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Pozar w Grodnie i nie tylko

W roku 1862 uczen VI klasy gimnazjum lubelskiego, 14-letni Jakub Goldszmit,
nadestal do redakcji ,Jutrzenki” notke o pozarze, jaki wybucht w dzielnicy zydow-
skiej w Lublinie. Przekazywal wyrazy ,wdziecznosci i uwielbienia [...] dla wspétro-
dakow chrzescijan, ktérzy z narazeniem wlasnego zycia ratowali pogorzelcow wy-
znania mojzeszowego”. Informowat, ze w gaszeniu ognia brali rowniez udziat kole-
dzy, uczniowie miejscowego gimnazjum (podal nazwisko jednego z nich, Lud-
wika Budzanowskiego) i zakonczyt konkluzja: ,tak szlachetne objawy wspotczucia
sa wynikiem prawdziwej mitosci blizniego”!.

Temat pozaru, pogorzelcow, wspolnoty poszkodowanych, ofiarnosci i pomocy
potrzebujacym bedzie powracal w prezentowanych tu listach do Elizy Orzeszkowe;.
Kim byt ich autor?

W ,Pamietniku Literackim” ukazaly sie niedawno jego listy do Jézefa Ignacego
Kraszewskiego?. W komentarzu do tej publikacji znajdzie czytelnik podstawowe
dane o tym prawniku, literacie, dziennikarzu, stryju Janusza Korczaka, zebrane
dzieki pionierskiemu studium Marii Falkowskiej o rodzinie pisarza®. To, co udato
sie ustali¢ dodatkowo (odpowiednie informacje mieszcza sie¢ w przypisach do ni-
niejszego artykulu), nie sklada sie, niestety, na petniejsza wiedze o tej postaci,
pozwalajaca objasni¢ wszystko, co zawarte w listach. Dotkliwe luki dotycza zwlasz-
cza wzmiankowanych szczegoléw biografii, glownie jej fazy koricowej, amerykanskiej.

Autor byt jednym z wielu zydowskich korespondentow Orzeszkowej, ciazacych
ku polskosci. Znamy ich, chyba w wiekszosci, z monumentalnej, nie ukonczonej
jeszcze edycji jej Listow zebranych, grupujacej to, co pisala sama Orzeszkowa?.

1 J. Goldszmit, list do redakcji, z 16 X 1862. ,Jutrzenka” 1862, nr 48, s. 405.

2 ListyJakuba Goldszmita do Jézefa Ignacego Kraszewskiego. Oprac. B. Wojnowska. ,Pamietnik
Literacki” 2013, z. 4.

3 M. Falkowska, Rodowdd Janusza Korczaka. ,Biuletyn Zydowskiego Instytutu Historycznego”

1997.

E. Orzeszkowa, Listy zebrane. T. 1-9. Do druku przygotowal i komentarzem opatrzyt E. J an-

kowski. Wroctaw 1954-1981 (t. 10 czeka na wydanie). Dalej do edycji tej odsylam skrotem O.

Ponadto stosuje w artykule skrot W = 1. Wisniewska, Kalendarium zycia i twérczosci Elizy

Orzeszkowej (1841-1910). Maszynopis pracy doktorskiej. IBL PAN. Warszawa 2008. Liczby po

skrocie wskazuja stronice, jedynie w przypadku Listéw zebranych pierwsza liczba, po taczniku,

oznacza tom, nastepne — stronice. Ze skrotow korzystam w artykule wprowadzajacym i w komen-

tarzach do listow.
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Czesc tej korespondenciji czeka dotad na opublikowanie. W tym listy od zasymi-
lowanych Zydéw do autorki Nad Niemnem?®. Wypowiedzi epistolarne stryja Kor-
czaka naleza do tego zespotu. Rodzinne koneksje ich autora oraz zwiazek z listami
do Kraszewskiego nadaja im szczegdlne znaczenie. Idac po tych sladach, zyskuje
sie szersze spojrzenie na zjawisko integracji w rodzinie Goldszmitéw, jego typowosc
badz specyficznosc dla zbiorowosci wyksztatconych polskich Zydow owego czasu,
takze mozliwos¢ odpowiedzi na pytanie o przebieg tego procesu. Z drugiej strony,
zestawienie obu zespolow zacheca, by powroci¢ do problemu stosunku obojga
wybitnych polskich pisarzy do sprawy zydowskiej.

Zatrzymajmy sie przy czasopiSmie wspomnianym na poczatku. Goldszmit na-
deslal tam jeszcze jeden list, w ktérym donosil o datku ojca na budowe nowej sy-
nagogi®. Czytelnikiem ,Jutrzenki”, a takze autorem innego listu w tym samym
dziale Korespondencje byt réwniez brat Jakuba, J6zef Goldszmit (ojciec Korczaka 7).
To wazny $lad.

O ,Jutrzence” pisatam obszerniej we wprowadzeniu do wymienionego opraco-
wania listow w ,Pamietniku Literackim” w r. 2013, zwracajac uwage na powiazania
owego organu reformujacych sie Zydow (1861-1863) z kierowana przez Kraszew-
skiego w tym czasie ,Gazeta Codzienna/Polska8. Tu przypomne pokrotce glowne
rysy tego periodyku, zrodzonego z inspiracji rabina Markusa Jastrowa, kaznodziei
~postepowej” synagogi przy ulicy Danitowiczowskiej. Synagoge te odwiedzata Orzesz-
kowa?.

Jastrow byl promotorem reformowanego judaizmu, zrodzonego w kregach Ha-

5 Zbior ten jest ogromny, liczy ponad 7 tys. pozycji z lat 1878-1910; przechowuje go Archiwum
Elizy Orzeszkowej przy Instytucie Badan Literackcih PAN w Warszawie (dalej: AEO), wiekszos¢ pod
sygnatura 800, lamane przez rok napisania listu; nazwiska autoréw ulozono alfabetycznie. Sygna-
ture te nosza réwniez listy Goldszmita. Kilkaset pozycji znajduje sie w Bibl. Publicznej m. Warsza-
wy (sygn. 2629), niewielka czes¢é — w rozproszonych zbiorach.

J. Goldszmit, list do redakcji, z 22 VIII 1863. ,Jutrzenka” 1863, nr 39.

Jozef Goldszmit, list do redakcji, z 10 VI 1863. Jw., nr 25.

Zob. Listy Jakuba Goldszmita do Ignacego Kraszewskiego, s. 153, przypis 2.

Wiemy o tym bezposrednio od pisarki. Po latach wspominata te odwiedziny w liscie do M. Blum-
berg (listz2811887. AEO, sygn. 287), z ktora korespondowata w sprawach ttumaczen: ,bywatam
w synagodze (przy ul. Danitowiczowskiej) i styszalam pare razy wybornego kaznodzieje,
przemawiajacego po polsku”. Sadzila, Ze kaznodzieja tym byt naczelny rabin Warszawy, Ber Meisels,
i ze pisze teraz do jego wnuczki. Faktycznie zwracala sie do wnuczki Meiselsa, ale ta wyjasnila, iz
to nie jego stuchala wowczas Orzeszkowa, lecz zapewne Markusa Jastrowa, ktory funkcje kazno-
dziei tej reformowanej synagogi sprawowal w latach 1858-1863 (z przerwami). Pokazna paczka
listéw Blumberg do pisarki znajduje sie réwniez w AEO (sygn. 378). Prostowali informacje tyczaca
Meiselsa: J. Detko (Narodowy aspekt kwestii zydowskiej u Elizy Orzeszkowej. ,Biuletyn
Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1961, nr 40, s. 50) i A. Cata (Asymilacja Zydéw w Krélest-
wie Polskim. {1864-1897). Postawy, konflikty, stereotypy. Warszawa 1989, s. 221, 373). W oby-
dwu publikacjach znajdziemy zacytowany odpowiedni fragment listu, podaje go takze M. Zmi-
grodzka w monografii Orzeszkowa. Mtodos¢ pozytywizmu (Warszawa 1965, s. 53-54). Zob. tez
G. Borkowska, Korespondencja Elizy Orzeszkowej z Malwina Blumberg. W zb.: Poetyka, poli-
tyka, retoryka. Warszawa 2006, s. 131-142. O Meiselsie zob.: F. Kupfer, Ber Meisels i jego udziat
w walkach narodowowyzwolericzych narodu polskiego. (1846, 1848, 1863-1864). Warszawa 1953.
- Meisels Ber. Hasto w: Polski stownik biograficzny. T. 20, z. 2. Krakéw 1975. O Jastrowie -
M. Galas, Rabin Markus Jastrow i jego wizja reformy judaizmu. Studium z dziejéw judaizmu
w XIX wieku. Krakéow 2007 (z tej cennej pozycji niejednokrotnie tu korzystam).
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skali i zachecal swoje Srodowisko do szerzenia w jezyku polskim wiedzy o zydowskim
zyciu religijnym '°. Wsrod inicjatyw wyrostych na tym gruncie znajdowala sie row-
niez ,Jutrzenka”. Tytul tego tygodnika (redagowal go Daniel Neufeld) nawiazywal
do biblijnej sceny walki Jakuba z Aniolem, trwajacej do jutrzenki (Rdz 32, 25-30);
mial kojarzy¢ sie ze Swiatlem wiedzy zdolnej wydzwignac lud zydowski z wielowie-
kowego ponizenia. Zlaczenie religii z oSwiata oraz postepem podkreslata podobnie
metaforyczna apostrofa skierowana do redakcji przez czytelnika, zamieszczona
w dziale Korespondencje: ,Z pochodnia oswiaty w jednym, a ksiega swieta w drugim
reku, badz ty prawdy i ludzkosci zwiastunka™ 1.

Te podwojne wektory ideowe, typowe dla integracyjnych dazen wyrostych z Ha-
skali, przenikaly cale pismo. Prospekt oznajmial, Ze periodyk bedzie zachowawczy
w sprawach religijnych, postepowy zas — w spolecznych.

Dzial, ktory pomiescit teksty obu Goldszmitow, ciekawie redagowany, powta-
rzajacy sie w kazdym numerze, zblizal tygodnik do prawdziwego forum wymiany
mysli. Redaktorowi zalezalo, by nawiazac z czytelnikami jak najszersza wspotpra-
ce (oczywiscie nie wszystkie listy pochodzily faktycznie od nich). W podpisach
widnialy nierzadko nazwiska polskie, i to rowniez pod tekstami popierajacymi linie
periodyku. Dla przykladu — Barttomiej Prostak dyskutujac z Joskiem Mielnickim
o prawach obywatelskich ludnosci zydowskiej przeczyl wyrazanej przezen opinii
(zadomowionej od o$wiecenia, a niezgodnej z jego liberalnymi zalozeniami), stwier-
dzajacej, ze aby je uzyskac, trzeba na nie zastuzy¢. Zdanie przeciwne, dowodzace,
iz jako prawo naturalne przystuguja one kazdej ludzkiej istocie z racji urodzenia,
brzmiato - jako wygloszone przez ,polskiego” czytelnika - szczegolnie mocno 2.

Podobna strategia odznaczaly sie przeglady aktualnych wydarzen. W osobnych
rubrykach przedstawiano fakty majace wykazaé, ze integracja jest nie tylko ko-
nieczna, ale i mozliwa. Donoszono obficie o §wiadczeniu sobie wzajemnej pomocy
przez Zydow i chrzescijan - notka Jakuba Goldszmita byla jedna z wielu. Wyro6z-
niala sie opowiastka, przytoczona za ludowym pismem ,Kmiotek”, ktorej tresé,

10 Zob. Galas, op. cit., s. 98-120.

1 Jutrzenka” 1861, nr 1. Pismo zaczeto wychodzi¢ 5 VII tego roku. Prospekt byt osobnym drukiem.
Przechowuje go Bibl. Uniwersytecka w Warszawie, jest on dotaczony do kompletu wszystkich trzech
rocznikow tygodnika (obecnie zdigitalizowanych). W bibliograficznej notce o publikacji Modlitwy
dla Polek wyznania mojzeszowego (nr 2, s. 5) adnotacja: ,Ksiazeczka ta opatrzona aprobata Dra
Jastrowa [...]".

12 Zob. B. Prostak, list do redakeji, z 26 X 1861. ,Jutrzenka" 1861, nr 23. Pismo niejednokrotnie
wracalo jeszcze do tej sprawy, fundamentalnej dla prawnego potozenia Zydéw w Polsce: ,zgodna
z duchem wieku jest réwnosé wszystkich wobec prawa i réwnos¢ ich obowiazkow. Wprowadzeniu
[...] zasady tej w wykonanie wspolrodacy nasi, jakiegobadz wyznania, natchnieni mitoScia ewan-
geliczna niewatpliwie przyklasna” (H. Glattstern, Rzut oka na redakcje ,Jutrzenki”. Jw., 1862,
nr 1, s. 12); ,Jak stabo sie zarysowuje u nas wyobrazenie o stosunku praw czlowieka do jego
obowiazkow, dowodzi [...], ze kilku $wiatlych [...] mezow [...] dato do zrozumienia, ze [...] nalezato-
by frymarczyé naszym rownouprawnieniem, obwarunkowujac je poprzednim obowiazkéw obywa-
telskich poczuciem i wypetnieniem. Co za kolosalna nielogicznos¢! Zadac od cztowieka, by z gory
zaplacit za Swiete z natury swej, nietykalne prawa [...]. Czlowiek przychodzi na swiat z dyplomem
na obywatela i juz w kotysce nim jest; obowiazki spadaja na jego barki po dojsciu do pelnoletnios-
ci jako skutek praw, nigdy zas jako ich przyczynal..]” (S. Trachtenberg, Wariacje na
oklepany temat. Jw., nr 10, s. 3, przypis).



198 MATERIALY I NOTATKI

zbiezna z tamta notka, funkcjonowata w ,Jutrzence” nieomal jako emblemat po-
stulowanych wzorcow wspotzycia. Mowita o pozarze w zydowskim domu i ofiarnym
ratowaniu zydowskiego dziecka przez chrzesScijanskiego sasiada. Przystuga byta
wzajemna - po latach Chaim wydoby! rodzine Marcina z nedzy. Rzecz konczyla sie
stowami Zony Marcina: ,WszyscySmy dzieci jednego Boga i blizni, chociaz sie inaczej
modlimy do Niego”. Redakcja poprzedzita streszczenie krotkim wstepem: ,Wszelka
idea zrodzona w szczuptym kole wybranych wtedy dopiero w czyn przechodzi, kie-
dy przenika wszystkie warstwy spoteczne i zapuszcza Korzenie w serca ludu”13.

W roku 1885 wybucht w Grodnie pozar. Jakub Goldszmit zamiescit w liScie
wyrazy wspolczucia (pisarka stracila w katastrofie znaczna czesé ksiegozbioru).
Uczynit to zaraz po tym, gdy inny pozar — w Sandomierzu - zniszczyt domy ludnos-
ci zydowskiej. Prosil o pozwolenie wygloszenia tam odczytu na rzecz zydowskich
pogorzelcow (tj. streszczenia rozprawy O Zydach i kwestii zydowskiej).

Orzeszkowa byla wstrzasnieta nieszczesciem, ktére spotkalo miasto. Do licznych
form pomocy, w jaka sie wlaczyta, nalezal cykl reportazy noszacy tytul Z pozogi,
ogloszony z mysla o pobudzeniu czytelnikow do ofiarnosci (ukazal sie najpierw
w ,Kraju”, p6zniej w wydaniu osobnym). Jeden z tekstow poswiecita osobie majstra
murarskiego, Jana Czerniawskiego, szczegolnie aktywnego w gaszeniu pozaru;
0 jego heroizmie wspominata p6zniej w listach. Nie szczedzila mu stow uznania:
,O, nieznany i maluczki! iluz wielkich tego Swiata pozazdrosci¢ by moglto wielkosci
twej duszy”. Dowiadujemy sie, Ze zorganizowal ratowanie biblioteki Orzeszkowej,
z narazeniem zycia spieszyl, by ocali¢ cudzy dobytek, walczyl z ogniem grozacym
kosciolowi, pytany zas o zdrowie po wypadku, jakiego doznal, niepokoit sie: ,,C6z
tam... dzieje sie... z tymi biednymi ludzmi?” 4

O zachowaniach samej pisarki czytamy w tymze ,Kraju™:

Godna jest podziwienia, bo przenosi z uSmiechem kleske materialna, co ja spotkala, i zajeta jest
wylacznie losem swych wspotobywateli [...]. Mysli tylko o innych i niechetnie mowi o swoich stratach,
kiedy ja zapytuja, spieszy znow skierowa¢ rozmowe do nieszczesliwego losu innych 2.

Podobne poznaje sie podobnym! Orzeszkowa umiala odkry¢ u ,maluczkich”

13 Przeglad pism krajowych. ,Jutrzenka” 1862, nr 21. Opowiastka o tytule Chrzescijanin i Zyd uka-
zala sie w ,Kmiotku” (1862, nry 12-13); w tymze roczniku i poprzednim drukowano regularnie
Opowiadania z ,Pisma Sw.” [,Starego Testamentu”]. Periodykiem kierowat wtedy Jan Kanty Gre-
gorowicz (pseud. Janek z Bielca), Orzeszkowa korespondowala z nim serdecznie m.in. w sprawach
zydowskich. Dzieki jego staraniom Kraszewski redagowal wspominana tu wielokrotnie ,Gazete
Codzienna/Polska”. Jakub Goldszmit wymienil Gregorowicza jako sumiennego biografa bohatera
swego szkicu, Szymela Jankielowicza Kaftana (,Izraelita” 1867, nr 23).

E. Orzeszkowa, Z pozogi. W: Drobiazgi. Warszawa 1892, s. 25. Tanie zbiorowe wydanie dziet.
T. 39. Rzeczone teksty (pod pierwotnym tytulem Wspomnienia) ukazaly sie w ,Kraju” w roku 1885.
Oprécz reportazu pisarka nadestata do ,Kraju” (1885, nr 28) osobna korespondencje o J. Czer-
niawskim, wzywajaca do sktadek na jego rzecz. Wzmianki o nim w listach do redaktora czasopisma,
Erazma Piltza (O-1). Obszerniej o tym pozarze i akcjach pomocy, w jakich Orzeszkowa wzieta udziat
-W 670-701. Nie byt to jedyny pozar w Grodnie. W Przegladzie pism krajowych (,Jutrzenka” 1862,
nr 18) znajdziemy material przedrukowany z ,Gazety Codziennej/Polskiej” o zbieraniu skladek
w kosciotach Grodna ,dla nieszczesliwych pogorzelcow zZydowskich tamecznych”. Autor dodat
w nastepnych numerach informacje o rewanzu: ,w nagrode tego wspolwyznawcy nasi przylozyli
sie w Krakowie do odbudowania kosciota” (jw., nry 89-90).

15 R. A. D., Korespondengje. ,Kraj” 1885, nr 24.
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nieprzecietne przymioty moralne i wrazliwos¢, bo sama byla osobowoscia o wielkiej
wrazliwosci moralnej. Ta jej cecha, diugi czas ukryta pod maska trzezwosci inte-
lektualnej, kultu wiedzy i rozumu, dawala o sobie znac juz u zarania twoérczosci.
Stanowita trwaly rys jej portretu pisarskiego.

Obrazy pozaréw w ,Jutrzence” i postawe autorki Z pozogi dzieli przeszlo 20 lat.
Mimo to mozna probowac zestawi¢ obydwa podejscia. Przerzucic tuk nad czasem
i zapyta¢ uczestnikow wyobrazonego dialogu: czy gdy wybucha pozar, wazniejsza
jest oswiata, czy moralnosé? Co odgrywa wicksza role, kiedy drugiemu zagraza
niebezpieczenstwo (lub bieda): wlasciwe umiejetnosci czy moralne walory poswie-
cenia i dobre serce? Problem stosunku nauki i milosierdzia wolno uznac - z za-
strzezeniami - za wsp6lny obu stronom. Z zastrzezeniami, bo pojecia byly nieostre.
W jednym i drugim przypadku jezyk moralnosci religijnej przelamywatl sie z termi-
nami wzietymi z obszaru etyki swieckiej. W retoryce ,Jutrzenki” dominowata chec
pogodzenia idei macierzystej z kategoriami typowymi dla ideologii oswieceniowe;.
W publicystyce Orzeszkowej ,milos¢ blizniego” przybierata nierzadko forme ,bra-
terstwa”, pojawialy sie tez treSci zwiazane z humanistyczna norma altruizmu,
przejeta od filozoficznych patronéw epoki.

Dla przyktadu - w autorskiej definicji mitosierdzia (znajdziemy ja w osobnej
rozprawie Orzeszkowej) stycha¢ wyraznie echo religijnych wskazan moralnych:
~Milosierdzie — wyraz to zbiorowy. Mieszcza si¢ w nim pojecia uczué i cnot wielu:
litosci, dobroczynnosci, poswiecenia, przebaczenia”. Padajace zas dalej (w tej samej
rozprawie) okreslenie ,oSwiecona mitos$¢ blizniego” to z kolei dobry przyklad owego
wezla, w jaki zaplataly sie u pisarki moralne pojecia judeochrzescijanskie z demo-
kratycznymi ideami o$wiecenia i moralistyka altruizmu 6.

W obozie integracjonistow zestrojenie ,milosci blizniego” z idealami rownosci
i z humanitaryzmem dokonywato si¢ na rézne sposoby. Podkreslano np., ze przy-
kazanie to mozna tez przetozy¢: ,Kochaj blizniego, bo jest rowny tobie”. Tlumaczo-
no, iz ,blizni” to ,kazdy”, nie tylko wspotwyznawca. Utozsamiano czyn mitosierdzia,
dobroczynnosé, z czynem ludzkoscil”. Wprawdzie to ostatnie pojecie miato nieco

16 E. Orzeszkowa, O wplywie naukina rozwdj mitosierdzia. Lwow 1876 (odczyt wygtoszony w War-
szawie na rzecz Towarzystwa Osad Rolnych i Przytulkow RzemieSlniczych w r. 1875). Cyt. z:
Publicystyka spoteczna. T. 1. Wybér, wstep G. Borkowska. Oprac. edytorskie I. Wisniewska.
Krakow 2005, s. 116, 123. Inne przyklady owej synkretycznej retoryki: w prosbie do rodziny Sil-
bersteinéw o wspomozenie grodzienskiej Kasy Ubogich — zwrot ,w imie powszechnego ludzkiego
braterstwa” w liscie E. Orzeszkowej doT. Silberstein (z 27 IX 1896. O-7 303); . Nie filosemityzm
przemawia w tej chwili do mego umystu i serca, lecz ludzkosé, chrzescijanska litos¢ i polska cywi-
lizacja” - zdanie w liscie do J. Gadomskiego (z maja 1903. O-8 363), napisane po pogromie w Ki-
szyniowie.

17 Zob. C. i Z. J., Mitos¢ bratnia. ,Jutrzenka” 1861, nr 12. - [D. Neufeld], Syngj. Jw., nr 21. -
J. L. D. Wiener, Objasnienie kilku zasad uniwersalnie religijinych. Jw., 1862, nry 2, 16.
- [I. Kramsztyk], Mowa miana przy otwarciu ochronki przy Domu Przytutku w r. 1863. ,Kalen-
darz dla Izraelitéw na Rok od Stworzenia Swiata 5631 [...] 1870” (tu m.in. zob. stowa: ,witam go
[tj. przytutek] jako Swieza, na oltarzu ludzkosci zaniesiona, a Bogu najmilsza ofiare”, jako ,czyn
milosierdzia, czyn ludzkosci, czyn szlachetnej duszy przynoszacy ulge zbolatemu sercu, zmniej-
szajacy cierpienia [...]", s. 79). O mozliwych ttumaczeniach przykazania milosci w tradycji Zydow-
skiej-zob. A. Lacocque, P. Ricoeur, Mysleé bibljjnie. Przel. E. Mukoid, M. Tarnowska.
Krakow 2003, s. 127 (,bedziesz go [tj. bliZniego] mitowal, poniewaz jest czlowiekiem, jak ty sam”;
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inny sens u publicystow ,Jutrzenki”, a inny u Orzeszkowej, ale niuanse byly nie-
uchwytne na powierzchni tekstow. W obu ich grupach daje si¢ odczyta¢ owo zbli-
zanie dawnych i nowych idei, u Orzeszkowej — bardziej moze nieSwiadome, u pu-
blicystow ,Jutrzenki” zas jawne i programowe.

Wrocmy do pytania o paralele obu stanowisk. ,Jutrzenka” roztrzasata kwestie
od strony relacji miedzy oswiata swiecka a religia. Orzeszkowa badala rézne formy
milosierdzia, bliskie ,milosci blizniego”, i odnosila je do korzysci, jakie daje wiedza.
We wzmiankowanej rozprawie O wptywie nauki na rozwdoj mitosierdzia pisarka
rozwazala oba pojecia tytulowe na tle stosunku rozumu i uczucia w postepowaniu.
Nie zastanawiala sie glebiej nad geneza analizowane;j idei etycznej, nie docierala do
jej podstaw Swiatopogladowych, religijnych badz swieckich. W kazdym razie nie
wprost. Pytanie, ktore sformulowalam wczesniej, uznataby zapewne za niewlasciwe.
Uwazala, ze i rozum, i uczucia wydaja si¢ wazne, nakazy sumienia i rozsadek sa
réownorzedne i wspotzalezne. Oswiata wspiera moralnosé, odpowiednio ukierunko-
wuje wyplywajace z niej postepki, niesienie pomocy zas okazuje sie skuteczne,
kiedy czltowiek uprzytamnia sobie, co i jak trzeba czyni¢. Podobnie przekonywano
w ,Jutrzence”, kiedy zaklinano, ze oSwiata nie sprzeciwia sie religii. A jednak wiedza
o tym, jak gasi¢ pozary, nie miala wiekszego znaczenia w reportazach Z pozogi ani
w historyjkach relacjonowanych w tygodniku Neufelda. Istotna byta opowies¢ o pel-
nych bezinteresownego oddania czynach ,maluczkich” (niekiedy nawet analfabetow).

Sprawom dobroczynnosci szeroko rozumianym ,Jutrzenka” poswiecala wiele
uwagi. Podobnie jak pozniej ,Izraelita”, pismo, z ktorym Orzeszkowa utrzymywata
bezposrednie kontakty. Na famach obu tygodnikéw obficie notowano przejawy
indywidualnej ofiarnosci wsrod wspotwyznawcow, informowano o charytatywnej
dzialalnosci odpowiednich wydzialow gminy zydowskiej oraz innych instytucji po-
wolanych do $wiadczenia zorganizowanej pomocy, jak ochrony, szpitale, podawano
wiadomosci o dobroczynnych funduszach prywatnych, takze o stowarzyszeniach
samopomocowych, niejednokrotnie wowczas mieszanych, chrzescijansko-zydow-
skich. W podtekscie istotny byl zamiar propagandowy: che¢ przeciwstawienia sie
stereotypom materializmu i chciwosci zydowskiej, tak uporczywym w powszechnej
Swiadomosci, ze grozilo to przylgnieciem owych cech narzuconej tozsamosci i do
zydowskich odbiorcéw. Nalezalo zatem przeciwdziala¢ temu. A polska publicznosé
przekonaé, iz etyka judaizmu prowadzi do podobnych zachowan, co dobroczynnosc
w Swiecie chrzescijanskim.

W propagowaniu dobroczynnosci uciekano sie tez do twierdzen teologicznych.
Racji dostarczata idea Przymierza. Dowodzono, ze obraz Boga pelnego gniewu
i msciwosci nie jest jedyny ani dominujacy w tradycji Zydowskiej. Rownolegle
uobecnia si¢ wizerunek Boga milosiernego, zatroskanego o cata ludzkos¢: uniwer-
salna figura Opatrznosci, ktora stuzyla - i nadal stuzy - za wzér czynom ,milosci
milosiernej”, opiekowania sie obcymi, dzietom ofiarnosci, poswiecenia, przebacze-
nia!®. Utatwiato to odnalezienie sie rowniez w kulturze zsekularyzowanej, gdzie

.kochaj blizniego swego, bo on jest jak ty”; ,bo jest réwny tobie”). Warto tu wspomnie¢, Ze motto:
.Miluj blizniego jak siebie samego”, miato by¢ czescia godla Warszawskiej Szkoty Rabinéw wediug
niezrealizowanego projektu A. Sterna (1818).

18 Zob. m.in. [D. Neufeld], Monoteizm. ,Izraelita” 1866, nr 12. - 1. Cylkow, Zakon Mojzeszowy.
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wymienione dzialania, wlaczone w Swiecka konstelacje ideowa, cenione byty pod
nazwa ,filantropia”. Granice byly jednak plynne - nie dawalo si¢ jasno oddzieli¢
mitosci do Boga od milosci do czlowieka w opisach zachowan, ktérych fundament
pozostawat ostatecznie niedookreslony '°.

wJutrzenka” etyke Delcalogu probowala zastosowaé takze do moralnosci pu-
blicznej. Podobnie jak Kraszewski, ktéry podkreslal, ze jej zasady winny by¢ fun-
damentem wzajemnych stosunk6éw miedzy Polakami a Zydami. Pisarz wskazywat
przy tym otwarcie na chrzesScijaniskie inspiracje owej idei. Orzeszkowa, owszem,
w wielu miejscach wyrazala sie o chrzescijanstwie z uznaniem, lecz nie wyznawczo.
We wczesnych tekstach chwalita chrzescijanstwo za szerzenie idei rownosci, milo-
Sci, przebaczenia, potwierdzala pozytywna role tej religii w rozwoju europejskiej
cywilizacji (np. w artykule O postepie??), ale szukata wtedy - i znajdowata - innych
patronow swojej refleksji filantropijnej i spoteczne;j.

W szkicu dla ,Kalendarza dla Izraelitéw”, poprzedzajacym fundamentalna roz-
prawe O Zydach i kwestii zydowskiej (1882) napisata:

Jedna z idei, coraz czesciej i silniej odzywajacych sie w mysli, sumieniu i mowie narodu naszego,
jest zlanie sie dwu ludnosci ziemie nasza zamieszkujacych: chrzescijaniskiej i niechrzescijanskiej, w ca-
los¢ zgodna i sp6jna; zlanie sie takie, ktéremu by za szerokie i mocne podstawy stuzyly zdrowe pojecia
o wspolnym interesie, zaréwno jak sprawiedliwe i zyczliwe uczucia?!.

Podane tu powody dazenia do dobrych stosunkéw miedzy obu nacjami sa
z roznych terenow ideowych. To zasady etyki utylitarnej, odwolujace sie do rozsad-
nej kalkulacji: daje, ile odbieram, oraz te, wywodzace sie ze sfery nastawien i uczué

(Kazanie miane [...] w Synagodze Danitowiczowskiej). Jw., 1867, nr 6: ,Nasz Bog jest milosierny
i stad tez przykazanie o mitosci blizniego, stad tyle dobroczynnosci i mitosierdzia w naszym zyciu
religijnym” (o Cylkowie zob. monografie: Izaak Cylkow ( 1841-1908). Zycie i dzieto. Red. M. Galas.
Budapeszt-Krakow 2010; Cylkowa przeklad Biblii {z hebrajskiego na polski) wysoko cenit Cz. Mi-
tosz, zwlaszcza ttumaczenia psalméw, ktore niekiedy dostarczaty mu wzoréw (Cylkow byt pierwszym
kaznodzieja Wielkiej Synagogi na Tlomackiem, od r. 1873)). - B. Birencweig, Rozbior niektérych
zarzutéw odnoszacych sie do Izraelitéw i ich wiary. ,Izraelita” 1867, nr 7 (autor powotuje si¢ na
czotowych przedstawicieli judaizmu haskalowego z M. Mendelsonem na czele oraz na opinie
T. Czackiego, J. Lelewela). - Przysztosé Zydéw. Jw., 1875, nr 20.

19 Zob. E. Mazur, Dobroczynnosé w Warszawie XIX wieku. Warszawa 1999. Na temat przejscia od
chrzescijanskich idei i praktyk mitosierdzia do swieckiej filantropii — zob. B. Geremek, Lito$¢
i szubienica. Dzieje nedzy i mitosierdzia. Warszawa 1989. Przy calej nieokreslonosci pojecia uzna-
wano wowczas filantropie za jedna z form pracy u podstaw (majac na mysli wielorakie dziatania
oswiatowe i charytatywne). Intensywna aktywnosé w tym kierunku rozwijali réwniez masoni, do-
broczynnosé zaliczala sie np. do podstawowych zadan wolnomularskiej lozy w Grodnie, ktorej
czlonkowie zalozyli pierwsze w tym miescie (grudzien 1820) Towarzystwo Dobroczynnosci. Do lozy
tej, o nazwie Przyjaciele Ludzkosci, nalezal ojciec Orzeszkowej, Benedykt Pawlowski. O nakladaniu
sie idei filantropijnych i ewangelicznego milosierdzia w czasach postyczniowych - zob. B. K. Ob-
sulewicz, Eliza Orzesziowa i Bolestaw Prus o filantropii. W zb.: Etyka i literatura. Pisarze polscy
lat 1863-1918 w poszukiwaniu wzorcow zycia i sztuki. Red. E. IThnatowicz, E. Paczoska.
Warszawa 2006.

20 E. Orzeszkowa, O postepie. ,Tygodnik Mod i Powiesci” 1874, nry 20-24. Przedruk w: Publicy-
styka spoteczna. Na podstawie tego artykulu autorka wyglosita w czasie kuracji w Nowym Miescie
nad Pilica, w r. 1876, odczyt o postepie (ibidem, s. 73).

21 E. Orzeszkowa, Stowo wstepne. ,Kalendarz dla Izraelitéw na Rok 5642 |[...] 1881/82", s. 25.
Cyt. z: Publicystyka spoteczna, s. 342.
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zblizonych do bezinteresownej ,miltosci blizniego”. U Orzeszkowej te dwa rodzaje
motywacji wspélistnialy ze soba, przeplataly sie i z trudem daja sie¢ rozdzielic.
Pierwsza linia, mocno tkwiaca w cywilizacyjnym programie pozytywistow, domino-
wala w publicystyce. Druga, zakorzeniona w etycznej wrazliwosci pisarki, najdo-
bitniej przejawiata sie w prozie. Jaka tres¢ mialo to drugie podejscie?

Cofnijmy sie do odwiedzin pisarki w synagodze przy ul. Danilowiczowskiej.
Jastrow, jej owczesny kaznodzieja, wlaczyt sie, jak inni warszawscy rabini (Ber
Meisels, Izaak Kramsztyk) w czynne popieranie przedpowstaniowych manifestacji
patriotycznych. Brata w nich réwniez udzial ludnos¢ zydowska. Moment byl pod-
niosly. Prasa 6wczesna, chwilowo wolna od cenzury, a takze pozniejsza historio-
grafia, pisaly o rewolucji moralnej, przebudzeniu narodowym, zbrataniu polsko-
-zydowskim. W swoich kazaniach Jastrow méwil wtedy wprost o wlaczeniu norm
etycznych we wzajemne stosunki, podkreslal z satysfakcja, ze zapanowaly zgoda
i mito$¢ miedzy obu nacjami. Triumf tych wartosci uznat za dzieto Opatrznosci,
znak bezposredniej ingerencji Stworcy w dzieje?2.

Orzeszkowa stuchata tych kazan razem z innymi uczestnikami wydarzen. Po-
lacy przychodzili wtedy ttumnie do synagog, gdzie odprawiano specjalne nabozen-
stwa w intencji manifestantéw, szukali tam solidarnosci, wyrazéw pokrzepienia
i otuchy. W mowach Jastrowa odnajdywali znajome, mile brzmiace dla ucha watki
prowidencjalizmu romantycznego: rzady Opatrznosci gwarantowaly lepsza przy-

22 Zob. Galas, op. cit., zwlaszcza podrozdz. Jastrow kaznodzieja oraz Stosunki zydowsko-polskie

i idee reformy w kazaniach polskich. Wedlug autora idea zbratania i jednosci loséw polskich
i zydowskich byla przedmiotem prawie wszystkich wystapieni Jastrowa w Warszawie. Kaznodzieja
wymienial Mickiewicza, obok Lelewela, Stowackiego, Krasinskiego, jako jednego z gléwnych pa-
tronéw moralnego odrodzenia kraju. Warto tu moze przytoczyé obszerniejszy fragment takiego
wystapienia: ,Bog jest sprawiedliwym Sedzia Swiata, i jak On kraj ten, w ktérym mieszkamy od
wiekow |...], w niedoSciglej swej ponizyl madrosci przez rozdzial i rozdwojenie, [...] tak On znowu
kraj nasz podniesie, gdySmy dali tak Swietny i wiecznie pamietny dowéd powrotu do Boga i naka-
zanej przezen milosci blizniego, gdy kraj nasz [...] calemu pokazat wiatu rzadki w historii przyktad
zjednoczenia i zbratania wszystkich jego synow, swietnego pogodzenia wszystkich rozdzielonych
dotad jednej matki dzieci” (jw., s. 114). Wedlug Galasa zbiér kazan Jastrowa zawiera 8 kazan, inne
zaginely lub skonfiskowano je po uwiezieniu rabina w Cytadeli. W publikacji Kupfera (op. cit.,
s. 142) znajdujemy takie oto fragmenty tekstu Jastrowa, napisanego po $mierci Meiselsa
(tumaczonego przez Kupfera z niemieckiego): ,Zbratanie zrodzilo sie z Opatrznosci Bozej, ktora
czesto obronita juz Zydow przed grozba zguby”, ,Wraz ze mna przyszio mu [tj. Meiselsowi] opusci¢
miejsce, gdzie milos¢ i jednos¢ byly swietym celem, do ktérego zmierzal, i gdzie milos¢ i jednos¢ sa
wspaniala pamiatka, ktéra po sobie zostawil”. Kazania Kramsztyka mialy wiecej szczeScia, zostaty
zebrane po jego smierci i opublikowane w Krakowie w 1892 roku. Slynna jego mowa na pogrzebie
pieciu poleglych w r. 1861 ukazala sie w tym samym roku w krakowskim ,Czasie”. Zob. prace na
temat Kramsztyka: A. W ein, Kramsztyk Izaal. Hasto w: Polski stownik biograficzny. T. 15. Wroclaw
1970. - H. Kroszczor, Reformator i kaznodzieja. (Izaak Kramsztyk). W: Kartki z historii Zydéw
w Warszawie w XIX-XX w. Sylwetki, szkice. Warszawa 1979. O Meiselsie, Jastrowie, Kramsztyku
i ,zbrataniu polsko-zydowskim” zob. tez A. Jagodzinska, Pomiedzy. Akulturacja Zydéw
Warszawy w drugiej potowie XIX wieku. Wroctaw 2008, s. 44-58. Trzeba tu przypomnie¢, ze owo
polityczne pojednanie mialo miejsce tuz po tzw. wojnie polsko-zydowskiej, ktéra toczyla sie na
famach owczesnej prasy i cho¢ wiazata sie z btahym w gruncie rzeczy incydentem, ujawnita nag-
romadzone poklady niecheci i wzgardy zwlaszcza wobec wzbogaconych Zydow (zob. K. Barto-
szewicz, Wojna zydowska w roku 1859. { Poczatki asymilacji i antysemityzmu) . Warszawa 1913).
Publicysci ,Jutrzenki” oraz ,Izraelity” czerpali wiele z kazan Jastrowa i Kramsztyka.
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szlos¢ narodu, niosly nadzieje zwyciestwa, zachecaly do wspolpracy przy budowie
dobrych relacji juz teraz. Listowne sprawozdanie pisarki z tych odwiedzin dowodzi,
ze stowa sktaniajace do przeniesienia bliskich jej poje¢ moralnych w sfere dziejowa
i spoteczna wywarly na niej wielkie wrazenie: ,Jego postac i jego mowy utkwily mi
w pamieci”?3. Obydwa nakazy - zgody i mitosci, ktore kaznodzieja glosit z taka
energia, wielokrotnie potem wracaly w dyskursie Orzeszkowej o stosunkach miedzy
narodami i warstwami spolecznymi. Stworzyly podstawe pozadanych relacji z na-
rodem zydowskim?24.

Na jaki grunt padaty owe idee? Wsrod réznorodnych opinii w tej kwestii wyroz-
niaja sie te, ktore wiaza wyjatkowe stanowisko pisarki z jej pelnymi pasji wyobra-
zeniami o analogii polskich i zydowskich losow historycznych?5. Sama Orzeszkowa
tak przedstawiala ten splot (w liScie do Samuela Peltyna, redaktora ,Izraelity”):

Mialam zawsze dla Izraelitow wspolczucie i pewna sympatie, wzmozona jeszcze tym, ze w losie ich
niezmierne widze podobienstwo do loséw naszego narodu i z bolescia przypuszczam, ze przyszte obu
spoleczenstw przeznaczenia moga sie Scislej zbrata¢ wspélna dola nieszczescia, tutactwa i ponizenia26,

Motyw ten — wspoélnoty cierpienia, wystepujacy nie tylko u autorki Nad Nie-
mnem?’, zdaje sie naprowadza¢ na wazna strune jej wrazliwosci, zwiazana z do-

28 Orzeszkowa, list do Blumberg. Tu jeszcze stowa: ,Byly to piekne czasy dazenia do powszechnej
réwnosci i zgody, w ktorych mlodziutkie moje serce namietny bralo udziat i z ktérych moze pierwsze
upadlo w nie ziarno mitosci dla wszystkich bez wyjatku mieszkancéw kraju naszego”.

24 Zob. np. E. Orzeszkowa, list do F. Rawity Gawronskiego, z 1 IX 1884. 0-3 130: ,Wszelkie
antysemityzmy, antyrusinizmy itd. sa naprzod rzecza glupia i zta, nastepnie dla nas zabdjcza.
Poznawac sie, aby sie Iaczy¢, aby wspolnie iS¢ ku dobrym i pozadanym celom, przebaczy¢ przesziosc,
razem pracowac dla przyszlosci - jakiez cudowne marzenie!” Pisarka wyjawila tu uczucia zywione
od mtodosci. Pod koniec zycia (1905) E. Orzeszkowa w Lidcie otwartym do spoteczeristwa ro-
syjskiego (w: Publicystyka spoteczna) poswiadczyla uniwersalnosé wyznawanych wartosci. Czy
wielowiekowego sporu Polski i Rosji nie mozna by zakonczy¢? — zapytywala - ,na podstawach
sprawiedliwosci i wzajemnej zgody?”, ,uczu¢ poszanowania, ufnosci i sympatii”, ,pod sztandarem
niosacym haslo: wzajemna ufnosé, wzajemne poszanowanie osobnikowych praw narodéw! [...]
polityka [...] wielka nie w sensie Macchiawelow lub Neronéw, lecz w sensie — Chrystusa” (ibidem,
s. 302). O kulturowym znaczeniu religijnej idei przebaczenia zob. H. Arendt, Kondycja ludzka.
Przet. A. Lagodzka. Warszawa 2000, podrozdz. Nieodwracalnosé i wtadza przebaczania.

25 Zob. G. Borkowska, Zydzi Orzeszkowej. W zb.: Kwestia zydowska w XIX wieku. Spory
o tozsamo$¢ Polakéw. Red. G. Borkowska, M. Rudkowska. Warszawa 2004, s. 139-150.

26 E. Orzeszkowa, list do S. Peltyna, z 12 VIII 1870. AEO, sygn. 333. Listy Orzeszkowej do Pel-

tyna drukowano we fragmentach w ,lzraelicie”. Obszerne z nich wyjatki podaje I. Butkiewi-

czowna w ksiazce Powiesci i nowele zydowskie Elizy Orzeszkowej (Lublin 1937, s. 1-8), dwa
fragmenty tez cytuje Cata (op. cit., s. 222, 224). Oryginaly przechowywato Towarzystwo im. Elizy
Orzeszkowej w Warszawie, gdzie znalazly sie dzieki darowi corki Peltynow, M. Nowakowej (1936).
Po burzliwej wojennej historii zbiorow Towarzystwa przejeto je Archiwum (facznie z reszta ocalatych
materiatow). Jest tych listéw cztery z lat 1870-1871 oraz jeden z 1888 r. (ten ostatni wraz z kopia
maszynopisowa). Z listow Peltyna do Orzeszkowej zachowal sie jeden (z 1885 r.). Publikacje tej
korespondencji przewiduje sie w tomie 11 Listéw zebranych.

O istnieniu tego watku w polskiej literaturze zob. A. Fabianowski, Judaizm, diaspora, mes-

_Jjanizm. Romantyczne myslenie analogiami. W zb.: Kwestia zydowska w XIX wieku. Jako ciekawostke

chcialoby sie tu dopisa¢ fragment rozmowy cadyka Maggida Izraela z ksieciem Adamem Czarto-
ryskim (Kozienice 1805), podany przez M. Bubera (Gog i Magog. Kronika chasydzka. Przet.,
wstep J. Garewicz. Warszawa 1999, s. 151): ,Nas B6g przed wiekami rozproszyt po ziemi [...]

27



204 MATERIALY I NOTATKI

Swiadczeniem powstania styczniowego. Jak wiemy, brata w nim udzial — okazywa-
ta czynna pomoc powstanicom na Polesiu, potajemnie przewiozta Romualda Trau-
gutta do Krolestwa. Dramat rozbudzonych nadziei i wielkiej kleski, jakim byta
przegrana powstania, wyryl w umystowosci pisarki gteboki §lad. Znaczy! nie tylko
w chronologicznym porzadku biografii — jako cos, co kiedys bylo i nie wrdci. Wy-
wolane doznania trwaly w czasie wewnetrznym, mialy wplyw na cala egzystencje,
odcisnely pietno na sposobie przezywania swiata. Nie zawsze ujawnialo si¢ to na
zewnatrz: w tworczosci — co oczywiste — z powodow cenzuralnych. Orzeszkowa sama
tez mogta spychac w glab to Zrodlowe doswiadczenie, ulegajac — bardziej lub mniej
bezwiednie - pozytywistycznym normom. Albo po prostu tamowala owe wspomnie-
nia jako nazbyt dla siebie traumatyczne?8.

Tu zapewne lezy przyczyna tego, co zauwazyla Grazyna Borkowska: pisarka
szerzej nie rozwineta wskazanego motywu w tworczosci beletrystycznej (podobnie
jak motywu powstania). Mozna go jednak wytropi¢. Chocby przez zestawienie
struktury Meira Ezofowicza z fabuta Nad Niemnem, o czym jeszcze wspomne.

,Nieszczescie, tutactwo, ponizenie”?® - te wymienione w liScie do Peltyna kon-
sekwencje historycznej przegranej nie sprowadzaly sie w ujeciu pisarki do zranio-
nej dumy narodowej. Godzily nie tyle w uczucia, ile w sfere wartosci: w prawo do
decydowania o sobie, spelnienia wyznaczonej misji. Orzeszkowa w korespondencji
z Peltynem wyrazila to nastepujaco:

Stworzylam sobie takie wyobrazenie, ze kazdy nardéd posiada udzielone sobie wyzsza sila i madros-
cia pewne wylaczne postannictwo, w imie ktérego zyje, dziala i cierpi. By¢ moze, iz kazdemu narodowi
przeznaczonym jest, aby dopisal jedna zgloske w tym wielkim wyrazie, ktory jest wyrazem bezwiednych
dazen calej ludzkosci. Zgloska naznaczona ludowi polskiemu jest wolnos¢, izraelskiemu - wiara w Je-
dynego Boga. Obie idee wielkie, do wcielenia tak trudne, Ze narody, ktére je w zycie wprowadzaja,
przenosi¢ musza - meczenstwo. [...] Taka to wielka, zaczerpnieta z najwyzszych dziedzin duchowych
wspolnos¢ widze pomiedzy narodami tymi i w wielkie zdziwienie mie wprawia, ze wspolnosc ta nie
zrodzila dotad mito$cisC.

i odtad przetapia w ognistym piecu cierpienia. Was podzielil teraz miedzy waszych wrogow |[...],
podobnie jak my zaczynacie czu¢, ze w zyciu narodéw istnieje misterium cierpienia, z ktérym wiaze
sie tajemnica Mesjasza. W glebinach cierpienia zrodzi si¢ nawrécenie”.

Doswiadczenie wewnetrzne pisarki uzewnetrzniato sie etapami, ale u rdzenia byto zawsze jednakie.

E. Orzeszkowa (W zimowy wieczér. W: Pisma zebrane. T. 15. Warszawa 1949, s. 172) nieraz

wyrazala mysl o zasadniczej niezmiennosci charakteru ludzkiego: ,Wszelka dusza ludzka ma

podszewke, tylko ze u jednego wyjdzie ona na wierzch, a u drugiego nie wyjdzie”. W tym duchu
nalezy tez odczyta¢ pozniejsze wyznanie E. Orzeszkowej (Autobiografia w listach. Wstep

A. Wodzinski. Warszawa 1910. Cyt. z: O sobie... Wstep J. Krzyzanowski. Warszawa 1974,

s. 99-100): ,.Po ojcu i matce pochodzitam z rodzin szlacheckich, posiadajacych tradycje meczenstw

i poswiecen. [...] Dominowalo nad tym wszystkim gtebokie uczucie krzywdy, glebokie przekonanie,

ze Polska jest skrzywdzona - donkiszoterskie tez pragnienie stawania w obronie skrzywdzone;j”,

a takze i inne (o idealach najwczesniejszej miodosci): ,lud jako cierpienie, krzywda, powinnosé

naprawienia krzywdy, takze sztandar sprawiedliwosci, wolnosci i w dodatku pomiedzyludzkiej

réwnosci” (E. Orzeszkowa, list do A. Drogoszewskiego, 30 III 1904. O-4 172).

29 E. Orzeszkowa, list do S. Peltyna, z 12 IV 1871. AEO, sygn. 333.

30 Ibidem. Fragment pierwszego zdania w tym cytacie inaczej odczytaly Zmigrodzka (op. cit.,
s. 242) oraz Butkiewiczowna (op. cit., s. 7). Obydwie podaja stowa pisarki w takiej wersji:
LStworzylam sobie takie wyobrazenie, ze kazdy naréd posiada udzielona sobie wyzsza site i madrosc,
pewne wylaczne postannictwo [...]”. Moja lekcje potwierdzita I. Wisniewska, opiekunka zbiorow
AEO.

28
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W tym zaskakujacym cytacie miesci sie i to, co Andrzej Walicki nazwal misjo-
nizmem - przeswiadczenie o szczegblnych zadaniach dziejowych kazdego narodu,
i echo romantycznego mesjanizmu w wydaniu Mickiewicza®!.

Istotna cecha mesjanistycznych pogladow autora Prelelcji paryskich byto prze-
konanie o niezbednosci cierpienia dla wybawienia narodu z niewoli. W mysleniu
Orzeszkowej cierpienie to cena, jaka nalezalo zaptaci¢, dla wykladowcy Collége de
France — warunek powodzenia misji. W obu przypadkach bardziej niz o konkretne
przejawy niesprawiedliwosci wobec Polski chodzilo o uniwersalna wartos¢, ktorej
mamy obowiazek strzec, powszechne prawo, ktére winniSmy chroni¢. Wspélne
obojgu bylo przeswiadczenie, ze gdy gwalci sie wolnos¢ w jednym miejscu, gwalci
sie ja w ogole, przekresla sie wolnosc¢ jako taka. Usuniecie pojedynczej narodowej
krzywdy oznaczalo zreperowanie calej budowli — przywracato Swiatu rownowage
moralna. W ujeciu tym przeswitywaly zarysy biblijnej struktury mesjanskiej, gdzie
wyzwolenie Izraela jednoznaczne bylo z wyzwoleniem calej ludzkosci. Schemat
obrazow i proroctw mesjanskich aktualizowatl Jastrow, gdy dowodzil, ze cierpienia
Zydéw w diasporze maja sens uniwersalny, sa wazne w historii zbawienia. Idee
Mickiewicza powtarzal Kraszewski, kiedy ozywial niektore elementy analogii polskiej
i zydowskiej historii i domagal sie — podobnie jak Jastrow, a takze Mickiewicz -
uetycznienia polityki oraz stosunkoéw spotecznych. Orzeszkowa podkreslata watek
meczenstwa, bo — powtérzmy - przyjmowala cierpienie za nieunikniony koszt hi-
storycznej wiernosci ideatom.

Przyczyny zyczliwosci dla zydowskich ,braci” miescily sie tez we wspélczuciu
pisarki dla wszelkiej biedy ludzkiej. W wielu nowelach autorki Meira Ezofowicza
odczuwanie niesprawiedliwosci, uposledzenia i krzywdy otwiera perspektywe uni-
wersalna - przy rownoczesnym skierowaniu uwagi na konkret spoteczny, zwlaszcza
na spoteczno-obyczajowe zréznicowanie grup odmiennych od wiasnej. Pojawia sie
wrazliwos¢ na cierpienie jednostki; problematyka spoleczna przechodzi ptynnie
w moralna, splata sie z nia32.

81 A, Walicki, Mesjanizm Adama Mickiewicza w perspektywie poréwnawczej. Warszawa 2006
(0 misjonizmie w odréznieniu od mesjanizmu w historiozofii - zob. s. 16). Przytoczony cytat inter-
pretuje Zmigrodzka (op. cit., s. 243) jako trawestacje widzenia historii przez A. Mickiewicza
w Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego: ,Na poczatku byta wiara w jednego Boga i byla
Wolnos¢ na swiecie” (Dzieta. T. 6: Pisma prozq. Cz. 2. Komitet red. J. Krzyzanowski [i in.].
Warszawa 1955, s. 7).

32 Wrazliwos¢ etyczna Orzeszkowej nie podlegata nigdy dyskusji. P. Chmielowski w liscie do
pisarki (z czerwca 1882. AEO, sygn. 368. Cyt. za: W 517) chwalil ja ,za glebokie i szlachetne od-
czucie bied ludzkich. [...] Takie wnikanie w dusze tych sfer, ktére dawniejsi nasi noweli$ci pomijali,
[...] dowodzi i trafnego zmystu obserwacyjnego, [...] i pieknego, dobrymi wskazéwkami rozumu
kierowanego serca”. Ocene te krytyk powtorzyt w recenzji cyklu Z réznych sfer (.Ateneum” t. 2
(1882), z. 6). Z podobna opinia wystapit po latach S. Brzozowski (Eliza Orzeszkowa. ,Przeglad
Spoteczny” 1906, nr 12): ,Orzeszkowa posiada dar wyczucia pod skorupa egoizmu [...] - sumienia.
Sumienie jest niemal jedyna rzecza, ktéra Orzeszkowa w Swiecie ludzkosci obchodzi”. E. Jan-
kowski (Europejski sukces Elizy Orzeszkowej. ,Z Polskich Studiow Slawistycznych” seria 2, cz. 2
(1963), s. 185) wsrod przyczyn powodzenia Orzeszkowej w Rosji wymienit mitos¢, jaka pisarka
otoczyla ,zniewazonych i upokorzonych”. Wspoélczesnie na wymiar etyczny twoérczosci autorki Nad
Niemnem zwraca uwage Borkowska (Zydzi Orzeszkowej). Nie bez znaczenia jest tu tez fakt, ze
dla wielu czytelnikow Orzeszkowa stawata sie niepodwazalnym autorytetem moralnym. O ile Kra-
szewskiego czytelnicy (w tym — mtodzi tworcy zydowscy) pytali zwykle, jak pisaé, o tyle do Orzesz-
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W noweli Daj kwiatek! poczucie bliskosci emocjonalnej z bohaterka, stara
tachmaniarka zydowska, Orzeszkowa wyrazita wprost i wymownie:

Lubie stara Chaite, a ilekro¢ patrze na nia, zdaje mi sie zawsze, iz pomiedzy nia a mna istnieje
jedna wielka, Scista, nierozerwalna wspolnosé. Ja i ona nalezymy zaréwno do tej ogromnej i nieszcze-
sliwej rodziny, ktora zwie sie ludzkoscia. Krewna to wiec moja i - raz jeszcze przepraszam panstwa — ale
i wasza takze.

W dalszym ciagu autorka wyznaje, ze wybrala temat z powodu umilowania
ludzi wzgardzonych i upokorzonych, zainteresowana ich trudna dola:

Wierzajcie panstwo, niczego w Zyciu nie pragnetabym tak bardzo, jak znac¢ historie cale, od poczat-
ku do konca, historie wszystkich niskich, biednych, zmietych w dloni losu i czasu, przygarbionych
i pomarszczonych, zmeczonych. [...] Znajomosc¢ [...] wielu, wielu historii podobnych stanowi dla czio-
wieka - bogactwo serca, dla pisarza - zywy zdr6j madro$ci. Smiem nawet ubolewa¢ mocno nad pisarzem
kazdym, ktory historii takich nie ciekaw i nie swiadom33.

kowej naptywata korespondencja gléwnie z proshami o porady zyciowe — od mtodych Polek, Zydowek,
Rosjanek. O rosyjskich korespondencjach zob. Jankowski, op. cit.; przyklady polskie podaje
Wisniewska we wstepie do swej pracy (W 6-9); o niezwyklej korespondencyjnej przyjazni
z Blumberg zob. Borkowska, Korespondencja Elizy Orzeszkowej z Malwing Blumberg (tu pod-
stawowe pytanie brzmiato: jak zy¢ z podwojna tozsamoscia, gdy twojej polskiej tozsamosci nie
lubia?). Dwa dlugie listy (z r. 1881) do B. Fajwelson (mlodej asymilatorki z Piriczowa) byly odpo-
wiedzia na niepokoje adresatki zwiazane ze smutnym losem kobiet Zydowskich i nastawieniem
materialistycznym Zydowskiej mlodziezy (O-7 54-61, 445-446). Orzeszkowa utrzymywata tez ko-
respondencyjny kontakt z mtoda dziennikarka i literatka zydowska A. Korngutéwna (pseud. Anie-
la Kallas), ktora wyznala, ze na Elim Makowerze, Meirze Ezofowiczu i Nad Niemnem nauczyla sie
pisa¢. W jednym ze swych listow do pisarki A. Korngutéwna (z 201l 1894. O-8 657, przypis 3)
stwierdzita: ,Palace kwestie czasu - zydowska i ludowa - nikt przez Wami, Czcigodna Pani, tak
dobrze nie pojal. [...] Sercem zacnym odgadtas, Czcigodna Pani, Ze pod ta powloka wstretna kryje
sie co$ wiecej nizli »Geschdift«, ze oni nie sa tak ztymi, jak o nich glosza [...]". Autorka Chama przy-
jaznila sie z Aleksandrem i Jadwiga Krausharami, ktérzy prowadzili znany salon w Warszawie
(gdzie bywali tez M. Konopnicka, B. Prus, H. Sienkiewicz); w ich domu cieszyla sie niebywala es-
tyma, jej ksiazki czytano tam na glos, na biurku Jadwigi (corki znanego finansisty i filantropa
zydowskiego, Mathiasa Bersohna) stala fotografia pisarki z dedykacja (listy do J. Krausharowej:
0-8 19-28, 549-555). Dodajmy, ze w szpitalu dzieciecym, ktory zafundowal m.in. Bersohn, pra-
cowal pézniej Henryk Goldszmit (J. Korczak). Odnotujmy dwa spojrzenia na owe salonowe odwie-
dziny i przyjaznie: ,Widzialam wiele towarzystwa zydowskiego i kilka salonéw takich, w ktérych
byto ono tak zlane z autochtonami, ze pragnac tylko wypadalo, aby tak bylo zawsze i wszedzie.
Tylko, ze [...] dla mnostwa przyczyn tak jeszcze byc¢ nie moze” (E. Orzeszkowa, list do M. Blum-
berg, z 11 IV 1887. AEO, sygn. 287). Dzieki zas krotkiej relacji J. K. Gregorowicza (w nieza-
chowanym liscie do Orzeszkowej) dowiadujemy sie, Zze w pewnych salonach czut sie¢ on wprost
zmuszony dementowac pogloske, jakoby pisywala ona powiesci o tematyce zydowskiej, bo zostata
przekupiona przez Zydéw! (O-8 439). Stosunek wyksztatconych Zydéw do Orzeszkowej najpelniej
oddaje adres holdowniczy z Galicji, wystosowany z okazji jubileuszu 25-lecia pracy twérczej: ,Sto-
wa milosci ewangelia swa uczyniwszy, natchnetas nimi dzieci ducha swego i wyslalas je do naj-
dalszych i najciemniejszych zakatkéw naszej ojczyzny, by jako apostolowie mitosci prawda swa
i szlachetnoscia zdobywaly i pociagaly ku sobie plemie izraelskie, by [...] wspolnymi sily ku wspol-
nym celom dazy¢ nauczaly” (cyt. za: Butkiewiczowna, op. cit., s. 132-133).

33 E. Orzeszkowa, Daj kwiatek! Obrazek. ,lzraelita” 1877, nr 23, s. 182. Cyt. z: Z réznych sfer.
Nowele i obrazki. T. 3. Warszawa 1886, s. 113-114. Oméwienie tego utworu zob. J. Dick-
steinowna, Kwiatek Chaimka. ,Izraelita” 1910, nr 6. Przedruk w: J. Dickstein-Wiele-
zynska, Prometeusz-Paraklet. Studia, szkice, gtosy. Warszawa 1913.
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Wrazliwos¢ etyczna, podsuwajaca pisarce te i podobne formuly programowe,
lezala u podstaw kregu tematycznego szerszego niz temat zydowski. Utwory pre-
zentujace te wrazliwos¢ to dobry kontekst dla uchwycenia specyfiki podejscia
Orzeszkowej do spraw zydowskich w dzietach literackich.

Dogodnym przyktadem moze by¢ Obrazek z lat gtodowych. W tym debiutanckim
utworze widzimy wyraznie owo przechodzenie problematyki spolecznej w moralna.
Obok przeciwstawienia wsi i dworu, gtodujacych wiesniakow oraz , pieknych panow
i pan”, motywu typowego dla konwencji opowiastki spotecznej, zarysowuje sie tam
sytuacja zwigzana z wyborem moralnym, wykraczajaca poza te konwencje: Hanka
oddaje ukochanemu jedzenie, sama umiera z wyczerpania. ,Romans u chlopow!
[...] alboz oni kochaja?” - to komentarz mieszkancow ,bialego dworu”. Komentarz
autorki informuje, ze opowies¢ wzieta jest z zycia (Orzeszkowa zaslyszala ja kiedys,
teraz wspomina i odtwarza), chce przedstawic¢ ,cierpienia, [jakie] nurtuja na tych
dnach glebokich [...]", ukazac ,nie 1$niacy pozor, lecz grunt czlowieczy [...]", ,jeden
z milion razy powtarzajacych sie na ziemi dramatow”34. W fabularnym przebiegu
tego dramatu pisarka siega do wnetrza postaci, tam, gdzie rodza sie czyny — mo-
ralne lub nie.

+Wnetrze postaci”, ,grunt czlowieczy”, ,dna glebokie” te wyrazenia Orzeszkowa
powtorzy przy objasnianiu przyczyn zajecia sie tematem zydowskim w prozie. We
wspomnianej korespondencji z Peltynem tak wyjawia powody swojej prosby o wska-
zanie odpowiednich lektur judaistycznych (cytuje obszerniejsze passusy):

Od dawna juz pragne goraco poznajomic sie gruntownie ze wszystkim, co sie tyczy spotecznosci
izraelskiej, tak ze wzgledu na jej dzieje minione, jak co do dzi$ rzadzacych nia wierzen i obyczajow.

Odwazylam sie w powiesci [...] umiesci¢ grupe Izraelitow, cata gmine raczej, i nakresli¢ zycie we-
wnetrzne jej, tak zbiorowe, jak skladajacych ja jednostek. Idzie mi gléwnie o to [...], by zajrze¢ do dna
tej na jednej z nami ziemi mieszkajacej spotecznosci®.

3¢ E. Orzeszkowa, Obrazek z lat gtodowych. ,Tygodnik Ilustrowany” nry 352-353 (1866). Cyt. z:
Obrazek z lat gtodowych. W: Z réznych sfer, t. 1, s. 207. Pierwsze dwa tomy cyklu Z réznych sfer
Orzeszkowa zadedykowala J. I. Kraszewskiemu: ,Temu, ktory przez pot stulecia byt Pocieszycielem
i Mistrzem Narodu Swego [...], zbiér ten drobnych prac mych jako hold wielkiej czci i wdziecznosci
ofiaruje [...]” (ibidem, t. 2).

3 Orzeszkowa, list do Peltyna, z 12 VIII 1870.

3% E.Orzeszkowa,listdo S. Peltyna, z 2 XI 1870. AEO, sygn. 333. Powiesc, o ktorej tu mowa, nie
zostala ukonczona. Autorka pisala o niej w liscie do J. K. Gregorowicza (z 22 X 1870. O-8 12-13):
,czym sie teraz najbardziej zajmuje. Oto Zydami.

Prosze sie ze mnie nie Smia¢ tak, jak ja z siebie czesto sie Smieje w duchu, siedzac przy stole
z zydowskim rabinem i prowadzac z nim dtugie konferencje o Biblii, Misznie i Gemarze. Oto wypadta
mi taka konieczno$¢, ze w powiesci, ktora teraz pisze, Zydzi odgrywaja wielka role; nie chcialam
za$ na wzor innych powiesciopisarzy brac ich ze strony tylko humorystycznej albo szachrajskiej,
ale postanowitam glebiej zbada¢ podstawy bytu dziwnego tego spoleczenstwa i dobi¢ sie tych po-
budek psychicznych, historycznych i obyczajowych, ktore kieruja ich sprawami i postepkami.
W tym celu przeczytatam z dziesie¢ dziet traktujacych o Zydach, ale mi tego byto mato [...]. [...]
udalo mi sie pochwyci¢ pewnego rabina, ktory nie posiada sie od radosci, ze moze komus udzieli¢
swej talmudycznej wiedzy. [...] Przez dwa szabasy chodzilam do szkoly i mam przyobiecane, ze
bedzie mi dozwolonym asystowac¢ przy pierwszych sadach, jakie sie beda odbywac¢ przed rabinem.
Nie recze, czy po Grodnie nie rozejdzie sie wiesé, ze przyjmuje zydowska religie - ale ja sie z tego
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Utwierdzam sie w przekonaniu, ze dla dwoch ludéw losem na jednej ziemi umieszczonych wzajem-
ne poznanie sie i ocenienie stanowi jedno z najwazniejszych zadan moralnych i spotecznych. [...] trzeba
tylko umie¢ spojrze¢ w glebie, pominaé¢ pozory lub podniesc je trescia rzeczy”.

Co oznaczaly te autodyrektywy? Nakaz patrzenia od wewnatrz na jednostke
czy grupe spoleczna nie nalezal z pewnoscia do standardow scjentystycznego
myslenia o cztowieku. Przeciwnie. Antropologia pozytywistéw badata zachowania
jednostek czy grup spolecznych raczej od strony przyczyn niz pobudek, kiadla
nacisk na réznorakie determinacje historyczne i spoleczne. Obca jej byla teza
o wzglednej autonomii jednostkowego czy zbiorowego indywiduum jako osrodka
wyboréw moralnych i postaw zyciowych. Pomijata role sumienia w postepowaniu
i znaczenie wartosci decydujacych o przyjetych kryteriach oceny wydarzen. Wraz-
liwos¢ etyczna Orzeszkowej przelamywatla to podejscie. Zwtaszcza przy wyborze
i przedstawianiu postaci z nizszych kregow spolecznych. Tych traktowanych jako
drugorzedne na kartach literatury, odzieranych czesto z podmiotowosci w Zyciu
spotecznym38.

Za typowe utwory o takiej tematyce mozna uznac nowele z 3-tomowego zbioru
Z réznych sfer (znalazla sie w nim tez opowiastka Daqj kwiatelc!). I tu problematyka
stricte spoleczna otwiera perspektywe moralna, przeptywa w zagadnienie losu i doli
ludzkiej, w fabule zarysowuja sie podstawowe kwestie ludzkiej egzystencji. Postacie
sa kulturowo zréznicowane, reprezentuja — schodzace coraz bardziej w dét - pozio-
my 6wczesnej struktury spotecznej. To przewaznie owi ,maluczcy”, ludzie ,zewnetrz-
ni”, nazwani tak m.in. w reportazach Z pozogi. Osoby o ograniczonych mozliwosciach
umyslowych i skromnej pozycji materialnej. Autorka wychodzi jednak poza uwa-
runkowania bytowe tych ludzi. Bada ich nastawienie wobec losu. Analizuje poste-
powanie wzgledem bliznich. Obdarza cnotami wyroslymi na gruncie ,milosci mito-
siernej”. Ich postawy egzystencjalne czesto motywuje religijnie. Zawiedzeni zyciem,
zachowuja spokoj ducha, skrzywdzeni - przebaczaja krzywdy, w przeciwnosciach

Smieje, a czego sie naucze i o czym sie dowiem, to juz bede wiedziata i umiata. A za to w powiesci
mojej Zydzi powinni wyj$¢ naturalnie i glebiej pojeci niz dotad”.

Passus cytowany przez Cata (op. cit., s. 223). Fragment wzmiankowanej powiesci znajduje sie
w AEO (sygn. 815), istniejace ulamki scharakteryzowal Jankowski w przypisach do zacy-
towanego listu (O-8 545-546). Wynika z nich, Ze miala ona przedstawia¢ dwa typy zydowskie: jeden
madry, religijny, gleboko interpretujacy $wiete pisma, i drugi czlowiek - zaradny w interesach,
czesto balansujacy na granicy prawa. Diugi czas informacje o tej powiesci odnoszono do Eli Ma-
kowera (1874) (np. Butkiewiczowna) lub Meira Ezofowicza (1878). Z podanego cytatu wynika, ze
Orzeszkowa utrzymywala kontakty nie tylko z Zydami zasymilowanymi Grodna i Warszawy. Sta-
rata sie pozna¢ takze tradycyjnych Zydow i ich sprawy z autopsji, nie poprzestawata na czytaniu
odpowiedniej literatury. Wykaz ksiazek i broszur o problematyce zydowskiej, bedacych w posiada-
niu pisarki, sporzadzila na podstawie jej notatek z 1880 r. (AEO, sygn. 243) A. Wojtyczek
(Tradycja i religia Zydéw w literaturze polskiej XIX wieku. Warszawa 2012). Zob. tez w przypisach
do publikowanego tu listu 2 (przypisy 1, 11) informacje o staraniach w dotarciu do odpowiednich
lektur. Najdoktadniej na ten temat zob. W, passim.

87 Orzeszkowa, list do Peltyna, z 12 IV 1871.

38 Orzeszkowa (O postepie, s. 90-91) zdawala sie przyjmowac, iz warunkiem cnoty (gotowosci do
dobrych uczynkéw) jest wolna wola. Nie byla jednak konsekwentna, ,wlasnowolnos$¢” i ,samo-
wiednos¢”, w jej mysleniu — pojecia bliskie wolnej woli, wiazata nierzadko z wiedza i oSwiata raczej
niz ze zmystem moralnym oraz stopniem wolnosci i podmiotowosci cztowieka.
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poswiecaja sie dla innych, bliski im jest etos wyrzeczenia i ofiary. W obrazie sto-
sunkéw ,pomiedzyludzkich” i jednostkowych zachowan, jaki tu znajdujemy, bty-
skaja refleksy ideatéw ewangelicznych i mitosci biblijne;j.

Podobny zamyst - przenikniecia do fundamentéw opisywanego swiata — od-
krywamy w beletrystyce Orzeszkowej poruszajacej tematy zydowskie. W odroznie-
niu od tekstow publicystycznych, gdzie przy calej wielostronnosci ujecia (rzadkie-
go w dyskursie pozytywistow) dominuje podporzadkowywanie sprawy zZydowskiej
sprawie polskiej, w prozie widac¢ starania o zajecie pozycji odmiennej. Dbalej o to,
by wlasny glos prezentowanego srodowiska byl jak najbardziej styszalny. W pu-
blicystyce Orzeszkowa przyjmowala, iz rozwiazanie kwestii zydowskiej lezy w pol-
skim interesie. Ulozenie dobrych stosunkow z Zydami miato uczynic z nich sprzy-
mierzencow w walce z zaborca. Nadanie im praw i skorzystanie z ich umiejetnosci
praktycznych sprzyjaloby modernizacji i przysziej niepodleglosci. W tym celu
nalezato pozna¢ Zydow (Orzeszkowa wracatla do tego postulatu wielokrotnie, tak-
ze w listach, m.in. do Peltyna). Uwazala, ze w polskim spoteczenstwie niewiele sie
wie o owej izolujacej sie - i wyizolowanej — mniejszoSci wyznaniowej. Autorka
wyrzucala polskim pisarzom, ze temat traktuja powierzchownie i lekcewazaco,
a opinii publicznej, ze w najlepszym wypadku poprzestaje na znajomosci, jaka daje
kontakt z Zydami w interesach.

Potrzebe zapoznawania polskiego spoteczenistwa z realiami codziennosci zZy-
dowskiej glosit rowniez obdz integracjonistéw, o czym po czesci juz wspominatam.
Szczegolnie glosno brzmiat apel o podawanie religii zydowskiej po polsku. ,Jutrzen-
ka” i ,lzraelita”, gdzie najwiecej rozprawiano na 6w temat, stanowily zreszta same
w sobie, jako fakty prasowe, realizacje tego ogélnego postulatu. Byla to rzecz waz-
na wobec ogromnej roli, jaka odgrywala wowczas prasa. Mozna bylo liczy¢, iz do
czasopism zydowskich zajrzy tez publicznosé polska. Wiara w sprawcza moc stowa
drukowanego dawata nadzieje, ze czytelnicy ci zrewiduja swoje negatywne opinie.
Solidna wiedza o Zydach, o ich dazeniach, zamiarach, samoswiadomosci, pozwoli
- sadzono - na odwojowanie zastarzalych stereotypéw, pomoze w obdarzeniu tej
populacji szacunkiem. Takze dzieki zrozumieniu tego, co taczy obydwie religie, bez
pogardzania tym, co dzieli.

Podobnie myslal Kraszewski, gdy zachecal miodych zydowskich adeptéw pi-
sarstwa do autoprezentacji. Wedle dawnego zawolania Joachima Lelewela: ,dajcie
sie pozna¢ mowie polskiej, jak jestescie w sobie”3°. Spodziewanie sie i tu, i tam, ze

39 J. Lelewel, Sprawa zydowska wr. 1859 w liscie do Ludwika Merzbacha [...]. Poznan 1860, s. 29.
O literaturze polsko-zydowskiej (zydowsko-polskiej) zob. Listy Jakuba Goldszmita do Jézefa Ignacego
Kraszewslkiego, s. 165-166 (zwlaszcza przypisy 53-58). Gruntowniejszy opis zjawiska zob.
Z. Kolodziejska: Czymjest literatura polsko-zydowska w $wietle dyskusji w ,Izraelicie”. W zb.:
Zydowski Polak, polski Zyd. Problem tozsamosci w literaturze polsko-zydowskiej. Red. A. Molisak,
Z. Kolodziejska. Warszawa 2011; ,Izraelita” (1866-1915). Znaczenie kulturowe i literackie
czasopisma. Krakéw 2014. Podobnie jak Kraszewski, o potrzebie literatury tworzonej po polsku
przez Zydoéw o Zydach pisata W. Marrené (Morzkowska) (Kwestia zydowska w powiesci
wspotczesnej. , Tygodnik lustrowany” nr 201 (1879)): ,Bez porownania wazniejszymi [...] sa pojecia
i desiderata samychze Izraelitow, zlozone w powiesci, nizeli te, ktore tworza w ich imieniu i na ich
rachunek chrzescijanie, chociazby nawet natchnieni najszczerszymi sympatiami”; za dobry przyktad
takiego piSmiennictwa autorka podawala powiesci M. Meyersonowej. Rowniez wobec literatury dla
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ekspresja literacka utwierdzi podmiotowy ksztalt integracji, pomoze wyrwac
ruch spod kontroli zewnetrznej, oswobodzi¢ od narzuconych warunkéw, da moc,
by przeciwstawi¢ sie instrumentalnej postawie otoczenia. I oswoi¢ obie spoteczno-
Sci z prawomocnoscia takiego podejscia.

Orzeszkowa, traktujaca swoj literacki program poznawania Zydéw Swiadomie
jako stuzbe zadaniom narodowym, znalazla sie — o dziwo — bardzo blisko tego nur-
tu zydowsko-polskiego pismiennictwa, ktorego wola bylo uwzgledniac nie zewnetrz-
na, lecz wlasna perspektywe. Wynikato to z przyjecia moralnych zobowiazan lite-
ratury. Przekazywanie w literackim stowie wspoétczucia ludzkiej biedzie i niesienie
pociechy dotknietym przez los okazywalo sie w konicu w tworczosci Orzeszkowej
réownie wazne, jak funkcja §wiadczenia na rzecz zbiorowosci.

Autorka Nad Niemnem wlozyla ogromny wysiltek, by zglebic realia Srodowiska
zydowskiego. I to, czego sie nauczyta (z ksiazek i z autopsji), umiejetnie spozytko-
wala w prozie. Poznawczy autorytet literatury wpisany w zasade realizmu dawat
gwarancje, ze w opowiedzianych historiach czytelnicy zobacza prawdziwy obraz
Swiata zydowskiego, odczytaja je jako dokladne odwzorowanie rzeczywistosci.
Orzeszkowa wszelako - jak wiemy — nie obserwowata zydowskiej kultury neutral-
nie. Przygladala sie jej z pelnym pasji osobistym zaangazowaniem, przez pryzmat
doswiadczen corki narodu podbitego. Z ta gleboka empatia, ktéra wolno potrak-
towac - sadzac po owocach - jako odkrywcze zZrédio wgladu w te kulture, cenne
narzedzie poznania, potaczone z wyobraznia i niematym kunsztem literackim.

Zydowskie narracje Orzeszkowej Swiadcza o podobnym zamiarze, jaki lezat
u podstaw Obrazka z lat gtodowych i nowel z cyklu Z réznych sfer. Autorka ujaw-
nita go zreszta wprost w zacytowanych fragmentach listéw do Peltyna. Nie byto to
zaciekawienie egzotyka, zaabsorbowanie naskérkowa powierzchnia faktéw. Przed-
stawiajac spoleczny ksztalt zycia zydowskiego pisarka wiedzie czytelnika w glab.
Stara sie pokaza¢ poza zewnetrznymi formami odmiennej kultury to, jak postrze-
gaja ja jej uczestnicy, jej samowiedze, jej ,sobos¢”. Orzeszkowa dowodzi, ze nie
tylko wie, ale i rozumie. Ta podwdjna intencja daje w wyniku odmiane prozy,
ktora nazwac¢ mozna opowiescia etnograficzna 4.

Widac to najlepiej w kreacji bohaterow. W postawach i wyborach moralnych
wigkszosci z nich nie znajdziemy Sladu konwencjonalnych ryséw przedstawicieli
tej grupy. Nieliczne postacie nacechowane negatywnie to wizerunki Zydow ,zle
zasymilowanych”, wystepujace zreszta takze w piSmiennictwie zydowsko-polskim,
np. w prozie Malwiny Meyersonowej czy w demaskatorskich fragmentach publicy-
styki ,Izraelity”. Podporzadkowane hastu: nasze wady sami bedziemy pietnowac,
wkroczymy na arene publiczna wedlug swoich okreslen. W niezydowskich utworach

ludu czasami wyzbywano sie drazniacego paternalizmu: ,Nie wywyzszanie jednych kosztem drugich,
ale podniesienie ludu w jego wlasnym przekonaniu powinno by¢ stalym celem literatury ludowej”
(Literatura dla ludu. ,Przeglad Tygodniowy” 1880, nr 13).

40 O powiesci etnograficznej zob. H. Dué-Fajfer, Etniczno$é a literatura. W zb.: Kulturowa teoria
literatury. Gtéwne pojecia i problemy. Red. M. P. Markowski, R. Nycz. Krakow 2006. -
E. Prokop-Janiec, Powiesé etnograficzna a kultury mniejszosci. W zb.: Kulturowa teoria lite-
ratury. 2: Poetyki, problematyki, interpretacje. Red. T. Walas, R. Nycz. Krakow 2012.
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Orzeszkowej owej autokrytyce odpowiadal wielostronny dystans wobec wlasnej
grupy.

Natomiast u pierwszoplanowych protagonistow zydowskich pisarka decyduja-
ca role przyznawata wartosciom, ktore oni sami wypowiadali jako swoje. Odkrywa-
ta, ze specyfike omawianego srodowiska stanowi religia. Wiekszos¢ jej wyznawcow
Orzeszkowa wyposazyta w cnoty, w jakie obfitowaly postacie prezentowane w zbio-
rze Z réznych sfer. Tam pozwalala tylko sie domyslac ich zZrédia (co czytelnik czyni
zreszta bez trudu). Tu ich rodowo6d nazwala po imieniu. To -, przykazania synajskie”.
W efekcie miedzy cztowiekiem prostym a czlowiekiem zydowskim wznosila
mosty porozumienia na filarach zblizonej etyki. Odkrywata ,wspélnosé¢”. W réznicach
dostrzegala rownos¢ i podobienstwo. Laczyla - ekumenicznie - Swiat zydowski
i Swiat chrzescijanski.

Prezentacja owych postaci to czesto ich autoprezentacja. Gedali, bohater no-
weli pod tym tytutem, wzorowany na rzeczywistym mieszkarncu miasteczka Wotpa,
niedaleko Grodna*!, pokazuje siebie poprzez opowiesci z Talmudu. To medrzec,
,duch cierpienia”’, w starodawnych historiach, jakie przedstawia, zaznajamiajac
napotkanych chrzescijan z midraszowym dziedzictwem, znajduje lekarstwo na
nawiedzajace go nieszczesScia. Spokoj ducha wobec utrapien losu wyplywa z prze-
Swiadczenia, ze wszystko, co sie wydarza, pochodzi od Boga, jest darem, ktory
nalezy przyja¢. Gedali z pokora wypelnia przepisy religijne. Stary Judel, ojciec
Elego Makowera, odstania wnetrze swej duszy powolujac sie¢ na tradycje jako na
ostoje zycia, trwatle oparcie posrod chaosu. Kiedy radzi synowi, jak postapi¢ w trud-
nej sytuacji, siega do jej zasad etycznych. To wybor uczciwosci i zyczliwych uczué
dla wszystkich, takze dla gojow. Kto zydowski ,grunt stracil”, jest ,jak czlowiek,
ktory nie ma o co oprzec sie [...]” — w ten sposob przekonuje syna, by pomogt chrze-
Scijanskiemu sasiadowi®2.

Wzywanie sie od srodka w Swiat zydowski najznamienitsze rezultaty przyniosto
- nietrudno zgadna¢ — w Meirze Ezofowiczu. Tu tez najpelniejszy wyraz znalazta
problematyka religijna oraz ukryta za nia dialektyka tego, co swojskie i co obce.

Pozytywisci milczaco zakladali niewaznos¢ czy tez matowaznosc¢ roznic religij-
nych - z punktu widzenia interesow polskiego spoleczenstwa. Glosili tolerancje
i zasade rownosci wyznan jako istotne elementy demokracji i liberalizmu“3. Ale do
glowy im nie przyszlo zainteresowac sie judaizmem jako podstawowa wiezia wsp6l-

4l E. Orzeszkowa, Gedali. Obrazek wiejski. ,Dziennik Lodzki” 1884, nry 208, 211, 216. Przedruk
(niektore pt. Kramarz. Obrazek wiejski) w: W zimowy wieczor. Warszawa 1888; Meir Ezofowicz. -
Silny Samson. — Gedali. - Ogniwa. Warszawa 1899. Pisma. T. 3. Omoéwienia tej noweli zob. m.in.:
,Przeglad Tygodniowy” 1884, nr 46; ,Izraclita” 1885, nr 19 (w rubryce Swiatta i cienie). O pierwo-
wzorze tytutowej postaci zob. passusy w listach E. Orzeszkowej doL. Méyeta zlat 18841 1891
(0-2 24, 46-47) oraz prace K. Konczewskiej Eliza Orzeszkowa a Grodzienszczyzna - studium
pamieci (w zb.: Sekrety Orzeszkowej. Red. G. Borkowska, M. Rudkowska, I. Wisniewska.
Warszawa 2012, s. 176).

42 E. Orzeszkowa, Eli Makower. Powie$é. T. 2: O ziemie. Warszawa 1876, s. 343 (pierwodruk:
JTygodnik Ilustrowany” nry 340-365 (1874)).

43 Na tolerancje i réwnoprawnosé wyznan ktadli tez nacisk integracjonisci, wysuwali te postulaty
takze pod adresem strony zydowskiej i w duchu wiary (nie agnostycyzmu, jak, przewaznie,
pozytywisci). Np. S. Peltyn w artykule Nasza intolerancja (,Izraelita” 1868, nr 22) pisat:
.Minely czasy ciemnoty i intoleracji!
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noty, ktéra wlasnie sie reformuje. Problem zydowski jawil sie im jako problem
wylacznie spoteczny; polonocentryzm, dodatkowo uwarunkowany nienormalnym
potozeniem politycznym, stawat si¢ w tej optyce niemal nieuchronny.

Inaczej Orzeszkowa. W beletrystyce potrafita dostrzec dylematy i rozterki typo-
we dla 6wczesnej zmieniajacej sie zbiorowosci zydowskiej jako takiej. Interesowala
sie Zydami dla niech samych. W historii o0 Meirze gtownym tematem uczynila nie
stosunki miedzy Polakami a Zydami - to watek w powiesci uboczny. U jej podstaw
lezy pytanie, czy istnieja wewnatrz spolecznosci zydowskiej jakies sity zdolne oczy-
Sci¢ ja ze skostnienia i fanatyzmu, przywrocic tej wspolnocie dawne soki zywotne,
wigor i szlachetnosc#4.

Orzeszkowa nie watpila w wielkos¢ Izraela. W przytoczonym fragmencie listu
do Peltyna data wyraz przekonaniu, Ze polega ona na historycznej zastudze upo-
wszechnienia idei jedynobostwa oraz na ugruntowaniu jej implikacji moralnych
w kulturze. Ponawiala w ten sposéb oceny Tadeusza Czackiego, Lelewela, Mickie-
wicza®.

W Meirze Ezofowiczu miasteczko Szybéw to jakby metafora wspotczesnej kul-
tury zydowskiej. Wszystkie tkanki Zycia przenika tu tradycja. Jej specyficzna postac,
zadekretowana przez rabina, rzutuje na cala organizacje spoleczna, instytucje,

Nienawis¢ religijna, dzielaca przez tyle wiekéw rodzine ludzka na nieprzyjazne obozy znika, uste-

pujac miejsca uczuciom poblazania i humanizmu.

Opatrznosé Boza, wiodac rod ludzki ku celom sobie znanym, rozswiecita mu droge pochodnia

nauki, przy ktorej religie, poznawszy wspélny swoj pierwiastek, wspolny cel, do ktérego daza,

poczely sie nawzajem szanowac i reka w reke ku ognisku prawdy i dobra kroczy¢”.

Odpowiadalo to nawolywaniom do porzucenia nienawisci do gojow w innych artykutach pisma.

Zauwazylato Butkiewiczowna (op. cit., s. 59), nie wyciagnela jednak z tej obserwacji dalszych

wnioskéw. Od innej strony, zgodnie z przyjeta tu optyka, spojrzal na powies¢ A. J. Cohn (Elizie

Orzeszkowej, autorce ,Meira Ezofowicza” w hotdzie. ,lzraelita” 1906, nr 7) w opublikowanej po

latach recenzji:

,Jakze to sie stalo, ze, gdy wszystko, instynktem zoologicznym wiedzione, nienawidzi typéw réznych,

kocha tylko podobne, [...] ty, Pani, zatrzymatas oko, pelne mitosci, na uposledzonych, brudnych,

nedznych, o rysach odrebnych, odmiennej mowie i odmiennych obyczajach? [...]

Odkrytas ludzkie serca, ludzkie cierpienie, [...] odkrylas bliskie ci serce — wydzierajace sie z tesknota

ku $wiattu - serce Meira...”

Pochlebne recenzje o Meirze pisalim.in. T. T. Jez (,Nowiny” 1879), J. Kotarbinski (,Przeglad

Tygodniowy” 1879, nr 2: ,przeciwstawial sie [Meir] antysemickiemu zdziczeniu i egoistycznym in-

stynktom rasowym”, ,dziatat uszlachetniajaco na umysty”), J. I. Kraszewski (,Biesiada Lite-

racka” nr 173 (1879)). Zob. L. Belm ont, Zydzi Orzeszkowej. (O ,Meirze Ezofowiczu’). ,Wedrowiec”

1906, nr 11, s. 212: JIdac od zewnatrz i notujac wszystko w pamieci - [...] potrafita autorka

zaj$¢ ogromnie daleko w glab, wewnatrz do targanych bolem trzew dzieci Izraela [...]".

4 T. Czacki, Rozprawa o Zydach. Wilno 1807. Cyt. z: Rozprawa o Zydach i Karaitach. Z dodatkiem
wiadomosci o zyciu i pismach autora. Z. 1. Krakéw 1860, s. 3: ,Ksiegi kanoniczne tego ludu [...] sa
ksiegami, ktore religia chrzescijan miedzy swiete liczy wyrocznie”; ,od nich Dekalog i objawienie,
od nich mito$¢ blizniego. [...] Korz sie chrzescijaninie przed Bogiem w boznicy Izraela, jak sie korzysz
we wlasnym kosciele” (s. 1). Podany fragment cytowal z aprobata Lelewel w swej broszurze
Sprawa zydowska w r. 1859 w liscie do Ludwika Merzbacha [...]. Zob. tez M. Butrymowicz,
Sposéb uformowania Zydéw polskich w pozytecznych krajowi obywateléw (1789). Wstep H. Szynk-
man. Warszawa 1917, s. 20: ,Dziesiecioro Bozego przykazania rownie u Zydow jest rzecza Swieta,
jak u nas”. Ksiazki te Orzeszkowa (O Zydach i kwestii zydowskiej, s. 390) wymieniata jako
swoje lektury. Zob. tez Mickiewicz, op. cit.

44
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zwyczaje, zachowania jednostek. Nieodparty autorytet duchowego przywodcy znie-
wala umysly, narzuca ksztatt wiary, kult obrzedéw, normy regulujace dnie powsze-
dnie i Swieta. Przepisy nakazuja eliminowanie wszystkiego, co przychodzi z zewnatrz,
oddzielaja swoich od obcych, zagtuszaja przykazania synajskie.

W kreacji tytutowego bohatera Orzeszkowa pokazuje, jak bardzo jest mozliwa
moralna i spoleczna odnowa tej kultury dzieki jej wiasnym zasobom. Meir to bun-
townik. Uosabia sprzeciw wobec takiego ksztaltu tradycji, jaki przybrala ona
wspolczesnie. Bohater powotuje sie na glebsze jej warstwy. Cytuje slowa Biblii
(Tory), nie Talmudu. Przyjaciele méwia o nim: ,wzorowy syn Izraela”, ten, co ,przy-
kazania synajowe wiernie petnil”. Jest litoSciwy i przebaczajacy, ujmuje sie za
przesladowanymi, pomaga biednym, broni obcych. Ceni wyzej nakazy moralne
Dekalogu niz skrupulatne przestrzeganie kultu. Pozostaje przy wiasnym rozumie-
niu wiary. Chroniac niezaleznos¢ duchowa, znajduje oparcie w tych pokladach
rodzimego dziedzictwa, gdzie nie uznaje sie dogmatéw, pozwala si¢ na swobodna
interpretacje swietych ksiag. Razem z przyjacielem o podobnym nastawieniu za-
wolatby:

Nie powiedzieliSmy: ,Oddajemy wam [tj. rabinom] w niewole dusze nasze”, albowiem kazdemu
synowi Izraela wolno jest szuka¢ Pana w sercu swoim i stowa Jego ttumaczy¢ wedle rozumu swego6.

Co chce osiagnac? Dowiadujemy sie o tym posrednio — z mowy pradziada, kto-
ra Meir odczytuje na zgromadzeniu zwolanym przez rabina:

Izraelu! [...] ty jestes wielkim narodem! Ty pierwszy spomiedzy narodéw wszystkich zobaczyles
w niebie Boga jedynego, a na ziemi uslyszales w huku groméw i blasku blyskawic dziesie¢ ogromnych
stéw, na ktorych, jak na dziesieciu opokach, inne ludy przez pokolenia wszystkie buduja wschody do
storica doskonalosci! [...] W udreczeniach i nedzach srogich opadia z ciebie stara wspanialos¢ twoja
i rozmnozyly sie jako gwiazdy grzechy i nieprawosci twe, a Jehowa, Bog twoj, patrzac na ciebie, zapy-
tuje z gniewem: ,Jestze to ten sam lud moj wybrany, ktérego zareczytem z Soba w prawdzie i tasce?
Azaliz on Zakonu mego inaczej strzec nie umie, jak stowami ust, ktore sprzeciwiaja sie uczynkom rak
jego? Azaliz Zakon ten widzi on tylko w ofiarach, $piewach, modtach i kadzidlach, a nie we wstepowa-
niu na te wielka drabine, ktora objawitem we $nie studze memu, Jakubowi [...]"47.

46 E. Orzeszkowa, Meir Ezofowicz. Post. J. Krzyzanowski. Przypisy M. Bokszczanin.
Warszawa 1954, s. 394. Pierwodruk: Meir Ezofowicz. Powies¢ z zycia Zydéw. ,Klosy” 1878. Kolej-
ne wydanie, z podtytutem: Powie$¢ w dwdch tomach (t. 1-2. Warszawa 1886). Autograf - brulion,
ofiarowany Méyetowi, zawierajacy dedykacje: .Najlepszemu z przyjaciol - Autorka”, zaginal w cza-
sie okupacji. Nie udalo sie ustalié¢, z jakiego ttumaczenia pochodza fragmenty z Biblii cytowane
przez Meira i - co za tym idzie - czy sa wierne. Jeden z nich: ,Niepotrzebne mi modlitwy ani ofiary
wasze! Kto uciska biednych, ten krzywdzi Stworce” — wydaje sie odwolaniem do wersetu z Ksiegi
Ozeasza (w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych.
Oprac. Zesp6l Biblistow Polskich [...]. Biblia Tysiqclecia. Wyd. 3, popr. Poznan 1988): ,Milosci
pragne, nie krwawej ofiary, / poznania Boga, bardziej niz calopaleni” (Oz 6, 6). Podobne stowa
przytoczyt Kramsztyk (op. cit.) w mowie inaugurujacej otwarcie ochronki zydowskiej: ,Albowiem
milsza mi jest dobroczynnos¢ nad ofiare na ottarzu zarznieta”. Podam tu jeszcze dwa inne frag-
menty biblijne wplecione w wypowiedZ Meira, tlumaczaca, dlaczego udaremnit czyn wspéiziomkow
wymierzony w chrzescijanina: ,Musiatem zrobi¢, co kazdy prawy Izraelita zrobi¢ powinien, bo
napisane jest: »Niech cudzoziemiec zyje pomiedzy wami, jak gdyby byl zrodzon z potomkéw Izra-
elowych«, a w innym miejscu napisane jest: »Jezeli milcze¢ bedziesz, na twoja glowe spadna nie-
szczescia Izraela” (Orzeszkowa, Meir Ezofowicz, s. 137).

47 Ibidem, s. 344-346.
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Usytuowanie historyczne tej przemowy i jej struktura wpisuja sie we wspo-
mniane myslenie analogiami. Meir jest ostatnim w tancuchu pokolen, ktory nosi
w sercu pradawna idee odrodzenia narodu, pragnie tego, co nie udato sie¢ poprzed-
nikom. Czy osiaga cel? Nie. Przegrywa. Odnowa macierzystej wspolnoty, przywro-
cenie jej godnego miejsca w kole wolnych spoteczenstw, to wielkie marzenie roman-
tyczne. Meir ma w sobie cos z bohatera romantycznego. Dazy do niemozliwego.
Postawiony jest w sytuacji heroicznego wyboru moralnego: albo pozostanie wierny
sobie kontynuujac dzielo przodkéw zakonczone kleska, albo ugnie si¢ i ulegnie
zadaniom wigkszosci. Nie poddaje sie, odchodzi. Przyjmuje konsekwencje kolejnej
porazki. ,Dobry on byt i mitosierny”#® - powie o nim ttum juz po klatwie rabina,
ktorej skadinad przyklasnal.

Meir - ten ,inny”, odmienny pod wzgledem religii i kultury, staje sie rowny
i podobny nam. Réwny i podobny podwoéjnie — w plaszczyznie wartosci moralnych
oraz wyobrazen romantycznych o roli narodéw i jednostek, Scigajacych niezmie-
rzony horyzont ideatu®®.

Czytajac Meira Ezofowicza trudno przypusci¢, by ,zlanie sie” bylo czyms wie-
cej niz tylko stylistycznym zwrotem zaczerpnietym z przyrodniczej wyobrazni
epoki. Owszem, zawieralo pewna ideologie. Ale i u Orzeszkowej, i w obozie inte-
gracjonistow (gdzie takze siegano po to okreslenie, choé¢ nieraz i krytykowano,
podobnie jak po tamtej stronie?®®) chodzito o cos glebszego niz obrona partykular-

48 Ibidem, s. 372.

49 Orzeszkowa mocno by sie zdziwita, gdyby jej powiedziano, ze syjonisci inspirowali sie polskim
romantyzmem politycznym (podobnie jak ideami pracy u podstaw i pracy organicznej). M. Buber
na jednym z kongresow syjonistycznych (1898) oglosil, ze kultura moze zastapic brak panstwowosci,
sta¢ sie fundamentalnym spoiwem narodu zydowskiego i gwarantem jego ocalenia. Bliski temu
filozofowi Ahad Ha-Am propagowal w tej roli prace jako czynnik, ktory nie tylko co$ wytwarza, ale
uszlachetnia czlowieka i podtrzymuje substancje narodu. Obaj, podobnie jak np. Aron Dawid
Gordon czy Natan Bystrycki, wysuwali program syjonizmu kulturowego, ktadli nacisk na potrzebe
odrodzenia przez jezyk, kulture, jednostkowy wysilek moralny i prace wiasnie. Dla Orzeszkowej
praca miala podobne znaczenie; nie tylko przysparzala dobr i pozwalala bogacic¢ sie spoleczenstwu,
lecz stwarzata tez nowego cztowieka. Warto$¢ pracy w wymiarze spoteczno-moralnym podkreslat
Brzozowski, oddzialywania byly tu wzajemne (zob. R. Loew, Stanistaw Brzozowski wsréd lelctur
syjonistycznych. W zb.: Kwestia zydowska w XIX wieku). Sprawozdanie z odczytu Bystryckiego
w Warszawie redakcja polsko-zydowskiego pisma ,Ster” (1937, nr 43) opatrzyla mottem ze
S. Zeromskiego: ,Polska odrodzita sie z krwi i pracy meczennikéw po to, zeby na miejscu, gdzie
stala ciemnica niewoli, rozpostarlo sie najjasniejsze pracowisko postepu”. W tym samym lokalu co
Bystrycki mial odczyt Korczak (sprawozdanie z odczytu zob. ibidem), ktéry wraz z calym nurtem
.nowej pedagogiki” zalecal prace jako wazne narzedzie wychowania i ulepszania Swiata. Nurt
W syjonizmie zwany rewizjonizmem stawial na walke zbrojna - z pelna swiadomoscia, ze jej cel
przerasta sily pokolenia.

Problemy z terminologia (wéwczas i dzisiaj) omawia wnikliwie A. Jagodzinska w artykule
Asymilacja, czyli bezradnosé historyka. O krytyce terminu i pojecia (w zb.: Wokét akulturacji i asymi-
lacji Zydéw na ziemiach polskich. Red. K. Zielifiski. Lublin 2010) oraz we wstepie do wspomnia-
nej ksiazki Pomiedzy. Od strony socjologicznej (wraz z przytoczeniem zagranicznej literatury
przedmiotu) naswietla rzecz H. Datner-Spiewak w pracy Ta i tamta strona. Zydowska inteli-
gencja Warszawy drugiej potowy XIX wieku (Warszawa 2007). Zob. tez M. Wodzin s ki, Oswiecenie
zydowslkie w Krélestwie Polskim wobec chasydyzmu. Dzieje pewnej idei. Warszawa 2003. W swo-
im opracowaniu Cata (op. cit.) omija wprawdzie klopotliwe problemy terminologii, proponuje za
to doskonala typologie asymilacji i podkresla role Haskali.

50
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nych intereséw. Jakub Goldszmit uzywal zamiennie z omawianym zwrotem wyra-
zenia ,wzajemne zblizenie"®!. Nie byl w tym odosobniony. I lepiej chyba utrafit
w intencje ozywiajace zydowska proze pisarki - tak jak ja dzisiaj odczytujemy. Cel
stanowilo spotkanie, wyjscie sobie naprzeciw, obustronna wymiana doswiadczen.
Wyrazajac sie bardziej wspoélczesnie — zbudowanie miedzytekstowej przestrzeni
dialogu, gdzie przy afirmacji wtasnej identycznosci szuka sie ptaszczyzny porozu-
mienia.

Waznym polem byla tu religia. Od zarania swej publicznej aktywnosci autorka
Meira Ezofowicza nie byla tak obojetna wobec rodzimego dziedzictwa religijnego
jak wiekszos¢ pozytywistow. Cho¢ od mtodosci uczestniczyla w rézny sposéb w pro-
cesie laicyzacji polskiej kultury. Propagowane przez siebie normy osobowe wywo-
dzita w znacznej mierze z etyki swieckiej. Za dobro uwazatla to, co pozyteczne dla
spoteczenstwa. Wychwalala ,cnoty proste”, bliskie moralnosci mieszczanskiej -
mialy one sprzyja¢ unowoczesnieniu kraju. Promowala postawy obywatelskie —
podporzadkowanie praw jednostki interesom ogétu. Zasady etyki utylitarnej wia-
zala z organiczna wizja spoteczenstwa, w ktorym harmonijnie wspétistnialyby ze
soba zroznicowane grupy ludzkie. Chodzito Orzeszkowej o taki ksztalt stosunkéw
,pomiedzyludzkich”, gdzie uprawnienia zalezatyby od powinnosci®2. I w tym tez
kontekscie - powtorzmy - rozwazala w publicystyce sprawe zydowska, przekra-
czajac w wytworach wyobrazni literackiej ograniczenia, jakie owa sprawa narzuca-
ta wspotczesnym.

Przyznawala sie do agnostycyzmu, lecz nie taita watpliwosci, czy w praktyce
spolecznej idea Boga nie jest konieczna - jako sankcja moralna lub pociecha ,smut-
nych i samotnych”. Kusila ja wiara w ludzkos¢, przeswiadczenie, iz wcieleniem
najwyzszych wartosci czlowieka jest sam czlowiek, obiegowa wtedy religia ludzi
oswieconych, przejeta m.in. z filozofii Auguste’a Comte’a®.

Zaaprobowaniu takiego rozwiazania sprzyjatby krytyczny stosunek do Koscio-
ta katolickiego. Orzeszkowa, podobnie jak inni 6wczesni intelektualiSci (réwniez
Kraszewski), zarzucala Kosciolowi wiele: podtrzymywanie stanowego porzadku
spolecznego, zabijanie wolnej mysli, tresure dusz, takze — instytucjonalne zhierar-
chizowanie. Natomiast, tak jak Kraszewski, pisarka cenila Ewangelie, niejedno z jej

51 Mam tu na mysli dwa artykuly Jakuba Goldszmita i fragmenty: ,Dazy¢ do zupelnego pod
kazdym wzgledem zlania sie ludnosci zydowskiej z reszta mieszkancow” (Pare stéw o wychowaricach
Zydach Szkoly Rolniczej w Nowej Aleksandrii. ,Izraelita” 1881, nr 22); ,Che¢ stuzenia poczciwej
sprawie wzajemnego zblizenia” (Do czytelnikéw. ,Kalendarz dla Izraelitow na Rok 5642 [...]
1881/82").

52 Zob. na ten temat G. Borkowska, Publicystyka Elizy Orzeszkowej jako szkota myslenia oby-
watelskiego. Wstep w: Orzeszkowa, Publicystylka spoteczna. W innym miejscu G. Borkow-
ska (O etyzacji dyskursu publicznego. List do kobiet niemieckich Elizy Orzeszkowej. W zb.: Etyka
i literatura, s. 31) tak scharakteryzowata ow fragment projektu moralnego Orzeszkowej: ,Etyka
obowiazku rzadzi swoista ekonomia, rowny rachunek uprawnien i czynoéw koniecznych,
odpowiednio$¢ miedzy »mam prawo« a »powinienems, [...] rownowaga miedzy gestem brania a gestem
oddawania, miedzy egoizmem a altruizmem, miedzy ruchem dosrodkowym i odSrodkowym”.

53 Swoje rozterki E. Orzeszkowa wyrazila w liscie do J. Kartowicza, z 18 (30) VIII 1884 (0-3
66-67). Odpowiedz adresata brzmiata: ,w co wierzy¢? Na to tymczasem innej odpowiedzi nie znam,
jak ta, ktéra dal Comte: ludzkosé” (O-3 402-403).
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wskazan wecielala - jak pokazywalam — w postepowanie literackich postaci; osobe
Chrystusa przedstawiata ze czcia.

Interesowata pisarke religia jako przedmiot wiedzy. Orzeszkowa sporo czytata
ksiazek religioznawczych. Wszelako jej pragnienie zrozumienia tego fenomenu nie
brato sie z lektur?4. Te byly tylko wsparciem. Spojrzenie na egzystencje ludzka jako
na dramat oraz doSwiadczenie wszechobecnosci cierpienia w swiecie stymulowaty
owa szczegdlna wrazliwos¢ moralna i dyspozycje serca, oczekujacych przyjecia
rozstrzygniec i pociech religijnych. Ta sklonnos¢ wewnetrzna, rozmaicie wyrazana,
nie w pelni siebie Swiadoma, szukajaca dopiero drog i Sciezek (,po labiryncie réznych
wierzen ludzkich btadzitam, drogi i Sciezki rozne zmieniajac [...]"%%), stata sie pod-
nieta przy pisaniu Meira Ezofowicza.

Wglebiajac sie w inny swiat, Orzeszkowa docenila — powtorze — jego rownosé
i zarazem odmiennosc. Jednoczesnie dodam: zrozumiala tez lepiej siebie. Obcowa-
nie z postacia Meira posuneto naprzéd proces samopoznania — takze w stosunku
do religii. Autorka Nad Niemnem - czytelniczka lektur judaistycznych, prenume-
ratorka ,Izraelity”, interlokutorka grodzienskiego rabina, tworczyni postaci poboz-
nych Zydow, stawata sie kims innym, niz byta dotad. Czy raczej - budzilo sie w niej
to, kim byla wczesniej. Wolno tu méwic o swoistym kole hermeneutycznym. Wraz-
liwos¢ na ludzka niedole sprzyjala epifanii Innego, objawieniu niepowtarzalnego
,ty” bohatera w calej jego wielkosci i biedzie, doswiadczenie to za$ pozwolilo odslo-
nic jej i nam strony osobowosci pisarskiej do tej pory zakryte. Czytanie i méwienie
o Swiecie zydowskim tworzylo podatny grunt, by przekroczy¢ Swiadome ,ja”, wyzby¢
sie rezerwy wobec religii objawionej®®, uchwycic miejsce i znaczenie religii w roznych
dziedzinach zycia. W sferze moralnosci odnoszacej sie do jednostek i grup - jako
wspolne dziedzictwo judeochrzescijaniskie. W obszarze egzystencji jako poswiad-
czona ta sama tradycja wizja pozaswiatowej sity wplywajacej na bieg ludzkich spraw
- podstawa religijnej koncepcji zycia, ktora w po6zniejszych latach Orzeszkowa
przyjmowata jako wtasny drogowskaz5” (w tworczosci eksponowata m.in. w narra-

54 Zob. S. Fita, Eliza Orzeszkowa w poszukiwaniu religii. W zb.: Problematyka religijna w literaturze
pozytywizmu i Mtodej Polski. Swiadectwa poszukiwan. Red. ... Lublin 1993.W pracy tej mowa m.in.
o studiach religijnych pisarki, obszerniej o lekturze dziet E. Renana. Problematyce religijnej
w tworczosci Orzeszkowej poswiecil sporo uwagi J. Tomkowski (Mdj pozytywizm. Warszawa
1993, rozdz. Barok, gotyk, religia serca). Sprawa intrygowala wielu badaczy, takze autorke mono-
grafii Orzeszicowa. Mtodo$é pozytywizmu. Ostatnio zastanawiala si¢ nad problemem G. Borkow-
ska (Orzeszkowa - szkic do biografii duchowej. W zb.: Prus i inni. Prace ofiarowane profesoro-
wi Stanistawowi Ficie. Red. J. A. Malik, E. Paczoska. Lublin 2003), sugerujac, ze jednym
z ogniw religijnosci pisarki byt panteizm.

5 E. Orzeszkowa, list do T. Bochwica, z 24 Il 1909. O-5 167.

56 W. Panas wksiazce Pismo i rana. Szkice o problematyce zydowskiej w literaturze polskiej (Lublin
1996) nazwat Meira Ezofowicza powiescia tranzytywna, majac na mysli wykroczenie w narracji
poza horyzont ideowy Orzeszkowej. Podobna mysl znajdziemy u Borkowskiej (Publicystyka
Elizy Orzeszlcowej jalo szkota myslenia obywatelskiego, s. 34): ,Okazuje sie [w przypadku Orzesz-
kowejl, ze uczciwy stosunek do »innych« odbudowuje poprawne, istotne relacje ze »swoimi«. Im
bardziej otwieramy sie na zewnatrz, tym bardziej rosnie nasza sita »Srodka«”.

57 Wyraznie to wida¢ w zapiskach dzienniczka prowadzonego przez E. Orzeszkowa (Dnie. Oprac.
I. Wisniewska. Warszawa 2001) w latach 1898-1904. Edytorka zauwaza, ze wiele jego partii
to przede wszystkim ,wyraz pokory wobec losu. Bog postrzegany jest jako ten, ktory daje i od-
biera. Orzeszkowa dziekuje Mu zaréwno za dobre, jak i zle chwile (Dzieki Ci, Boze, Panie, za
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cji o Gedalim). W kulturze - fenomen stuzacy poglebianiu duchowosci, ostabiajacy
pokusy plytko pojetego postepu cywilizacyjnego, sfera pytan o zagadke dramatu
czlowieka, jego cierpien i przeznaczenia®®.

Kalendarze

Przygoda Jakuba Goldszmita z ,Kalendarzem dla Izraelitow” warta jest baczniejszej
uwagi. Nie mam na mysli osobistych nieporozumien z pierwotnym pomystodawca,
Adolfem Cohnem (list 2). Chodzi mi o rozziew miedzy intencjami a recepcja. Kra-
szewski, tak wielbiony przez Jakuba Goldszmita, odmoéwil uczestnictwa i zganit
publikacje. Orzeszkowa wprawdzie nadestala zamoéwiony tekst, ale milczata, gdy
poproszono ja o ocene ogélna. Krytycznie przyjeta ,Kalendarz” prawie cala prasa
zwiazana z obozem pozytywistow®?. W rezultacie wydawca, mimo iz planowat opu-
blikowanie nastepnych rocznikow, zrezygnowat z tego. Z przygotowanych materia-
téw sporzadzil kalendarz zwyklego typu.

Na czym polegata wyjatkowosc tego izraelskiego kalendarza? Jego datowanie
omoéwilam z grubsza w komentarzach (list 1, przypis 1). Tu wspomne, Ze wyréznia-
ta je rachuba lat. Podawano je podwojnie: ,od stworzenia swiata”, jak w tradycji
zydowskiej, i od narodzin Chrystusa, jak w chrzescijanstwie. Dwoisty rowniez byl
ukiad miesiecy: na tej samej stronicy widnialy: kolumna zydowska ze swietami
zydowskimi i nazwami miesiecy po hebrajsku, wykazem czytan z Tory i postami na
dany okres oraz dwie tej samej wielkosci kolumny chrzescijaniskie (katolicka i pra-
wostawna). Kalendarz mial zatem dwojakiego adresata i dwojaki cel. Zaznajamiat
polskiego odbiorce z cyklem Swiat przyjetym u Izraelitow, zydowskiemu zas - dawat
szanse uszanowania swiatecznego czasu chrzescijan. To oczywiste. Ale procz tego
- co moze mniej oczywiste - tej drugiej kategorii odbiorcow stwarzal okazje do
przezywania swiat i zydowskiego rytmu liturgicznego po polsku, dowartoSciowania
wyznawanej religii, pozbycia sie pietna obcosci. Czy sugerowat tez rownorzednosc
obu wiar?

Zestawienie dwoch sposobow liczenia czasu pod jedna oktadka nioslo ze soba
wazne przestanie. Rachuba od poczatku Swiata nie oznaczala, rzecz jasna, uwzgled-
niania faktu fizykalnego, odwolywata sie do opisu biblijnego. Czas liczono od mo-
mentu kreacji poprzez sumowanie lat zycia kolejnych pokolen wediug danych
chronologii biblijnej. Naturalnie, nie chodzilo o dostownosc ani o szczegoly, lecz
o znak. Oglaszatl on, ze Zzydowski przekaz ma charakter uniwersalny, dotyczy catej

wszystko, co boli, i za wszystko, co pociesza« - calkowicie poddajac sie Jego woli” (ibidem, s. 21).
Wisniewska zauwaza, ze modlitewne inwokacje Orzeszkowej w tym dzienniczku wydaja sie
blizsze Staremu Testamentowi dzieki wylacznym przywolywaniu imion: ,Pan”, ,Bég” i ,Ojciec”
(ibidem, s. 22).

58 Zob. E. Orzeszkowa, Panu Janowi Kartowiczowi. Przedmowa w: Melancholicy (1896). Red.
J. Krzyzanowski. T. 1. Warszawa 1949, s. 7, 13: ,Oddaleni od nieba i nieSmiertelnosci,
spostrzegliSmy |...], ze wiedza nie podaje mlota do rozbijania obreczy tajemnic, ktore Sciskaja nas
iniepokoja [...]"”; .Najpewniej tez cierpimy nienadaremnie. Na jakims warsztacie olbrzymim jesteSmy
kotkami bioracymi udzial w dokonywaniu dzieta niepojetego [...]".

59 Zob. na ten temat osobny przypis w czesci 2 z Listéw Jakuba Goldszmita do Elizy Orzeszkowej,
ktora zostanie opublikowana w przysztym roku.
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rodziny ludzkiej, nie tylko jednego narodu. ,Uroczystos¢, ktora dzis obchodzimy
[tj. dzien Nowego Roku, Rosz Haszana], jest uroczystoscia calej ludzkosci; obcho-
dzimy dzis urodziny swiata!” - przypominano w ,Jutrzence” to, co wiedziat doktad-
nie kazdy pobozny Zyd®°. Obrzed Nowego Roku podkreslat z cata wyrazistoscia 6w
dwoisty wymiar wyznawanej religii, wyrazony liczeniem lat i ksztaltem liturgii (nie
zawsze ujawniany réwnie jasno w korpusie tekstéw). Alians wyobrazen oswiece-
niowych i religijnych, tak czesto spotykany w retoryce niektorych integracjonistow,
tutaj zdaje sie mie¢ swoje Zrodlo.

Datowanie ,Kalendarza” Jakuba Goldszmita stanowilo wazny krok w kierun-
ku pojednania tradycji z nowoczesnoscia. Tradycja miala okresla¢ zydowska toz-
samos¢ przez odpowiednie rozczlonkowanie i usensowienie czasu, w jakim sie zyje.
Nowoczesnosc zas tkwita w tym, zZe tresci sakralne wyrazano w mowie, jaka winni
sie byli postugiwac na co dzien wszyscy mieszkancy Krolestwa. ,Zyd widzac Swie-
tosci swoje w jezyku krajowym traktowane, przestanie sie uwazac za obcego |[...]”
- pisano w ,Jutrzence"®!, wyprzedzajac niejako nadzieje tworcow ,Kalendarza”.
Goldszmit akcentowat przy tym z duma, ze hamuje zalew niemieckich kalendarzy,
ktérych wydawano wowczas sporo dla miejscowych wyksztatconych Zydow.

20 lat po6zniej problem stosunku tradycji i nowoczesnosci przybrat na sile.
Wielu zastanawialo sie, jak zy¢ z podwojna tozsamoscia, wielu odchodzito od zy-
dostwa, szerzyl si¢ indyferentyzm religijny. Polskos¢ w réznorakich wymiarach
zagarniala coraz bardziej uczucia jednostek wyemancypowanych. Jak zatamowac
rozchwiania emocjonalne, lagodzi¢ wahania i watpliwosci, zapobiec rozproszeniu
- na te pytania kalendarz Goldszmita probowal odpowiedziec¢. Ale ani jedna, ani
druga strona nie byla gotowa, by zaakceptowac to swoiscie ekumeniczne przedsie-
wziecie.

On sam wraz z Cohnem nalezat do tej grupy polonizujacych sie Izrelitow, kto6-
rych cechowata rownie mocna i jasna identyfikacja z zydostwem, jak wiez emocjo-
nalna z polskoscia. Obaj umieli pogodzi¢ wymagania wiary z wymogami postepu
i dazeniami narodowymi (Cohn brat udzial w powstaniu styczniowym, Goldszmit
- w konspiracyjnych dzialaniach postyczniowych). Rodzima tradycja nie byla dla
nich zbiorem luznych elementow, sposrod ktorych mozna by wybierac bez wiek-
szego uczuciowego zaangazowania. Popularyzowali piSmiennictwo pokazujace zycie
wlasnego Srodowiska otoczone szacunkiem - czy to sami je uprawiajac, czy zache-
cajac do tego innych. Troszczyli sie o dobre imie wspotziomkow: Jakub wraz z bra-
tem Jozefem kreslac zyciorysy ,wstawionych Izraelitow”, Cohn propagujac usilnie
teksty pisane o Zydach przez Zydow. Zganieni w polskiej prasie za szerzenie sepa-
ratyzmu (czyzby ci Zydzi bardziej byli ,wslawieni” przez to, ze Zydami sa?), nie
wycofali si¢ w obrazone milczenie. W kolejnych szkicach biograficznych pisali o mniej
znanych Polakach, chwalac ich za osiagniecia oraz przychylny stosunek do Izra-
elitow. Jakub Goldszmit nawet w dalekiej Ameryce probowat szerzy¢ wiedze o swo-
jej dobrodziejce i korespondentce.

60 Jutrzenka” 1861, nr 10, s. 73. Podsumowanie tego fragmentu zydowskiej tradycji zob. S. Kra-
jewski, 54 komentarze do ,Tory” dla nawet najmniej religijnych sposréd nas. Krakéw 2004,
s. 20-21.

61 Stéwio o literaturze zydowskiej. ,Jutrzenka” 1861, nr 26, s. 208.
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Nie zniechecit sie tez po porazce pierwszego ,Kalendarza”. Ten rodzaj publi-
kacji wykorzystal do innych celow. W Krolestwie wydawano mase kalendarzy
z tekstami dla odbiorcéw o zréznicowanym poziomie wyksztalcenia. Niektore,
zblizone charakterem do pisemek dla ludu, pelnily wazna funkcje w akcjach
oswiatowych.

Wspolpracownik ,Izraelity” doskonale uchwycit 6w edukacyjny potencjat ka-
lendarzy, kiedy podjat sie nastepnych ich wydan, teraz juz datowanych ,normalnie”.
Jak inni publicysci obu pism spodziewal sie, Ze podniesienie oswiaty nadwatli
niejeden przesad antyzydowski u niewyksztalconych chrzescijan. Z drugiej strony,
aktywnie wspieral zydowskie szkolnictwo sSwieckie. Kalendarze Jakuba Goldszmi-
ta, wspomagane polaczonymi sitami polskich i zydowskich autoréw, miescily sie
w nurcie wychowawczych dziatan spotecznikow obu nacji pragnacych modelowac
zachowania przez popularyzacje wiedzy. Redefiniowaly tradycje, jej nosicieli prze-
strzegaly przed przyjeciem, bodaj nieSwiadomym, jakichs$ fragmentéw tozsamosci
narzuconej czy tez zdystansowaniem sie lub zaniechaniem wlasnej. Oddzialywaty
w obydwie strony. Mialy oSwieca¢ ,nieoSwieconych” i zarazem utrzymac przy tra-
dycji juz wyksztalconych Zydow. Tym ostatnim podsuwaly za wzor ofiarnosé polskich
dzialaczy spotecznych, trudzacych sie wokot poprawy umysiow i polozenia ludnos-
ci z nizszych sfer62.

Kalendarze Orzeszkowej odgrywaly paralelna role. Na poziomie faktow dzielity
los izraelskiej edycji Jakuba Goldszmita. Napotykaly podobne trudnosci: ,Kalendarz
Litewski” dla ludzi ,prostych” oraz ,Kalendarz Wilenski” dla ,uksztatcenszych”63,
Opublikowane przez wilenska ksiegarnie, oba okazaly sie sporym sukcesem ko-
mercyjnym. Orzeszkowa szykowala kolejne roczniki. Ale nie dos¢, ze pozwolenie na
ich pierwsza edycje uzyskano z najwiekszym trudem®*, od razu zostaty one ostro
zaatakowane (podobnie jak cale wydawnictwo). Oskarzal moskiewski tygodnik ,Rus”
za szerzenie polskiej kultury i katolicyzmu 5. Nastepne roczniki nie wyszty — mimo
zebranego materiatu.

Obydwa te zespoly wydawnictw popularnych - Goldszmita i Orzeszkowej -
pozwalaja uchwyci¢ szersze zjawisko: analogiczna sytuacje polskiej i zydowskiej
formacji inteligenckiej. Tej, z ktérej wyrastal po obu stronach wieloimienny etos
ofiarnego inteligenckiego spolecznikostwa. Cechujacy sie — najogélniej mowiac —
poczuciem obowiazku wobec spraw publicznych. Pelnienie sluzby spotecznej

62 Byl to motyw stale przewijajacy sie w piSmiennictwie polsko-zydowskim. Zob. np. Rok ubiegly.
Jutrzenka” 1861, nr 3: ,Mamy przed soba wzér godny nasladowania, widzimy, jak klasy wyzsze
rodakéw naszych chrzescijan polaczonymi sitami dZzwigaja ciezar umoralnienia i oSwiecenia pro-
letariatu miejskiego i wiejskiego nie wylaczajac i zydowskiego”. Dyskutowano tez o metodach
o$wiecania, czasami biorac za przyktad réznorodne préby odejscia od modelu paternalistycznego,
spotykane w polskiej prasie.

63 Okreslenia adresatéw pochodza z listow pisarki do L. Méyeta (marzec 1881. W 421) oraz J. Karlowicza
(styczen 1881. W 434).

64 Zob. na ten temat E. Orzeszkowa, listy do L. Méyeta, kwiecien-grudzien 1880. 0-2 10-
12. Zob. S. Rosiak, Ksiegarnia ,E. Orzeszliowa i S-ka” w Wilnie. 1879-1882. Wilno 1938,
s. 81-100.

65 [A. K.], Budzenie polskosci w Kraju Zachodnim. Z powodu wydania w Wilnie Kalendarza Litewskiego.
LRus” 1882, nr 1. Cyt. za: W 486.
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wpisywalo sie nieuchronnie we wzorzec zydowskiego integracjonisty. Wsrod po-
stulatéw owego wzorca znajdowalo si¢ nie tylko jednostkowe zblizenie do polskiej
wiekszosci. Rownolegly wymog stanowito dobro calej wspélnoty, wystepujacej jako
podstawowe odniesienie dla tozsamosci zbiorowej. Hasto swieckiej oSwiaty skie-
rowane do zydowskich mas odpowiadalo w duzej mierze akcjom polskich spotecz-
nikoéw, ktorzy dzieki ksztalceniu ,maluczkich” mieli nadzieje utrzymac polski lud
przy polskosci. Zdaniem ,postepowcow”, oSwiata miala polepszy¢ potozenie mate-
rialne biedoty zydowskiej, poszerza¢ horyzonty, formowa¢ nastawienia, uczy¢
zachowan obywatelskich, otwieraé¢ na Swiat. W polskich dziataniach edukacyjnych
chodzilo o rozbudzenie Swiadomosci narodowej tam, gdzie polska ksiazka nie
docierala wcale, o zespolenie dazen ludzi nieuczonych z aspiracjami niepodleglo-
Sciowymi inteligenckiej elity, o ocalenie jednosci narodowej w réznorodnosci. Po-
czucie odpowiedzialnosci za otaczajacy swiat, za stan umystow niewyksztalconego
og6lu bylo tu i tam wspdlne. W obozie zydowskich reformatorow zbiegalo sie ono
nadto z etosem judaizmu i doktryna tikun olam - naprawy Swiata.

Wileniska inicjatywa pisarki nie byta jedynym narzedziem jej walki o polskos¢
w wymiarze godzacym tradycje z nowoczesnoscia. Swej publicznej aktywnosci
autorka Meira Ezofowicza przydzielala podobne zadania jak te, ktére wyznaczata
zydowska dobroczynnosc. I tu, i tam intencja dzialan stawalo sie zbiorowe samo-
okreslenie sie, wyrwanie sie ze stanu podporzadkowania, utwierdzenie sie wobec
przeszlosci, samopoznanie i prezentacja na zewnatrz, wreszcie zmniejszenie po-
dzialu na elity i masy jako niezbedny warunek modernizacji calego organizmu
spotecznego. W ostatecznym rachunku chodzito: po jednej stronie - o stuzbe
niepodleglosci, przeciwstawienie sie rusyfikacji; po drugiej — o zahamowanie pro-
cesu uszczuplania wspolnoty, rozpltywania sie jej cztonkow w morzu innowiercow.

Organizujac polska spolecznos¢ w Grodnie do gaszenie pozaru, doprowadzajac
do zrzucenia rosyjskiej kurateli nad dziatalnoscia charytatywna w miejscowej Ka-
sie Ubogich, wykonujac planowa prace oSwiatowo-kulturalng w domu i patronujac
tej na miescie czy tez wspotdzialajac z Zzydowskimi dobroczyncami rozsianymi po
kraju, Orzeszkowa dawala przyklad, ze mimo zniewolenia mozna dostrzec siebie
jako suwerenny podmiot wiasnych dziatan, wyrazi¢ sie w czynach budujacych
podstawy samorzadnego i obywatelskiego spoteczenistwa — cho¢by w niewielkiej
skali grodzienskiego powiatu.

Pisownia w listach zostala zmodernizowana wediug obowiazujacych obecnie zasad. Pozostawiono
wszakze forme imienia ,Jakob” - jako charakterystyczna dla tamtej epoki. Zachowano takze uklad
naglowkow oraz koncowych formulek grzecznosciowych. Miejsca nieczytelne oznaczone sa trzema kre-
skami w nawiasie kwadratowym [---].

Teksty opracowano na podstawie listow przechowywanych w AEO przy IBL PAN w Warszawie
(sygn. 800).
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Warszawa, d. 11 sierpnia 1881 r.

[Nadruk:]
Redakcja
~Kalendarza Izraelskiego”
w Warszawie
Szanowna Pani!

Jako kierujacy czescia wydawnicza ,Kalendarza Izraelskiego™, zmuszony jestem,
acz z prawdziwa przykroscia, zakomunikowac¢ Szan[ownej] Pani niemita wiadomosé,
ze cenzura ogromne w artykule Szan[ownej] Pani porobita szczerby?. Jestem do-
prawdy zbyt silnie zmartwiony okolicznoscia ta, a to tym bardziej, ze, o ile wnosze,
takiz sam los spotka chyba i prace p. Kosciatkowskiej?, czyli - prosze, nie zechciej
Pani wzia¢ to za czczy komplement - dwa najlepsze nasze ,nabytki” literackie.

Jak badz jest, nie upadam jeszcze na duchu, mam bowiem nadzieje, ze dzieki
osobistym stosunkom uda mi sie moze w cenzurze jako tako srogich zoilow, czy
moze katonow, ubtagac?.

Przy sposobnosci prosze tez uprzejmie racz Szan[owna] Pani nadestac taskawie
ogloszenie o swej ksiegarni i wydawnictwach® do zamieszczenia w ,Kalendarzu
Izraelskim”. O prospekt bardzo prosze, rad bym albowiem zamiesci¢ je na pierwszej
zaraz stronicy dziatu anonsowego®.

Przysytam przy niniejszym cyrkularz’, prospektu albowiem nie mam pod reka.
Zydzi tutejsi bardzo zyczliwie zapowiedz wydawnictwa przyjeli, jednakze nie spiesza
poprzec je podawaniem anonsow. Wydanie odznaczac sie bedzie mozliwie niska
cena, nie przedsiewzieliSmy albowiem spekulowac, ale, w miare sil, szerzy¢ zdrowe
pojecia: Swiatla i wiedzy.

Zaluje mocno, ze w okolicach Pani nie ma znajomych Izraelitow. A moze tez
i oni poczuliby sie w obowiazku wesprzec to, co jedynie checia stuzenia ,ogélnemu
dobru” wywotane zostato.

Przykro mi bardzo bylo, Zzem nie mial szczeScia osobiscie pozna¢ Szan[owna]
Pania za ostatnia Jej bytnoscia w Warszawie®. Wina jednak tego lezy po czesci na
barkach przyjaciela mego, p. Leopolda Méyet?, ktory mi przyrzekt zarekomendowaé
Pani, a przyspieszywszy swoj wyjazd, uczyni¢ tego nie mogl

Czekam tedy laskawej odpowiedzi wraz z anonsem, zwrotem i
zostaje z prawdziwym szacunkiem i powazaniem

JGoldszmit

[Nadruk pionowy z lewej strony:] Adres Redakcji: Jakob Goldszmit, Dzielna nr 6
w Warszawie

[Nadruk pionowy z prawej strony:] Wydawcy: Adw[okat] przys[iegly] Ad. J. Cohn
- Jakob Goldszmit

! Publikacja ta ukazata sie pod tytulem ,Kalendarz dla Izraelitow na Rok Religijny (Zwyczajny) od
Stworzenia Swiata 5642, czyli od Narodzenia Chrystusa. 1881-1882”. Nizej zapis: ,Rok ten zaczy-
na sie w sobote dnia 24 wrzesnia 1881, a konczy we srode dnia 18 wrze$nia 1882. / Warszawa. /
Nakladem wydawcy. / Sklad gléwny w redakcji »Kalendarza« Leszno 65”. Na stronie kontrtytulowej
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data cenzury (26 wrzesnia) i informacja: ,Drukiem Jozefa Ungra, ul. Bednarska 5”. Dzial kalen-
darzowy obejmowat okres od wrzesnia 1881 do wrzesnia 1882 i dzielil sie na trzy kolumny: izra-
elska, prawostawna, rzymskokatolicka; w kazdej zaznaczano odpowiednie Swieta, w ostatniej,
katolickiej — takze imiona $wietych patronéow. Na okladce: ,Wykaz swiat chrzescijanskich, osobno
wydrukowany, moze by¢ wyjety i stuzy¢ za kalendarzyk pugilaresowy”. Na koncu, jak zwykle w ka-
lendarzach 6wczesnych, reklamy, wykazy instytucji itp.

Dziat literacko-publicystyczny zawieral: Jakuba Goldszmita Do czytelnikéw; E. Orzeszko-
wej Stowo wstepne; wiersz W. Gomulickiego ,El mole rachmim” (Boze peten mitosierdzia -
modlitwa za zmarlych); Jakuba Goldszmita (pierwodruk: ,lzraelita” 1867, nr 23) Gtosny
a nieznany. Szkic biograficzny (o jalmuzniku wileniskim - Szymelu Kaftanie, z przytoczeniem wier-
sza Kwestarz starozakonny (pierwodruk: ,Teka Wileniska” 1858), napisanego przez W. Koro-
tynskiego, a poswieconego tej postaci); B. Aspisa Z pie$ni wschodnich. (Fragment z ,Sulami-
ty’); dra K. Hertza Na czasie (szkic publicystyczny o potrzebie zblizenia Zydéw i chrzescijan);
dra J. Weinberga Zgon proroka. (Fragment z ,Mesjady”); M. Batuckiego Typowa Zydéwka.
(Obrazek z zycia), oraz rubryki: Rozmaitosci (zebral i utozyl -ig- [Jakub Goldszmit]) i Aforyzmy,
niepodpisane (tu m.in. utwory poswiecone wierze i religii, np. ,Monoteizm jest storicem duchowym
w systemacie planetarno-religijnym...”). Wérod ogloszen - tekst reklamowy (podpisany: -ig-), po-
lecajacy pensjonat dla dzieci izraelskich z uwzglednieniem ,rytualnych przepisow” i mozliwoscia
nauki hebrajskiego, muzyki i innych przedmiotow na miejscu. ,Kalendarz” ukazal sie w pazdzier-
niku, z niewielkim op6znieniem w stosunku do daty dziennej zydowskiego swieta Nowego Roku
(Rosz Haszana); cena wynosita okoto 35 kop.

Chodzi o wspomniane tu juz Stowo wstepne, napisane w odpowiedzi na list A.J. Cohna (z20V
1881. AEO, sygn. 800), zawierajacy szkic zamierzonego przedsiewziecia i zaproszenie pod adresem
pisarki: ,Od wielu lat nosze sie z mysla wydawania »Kalendarza Izraelskiego« [...], czuje potrzebe
zogniskowania prac kwestii zydowskiej dotyczacych w ksiazce, badzZ co badz w odréznieniu od
czasopism majacej wartosc nieprzemijajaca. [...] Program tego wydawnictwa zakreslilem sobie taki:
po czesci kalendarzowej nastapi 1) kronika roczna: przeglad najwazniejszych wydarzen w zyciu
Zydow w kraju; 2) artykut o historii Zydéw (o ile moznosci najnowszej); 3) o stanowisku spotecznym
Zydow (artykul); 4) zyciorysy ludzi zastuzonych dla sprawy zydowskiej; 5) szkice powiesciowe [...];
6) poezje. [...] Racz, Szan[owna] Pani, nadesta¢ do »Kalendarza« artykut z dzialow powyzej wymie-
nionych, stosownie do wlasnego wyboru”. Pisarka przyrzekia artykut i nadestata go do redakcji
w czerwcu. Zob. komentarze: E. Orzeszkowa, Publicystyka spoteczna. T. 1. Wybér, wstep
G. Borkowska. Oprac. edyt. . Wisniewska. Krakow 2005, s. 339-341 (tu tez przedruk {po
raz pierwszy) tekstu z ,Kalendarza”).

Adolf Jakub Cohn (1843-1906), prawnik, publicysta, adwokat przysiegly. Absolwent warszawskiej
Szkoly Rabinéw oraz wydziatu prawa Szkoly Glownej w Warszawie. Bral udziat w powstaniu stycz-
niowym. Debiutowal w piSmie ,Jutrzenka. Tygodnik dla Izraelitéw Polskich” (1861-1863). Dtugo-
letni czlonek redakcji i jeden z najaktywniejszych publicystow nastepcy ,Jutrzenki” — pisma
Jzraelita”, wydawca i redaktor ,,Gazety Kolejowej” (1881). Wspotpracowal takze z polskimi perio-
dykami, m.in. z ,Gazeta Sadowa Warszawska” (by! jej wspétzatozycielem razem z Ignacym Radlin-
skim), ,Ktosami”, ,Prawda”, ,Gazeta Polska”. Publikowat tez ksiazki z dziedziny prawa (m.in. Rzut
oka na prawodawstwo mojzeszowe, 1865). Niestrudzony rzecznik literatury polsko-zydowskiej,
oredownik mysli rzuconej przez Markusa Jastrowa, propagowanej przez ,Jutrzenke”, popieranej
przez Jozefa Ignacego Kraszewskiego, zamierzal zorganizowac¢ towarzystwo dla jej krzewienia;
wracal do tego pomystu w rozlicznych artykulach ogtaszanych w ,Izraelicie”, sprawdzat w prakty-
ce: powies¢ Zbawca (1862, tlumaczona z niemieckiego), osnuta na podaniach ludu praskiego
getta, wiersz Gtos Zydow do dzieci polskich w almanachu ,Gwiazdka” (1863), Zydowskie szczescie,
obrazek z zycia (1866), Pod klatwq urodzenia. Szkice i obrazki (,Izraelita” 1880, nry 44-51). Opra-
cowal fragment ksiazki Z dziejéw Gminy Starozalonnych w Warszawie w XIX stuleciu (Warszawa
1907), ktora zostala wydana po jego Smierci.

Po wycofaniu sie Cohna partnerem Orzeszkowej pozostat Jakub Goldszmit, on tez poprowadzit
rzecz do konca. Ostateczny ksztalt wydawnictwa odbiegal jednak od ambitnych zamiaréw przed-
stawionych w liScie, oryginalna czes¢ kalendarzowa byla pomysiem zastosowanym juz wczesniej.
Zob. ,Kalendarz dla Starozakonnych w Krélestwie Polskim na Rok 5585, a podtug Ery Chrzesci-
janskiej, od 23 Wrzesnia 1824 do 13 Wrzesnia 1825”; ,Kalendarz Zydowski 1862/64, Lata wedtug
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Kalendarza Hebrajskiego 5623-5624"; ,Kalendarz dla Izraelitow na Rok od Stworzenia Swiata 5631
i 5632”, przez Izaaka Kramsztyka, kaznodzieje synagogi przy ul. Nalewki (Warszawa 1870-1871)
oraz wychodzacy przez rok tylko ,Kalendarz dla Izraelitéow na Rok Przestepny 1877/78, od Stwo-
rzenia Swiata 5638” (pod redakcja Fabiana Straucha, kierownika szkoty dla chtopcéw zydowskich,
drukujacego w ,Izraelicie”) - uklad tréjkolumnowy podawat datowanie zydowskie, rzymskokato-
lickie i prawostawne (kalendarz z 1825 r. obywat sie bez tego ostatniego), dwa pierwsze kalendarze
nie mialy czesci literacko-publicystycznej, w pozostalych obszerne czesci literackie zawieraty
materialy o zydowskich Swietach i historii zydowskiej. Podobny kalendarz od drugiej potowy lat
siedemdziesiatych XIX w. publikowatl tez ,Izraelita” w malenkiej ramce przy koncu kazdego nume-
ru: dwukolumnowy, tygodniowy, z podzialem na czes¢ zydowska i chrzescijanska. W artykutach
o $wietach zydowskich podawano takze date chrzescijariska i polskie nazwy (np. Pesach — Wielka-
noc, Jom Kippur - Dzienn Odpustu, bar micwa - konfirmacja). Podobnie postepowano, gdy tema-
tyka Swiateczna pojawiala sie w oglaszanych tam utworach literackich — nie skapiono rozbudowa-
nych informacji o historii i znaczeniu poszczegélnych swiat w zydowskim kalendarzu liturgicznym;
starano sie pokazywac bliskie zwiazki judaizmu z chrzescijanstwem. Przekonanie to wyrazano
nieraz wprost: ,Bo stosunek dwoch wyznan, chrystianizmu i judaizmu z natury rzeczy co najmniej
jest braterski [...], dwa te wyznania maja te same zasady z jednej ksiegi religijnej czerpane, te same
zywia uczucia i nadzieje” (Rok ubiegly. .Jutrzenka” 1863, nr 3). Przedstawiano tez chrzescijanstwo
jako ,mlodsza corke” ,synajowej wiary”, kontynuujaca misje Izraela szerzenia jedynobostwa
([S. Peltyn], Monoteizm. ,Izraelita” 1866, nr 12).

Wilhelmina Zyndram-Ko$ciatkowska (1844-1926), literatka, ttumaczka, zaprzyjazniona
z Orzeszkowa od najmiodszych lat. Mieszkata w Grodnie. Wspolnie z Orzeszkowa napisaly powiesc¢
Ztota hrabinka. Opowiadanie lekarza (,Ateneum” 1877, z. 8). W pozniejszym okresie przyjazn
ostabla, stosunki towarzyskie pozostaly jednak nadal zywe, a grono wspélnych znajomych (takze
tych z Warszawy) bylo niemal identyczne. Réwniez bliska znajoma Cohna, ktory prawdopodobnie
posredniczyl w publikacji dwoch jej tekstow na tamach ,Izraelity”: Sandalfon (z Longfellowa) (1877,
nr 17) oraz Cmentarz zydowski w Newport (z Longfellowa) (nr 25). Zapewne to on ztozyl jej propo-
zycje napisania czegos do ,Kalendarza”, ale zaméwiony szkic nie ukazat sie. O przyczynach mozna
przeczytac w liScie 2.

Praktyka cenzury w 6wczesnej Rosji opierala sie na ustawie o cenzurze i druku z r. 1857, wielo-
krotnie nowelizowanej (1865, 1886, 1890 i p6zniej), uzupetnianej licznymi okdlnikami, tajnymi
i jawnymi, wytycznymi i zarzadzeniami. Organizacyjnie cenzura obejmowata Glowny Zarzad Cen-
zury i komitety w wiekszych miastach gubernialnych (np. Warszawski Komitet Cenzury, Wileriski
Komitet Cenzury); na tzw. ziemiach zabranych (w tym na Litwie) byla surowsza niz w Krélestwie,
silniejsza byta tam presja rusyfikacyjna. Zob. S. Krzeminski, Dwadziescia pieé lat Rosji w Pol-
sce (1863-1888). Zarys historyczny. Lwéw 1892. - S. Wigura [F. Rawita-Gawronski],
Dziesieciolecie cenzury rosyjskiej w Krélestwie Polskim (1880-1891). Krakow 1892. — Akta cenzury.
Fragmenty protokotow Warszawskiego Komitetu Cenzury. Wybrala, przel., krotka kronika cenzury
warszawskiej (1815-1915), wiadomoscia o aktach Warszawskiego Komitetu Cenzury i notami
opatrzyta H. Secomska. Warszawa 1966. - Swiat pod kontrola. Wybér materiatéw z archiwum
cenzury rosyjskiej w Warszawie. Oprac. M. Prussak. Warszawa 1994. - PiSmiennictwo, systemy
Icontroli, obiegi alternatywne. Red. J. Kostecki, A. Brodzka. T. 1. Warszawa 1997. We wpro-
wadzeniu do Swiata pod kontrolg czytamy: ,Pisarze i wydawcy wszelkimi dostepnymi $rodkami,
czyli takze za pomoca lapéwek, prowadzili pertraktacje z urzednikiem odpowiedzialnym za ksiazke”
(s. 7). W Warszawie cenzor W. M. Iwanowskij zabronil wystawienia scenicznych przerébek Meira
Ezofowicza (w adaptacji H. Odynca (H. Amelinskiego), 1889) i Eliego Makowera (w adap-
tacji E. Kosminskiego, 1891). W obu przypadkach motywacja byta ta sama: pojednanie pol-
sko-zydowskie jest szkodliwe dla sprawy rosyjskiej, zatem ,,p. Iwanowskij zaproponowat wystawie-
nia tego dzieta zabroni¢” (cyt. za: J. Kulczycka-Saloni, Zycie literackie Warszawy w latach
1864-1892. Warszawa 1970, s. 212-213). Rosyjska cenzura bardziej byta czujna wobec przedsta-
wien teatralnych (zwtaszcza ludowych) niz w stosunku do drukow.

Wzmiankowane wydawnictwo, istniejace w Wilnie w latach 1879-1882, przy ul. Swietojaniskiej 2,
bylo tzw. ksiegarnia naktadowa, tj. majaca pozwolenie na handel ksiazkami i ich publikowanie (we
wszystkich jezykach oprocz zydowskiego). Stowarzyszona z nia biblioteka miala z kolei prawo do
ksiazek w kazdym jezyku poza polskim (nielegalnie wypozyczata jednak literature polska). Orzesz-
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kowa kierowala dziatalnoscia nakladowa firmy, utrzymywata kontakty z autorami, edytorami,
ksiegarzami. W wydawnictwie tym najczeSciej korzystano z drukarni J. Blumowicza w Wilnie,
ksiazki wysylano do cenzury w Warszawie. Opublikowano okolo 20 pozycji, w tym wiele dziet
Orzeszkowej (jako pierwszy ogloszono tekst programowy: Patriotyzm i kosmopolityzm (1879), jako
ostatni - rozprawe O Zydach i kwestii zydowskiej (1882)), poezje M. Konopnickiej, utwory M. Ba-
tuckiego, studia P. Chmielowskiego, takze wydawnictwa kalendarzowe (,Kalendarz Litewski na Rok
18827, ,Kalendarz Wilenski na Rok 1882”) i zeszytowe (cykliczne Kartli satyryczno-humorystyczne,
tzw. Alfabet (cztery zeszyty, piaty zatrzymala cenzura)). Ksiegarnia, o ktorej mowa, od poczatku
wywolywala liczne kontrowersje. Za przeciwstawianie sie rusyfikacji zostala zamknieta przez wia-
dze carskie (,jako podtrzymujaca polska agitacje jest szkodliwa dla kraju”, W 497), niektérych
pracownikow represjonowano, Orzeszkowa otrzymala zakaz (coraz to przediuzany) opuszczania
Grodzienszczyzny. (... Otwarcie ksiegarni) drobniutka to rzecz w obliczu wszechswiata, lecz dla
mojej malutkiej osobki bardzo wazna [...], najdrozszy, a prawde mowiac, jedyny cel mego zycia” -
dzielita sie pisarka wrazeniami w liscie do L. Méyeta (z 1 X 1879. O-2 9). Trzeba doda¢, ze w Wilnie,
ktore jeszcze niedawno styneto z zywego ruchu umystowego, w czasach popowstaniowych istniata
tylko jedna ksiegarnia z polskimi ksiazkami, przewaznie dewocyjno-religijnymi - F. Zawadzkiego;
nie wychodzilo zadne polskie pismo; jezyka polskiego nie wolno bylo uzywa¢ w rozmowach na
ulicy, zakazano robi¢ szyldy w tym jezyku; uniwersytet wileniski pozostawat zamkniety. Dlatego tez
swoja inicjatywe Orzeszkowa traktowata jako doniosta patriotyczna misje. Zob. wiecej na ten temat
S. Rosiak, Ksiegarnia ,E. Orzeszkowa i S-ka” w Wilnie. Wilno 1938. - A. Romanowski, Po-
zytywizm na Litwie. Polskie zycie kulturalne na ziemiach litewsko-biatorusko-inflanckich w latach
1864-1904. Krakéw 2003, s. 115-147.

Prospekt wydawniczy ksiegarni Orzeszkowej, wydrukowany w Warszawie w olbrzymim, 100-ty-
siecznym nakladzie (pisarka chciala pozyskaé¢ prenumeratoréow w stolicy i rozreklamowac firme),
ukazal sie w maju 1880, kolportowac go mialy wytypowane warszawskie periodyki; niektore, jak
LBluszcez”, ,Kurier Warszawski”, odméwily. Tekst tego prospektu nie jest dzi$ znany, zachowat sie
tylko otwierajacy go wiersz W. Chetminskiego (cyt. za: Rosiak, op. cit., s. 52-53), ktorego
dwie konncowe zwrotki brzmia:

LLecz ten jest cztowiekiem, ktéremu przyswieca
Idea wolnosci, jak gwiazda bez cienia,

Kto wiare i mitoSé wsrod braci roznieca,
Kto stowa w czyn zmienia.

Kto w walce z wrogami hart ducha zdobywa,

Do walki tej idzie w mitosci puklerzu,

»Dzis« kocha przez »jutro« i z »wczoraj« nie zrywa,
O swietym pomnac przymierzu”.

W ,Kalendarzu dla Izraelitéw” Goldszmita prospekt nie ukazat sie, pojawila sie natomiast reklama
ksiegarni i jej wydawnictw.

Cyrkularz - urzedowe zawiadomienie o zalozeniu jakiej$ instytucji, firmy, itp., tu zapewne: zapo-
wiedZ ,Kalendarza dla Izraelitow”. Prospekt kalendarza wymieniony w kolejnym liscie (prospekty
omawialy zazwyczaj program publikacji, reklamowaly ja, informowaly o zawartosci) nie dochowat
sie.

Prawdopodobnie chodzi o krétka wizyte Orzeszkowej w Warszawie w dniach od 18 do 29 VII tego
roku w drodze powrotnej z Drezna, Wiednia, Pragi, Krakowa. Pisarka zatrzymala sie, jak zwykle,
w Hotelu Saskim, prawie caly czas chorowata. W trakcie bytnosci w Dreznie nie zastala Kraszew-
skiego, a chciala go poznac¢, w Krakowie spotkata sie z Batuckim (W 457).

Leopold Méyet (1850-1912), adwokat i literat warszawski, dtugoletni, wierny i oddany przyjaciel
Orzeszkowej, jej ,petnomocnik literacki” (dzieje przyjazni zob. w zbiorze listow do niego (O-2),
liczne wzmianki o niej w pozostatych tomach). Jego szkice nowelistyczne Do nieznajomej. Nowele
(Wilno 1882) ukazaly sie w wydawnictwie Orzeszkowej, Liscie. Fragmenty i szkice (Krakow 1895)
autor zadedykowal pisarce; fragment prozy Gasnqce lato znalazl sie w kalendarzu familijnym
Goldszmita ,Warszawianin”.
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Szanowna Pani!

Doprawdy! ze nie wiem, jak wiasciwie zacza¢ pisanie niniejsze, bo do dzi$ dnia,
pomimo uplywu tygodnia prawie od czasu otrzymania Jej listu, nie ochlonatem
dostatecznie z wrazenia tymze listem wywotanego. Bo¢ mamzez opisywac Szan[ow-
nej] Pani cala geneze powstania ,Kalendarza Izraelskiego”, mysl rzucona przez
p. Cohna!, wspdlnie przez nas podjeta, a dalsze wykonanie ktorej wlozono na moje
barki, pomiedzy innymi cala cze$¢ administracyjno-techniczna, prowadzenie for-
malnosci, zebranie materialow, jeszcze mozolne Sleczenie nad czescia informacyjna,
dostarczanie odpowiedniej ilosci artykuléw, itd., itp. Mamze Szan[owna] Pania
wtajemnicza¢ w szczegbly postepowania p. Cohna oraz w wybryki jego humoru?
Mamze mowic, ze poniewaz umowe z drukarnia Ungra?, gdzie ,Kalendarz Izraelski”
sie drukuje, ja zawieralem, i ze poniewaz takaz sama umowa z papiernia ,Jeziorna™>
[na] mnie ciazy itd., ze przeto mniemany wspétwydawca ,Kalendarza” wszystko to
na moje zwalit barki, sam, pomimo zobowiazan wzgledem mnie i czytajacego ogétu
zaciagnietych — usunawszy sie zupelnie na bok. Alez, na mily Bog! jakie mi do tego
przystuguje prawo? Na jakiej zasadzie moge mie¢ SmiatoS¢ obarczania Szan[ownej]
Pani osobistymi sprawami? Czynienia Szan[ownej] Pani, ze tak rzeke, powiernica
czynow i postepkow a wydarzen czyichs?

Nie! wole to pozostawi¢ chyba juz p. Méyetowi, ktérego, Ze w obecnej porze
w Warszawie nie ma - zal mi szczery i serdeczny; on jeden tylko albowiem wplywem
swoim, jaki u Szan[ownej] Pani posiada, m6giby mnie wydzwignac z tego nieszcze-
Scia, w jakie, niestety! mimo woli wpadlem. — DosS¢ chyba bedzie, gdy powiem
krotko: ze to p. Cohn wycofal sie z wydawnictwa ,Kalendarza” po dobrowolnym
porozumieniu sie ze mna, jedynie i wylacznie z powodu choroby Zony swojej, ba-
wiacej na kuracji i letnim mieszkaniu w Mrozach, skutkiem czego, zmuszony
przesiadywac u niej prawie cztery dni w tygodniu oraz narazony na nadzwyczajne
ekspensa - nie jest zadna miara w stanie - jak moéwit — ani materialnych ponosic¢
kosztow, ani umystowa jakakolwiek zajac sie praca®.

Ustanowione tedy miedzy nami zostato, zeby o tym fakcie wspélpracownikom
ani inserentom® nie donosic, a dopiero po pojawieniu sie ,Kalendarza”, w przed-
mowie do tegoz, przedmiot 6w kilka omowic stowy. Aby za$ w czesci chociaz wyna-
grodzi¢ mi zawod mimowolnie - jak mi si¢ to zdawalo — mi przezen sprawiony,
p. Cohn przedstawit w ,Kalendarzu” oba, podéwczas juz catkowicie zlozone, arty-
kuly Szanownych Pan. — Gdy zas artykut Pani KosSciatkowskiej uznatem za zbyt
obszerny, odnioslem sie, idac za rada zyczliwa tegoz p. Cohna, do autorki
jeszcze przed dniem 20 bm., proszac o przystanie mi innej, w miejsce juz nawet
zlozonej, jakiej$ nowelki i przesyltajac nawet, jak to sobie mialem zaleconym, ukion
od p. Cohna. Jakiez jednak bylo przerazenie moje, gdym z listu Szan[ownej] Pa-
ni wyczytal o piSmie nastepnie przez p. Cohna wystanym wprost do Szan[ownej]
Pani i 0 zadaniu tamze wyrazonym?® Gdybys mnie Szan[owna] Pani blizej cokolwiek
znala, to uwierzylabys, sadze, stowom moim, Zem do dzi$ dnia oka nie zmruzyl?,
zem nie mogt ponadto jeszcze, skutkiem tego, przyjsSc do siebie. No, ale dajmy temu
spokoj!

Przy niniejszym przesylam Szan[ownej] Pani artykul Jej, juz calkowicie od
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miesiaca przeszlo zlozony, ktorego cenzor ,Kalendarza” catkowicie nie prze-
puscil, jak mowil, z powodu tendencji w nim zawartej. Ile miatem zachodu z tym,
zanim zdotalem uzyskac¢ zmiane cenzora, zanim wystosowawszy rekurs do Komite-
tu Cenzury udato mi sie p. Kiticyna zamieni¢ na p. Worszewa’, o tym jeden tylko
Bog a... i p. Cohn wie doktadnie. Udalo mi sie nareszcie uzyskac aprobate cenzury,
z bardzo malymi ograniczeniami, na zmiane calosSci wcale nie wplywajacymi. Obec-
nie w zupelnosci uznaniu i sumieniu Pani Szanownej pozostawiam: zrobic ze swa
praca, respective za$ i ze mna, co sie tylko Pani podoba. Pozwolisz mi Pani drukowac
prace juz zlozona i w drukarni dawno oplacona - zgoda; nie pozwolisz Pani — pod-
daje sie rowniez Jej woli. Tyle tylko powiem, Ze w powolaniu sie na artykul Panii ja
podobny i w tym samym duchu napisatem®, w czym z dzielna przyszedt mi rowniez
pomoca szczerze mi zyczliwy p. Kazimierz Kaszewski®. Pozbawienie wydawnictwa
mego artykutu Pani, pozbawi mie zarazem dwoch prac powyzszych, co mie w praw-
dziwa rozpacz wprawia, tym bardziej ze wszyscy moi znajomi (L. Meyét, B. Prus, Kl.
Junosza, Ant. Pilecki itp.!%) bawia za granica i nie mam kompletnie kim wyreczy¢
sie w napisaniu czegos innego. A tu umowa z p. Ungrem dobiega kresu, cierpie wiec
iz tej strony, bo jemu potrzeba czcionek, a mdj ,Kalendarz” sie nie odbija.

Zreszta, streszcze rzecz cala. Skutkiem pewnych familijnych okolicznosci rzu-
cilem Swiatynie Temidy i w pot roku przybylem do Warszawy, gdzie wylacznie
pracy dziennikarskiej sie oddalem. Prawdopodobnie stane¢ na czele organu izrael-
skiego, ktorego dzis jestem stalym wspotpracownikiem!!. Oto przyczyna - dlaczego
~przystuge” p. Cohna tak dotkliwie czuje, dotkliwiej daleko anizeli strate material-
na paruset rubli, jaka na wydawnictwie ,Kalendarza” poniose. Czytelnicy albowiem
Jzraelity” posadzi¢ mie moga o lekcewazenie ich. A co potem bedzie ze mna?
W kazdym razie z p. Cohnem porozumiewac sie wiecej nie mysle i nie moge, a cala
decyzje co do wyjatkowej sprawy niniejszej zdaje na rece Szan[ownej] Pani i jej
decyzji z niecierpliwoscia oczekiwa¢ bede, wraz z laskawym oznaczeniem cyfry
honorarium za cenny trud danego artykuliku.

I w koncu jeszcze jedna prosba.

Racz mi, Pani, taskawie pozwoli¢ przedrukowa¢ w moim ,Kalendarzu” obrazek
Batuckiego Stara Moskowa z jego Typow i obrazkéw krakowskich!2. Nie lubie prze-
drukéw w ogole, tym wiecej, ze jest to rzecz znana juz czytajacemu ogétowi. Ze
jednak na miejsce artykutu panny Koscialkowskiej nic dotychczas nie mam, a ttu-
maczen dawaé nie chce, przeto obrazek ten, jako majacy wiele bardzo wdzieku
i powabu dla swej prostoty i naturalnosci, datbym z checia. Prosze réwniez o ta-
skawe zakomunikowanie mi cyfry naleznosci, jaka za to ode mnie przypadac bedzie.
Gdyby nad spodziewanie moje, rzecz ta nie od Pani, a tylko od autora zalezala, to
uprzejmie prosilbym o wskazanie mi jego adresu oraz pare¢ wierszy rekomendacyj-
nych od siebie.

Odbitke z ogloszenia Szan[ownej] Pani mam zaszczyt przestac przy niniejszym
dla korekty, prosze o zwrot wraz z artykulem Szan[ownej] Pani (przez cenzora na-
zwanym Na czasie), w kazdym albowiem razie odbitka ta do cenzury oddana byc¢
musi na powrot.

W konicu pozwole sie Szan[ownej] Pani zapyta¢: Czy moge przestaé¢ Szan[ownej]
Pani egzemplarz powiesci mojej, poswieconej J. I. Kraszewskiemu pt. Dramat ro-
dzinny'3, ktora co tylko opuscita prase (z drukarni Ungra), a ktorej jeden egzemplarz
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wysylam jednoczesnie z niniejszym p. Méyetowi [---] do Ostendy. Zdanie o pracy
mojej uslyszane od Szan[ownej] Pani wieksze daleko znaczenie miatoby u mnie
anizeli wszystkie recenzje drukowane powotanych, ale nie zawsze... wybranych

krytykow.
Prosze, racz Szanowna Pani przyjac¢ ode mnie zapewnienie wysokiego szacunku i
powazania, z jakim pozosta¢ mam honor
stuga

JGoldszmit

Dzielna 6
Za zbyt obszerna korespondencje moja oraz za niedbalstwo w pisaniu - racz mi
Szan[owna] Pani wybaczyé. Wina to usposobienia mojego, w jakim si¢ obecnie
wlasnie znajduje.
Gold.

Warszawa
28 sierpnia 1881 r.

1 Znajomos¢ Cohna z Orzeszkowa dokumentuja listy z roznych lat, zachowatlo sie ich 11 (AEO, sygn.
800). Projektodawca ,Kalendarza” byl jedna z tych osob, do ktorych autorka Meira Ezofowicza
zwracala sie z prosba o wskazowki bibliograficzne do dziejow zydowskich i judaizmu (listy pisarki
nie zachowaly sie, odpowiedzi A. J. Cohna - w listach z 4 [ i 6 VI 1878). Kontakt nawiazal sie
juz wezesniej, prawdopodobnie z okazji publikowania w ,Izraelicie” nowelki Daj kwiatek! (1877,
nry 23-28. Przedrukw: E. Orzeszkowa, Zréznych sfer. Nowele i obrazki. T. 3. Warszawa 1886),
w ktorej autorka uwiecznita m.in. znana posta¢ Grodna, rabina Nochima, opiekuna ubogich. Szes¢
listow z 1881 r. omawia sprawe ,Kalendarza dla Izraelitow”. List z 1883 r. zawiera takze prosbe
o polemike z wypowiedzia T. T. Jeza w ,Prawdzie” (nr 43), szkalujaca Zydc’)w. Dwa z 1905 r.
donosza o powrocie Cohna z Petersburga, o stracie zony (chorowala od dawna, przykuta do t6zka)
i corki, o wznowieniu pracy w ,Izraelicie”, prosi sie tez w nich o wspotprace. W ,Izraelicie” Cohn
omawial powiesci: Eli Makower (1876, nry 15-17), Meir Ezofowicz (1879, nry 2-4), byt pierwszym
recenzentem rozprawy O Zydach i kwestii zydowskiej (1882, nry 20-21), za wzor wlasciwego wy-
powiadania sie o sprawach zydowskich czesto stawiat dziela pisarki. Z okazji 40-lecia jej tworczo-
$ci opublikowat szkic Elizie Orzesziowej, autorce ,Meira Ezofowicza”, hotd (jw., 1906, nr 7).
Drukarnia Jozefa Ungra (1817-1874), prowadzona, po jego Smierci, przez adoptowanego syna,
Gracjana (Jezynskiego) Ungra (1853-1911), istniala od r. 1842, nalezala do jednej z naj-
wiekszych w Warszawie, w 1874 r. zatrudniata ponad 100 pracownik6éw, miala sze$¢ maszyn
drukarskich z motorem parowym, co na owe czasy stanowilo rzadkos¢. Unger byt tez wydawca
i ksiegarzem; edytowal i drukowat ,Dziennik Warszawski”, ,Tygodnik Ilustrowany”, ,Wedrowca”,
takze ksiazki: J. I. Kraszewskiego, H. Rzewuskiego, J. Luszczewskiej. ,Jozefa Ungra Kalendarz
Warszawski” , wychodzacy w latach 1846-1917, nie mial sobie réwnych wsrod publikacji tego typu,
nazywano go nieraz ,krélem kalendarzy” (w r. 1855 jego naklad wynosit 30 tys. egz.).

Papiernia w Jeziornie nalezata do najstarszych zaktadéw papierniczych w Polsce. W roku 1775
baron Jan Kurtz zwrocil sie do kréla Stanistawa Augusta Poniatowskiego z propozycja zalozenia
w Jeziornie papierni. W powstalej wtedy Krolewskiej Fabryce Papieru czerpano papier, stuzacy
m.in. do spisania Konstytucji 3 maja.

A.J. Cohn w liscie z 5 VIII 1881 do E. Orzeszkowej napisal: ,Wskutek okolicznosci ode mnie
niezaleznych, wedle wszelkiego prawdopodobienstwa zmuszonym bede, dawszy inicjatywe wydaw-
nictwu, od dalszego w nim udziatu odstapi¢ i zebrane materialy przekaza¢ do dalszego uzytku panu
Jakubowi Goldszmit. (Dlatego) zapytuje Szanowna Pania, czy by zgodzita sie na wydrukowanie
artykulu w»Kalendarzue, gdyby ten ostatni mial wyjs¢ nie pod moja redakcja i bez mojego udzia-
u?”

5 Inserent - ogloszeniodawca.

6 Chodzi zapewne o nastepujacy passus z kolejnego listu A. J. Cohna do E. Orzeszkowej (z 9 VIII):
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,Udato mi si¢ przezwyciezy¢ przeszkody i uzyska¢ moznos¢ wydania »Kalendarza« w roku przysztym
[tj. 1882]. P. Zygmunt Milkowski w liScie z Paryza datowanym takze na ten czas przyrzekl mi
wspolpracownictwo. Pozwalam sobie niniejszym dodatkowa jeszcze do Szan[ownej] Pani zanies¢
prosbe. Chodzi mi mianowicie o to, abym »Kalendarz« juz pod mo ja redakcja wyj$¢ majacy — mogt
ozdobi¢ pracami prawdziwie wyborowymi, do jakich na pierwszym miejscu zaliczam »Wstep« przez
Szan[owna] Pania napisany. Nieskonczenie tez bytbym wdzieczny Szan[ownej] Pani, gdyby raczyta
zgodzic sie, aby »Wstep« ten do roku przysziego w moim zachowaniu i z przeznaczeniem do »Ka-
lendarza« przyszlorocznego mogl pozostac”.

Aleksadr Trofinowicz Kiticyn i Piotr Iwanowicz Worszew - cenzorzy Warszawskiego Komite-
tu Cenzury.

Chodzi zapewne o tekst Do czytelnikéw autorstwa Jakuba Goldszmita, otwierajacy czesc lite-
racko-publicystyczna ,Kalendarza”, nawiazujacy do szkicu Orzeszkowej.

Fragment niejasny. Kazimierz Kaszewski (1825-1910), krytyk niechetny pozytywizmowi, byt
wowczas (1879-1890) m.in. wspotredaktorem ,Klosow”. Czyzby jego pomoc miala dotyczy¢ umiesz-
czenia w tym piSmie takze wspomnianego w liscie tekstu z ,Kalendarza™ K. Estreicher (Bi-
bliografia polska XIX stulecia. T. 9. Wyd. 2, nowe. Krakow 1970) nie wymienia jednak ,Klos6w”
jako miejsca druku prac Goldszmita. Wczesniej w ,Klosach” (1867, nr 127) brat Jakuba, Jozef
zamiescit szkic biograficzny o Achillesie Fouldzie (wydanie osobne w serii ,Wizerunki Wstawionych
Zydéw XIX Wieku” (1869)); spotkat sie on z krytyka autora ,Gazety Polskiej” (1869, nr 228) za
utrwalanie zydowskiego separatyzmu: ,Czyzby uwazat ich [tj. Zydow] za stawniejszych przez to, ze
Zydami byli?”. Wywiazata sie polemika - odpowiedzial S. H. Peltyn, redaktor naczelny ,Izraelity”
(1869, nr 2), ze nie o separatyzm chodzi, ale o ,nader lojalna che¢ rehabilitowania tego przez tyle
wiekow odrzucanego plemienia”. W roku 1867 w ,Izraelicie” w ramach podobnie pomyslanej serii
ukazaly sie trzy zyciorysy piora Jakuba: o muzyku Michale Guzikowie, filantropie Eliaszu Perlu,
dobroczyncy Szymelu Kaftanie. Mimo zapowiedzi obaj bracia nie opracowali wiecej ,wizerunkéw
wstawionych Zydow”. Napisali natomiast: Jozef - zyciorys Lukasza Koncewicza, nauczyciela lubel-
skiego gimnazjum, zmartego w czasie epidemii; Jakub — wspomnienie o ks. Ignacym Misinskim,
niezyjacym juz prefekcie lubelskich szkot.

Kaszewski nieraz wypowiadat sie krytycznie o twérczosci Orzeszkowej — m.in. w ,Klosach” (tu za-
rzucal autorce rozpraw O wptywie nauki na rozwdj mitosierdzia oraz Patriotyzm i kosmopolityzm
pominiecie chrzescijanstwa w dziejach dobroczynnosci), w ,Bluszczu”, ,Bibliotece Warszawskie;j”,
.Echu Muzycznym, Teatralnym i Artystycznym”. Pisarka zalita sie (w liScie do J. Karlowicza. W 550),
ze jako redaktor , Tygodnika Romansow i Powiesci” wykreslal Kaszewski z drukowanej tam powie-
Sci Pierwotni (1883) fragmenty antyklerykalne i wolterianskie. Przywrocita je Orzeszkowa poézniej
w wydaniu ksiazkowym.

W roku 1878 na tamach ,Kloséw” ukazat sie pierwodruk Meira Ezofowicza. Powiesci z zycia Zydéw.
Wydawca pisma byt wowczas Salomon Lewental, autorka zwrécila sie do niego po odmowie redak-
tora ,Tygodnika Ilustrowanego”, Ludwika Jenikego (,nie mial Smiafosci”, W 282). W roku 1881
ukazat sie w ,Klosach” Szkic biograficzny W. Zyndram-Kos$ciatkowskiej o Orzeszkowej,
w r. 1882 - recenzja rozprawy O Zydach i kwestii zydowskiej, napisana przez A. Kraushara.
B. Prus byl kolega szkolnym Jakuba. Wraz z A. Swietochowskim i J. Ochorowiczem uczeszczali
obaj do 8-klasowego gimnazjum (p6Zniej przemianowanego na liceum) w Lublinie. ,Przywodca
bandy mlodych zawadiakéw” - o A. Glowackim napisat J. Ochorowicz (Przed trzydziestu laty.
JKurier Codzienny” 1897, nr 1); o Jakubie zas - ,stanowczy idealista, swoje ¢wiczenia szkolne
drukowal w kalendarzach” (cyt. za: M. Falkowska, Rodowéd Janusza Korczaka. ,Biuletyn
Zydowskiego Instytutu Historycznego” 1997, s. 42).

Klemens Szaniawski (pseud. Junosza), autor powiesci i opowiadan obyczajowych, w tym
- o tematyce zydowskiej (np. Laciarz. Kartka z zycia ludzkiej niedoli (1884), Froim. Szkic z natury
(1889)), whrew opinii o nim jako o antysemicie przedstawial w nich biedote zydowska na ogot
z sympatia, apelowat tez o solidarnosé¢ Polakow i Zydéw wobec zaborcy (np. Cud na kirkucie, 1888).
Tiumaczyl z jezyka jidysz, m.in. dwie najlepsze powiesci Sz. J. Abramowicza (M. M. Sfori-
ma) Szkapa (1873) i Don Kiszot zydowski (1878). Z Goldszmitem znat sie zapewne jeszcze z Lubli-
na, z czasow wspotpracy z ,Kalendarzem Lubelskim”, p6zniej zas miat z nim kontakt, gdy sekre-
tarzowal redakeji ,Echa”.

Antoni Pilecki (1853-1921), poeta, krytyk literacki, adwokat, od r. 1873 - staly wspotpracow-
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nik ,Przegladu Tygodniowego” (w rubryce Przeglad literatury powiesciowej Sledzit uwaznie prze-
jawy literatury polsko-zydowskiej, m.in. recenzowat Powiastki z zycia zydowskiego (odbitka
z Jzraelity” 1880)). W roku 1875 zostal redaktorem ,Opiekuna Domowego”, obecny réwniez au-
torsko w ,Gazecie Sadowej Warszawskiej” i prasie polonijnej (,Dziennik Chicagowski”, ,Zgoda"),
wypowiadat sie pochwalnie o Elim Makowerze (w ,Opiekunie Domowym” i ,Przegladzie Tygodnio-
wym”), drobne utwory zamieszczal w pismach: ,Bluszcz”, ,Klosy”, ,Izraelita” (np. Zydzi w kraju
naszym dawniej i w chwili obecnej, 1881), ,Kurier Codzienny”, ,Kurier Warszawski”, ,Nowiny”
itd., a takze w kalendarzach Goldszmita. Prowadzil ozywiona dzialalnosé¢ odczytowa, m.in. na cele
dobroczynne.

Mowa o piSmie ,Izraelita” (1866-1915), organie warszawskich integracjonistow (kolejne podtytuly:
,Pismo tygodniowe poswiecone interesom judaizmu” (1866-1868); ,Organ poswiecony sprawom
religii i oswiaty” (1869-1880); ,Pismo tygodniowe” (1881-1905); ,Tygodnik spoteczny, literacki
i naukowy” (1906) itd.). Wydawca i redaktorem byt Samuel Peltyn (do $mierci w r. 1896). Naktad
wr. 1870 wynosit 700 egz., wr. 1896 - 1280 egz., polowa rozchodzila sie w Warszawie, polowa na
prowincji. Cena prenumeraty kwartalnej: w Warszawie 1 rubel, na prowincji - 1,23. Jakub Gold-
szmit zamieszczal tu korespondencje i artykuly (w latach 1866-1881). Goscil na tamach pisma
réwniez jego brat, Jozef, tu tez ukazat sie jego nekrolog (1896). Po latach J. Korczak opubliku-
je w tygodniku (1904) 12-odcinkowy cykl .kolonijny” pt. ,Michatéwka”. Kolonia dla dzieci zydow-
skich. (Z notatek dozorcy) (nry 41-45, 47-53), autor w spisie tresci podany jako H. Goldszmit.
Zob. monografie tygodnika: Z. Kolodziejska, ,Izraelita” (1866-1915). Znaczenie kulturowe
i literackie czasopisma. Krakow 2014.

W roku 1899 (nry 27-28) tygodnik opublikowal wyjatki z 4 listow E. Orzeszkowej do S. Pel-
tyna (z lat 1870-1871) wkomponowane w artykul Z powodu ostatniego wydania dziet Orzeszkowsej,
ktorego autorem byl H. Lew. Tu znalazia sie m.in. odpowiedz autorki Meira Ezofowicza na zlozo-
na jej propozycje prenumeraty: ,Z wielka pilnoscia zapoznawac sie bede z pismem wydawanym
przez Pana dla jego wspotwyznawcow i oSmielam sie mie¢ nadzieje, ze przysluze mu sie w czym-
kolwiek, jesli Pan nie odrzuci piora chrzescijanki, ktéra wszakze jednakim uczuciem ogarnia
wszystkich swych braci, jakimkolwiek byloby ich wyznanie” (list z 12 IV 1871. AEO, sygn. 333).
W nastepnym liscie (z 10 IX 1871) donosilta o swoich wrazeniach z lektury: ,Pismo to czytam zawsze
z wielka przyjemnoscia i korzyscia, a piekne i rozumne rzeczy, jakie w nim znajduje, obudzaja we
mnie dla Wydawcy i kierownika Jego najglebszy szacunek” (AEO, sygn. 333). Peltyn po latach
przestal Orzeszkowej ksiazke swego autorstwa (opublikowana pod pseudonimem Judaita) Pro-
jekt reformy w judaizmie ze szczegélnym uwzglednieniem jego strony etycznej (1885) i opatrzyt
przesylke takimi oto slowy: ,Jako wysoka myslicielka i koryfeuszka wiedzy judaistycznej mam
nadzieje, ze ksiazke te uzna Szan[owna] Pani za godna przeczytania i moze nie bezpozytecznie
wydana” (list z 16 X 1885. AEO, sygn. 399). W ,Izraelicie” trwala tez dyskusja, czy utwory Orzesz-
kowej zaliczaja sie do literatury polsko-zydowskiej. Maria Blumberg (nie udalo sie ustalic jej
zwiazku z Malwina Blumberg, wnuczka nadrabina Warszawy Ber Meiselsa i niemiecka ttumaczka
Orzeszkowej) twierdzila, ze tak (Powiesci z zycia zydowslkiego (1896, nr 10)), A.J. Cohn (Nasz
dorobelc literacki (1901, nr 10)) przeczy! (na podstawie kryterium tozsamosci autora; pézniej jed-
nak zmienit zdanie (Sprawa literacka (1906, nr 12)), pozostajac przy kryterium tematu (,jej piek-
ne utwory nie znalazly nasladowcow”).

W roku 1901 (nr 18) zamieszczono, przedrukowany z petersburskiego ,Kraju”, tekst hotdu ztozo-
nego autorce Meira Ezofowicza przez deputacje Zydow wilenskich z okazji jubileuszu; w 1907 r.
(nr 1) przedstawiono synteze stanowiska pisarki w kwestii zydowskiej (Sprzed 25 laty). Po $mierci
Orzeszkowej poswiecono jej cale wydanie ,Izraelity” (1910, nr 6) z piekna fotografia na froncie.
Wsréd materialow wyréznialo sie ujete w ramke, wydrukowane duzymi czcionkami zdanie (cytat?):
,Mo6j kamien mogilny mie¢ bedzie napis: braterstwo i zgoda”. W synagodze na Ttomackiem odbylo
sie uroczyste nabozenstwo zalobne, wieniec z szarfa: ,Krzewicielce zgody i braterstwa”, w imieniu
Jzraelity” zlozyt Jozef Wasercug. O zydowskich zwiazkach Orzeszkowej nie zapomniano i p6zniej
—zob. Orzeszkowa jako bojowniczka praw zydowskich. ,Nasz Przeglad” 1929, nr 287 (z dziennikiem
tym, organem izraelskiej inteligencji warszawskiej, wspoéipracowal Korczak).

M. Batucki, Typy i obrazki krakowskie. Wilno 1881. Drukiem J. Blumowicza. 11 pozycja Wy-
dawnictwa E. Orzeszkowa i S-ka. Wymieniony utwér Jakub Goldszmit przedrukowat w ,Kalenda-
rzu”, z niewielkimi zmianami, nadajac mu tytul Typowa Zydéwia. (Obrazek z zycia), po wyrazeniu
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zgody przez obie zainteresowane osoby (zob. list 3). Oprécz Starej Moskowej tomik zawierat jeszcze
15 innych ,obrazkéw” o réznorodnej tematyce obyczajowe;.

13 Dramat rodzinny. Kartka z dziejow partykularza. Opowiedziat Jakub Goldszmit. Warszawa
1881. Ksiazke tloczyla drukarnia Ungra. Tomik zaopatrzony w dedykacje: ,Czcigodnemu J. I. Kra-
szewskiemu, Nestorowi naszych powiesciopisarzy utwor niniejszy w dowod szacunku poswieca
Autor”, oraz w wierszyk:

Mistrzu! Dusza twa, uczuciem wielka,
Wita stowami zywymi

Rod, w ktorym uczué chocby kropelka
Barwami swieci jasnymi.

I jam do ciebie wyciagal reke

Po rad zyczliwych jalmuzne,

I moje serce (przyjm te podzieke!)
Wiele, o mistrzu, ci dtuzne.

Tys nieraz wlal w nie stodka pocieche,
Dzi$ znéw pod twoja prowadze strzeche
To moje dziecie kochane.

Btaga mysl, z ducha mego poczeta
Blogostawienstwa twej dioni,
Trwozna, jak owe drobne ptaszeta,
Orzet niech skrzydlem ostoni.

Warszawa, 25 sierpnia 1881.

3

Szanowna Pani!

Spiesze najuprzejmiej podziekowa¢ Szan[ownej] Pani tak za udzielone mi pozwole-
nie druku cennego artykutu Pani, jak rowniez i za laskawie mi nadestany list re-
komendacyjny do p. Baluckiego, z ktorego skorzysta¢ nie omieszkam. Artykul
Szan[ownej] Pani sklada sie juz powtornie, a to z tej przyczyny, ze nie majac dosc¢
dlugo (w moim przynajmniej mniemaniu) odpowiedzi i bedac naciskanym przez
drukarnie Ungra wciaz, ktora, méwiac nawiasem, nie ma znéw tak zbyt wiele pe-
titu, ktérym caly ,Kalendarz” moéj sie skiada - kazatem go rozebra¢. Obecnie jednak
jest juz na nowo zlozony i dzis$ poszle go sie¢ powtoérnie do cenzury.

Kwestie honorarium za cenna prace Pani, jezeli Szan[owna] Pani pozwoli, za-
fatwie z p. Méyetem, ktorego przyjazdu w przyszlym juz tygodniu z Ostendy, gdzie
obecnie bawi, sie spodziewamy, i ktory, o ile mi wiadomo, posiada zaufanie Sza-
nf[ownej] Panil.

Zadane egzemplarze ,Kalendarza Izraelskiego” wnet po wyjsciu jego z druku
z prawdziwa przyjemnoscia przesta¢ Szan[ownej] Pani nie omieszkam.

Raz jeszcze uprzejmie dziekuje Szan[ownej] Pani za taskawe spelnienie mej prosby,
tacze zapewnienie wysokiego mego szacunku i powazania
i pozostaje
wdziecznym stuga
JGoldszmit
Leszno nr 65

Warszawa
16/9 1881 r.
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1 Meéyet czesto odbieral w Warszawie honoraria nalezne Orzeszkowej. Przecietne wynagrodzenie za
wiersz wynosilo w jej przypadku okoto 20 groszy. 100 rubli za Panne Antonine wyptacono Méyeto-
wi w redakcji ,Biesiady Literackiej” w 1882 r. (W 611). Znacznie wieksze honoraria miat otrzymy-
wac w tym czasie H. Sienkiewicz, o czym nieraz donosila prasa éwczesna, a Méyet — Orzeszkowe;j.

Abstract

JAKUB GOLDSZMIT'S LETTERS TO ELIZA ORZESZKOWA PART 1

Edited by BOZENA WOJNOWSKA Institute of Literary Research of the Polish Academy
of Sciences, Warsaw

The article contains letters, commentaries, and an introduction. In the first part the reader is given
three Jakub Goldszmit’s letters dated 1881, while the author’s remaining correspondence (11 pieces
produced between 1881-1909) is expected to be published in one of the forthcoming issues of “Pamietnik
Literacki” (“Literary Memoir”). The introduction focuses on Orzeszkowa’s attitude to the Jewish cases,
namely equality of Jews, and mutual relationship of Poles and Jews. Orzeszkowa’s important statement
about the matters in question is her own text Wstepne stowo (Introduction) contained in Goldszmit’s
publication “Kalendarz dla Izraelitow” (“Calendar for the Israelites”) (1881). Jakub Goldszmit’s and
Jozef's - his brother (Janusz Korczak’s father) — activities on the one hand allow for sketching here
a picture of acculturation process in the Goldszmit family. On the other hand, they give an example for
building a parallel between the advocates of integrationalism and Orzeszkowa’s attitude to the Polish
(and also Jewish) case. As long as in political commentary papers she at times approached (though
multidirectionally) the positivist stance which considered the Jewish situation instrumentally through
the prism of Polish interests, in her literary pieces she succeeded in going beyond the limits which the
then polonocentrism imposed on its contemporaries. Being in his literary pieces far from subjecting the
aims of Jewish regeneration to the needs of Polish modernisation, Orzeszkowa managed to consider
the unassisted role of integrative movement and appreciated the internal values of Jewish life. She also
discerned the analogy between Polish historical fortune and the historical position of people which
brought the idea of monotheism and its moral implications to culture.
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