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INDIE W ,POZEGNANIU JESIENI” OBIETNICA WYZWOLENIA CZY
KOLEJNA INTELIGENTNA DRWINA WITKACEGO?*

Niniejszy artykul skupia sie na probie analizy znaczenia watkow indyjskich w po-
wiesci Pozegnanie jesieni Stanistawa Ignacego Witkiewicza. Glownym pytaniem
bedzie: czy Indie odgrywaja w utworze jakas role na poziomie refleksji metafizycznej?
Podstawowe dwa zdarzenia fabularne, ktére wedlug mnie wymagaja dituzszych
rozwazan, to konwersja Heli Bertz na buddyzm i Smier¢ Atanazego. Bede jednak
staral sie ujac te watki w szerszej perspektywie.

,Indii nie znam, poza kilkogodzinnym pobytem w Bombaju” (P 7)! - zastrzega
Witkiewicz w przedmowie do Pozegnania jesieni. Wiadomo, jakie byly okolicznosci
znalezienia sie Witkacego w Indiach. Zrozpaczony samoboéjcza Smiercia swojej na-
rzeczonej, Witkiewicz zostat w 1914 roku zabrany w podréz do Papui-Nowej Gwinei
przez diugoletniego przyjaciela, Bronistawa Malinowskiego. Po drodze towarzysze
poswiecili dwa tygodnie na aklimatyzacje i zwiedzanie Cejlonu (Sri Lanki)?. Po ich
kiotni w Australii Witkacy zawraca sam do ogarnietej wojna Europy przez Bombaj,
gdzie spedza niespelna dobe. Na tym jego indyjska przygoda sie konczy. Chociaz
w adresowanym do Malinowskiego liScie, skreslonym na statku ,Morea”, Bombaj
nazwany byt ,cudownym miastem”, w powstatej kilka lat p6zniej powiesci Pozeg-
nanie jesieni nie on odgrywa role indyjskiego tta. To Cejlon autor poznawal dtuzej
i dokladniej niz Indie i to on wywart na Witkacym duzo wieksze wrazenie, w istot-
ny sposéb wplywajac na jego pisarstwo*. Mimo to, jak Witkiewicz twierdzi we

#  Praca napisana dzieki pomocy Hankuk University of Foreign Studies Research Fund of 2016. (This
work was supported by Hankuk University of Foreign Studies Research Fund of 2016).

1 Skrotem P odsytam do edycji: S. . Witkiewicz, Pozegnanie jesieni. Wstep, oprac. W. Bolec-
ki. Wroctaw 2014. BN I 323. Liczby po skrocie oznaczaja numery stronic.

2 Zob.D. Gerould, Chronologia. Stanistaw Ignacy Witkiewicz i Bronistaw Malinowski / Chronol-
ogy: Stanistaw Ignacy Witkiewicz and Bronistaw Malinowski. Przel. S. Sikora. ,Konteksty.
Polska Sztuka Ludowa” 2000, nr 1/4, s. 29.

3 S.I. Witkiewicz, list do B. Malinowskiego, z 11X 1914. W: Listy. T. 1. Oprac., przypisy T. Paw-

lak. Warszawa 2013, s. 389. Dzieta zebrane. T. 17.

Jak stwierdza J. Tuczynski (Motywy indyjskie w literaturze polsiiej. Warszawa 1981, s. 187):

~przezycie Orientu uksztaltowato nowa wizje Swiata. Przyniosto »erupcje kolorow«, przezwyciezenie

modernistycznych konwencji, rozbudowalo niebywaty rozmach kreacyjnej wyobrazni [...]”. Odnosi
sie to, oczywiscie, do szerzej pojetego Wschodu, bo przeciez Witkacy odwiedzit takze po drodze

Egipt. Znaczenie calej podrézy dla ogotu jego tworczosci A. Micinska (Uzrédet ,Czystej Formy”
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wstepie do tego utworu: ,nie wiem, czemu przeniostem pewne wypadki do Indii,
opierajac si¢ na rzeczach widzianych na Cejlonie” (P 7). W efekcie ksiazka zalicza
sie do kategorii powiesci, ktore wprawdzie traktuja o Indiach, cho¢ ich autorzy
mieli niewielki lub wrecz Zaden kontakt z tym krajem. Wpisala sie ona jednak, cze-
go bede jeszcze dowodzil, w pejzaz Indii w typowy dla Witkacego, oryginalny i prze-
korny sposob.

Fakt, ze autor przemianowal przestrzen Cejlonu na Indie, wida¢ na kazdym
kroku. Np. w trakcie podrézy bohaterowie napotykaja gtéwnie buddystéw, w istocie
bardzo rzadkich we wspoétczesnych Indiach (wielokrotnie tez ogladaja ,olbrzymie
posagi Buddy”, P 414). Syngaleski termin ,dagoba” jako okreslenie buddyjskiej
stupy rowniez nie jest uzywany w Indiach. Jedynym elementem wzietym z praw-
dziwego Bombaju sa zapewne ,indyjskie tancerki na Malabar Road” (P 456). Geo-
grafia rzeczywiscie potraktowana jest z Witkacowska fantazja. Orient Express
odjezdza z Polski i po drodze do Bombaju mija wyspe Sokotra. W Swiecie Pozegna-
nia jesieni mowa ponadto o polaczeniu kolejowym miedzy Indiami a Cejlonem
(wybudowanie takiej linii faktycznie bylo planowane jeszcze pod koniec XIX wieku,
ale do naszych czas6w nie zostalo zrealizowane). Niektore nazwy odnosza sie do
miejsc rzeczywiscie istniejacych. Sa to Bombaj, Hajdarabad, Kandy i Kolombo.
Anaradzapura to inna nazwa miasta Anuradhapura na Cejlonie. Zmyslony jest za
to Gwalpor i wzmianka o zindianizowanym Angliku, ,ktorego matka byla corka
maharadzy Gwalporu” (P 343), aczkolwiek nazwa ta brzmi bardzo podobnie do
nazwy Gwalijar, miasta bedacego stolica odrebnego ,ksiestwa”, lojalnego wobec
wladzy brytyjskiej. Hajdarabad moze by¢ odwotaniem albo do Hajdarabadu w pro-
wincji Sindh (obecnie Pakistan), albo do ,ksiestwa” Hajdabaradu (dzisiaj stan Te-
langana w poludniowych Indiach). Wzmianka o tym, ze Hela i Atanazy odwiedzili
Apure gdzies w srodku Indii i stamtad przez Hajdabarad ruszyli w dalsza podroz,
wskazywalaby na to, iz autor mial na mysli raczej 6w drugi Hajdabarad. Gdyby
zatem przyjaé, ze — niezaleznie od celowej niedbalosci o detale geograficzne czy
wrecz traktowania ich z fantazja — mozna odtworzy¢ droge dwdjki bohateréw Poze-
gnania jesieni przez Azje, prowadzilaby ona zapewne z Bombaju w zachodnich
Indiach, przez Hajdarabad w Indiach poludniowych i dalej na potudnie, az do
potnocnego Cejlonu. Jedyna miejscowoscia nieco szerzej przedstawiona w opisie
tych wojazy jest fikcyjna Apura, wies ukryta w glebi dzungli, cel pielgrzymek bud-
dyjskich®. Ponadto, w co najmniej dwoch nazwach miejsc z terenu powiesciowej

/ At the Roots of ,Pure Form”. ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 2000, nr 1/4, s. 209, 211) pod-
sumowuje tak: ,egzotyczna wyprawa [...] zaczela procentowac¢ pod pedzlem i piérem dojrzalego
artysty, stajac sie zar6wno niewyczerpanym »Zzrédiem inspiracji«, jak i trwala kategoria filozoficzna,
przez ktéra Witkacy dokonuje ogladu i oceny otaczajacego go swiata”. Tropiki, aczkolwiek repre-
zentowane przez Pacyfik, pojawiaja sie w szesciu sztukach tworcy Tumora Mézgowicza, wliczajac
zaginiona Persy Zwierzontowska (zob. D. C. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz jako pisarz.
Przel. I. Sieradzki. Warszawa 1981, s. 187). D. Gerould (Egzotycznosé¢ u Witlcacego. Przet.
K. Biskupski. ,Dialog” 1971, nr 5, s. 123-124) zwraca réwniez uwage na réozne funkcje egzo-
tycznosci i na typy magii w tworczosci autora Szewcéw, chociaz w tym wypadku Zrédto inspiracji
bylo inne, gdyz wiara w magie na pewnych obszarach pozaeuropejskich byla zjawiskiem, z ktérym
Witkacy raczej nie zetknal sie osobiscie, za to o nim czytat.

5 Tak opisana Apura to niemal na pewno miejsce fikcyjne, cho¢ stworzone bez watpienia pod wply-
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Azji Poludniowej pobrzmiewa Witkacowskie poczucie humoru. Pierwszym angielskim
kochankiem Heli w Indiach staje sie ,sir Alfred Grovemore z N.S.W.P.P.” (P 451).
Skrot ten brzmi albo jak omylka, albo jak nasmiewanie sie z brytyjskiej tradycji
tworzenia tak diugich i skomplikowanych nazw regioné6w administracyjnych w In-
diach, ze potem dla wygody zastepowano je zazwyczaj abrewiacjami. Historyczne
przyklady to North-West Frontier Province (N.W.F.P.) czy North-East Frontier
Agency (N.E.F.A.). Drugi onomastyczny zart Witkacego to ,Ragnarok”, miasto
,W polnocnej czesci wyspy” (P 450) Cejlon, gdzie Hela Bertz zaklada swoje obozo-
wisko rozpusty. Nawet jesli nazwa ta pojawila si¢ w glowie autora przez bardzo
daleka asocjacje dzwiekowa z jakas nazwa z terenu tej wyspy (co uwazam za malo
prawdopodobne), jest ona niewatpliwym nawiazaniem do ragnarék — dnia zagltady
z mitologii skandynawskiej. Nieprzypadkowo przeciez tam Atanazy wsiada w Ra-
gnarok-Ekspres, rozpoczynajac podroz do domu, ktora rzeczywiscie zakonczy sie
jego Smiercia.

Pozostawiajac juz na boku kwestie nazewnicze i geograficzne, skupie sie teraz
na dwéch kluczowych pytaniach: (1) Czy opisy Indii i rozmaite wzmianki o nich

wem kontaktow z mniej dostepnymi obszarami Cejlonu, ktore Witkacy i Malinowski odwiedzili,
takich jak okolice miasta Matale czy osada Maradankawadala (zob. D. C. Gerould, Podréz
Witlcacego do tropikoéw. Itinerarium cejloriskie. ,Konteksty. Polska Sztuka Ludowa” 2000, nr 1/4,
s. 223). Nazwa wydaje sie najprawdopodobniej wzieta od miasta Anuradhapura, o ktérej do dzis
czesto mowi sie A'pura. Takiego skréotu uzywa zreszta B. Malinowski w swoim diariuszu
(Dziennilke w Scistym znaczeniu tego wyrazu. Wstep, oprac. G. Kubica. Krakow 2002, s. 246).
Gdyby jednak nie traktowac owego stowa jako skrotu, to Apura w sanskrycie moze znaczy¢ ,Nie-
-miasto”, co nawet by pasowalo, skoro w powiesci jest to wioska. To wszakze tylko spekulacje; bez
oparcia w Zrodiach nie da sie okresli¢, czy Witkacy wiedzial o takim znaczeniu i celowo sie do
niego odwotywat.

Podobna uwage mozna doda¢ na temat znanego skadinad Witkacowskiego terminu ,kalamarapa-
ksa”. Istnieje teza o jego sanskryckim pochodzeniu (zob. Gerould, Stanistaw Ignacy Witkiewicz
jako pisarz, s. 189-190). Faktycznie brzmi on nawet podobnie do stow sanskryckich. Przy niewiel-
kiej modyfikacji mogiby to byé np. wyraz ,kamalapaksza” (strona/stronnictwo lotosu’), jednak nie
da sie obecnie udowodni¢ takiej etymologii, a znaczenie Witkacowskiego terminu nie staje sie
dzieki temu jasniejsze. Préba wywiedzenia jego pochodzenia od , kala” (czas’) wraz z towarzyszaca
temu interpretacja jest bledna. Sadze, ze powinniSmy zostawi¢ Witkacemu pole dla wyobrazni.
Wiemy przeciez doskonale o jego sklonnosci do tworzenia wtasnych wyrazow, niekoniecznie opar-
tych na jakiejkolwiek istniejacej mowie. Stad tez nalezy zachowa¢ ostroznos¢, probujac znalez¢
podobiefistwo miedzy tymi terminami a stowami w innych jezykach.

Z drugiej strony, jak zauwaza Gerould (Egzotyczno$é u Witkacego, s. 119), wyrazy uzywane
przez artyste, czasem pozornie zupetnie zmyslone, niejednokrotnie okazuja sie celowo ,egzotyzo-
wane”, tj. ulozone tak, by odda¢ brzmienie jezyka w poszczegolnych regionach i zbudowac dzieki
temu odpowiedni klimat. E. Kuzma (Semiologia egzotyki. W zb.: Miejsca wspdlne. Szkice o ko-
munikacji literackiej i artystycznej. Red. E. Balcerzan, S. Wystouch. Warszawa 1985, s. 311)
nazywa takie i podobne zabiegi ,cytatem egzotycznym” i wskazuje na czeste jego wykorzystanie
w literaturze tamtego okresu. Mozna to bez watpienia odnies¢ do zmyslonych, ale sprawiajacych
wrazenie autentycznych, nazw miejsc w Pozegnaniu jesieni (Apura, Gwalpor czy N.S.W.P.P.), do
plemienia Guru i postaci takich jak Murti Bing (bohater o takim imieniu wystepuje réwniez w Nie-
nasyceniu). ,Murti” znaczy ‘posag’ lub ‘postac’ (czegos lub kogos). Zob. W. Sztaba, Krishnamur-
ti i Murti-Bing. Na stronie: http: //www.witkacologia.eu/uzupelnienia/Sztaba/Krishnamurti_i_Mur-
ti_Bing.html (dostep: 12 VIII 2015). Nie da sie jednak raczej odnie$¢ tych wnioskéw do ,kalama-
rapaksy”, bo ten termin nie wystepuje w kontekscie indyjskim tworczosci Witkacego (brak go
w Pozegnaniu jesient).
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w utworze skladaja sie w sposob celowy na jakis sp6jny obraz tego kraju? (2) Jakie
znaczenie maja Indie i watki indyjskie dla fabuly powiesci?

Ogolny, dos¢ swobodnie nakreslony wizerunek Indii w Pozegnaniu jesieni nie
odbiega od wizji utrwalonej w XX-wiecznej literaturze europejskiej. Wiedza Wit-
kacego o Indiach zdradza nierzadko te same braki i bledne przekonania, ktore
byly udzialem wspolczesnych mu pisarzy. Napotykamy np. takie znamienne,
amylne sformulowania, jak ,nirwana indyjskiego fakira” (P 96) - uzycia arabskie-
go stowa ,fakir” na okreslenie hinduskiego swietego meza, mieszajace tradycje
braminskie i buddyjskie z muzulmanskimi. Wyrazny jest tez wystepujacy juz
wtedy w stereotypowym wizerunku Indii watek seksu. Sanskrycki termin ,, lyngam”
(wlasciwie: ,lingam”) w znaczeniu ‘penis’ pojawil sie u Witkacego nie tylko w Po-
zegnaniu jesieni, ale i wezesniej, w 622 upadkach Bunga, czyli Demonicznej ko-
biecieb, co dowodzi, Ze artysta znat go jeszcze przed wyjazdem do Indii’. Ponadto
jednym ze Zrédel inspiracji dla seksualnych eksperymentéow Heli jest traktat
Kamasutra. W rzeczywistosci slowu ,lingam” nie powinno sie nadawac¢ takiego
znaczenia, jak rowniez Kamasutra nie powinna by¢ sprowadzana do listy pozycji
seksualnych (ktora stanowi mala i - bez watpienia - nie najwazniejsza czesc¢ tego
utworu). Takie przekonania, funkcjonujace i dzisiaj, uporczywie trwaja od epoki
kolonialnej. ,Lingam” wspoélczesnie to termin religijny, ktory oznacza symbolizu-
jacy boga Siwe obiekt kultu w formie jego organu rozrodczego; nie jest to wszak-
ze penis w sensie czlonka dowolnego mezczyzny?®.

Czy jednak na podstawie tych kilku niescistoSci czy przeinaczen, rozpowszech-
nionych 6wczesnie, a nawet istniejacych do dzis, mozemy wiaczy¢ powies¢ Wit-
kacego w nurt europejskiej literatury ,o0 Oriencie”, czyli tak naprawde prezentu-
jacej europejskie mity Orientu? Edward Said wykazywal, ze Wschod czesto
przedstawiany byl jako symboliczna odwrotnosé¢ Zachodu na réznych polach, ale
zawsze odgrywal tylko role uzupetniajaca w stosunku do Zachodu. Jesli Zachod
cechowala aktywnos¢, Wschod byl bierny (lub na odwrét), jesli Zach6d uchodzit
za powsciagliwy, Wschod byt pelen seksualnosci, itd.® Erazm Kuzma niezaleznie
doszed! do takich samych wnioskoéw i odnosil je wprost rowniez do tworczosci

6 S.1. Witkiewicz, 622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta. Wstep, oprac. A. Micinska.

Wyd. 3. Warszawa 1978, s. 314.

Ten blednie nadany sens utrwalaja tez niektore popularne edycje Pozegnania jesieni (np. Wydaw-

nictwo ,Zielona Sowa”. Warszawa 2010, s. 129), gdzie stowo to objasnione jest w przypisie: , lingam

- penis w trakcie wzwodu”.

8  Warto tez doda¢, co o tym myslat Gandhi (cyt. za: G. Viswanathan, Masks of Conquest:
Literary Study and British Rule in India. New York 2015, s. 126), zwracajac uwage na narzucanie
Indiom obcej, niewlasciwej interpretacji ich kultury: ,To nasi zachodni goscie zapoznali nas z ob-
scenicznoscia wielu praktyk, ktore dotad niewinnie stosowaliSmy. Dopiero w ksiazce misjonarskiej
przeczytatem, ze Siwalingam ma jakiekolwiek obsceniczne znaczenie, i nawet dzis, gdy patrze na
Siwalingam, ani jego ksztalt, ani skojarzenia, w ktérych go postrzegam, nie sugeruja mi zadnej
obsceniczno$ci”. Innymi stowy, w wypadku lingamu po freudowsku ujawnila sie fascynacja ukry-
wana za wiktorianiskim obrzydzeniem seksualnoscia. W podobny sposéb Europejczycy potrakto-
wali Kamasutre, skupiajac sie na jej jednym aspekcie.

9 Zob. E. W. Said, Orientalizm. Przet. W. Kalinowski. Wstep Z. Zy gulski, jun. Warszawa
1991, passim. Na temat funkcji seksualnosci w powstaniu tego mitu zob. ibidem, s. 190. Zob. tez
H. Singh, The Rani of Jhansi: Gender, History, and Fable in India. New Delhi 2014, s. 49.
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Witkacego. Wedtug tego badacza egzotycznosé ma u autora Szewcéw pie¢ funkcji
i ostatnia z nich ,wydaje si¢ najwazniejsza i by¢ moze nalezaltoby ja juz traktowac
jako poczatek mitu. Orient bowiem w tym wypadku wystepuje jako przeciwienstwo
Zachodu™!0. Owszem, w Pozegnaniu jesieni pojawiaja sie z rzadka zwroty takie
jak ,wschodnia apatia” (P 356) czy stwierdzenie, ze spoleczenstwa Orientu maja
nadal jeszcze ,przewage zdrowej sily” i degeneruja sie wolniej niz Europa, cho¢
sa takze bardziej zautomatyzowane, niczym mrowiska, i to z kolei jest stan, do
ktorego daza i spoleczenstwa zachodnie. Mimo to nie do konca si¢ zgadzam z jed-
noznacznymi wnioskami Kuzmy, przynajmniej w odniesieniu do PoZegnania je-
sieni.

Po pierwsze, indyjskie wzmianki nie stanowia waznego skladnika fabuly. Re-
lacja seksualna Atanazego i Heli z pewnoscia jest fabularnie istotna, lecz wyrazy
takie jak lingam czy odwolanie do Kamasutry stuza jedynie jako ozdobniki. Inaczej
rzecz si¢ ma z Witkacowskim wyobrazeniem o filozofii i religii indyjskiej, ale to
zagadnienie szerzej omowie dalej. Nie mozna, oczywiscie, zignorowaé¢ podsumowu-
jacych charakter i ducha spoteczenstw Wschodu i Zachodu stwierdzen Witkacego.
Jednakze, jak postaram sie wykaza¢ w niniejszym artykule, indyjski watek Pozeg-
nania jesieni skupia sie na zupetnie innej kwestii, trudno tu zatem mowic o kre-
owaniu symboli czy wrecz mitu'l,

Po drugie, Agnieszka Kalowska oméwila wiele elementow z tworczosci Witka-
cego, ktore w pierwszej chwili mozna uznac za wskazujace na Saidowski binaryzm,

10 E. Kuzma, Mit Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX wieku. Szczecin 1980, s. 233.

11 Mozna natomiast przyzna¢ Kuzmie racje w odniesieniu do Nienasycenia. Tam watek chinskiego

zagrozenia jest absolutnie centralny dla fabuly. Jak pisze T. Bochenski (Powiesci Witkacego.
Sztuka i mistyfikacja. L6dz 1994, s. 155-156), ,dla wyznawcow Murti Binga liczy sie jedynie masa
ludzka, dla pokonanych najwazniejsza byta indywidualna wolnos¢. Azjaci cenia bezrefleksyjnoscé
i automatyzm dzialania, Europejczycy - poczucie problematycznosci istnienia i racjonalne
postepowanie”. Chinczycy sa faktycznie przedstawieni w Nienasyceniu za pomoca wielu
generalizujacych i niepochlebnych uwag. Mandaryn Wang-Tsan-Tang sam przyznaje, Ze chinska
Luspiona od wiek6w inteligencja ocknela sie dostawszy raz w rece wasz [tj. lacinski] genialny alfa-
bet” (S. I. Witkiewicz, Nienasycenie. Oprac. J. Degler, L. Sokdl. Warszawa 1992, s. 599.
Dzieta zebrane. T. 3). Chinczycy potrzebuja zachodniej mysli, narodom europejskim z kolei do-
skwiera wyczerpanie rasowe i nie potrafia one soba rzadzi¢. Pozadana bytaby zatem synteza chinskiej
organizacji i zdrowej krwi z europejska nauka. Mozna tu bez watpienia mowi¢ o dwoch stereotypach.
Tak Kuzma (Mit Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX wieku, s. 150, 234-235), jak
i Bochenski (op. cit., s. 154-155) stwierdzaja jednak, ze obraz chinskiego najazdu na Europe
w Nienasyceniu to typowa Witkacowska parodia, pastisz literatury brukowej, w ktérej podéwczas
czesto przewijal sie mit ,zottego niebezpieczenstwa”. Zob. G. Tomassuc ci, Witkacowskie raje.
JPrzestrzenie Teorii” 14 (2010), s. 89, 91.
Z drugiej strony, w Nienasyceniu na Polske napadaja chinscy komunisci i to ideologia pcha ich do
proby podboju $wiata. Wspierajacy ich Murti Bing jest ,wielkim herezjarcha syntezy dawnych
wierzen Wschodu” (Witkiewicz, Nienasycenie, s. 245), ktora powstala, by¢ moze, w Wielkiej
Brytanii i ,wyparta oficjalna teozofie, jako zbyt staba »podgotowke« pod socjalizm w chinskiej edy-
cji”. Azjaci sa tu zatem pod silnym wplywem ideologii promieniujacych z Europy (a w Pozegnaniu
Jesteni twierdzil Witkacy, ze to wlasnie zniszczy ich oryginalnego ducha). W tym samym czasie
w Swiecie Nienasycenia komunizm triumfuje réwniez w zachodniej Europie, w tym w Wielkiej
Brytanii. Nawet jesli Chiniczycy i Europejczycy moga by¢ po Saidowsku przeciwstawieni jako dwa
typy czlowieka, a zatem dwa mity, to na poziomie ideologicznym Zachod i Wschod zmierzaja
w podobny sposob ku zagladzie.
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ale po doktadniejszej analizie przestaje to by¢ tak oczywiste!?. Np. w Pozegnaniu
Jesieni Atanazego meczyla w Indiach ,nade wszystko tajemnicza psychologia ludzi,
ktorzy przez swoja niezrozumiatosc¢ robili wrazenie zlowrogich automatow” (P 414).
Znaczenie tego fragmentu jest dla mnie jasne: tubylcy nie byli zZtowrogimi automa-
tami, tylko wydawali sie tacy, bo Atanazy - jak autor ciagle podkresla — nie mial
checi ani przygotowania, by zglebiac ich psychike. Podobnie w swojej relacji z po-
drozy Witkiewicz napisal o mezczyznach z Cejlonu:

By¢ moze, ze sa to najlepsi ludzie, ale odrebnosé rysow i koloru dziala na fantazje w ten sposob,
ze psychike ich wyobraza¢ sobie trzeba na podstawie tych danych w szczegolnie okropny sposob!s.

Witkacy pokazuje nam wyraznie, ze gdybySmy wlozyli nieco starania w pozna-
wanie obcych narodéw, prawdopodobnie nie jawilyby sie nam one jako tak tajem-
nicze i ztowrogie. Nie widac tu jednoznacznej kategoryzacji ludzi Wschodu i Zacho-
du na dwa typy.

Po trzecie, Said zajmowal si¢ relacja wladzy i wiedzy. Literatura miata tez funk-
cje polityczna, budowane w niej obrazy powstawaly w zwiazku z procesem podbo-
ju. Said analizowal giéwnie piSmiennictwo francuskie od czasu, gdy Egipt znalazl
sie na mapie imperialnych planéw Napoleona, i brytyjskie w okresie rozkwitu ko-
lonializmu'4. Pod tym wzgledem studium Saida wnosi dodatkowy aspekt w porow-
naniu do pracy Kuzmy, ale z drugiej strony dzieto Kuzmy dotyczy takze literatury
Europy Wschodniej, gdzie z kolei relacja wiedzy i wladzy czesto nie ma zastosowa-
nia (chyba zeby badac¢ literature rosyjska w odniesieniu np. do Syberii i Azji Cen-
tralnej). Autor Tumora Mézgowicza nalezy do tradycji literackiej, ktéra nie miata
politycznej potrzeby wywyzszania sie nad ludzi Wschodu. To jednak nie znaczy, ze
liczni reprezentanci owej tradycji tak nie postepowali, ale o Witkacym w zadnym
razie powiedzie¢ w ten sposob nie mozna'®.

W eseju Semiologia egzotyki Kuzma podsumowuje cztery funkcje pragmatycz-
ne (szerzej pojetej) egzotyki w literaturze epoki'®. Sa to funkcje: obronna (tworzaca
negatywny obraz egzotycznych obszaréw po to, by odstraszyc¢), ewazyjna (rézne

A. Katowska, ,Ani Sladu tropilcalnego uroku”. Poglady etyczne Witlkkacego w tekstach z podrézy
w 1914 r. ,Biatostockie Studia Literaturoznawcze” nr 3 (2012).

S.I. Witkiewicz, Z podrézy do Tropikéw / A Journey to the Tropics. ,Konteksty. Polska Sztuka
Ludowa” 2000, nr 1/4, s. 231, 233.

Zwracal na to uwage chociazby J. Kieniewicz (Orientalizm. Idea ksztattujgca rzeczywistosc.
JPrzeglad Orientalistyczny” 1985, nr 1/4, s. 11): w analizie Saida ,literatura europejska” sprowa-
dza sie do brytyjskiej i francuskie;j.

Zobaczmy np., ze w Pozegnaniu jesieni Atanazy nie oburza sie¢ na Hele, gdy ta zaczyna wchodzié¢
w kontakty seksualne z Indusami, ale dopiero wtedy, gdy uwodzi ona Brytyjczyka (P 446). W listach
z podrézy Witkacy podkresla kilkakrotnie szlachetnosé i powage Egipcjan, réwnoczesnie nazywajac
Brytyjezykow ,bydlem”. W przedmowie do sztuki Mister Price, czyli Bzik tropikalny, piszac o tym,
czym wedtug niego jest ow ,bzik tropikalny”, stwierdza S. 1. Witkiewicz (Dramaty. 1. Oprac.
J. Degler. Warszawa 1996, s. 269. Dzieta zebrane. T. 5), ze za jeden z jego powod6éw podaje sie
.ciagly widok nagich czarnych cial”. Wezesniej zaznacza wszakze, iz niektorzy ,uwazaja go za czyste
urojenie, chorobe wymyslona przez kolonialnych Europejczykow-sadystow dla usprawiedliwienia
zbrodni dokonywanych przez nich na ludziach kolorowych lub nawet na przedstawicielach tzw.
»wyzszej« rasy bialej”.

Role, jakie Orient odgrywa u Saida, mozna byloby z kolei nazwaé¢ symbolicznymi.
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formy egzotyki, réwniez te niegeograficzne, staja sie miejscem ucieczki z Europy),
inwazyjna (egzotyczne obszary ulegaja podbojowi) i rewolucyjna (w obliczu upadku
Swiata europejskiego egzotycznos¢ stanowi zrodto zmiany)'”. Dwie ostatnie funkcje
w Pozegnaniu jesieni bez watpienia nie wystepuja — chyba ze dziatania Heli uzna-
my za forme podboju'®. W moim mniemaniu nie da sie tez dopatrzy¢ funkcji obron-
nej w Pozegnaniu jesieni, gdyz Atanazy powraca do Europy nie ze wzgledu na obcos¢
otaczajacego go Swiata, ale na swoje osobiste przezycia. O funkcji ewazyjnej w jakims
sensie mozna moéwi¢ w odniesieniu do postaci Heli, jednakze proba mistycznego
doswiadczenia Orientu w gruncie rzeczy nie przyniesie bohaterce prawdziwej prze-
miany metafizycznej. Kuzma wprawdzie rozwazal tylko, czy egzotyczno$¢ w danej
powiesci pelni okreslona funkcje, nie zas czy funkcja ta jest skuteczna w wymiarze
fabularnym, pragne tu jednak doda¢, ze w tworczosci Witkacego owe funkcje czesto
traktowane sa z przekora, a zatem przewartosciowywane.

Zostawiajac kwesti¢ obrazu Indii, skupie sie¢ na samej fabule, tj. na podrézy
przez subkontynent dwoéjki bohateréw, Atanazego i Heli. Fabuta i przestanie Pozeg-
nania jesieni byly juz przedmiotem analiz i nie ma potrzeby szczegétowo ich opisy-
wac. Wiadomo tez, ze wyjazd Atanazego na wschod po Smierci zony odpowiada
losom dramatopisarza po samoboéjstwie narzeczonej. Reszta jednak to najwyrazniej
fikcja: w przeciwienstwie do Witkacego, Atanazy wyrusza w §wiat z kochanka, Hela
Bertz, nie z przyjacielem. Ona za$ nie ma na celu badania Papui-Nowej Gwinei,
tylko poznawanie samych Indii. Wreszcie, Atanazy zawraca nie w wyniku wojny
i klotni, lecz na skutek wyczerpania czy wrecz przerazenia dzialaniami Heli. Do
momentu rozstania i powrotu Atanazy jest kompletnie bezwolny, a Hela nadzwyczaj
aktywna: tak filozoficznie i turystycznie, jak i seksualnie. Atanazy ,wldczyl sie pot-
-przytomny za Hela, zwiedzajac Swiatynie, teatry i zakazane spelunki, patrzac na
pogromcéw wezy i fakiréw, wyprawiajacych w bialy dzien niepojete cuda” (P 414).
Ponadto ,Meczyly go na réwni splatane figury na frontonach brahmanskich swia-
tyn i wiecznie ten sam, glupkowato-madrawo-chytro-naiwny, zmystowy usmiech
olbrzymich posagéw Buddy [...]” (P 414). W miare jak Hela poznawala nowe miejsca,
potrawy i narkotyki, takze ,Atanazy przestal jej wystarczac jako intelektualny zer.
Fizycznie czula sie cudownie i znosita klimat i niewygody doskonale - tylko stan
metafizyczny pozostawial wiele do zZyczenia”. Dlatego tez ,uroila sobie”, ze w Swie-
tej miejscowosci Apura ,musi spas¢ na nia objawienie” (P 416), i w koricu przeszta
na buddyzm. Ponadto Atanazy nie mogt juz tez sprosta¢ seksualnym zachciankom
nienasyconej Heli, zaczyna ona wiec eksperymentowac z coraz to nowymi pozycja-
mi i partnerami. Biernos¢ Atanazego i zaangazowanie Heli w ars amandi sprawia-
ja, ze filozofia Indii nie objawia sie przed nami tak bogato i gleboko, jak mozna by
sie spodziewa¢. W Pozegnaniu jesieni nie brakuje wszak dyskus;ji filozoficznych -
odbywaja sie one zazwyczaj z udziatem Atanazego, ale i Hela jest bardzo inteligent-
na i blyskotliwa rozméwcezynia (np. w dyspucie z ksiedzem Wyprztykiem). Jednak
w tych partiach powiesci, ktore dzieja sie w Indiach, nie dane nam jest przeczytac
dyskusji Heli z braminem czy buddyjskim duchownym. Takze Atanazemu nie daje

17
18

Kuzma, Semiologia egzotyki, s. 314-316.
W odniesieniu do Nienasycenia mozna méwic¢ o przekornie uzytej funkcji rewolucyjnej, o czym
Swiadczylyby opisywane juz refleksje Witkacego na temat komunizmu.
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Witkacy szansy na pelne filozoficzne czy duchowe poznanie Indii, cho¢ bohater ma
do tego predyspozycje, a pobyt w Azji Potudniowej spelnia jego dzieciece marzenia
o odwiedzeniu Indii i w og6le tropikéw (P 444). Jesli pominie si¢ aspekt seksualny
przygod Atanazego w Indiach, da sie dostrzec, ze jego sytuacja bardzo przypomina
sytuacje autora Pozegnania jesieni: obaj byli intelektualnie gotowi i otwarci, by
poznawac nowe Kkraje, ale szok doznany w wyniku niedawnej tragedii osobistej nie
pozwalal im skupi¢ sie na tym i czerpac z tego przyjemnosci. Witkiewicz napisal
w liscie z 29 VI 1914 do ojca: ,Wszystko to sprawia najstraszniejsze cierpienie, bol
nie do zniesienia, bo Jej nie ma ze mna. Tylko rozpacz najgorsza i bezsens widzenia
tej pieknosci”!®.

Za najistotniejszy watek w Swietle obranego tematu uwazam konwersje Heli na
buddyzm, gdyz jest to w zasadzie jedyny moment, kiedy ktorakolwiek postac z Po-
zegnania jesieni angazuje sie glebiej w filozofie i religie Azji Potudniowej. Od poczat-
ku powiesci narrator informuje, iz Hela cierpi na pustke metafizyczna. Urodzona
w zydowskiej rodzinie, postanawia nagle przejS¢ na katolicyzm (co nastepuje juz
kolejnego dnia), ale jeszcze przed wyruszeniem do Indii zamierza przyjac religie
Wschodu. Poniewaz ,0 brahmanizmie z powod6éw technicznych nie bylo mowy”
(P 430)2°, pozostawat jej buddyzm, jako ze Witkacy tylko te dwie religie brat tu pod
uwage. Mozna ten watek rozumiec na kilka sposobow. Po pierwsze, jako uogolnienie:
nawrocenie jakiegokolwiek cztowieka Zachodu na religie Wschodu. Po drugie, jako
bardziej konkretny przyktad proby konwersji danego typu czlowieka na religie
Wschodu lub na te konkretna religie. Po trzecie, jako jednorazowa sytuacje, wyni-
kajaca z tego, ze Witkacy umiescit w Indiach taka a nie inna posta¢, by¢ moze
stanowiaca nawiazanie do pewnej rzeczywistej, Zyjacej osoby. Od tego, ktora optyke
przyjmiemy, zaleze¢ beda ogélne wnioski na temat stosunku Europejczykow do
Indii w PoZegnaniu jesieni.

Zrodta, jakimi dysponujemy, wskazuja, ze Witkacemu w podrozy na Cejlon nie
towarzyszyla zadna kobieta (aczkolwiek przyznal sie do pewnych przygod erotycz-
nych w drodze powrotnej)?!. W tym sensie Hela Bertz nie jest odzwierciedleniem
zadnej wspotuczestniczki wyprawy etnograficznej do Papui-Nowej Gwinei. Nawia-
zuje jednak do kilku postaci w inny sposob. Po pierwsze, bohaterka ta stanowi
typowe dla dziet Witkacego ucielesnienie demonicznej, opetujacej mezczyzn kobie-
ty (pierwszym wzorem takiej femme fatale dla tworcy byla Irena Solska??). Imie
i pochodzenie wskazywalyby tez na inspiracje Bela (Bella) Hertz, czyli Izabela

19 S 1. Witkiewicz, list do ojca - S. Witkiewicza, z 29 VI 1914. W: Listy, s. 363. Zob. tez s. 365,
367, 389.

20 W tradycji hinduistycznej nie zaktadano mozliwosci konwersji w instytucjonalnym rozumieniu tego
stowa, stosowanym w Swiecie chrzescijafiskim; zasadniczo w odpowiednej wspolnocie hinduskiej
trzeba sie urodzi¢. Reformistyczna organizacja Arja Samadz (Stowarzyszenie Ariéw) wprowadzita
wprawdzie formalna konwersje, jednakze nie uzyskala ona wiekszej popularnosci.

21 S 1. Witkiewicz (list do Malinowskiego, z 1 X 1914. W: Listy, s. 389) wspomina o uwiedzeniu
Jportugalskiej kurwy z Brazylii” i to jest odzwierciedlone w Pozegnaniu jesieni. Gdy Atanazy wraca
z Indii, po drodze uwodzi ,brazylijska kokote z Rio” (P 404); w tym samym miejscu pojawia si¢ tez
caly harem kobiecych postaci, z ktérymi Atanazy zadaje sie podczas morskiej podrozy.

22 Zob. J. Degler, Witkacego portret wielokrotny. Szkice i materiaty do biografii (1918-1939). War-
szawa 2009, s. 12.
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.Czajka” Stachowicz. Nie wydaje sie jednak jasne, jak powiazania Heli z ktorakol-
wiek z tych zyjacych postaci miatyby wplynaé¢ na wprowadzenie do fabuly watku
konwersji na buddyzm. Rownoczesnie co najmniej dwoch badaczy zwrocilo uwage
na podobienistwa Heli Bertz do innej bohaterki literackiej — Bazylissy Teofanu ze
sztuki Tadeusza Micinskiego, ktorego tworczos¢ Witkacy wysoko cenil. To nawia-
zanie wydaje sie o tyle istotne i nieprzypadkowe, ze pojawia sie tez we wczesniejszej
powiesci Witkiewicza, 622 upadkach Bunga, czyli Demonicznej kobiecie. Jej boha-
terka, Akne, podobnie jak Hela, jest kobieta demoniczna, w ktérej zakochuje sie
Bungo, i wlasnie ona zostaje kilka razy poréwnana do Bazylissy: przy pierwszej
milosnej przygodzie Bunga i Akne w tle slycha¢ nagle muzyke grana do sztuki
Bazylissa Teofanu, potem jeszcze dwukrotnie ich zwiazek zestawiany jest ze zwiaz-
kiem Cymischesa i Teofanu?3. Tomasz Bochenski stwierdza:

Ostatecznie Hela Bertz konczy najpierw jako kochanka Tempego — wodza, ktory zabit dla idei daw-
ne wartosci, potem jako metafizyczna wtadczyni Persji i Zona wtadcy Prepudrecha. Udaje sie jej wyskoczy¢
z Pozegnania jesieni i wskoczy¢ do Bazylissy Teofanu - to w koricu optymistyczne zakonczenie?*.

Podobienistwo miedzy Hela Witkacego a Teofanu Miciniskiego jest zatem takie,
ze obie sa ,wschodnimi” monarchiniami.

Jan Tuczynski porusza inny, bardziej nas tu interesujacy, metafizyczny aspekt:
,Hela, ktorej pierwowzorem jest Bazylissa Teofanu — marzy o wyzwoleniu mistycz-
nym przez braminizm, nirwane, buddyzm [...]"?®. Jednym stowem, zaréwno w po-
staci Heli, jak i Teofanu doszlo do swoistego spotkania mysli ,Zachodu” i ,Wscho-
du"?6, aczkolwiek spotkania te miaty rozny charakter.

Przytoczone wnioski sugerowalyby, ze Witkacy, piszac o Heli Bertz i jej konwer-
sji, myslal o czyms wiecej niz o pojedynczej, konkretnej sytuacji. Autor miat, oczy-
wiScie, mozliwosc¢ takiego poprowadzenia fabuly, by umiesci¢ w Indiach ktérego-
kolwiek innego przedstawiciela bohemy ukazywanej na kartach powiesci, ktory
moglby rozwinac¢ w tych egzotycznych warunkach jakis aspekt swoich zaintereso-
wan (uderzajace np., iz w podrézy ksiazkowej brakuje bohatera wzorowanego na
Bronistawie Malinowskim). Wiekszos¢ postaci wyraza opinie, ze ich epoka charak-
teryzuje si¢ zanikiem duchowosci i wyzszych przezy¢. Potencjalnie prawie kazdy,
chyba tylko poza Wyprztykiem, moglby ich szukaé na ,Wschodzie”. Odczytuje zatem
jako Witkacowska ironie fakt, iz ze wszystkich bohaterow Pozegnania jesieni to
wlasnie Hela Bertz trafia do Indii i podejmuje typowa dla siebie prébe asymilacji
pewnych elementéw tamtej kultury. Mimo podkreslania przez autora inteligencji
Heli i jej zdolnosci do samodzielnego filozofowania od tego momentu jej nader po-
wierzchowny stosunek do religii staje sie¢ jasny. Zreszta przeciez i na poczatku

28 Witkiewicz, 622 upadki Bunga, czyli Demoniczna kobieta, s. 204, 236, 448.

24 T. Bochenski, ,Sady boze” opisane przez Witkacego i Gombrowicza. ,Przestrzenie Teorii” 7
(2007), s. 255.

25 Tuczynski, op. cit.,, s. 192. Zob. tez wniosek Kuzmy (Mit Orientu i kultury Zachodu w literatu-
rze XIX i XX wieku, s. 232): ,Druga funkcja motywow Orientu [u Witkacego] jest pastisz: gdy po-
jawiaja sie elementy bizantynisko-hinduskie, to jest to zwykle odwotanie do Miciriskiego”.

26 Watek ten, dodajmy, nie jest jednak wcale poruszany w 622 upadkach Bunga, czyli Demonicznej
Icobiecie.
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Pozegnania jesieni Hela deklaruje che¢ przejscia na katolicyzm wkrotce po tym, jak
dochodzi do wniosku, iz chce miec... wystawny katolicki pogrzeb. Gdy w Indiach
i na Cejlonie zaczyna otwiera¢ sie na buddyzm, Atanazy przestaje mie¢ juz watpli-
wosci co do natury jej konwersji i ironizuje, ze Hela moglaby w takim razie udac
sie jeszcze na Papue-Nowa Gwinee lub do Australii, by przyjac¢ totemizm (P 435).
Duzo wezesniej czytamy o bohaterce:

Z ukryta gdzies na dnie duszy wiara w nicos¢ modlita sie do niej [tj. do Smierci] juz od dziesiate-

go roku zycia, a moze i dawniej, nie wierzac w zycie wieczne ducha mimo szalonej, dzikiej za ta wiara
tesknoty. [P 97]

Stosunek Heli do religii stanowi czesc jej stosunku do zycia. Tak samo jak
wyznanie, musi ona ciagle zmienia¢ mezczyzn czy eksperymentowac¢ z nowymi
pozycjami seksualnymi. W Indiach kazdego narkotyku sprobowata tylko raz. Jej
glod nowosci jest nienasycony, ale plytki. Sama Hela ujeta to inaczej: byta zwolen-
niczka ,zywej” metafizyki, opierajacej sie na doswiadczaniu, nie teoretyzowaniu,
w przeciwienstwie do metafizyki dawnego typu, reprezentowanej przez Atanazego,
ktora sprowadza si¢ do myslenia w ,martwych kategoriach” (P 435). Cate zycie Heli
podsumowal autor stowami: ,Metafizycznym transformacjom nie bylo konca”
(P 504). Przejscie na buddyzm, zamiast zwiastowaé prawdziwa duchowa przemiane,
okazuje sie¢ kolejna fanaberia — nawet jesli ,metafizyczna” - zblazowanej plutokrat-
ki. Na wyznanie Heli, iz juz zostala buddystka, i slyszac jej podsumowanie nowej
religii (,pewien rodzaj panteizmu”) Atanazy, Swiadomy natury swej kochanki, su-
geruje jej: ,Ale czy nie jest tak dlatego, ze za malo wiesz [...] o tej religii?” (P 434).

Tu wlasnie nalezy zwroci¢ uwage na to, jak 6w watek konwersji wyglada na tle
literackiego obrazu Indii tamtej epoki. Fakt, iz Hela przyjeta wlasnie buddyzm, nie
powinien dziwié, bo w powiesci jest on kilkakrotnie przedstawiony jako filozofia
i religia nihilistyczna. Taka charakterystyka powtarza sie kilkakrotnie na kartach
Pozegnania jesieni:
czy wlasnie nie powinnam zosta¢ buddystka, jesli religia ta, jak to sam mi ojciec kiedy$ przyznal, jest
najbardziej podobna do jedynej, czysto negatywnej prawdy, do ktérej w granicy zmierza cata filozofia?
[P 99]

- pyta Hela Bertz ksiedza Wyprztyka. ,Wlasnie dlatego nalezy ja odrzuci¢” - odpo-
wiada duchowny. Atanazy zas$ dochodzi w pewnym momencie do wniosku, ze

rozpuszczenie sie indywiduum w spoleczenstwie jest forma zbiorowej nirwany: jedyna realna nirwana
poza samounicestwieniem si¢ w oderwaniu od Zycia — nigdy niezupelnym - i poza Smiercia. [P 274]

Jakkolwiek buddyjskie pojecie nirwany stanowi w wypowiedzi Atanazego ele-
ment poréwnania, wida¢, iz rozumie sie tutaj ten stan jako forme samounicestwie-
nia - takie bledne postrzeganie nirwany jako samozagtady i buddyzmu jako filozo-
fii badz religii nihilistycznej bylo w éwczesnej epoce (i do pewnego stopnia dalej
jest) catkiem rozpowszechnione. O zalozeniach filozofii buddyjskiej XIX-wieczna
inteligencja europejska (moze z wyjatkiem brytyjskiej) uczyla si¢ gléwnie od Arthu-
ra Schopenhauera, a po nim takze od Eduarda von Hartmanna. W efekcie zgadza-
no si¢ lub polemizowano bardziej z tym, co przedstawili ci mysliciele, niz z auten-
tycznymi tekstami buddyjskimi. W Polsce, jak i poza nia, pisano dzieta krytyczne
wobec buddyzmu, takie jak np. Filozofia nicosci. Rzecz o istocie buddyzmu Wiady-
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stawa Michatla Debickiego. Rowniez i dla Witkacego jedno z glownych zrodel wiedzy
o indyjskiej filozofii stanowily prace Schopenhauera?’. Echem tego moze by¢ za-
warte w Pozegnaniu jesieni stwierdzenie, ze filozof 6w byl ,mistrzem dziecinstwa”
(P 97) Heli Bertz. To po przypomnieniu sobie o nim bohaterka zaczeta rozwazania
o buddyzmie, braminizmie i innych religiach.

Hela jest zatem dzieckiem epoki, ktora cierpiala na upadek wartosci metafi-
zycznych, a rownoczesnie cztonkinia elity intelektualnej, poznajace;j filozofie Wscho-
du gtéwnie za posrednictwem Schopenhauera. Oba wnioski odnosza sie takze do
autora Pozegnania jesieni. Jednakze Witkacy, tak jak Atanazy, w pewnym momen-
cie swego zycia odszed! od tej religii, w ktorej zostal wychowany, nie probowal tez
przejsé na jakakolwiek inna. Podkreslajac metafizyczne znaczenie religii dla calej
ludzkosci, zarazem drwil z wielu jej form i nie dazyt do niej indywidualnie. Postaci
z Pozegnania jesieni rowniez maja rozmaity do niej stosunek. Jedyna prawdziwie
religijna osoba jest ksiadz Wyprztyk. Sajetan Tempe pogodzil sie z mysla, ze nowa
epoka oprze si¢ juz tylko na niskich i materialnych pobudkach. Atanazy potrzebu-
je poszukiwan metafizycznych, lecz ostatecznie nie jest zdolny nic odnalez¢. Hela
ciagle szuka i zmienia sie, ale nigdy nie przynosi jej to glebszej i trwalej satysfakeji.
Wydaje sie zatem, ze konwersja Heli ani nie symbolizuje og6lnie konwersji czlowie-
ka Zachodu na religie Wschodu, ani nie jest tez jednostkowym fabularnym przy-
padkiem bez szerszych konotacji. Sadze, iz chodzi o sytuacje posrednia — zmiana
wyznania Heli to przyktad zachowania pewnego rodzaju ludzi. Kazdy z gtéwnych
bohaterow przedstawia przeciez inny typ reprezentanta europejskich elit, ktory na
swoj sposob reaguje na wielkie zmiany i kryzysy wtasnych czasow.

W zwiazku z tym jestem gotow twierdzic, ze posta¢ Heli stanowi nawiazanie do
postawy srodowisk fascynujacych sie mysla Wschodu, takich jak np. teozofowie?8,

27 Zob. TuczynsKki, op. cit., s. 188. Witkacy uczeszczat tez na studiach na zajecia z filozofii bud-

dyjskiej. Zob. Malinowski, op. cit., s. 15.

W tym kontekscie nalezy poruszy¢ sprawe stosunku Witkacego do srodowiska polskich teozofow.
Watek 6w, niestety, nie jest zbyt dobrze zbadany, a Zrédia nie pozwalaja odtworzy¢ pelnego obra-
zu. Najlepiej znany fakt stanowi przyjazn autora Pozegnania jesieni z Edwardem i Maria Strazy-
skimi, ktora zaczela sie w okresie powstawania omawianej powiesci (1925-1926). Strazyski
w pewnym momencie zainspirowal Witkacego do wprowadzania powaznych (nawet jesli dos¢
tymczasowych) zmian w zyciu, pisal munp. S.I. Witkiewicz (list do E. Strazyskiego, z 17 IV
1929. Cyt. za: J. Gondowicz, Trzy szpryngle. (2013). Na stronie: http://www.dwutygodnik.
com/artykul/4751-skok-w-bok-trzy-szpryngle.html (dostep: 12 VIII 2015)): ,Donosze Ci ku Twe-
mu przerazeniu, ze dzi$ przestalem pali¢ definitywnie i ze grozi Ci wobec mego gwaltownego ma-
hatmienia powazna kokurencja [!]. Musisz sie czegos wyrzec (np. noszenia gaci albo srania do
wychodka), bo inaczej szybko Cie przejde”. Cytat ten — mimo wyraznej ironii - wskazywalby tez na
postugiwanie sie terminem ,mahatma” w sposob konotujacy jakas forme duchowosci. Zaznaczmy,
iz uzywany w jezyku hindi, a pochodzacy z sanskrytu wyraz ,mahatma’ oznacza oryginalnie ‘wiel-
ka dusze’ lub ‘osobe o wielkiej duszy’. Tytul ten przyjat sie szczegolnie w odniesieniu do Mahatmy
Gandhiego i niekiedy wskazuje sie, ze wtasnie stad Witkacy zaczerpnal to stowo. Nie jest to chro-
nologicznie wykluczone, jednak podejrzewalbym, Ze inspiracja wyplywa raczej z tradycji teozofow,
ktorzy twierdzili, iz ich nauki pochodza od mahatméw - tajemniczych duchowych mistrzow zyjacych
w Tybecie. Witkacy postugiwat sie tym stowem z typowa dla siebie drwina i dystansem do Swiata.
Widaé to np. we wzmiankach o ,mahatmieniu” w listach, w wierszu o ,mahatmie Witkacu”, ktory
pojechat pociagiem do Warszawy, czy w porannej piosence, gdzie Spiewal m.in.: ,zmahatmiaty mi
peciny” (cyt. za: A. Micinska, Istnienie Poszczegodlne — Stanistaw Ignacy Witliewicz. Oprac.
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Watek ,podrozy na Wschod”, przynoszacej duchowa przemiane, rowniez pojawial
sie czesto w europejskiej tworczosci w tamtym okresie. Wyprawa Heli i Atanazego
w Pozegnaniu jesieni to nie tylko zaprzeczenie, ale i parodia owego motywu. Hela
uosabia tu zatem wystepujacy wowczas typ Europejczyka gloszacego cheé przejscia
przemiany metafizycznej na Wschodzie, lecz nie rozumiejacego jego filozofii ani tez
nie wiedzacego, jak wlasciwie ta przemiana powinna wygladac. W Pozegnaniu jesie-
ni sam Witkiewicz ujmuje to tak, podsumowujac cala epoke:

Nikt nie zdawat sobie doktadnie sprawy, kim jest w istocie (juz nie metafizycznie, ale spolecznie)
na tle zawitych przelotnych struktur spoteczenstwa i wyobrazal sobie siebie zupelnie inaczej, niz nale-
zalo. [...] Czym miala zy¢ ta przyszia ludzkos¢, nie wiedzieli dobrze dobrzy ludzie, ale to nie obchodzito
ich wecale - chcieli ,nies¢ Swiatlo” innym, maskujac tym fakt, ze w sobie go juz nie mieli: ekspansja
zastepowala tworczos¢, propaganda — sama wiare [...]. [P 134-135]

Hela zyje swoimi wyobrazeniami buddyzmu, a nie nim samym, tak jak teozo-
fowie glosili sie uczniami mistrzow, ktorych istnienia nigdy nie udowodnili. Caly
watek indyjski Pozegnania jesieni odczytuje jako przyktad Witkacowskiej przekory
i wrecz drwiny z przekonan wielu wspoétczesnych mu srodowisk fascynujacych sie
mysla Wschodu??. Indie, juz wtedy postrzegane jako kraj wyjatkowej, mistycznej
duchowosci, Witkacy uczynit ledwie scena dla bezwstydnej orgii bohaterows°. Czy
jednak tak naprawde jest to drwina z Indii, czy tez raczej z pewnego typu Europej-
czykow?3!

J. Degler. Wroctaw 2003, s. 261-262). To bez watpienia znacznie mniej powazne uzycie terminu
~mahatma” niz stosowane wobec Gandhiego czy przez teozoféw, ktérzy nieraz oburzali sie na su-
gestie, ze ich tybetanscy mahatmowie sa tylko wymysiem. Nalezy podkresli¢, iz owe eksperymen-
ty Witkacego inspirowane stylem zycia teozofow — zwiazane z okresem najwiekszego wplywu
Strazyskich - przypadaja juz na czas po publikacji Pozegnania jesieni, nie mozna ich zatem braé
pod uwage w analizie tej powiesci. Z kolei w Nienasyceniu (s. 509) teozofia wykorzystana zostata
jako jedna z ideologii przez sprzymierzone sily azjatyckie podbijajace Europe. Postaricem glosza-
cego nowa ideologie mistrza Murti Binga (by¢ moze odwolanie do J. Krishnamurtiego, guru teozo-
fow) byl Dzewani, podwladnym Dzewaniego - Lambdon Tyngier (da sie tu dopatrzyé aluzji do
przydomka Strazyskiego: Litymbrion). Powies¢ ta zostala wydana w 1930 roku, a wiec byla pisana,
gdy Witkacy serdecznie przyjaznil sie z owa para teozofow; do kiotni doszlo dopiero w roku 1936
(zob. Degler, op. cit., s. 103). To jednak zdecydowanie zbyt malo danych, by probowac stwierdzi¢,
jak znajomosé ze Strazyskim mogla sie przetozy¢ na stosunek do teozofii w pismach Witkacego
z tego okresu. Co wiecej, relacje Witkacego z szerszym kotem teozofow nie sa juz tak jasne. Wia-
domo, ze znat Wande Dynowska, ale niewiele poza tym. Trudno zatem zinterpretowaé fakt, iz
nazwala go ,automatem”. Przede wszystkim jednak nigdzie w twoérczosci Witkacego nie zostaje
doktadnie powtérzona gléwna idea teozofow: mysl Wschodu przyniesie odnowe i duchowe wyzwo-
lenie czlowiekowi Zachodu. Przyklad Heli z Pozegnania jesieni wskazuje na cos wrecz odwrotnego.
Podobna drwine z pewnych srodowisk odnajdujemy np. w powiesci P. Moranda Zyjacy Budda
(Przet. J. Iwaszkiewicz. Warszawa 1929) w opisie salonu pani Handy - zob. Kuzma, Mit
Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX wieku, s. 137.

Warto zwroci¢ uwage na to, co Heli i Atanazemu powiedzial ksiadz Wyprztyk tuz przed ich wyjaz-
dem: ,To na wiele wam sie nie zda. Myslicie, Ze uciekniecie przed waszymi problemami, wyjezdza-
jac w podroz — one pojada za wami. A moze w Indiach silniej jeszcze wszystko to sie rozwinie”
(P 402).

Niejednokrotnie juz zauwazano, ze Witkacy przedstawiajac Europejczykow w tropikach skupial sie
glownie na tym, jak wedlug niego pobyt poza Europa wydobywal z jej mieszkancéw raczej najgor-
sze wady, nie za$ najlepsze zalety (zob. Gerould, Egzotyczno$¢ u Witkacego, s. 121). W tym
wypadku Atanazy jest wszakze bezwolny, ale decyduje o tym jego konkretna sytuacja, Hela nato-
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Wedlug Tuczynskiego do prawdziwego spotkania z filozofia Indii dochodzi w Po-
zegnaniu jesieni zupelnie gdzie indziej: na samym koncu powiesci. W opisie chwi-
li, gdy zolnierz i Atanazy zostaja niemal rownoczesnie rozstrzelani, badacz doszu-
kuje sie odwolania do wedanty, klasycznej szkoty filozofii indyjskiej32. Jest to
rzeczywiscie bardzo istotny cytat:

Z uczuciem nieziemskiej rozkoszy, tonac w czarnym niebycie, przepojonym esencja zZycia, tym
czyms$, co nie jest tylko zludzeniem nie dajacych sie pogodzi¢ sprzecznosci, tylko tym samym
wlasnie, jedynym, a jednak nigdy nieziszczalnym, nawet w sama chwile Smierci, tylko w nieskonczo-
nostke czasu po niej... Co to znaczy? Przeciez juz nie on (ale tym razem to naprawde bez blagi) postyszat
repetowanie, komende i krzyk tamtego — Maciej krzyczat, réwniez wida¢ bolesnie trafiony, wyl coraz
stabiej. Nie wiedzial juz Atanazy, ze to bylo ostatnie jego wrazenie. Skonat w wyciu tamtego
- stabto ono tylko w jego uszach... Maciej wyl coraz gorzej — musieli tupnac¢ do niego jeszcze raz. Wra-
cajac do poprzedniego: Czyz wymoczek w szklance wody nie czuje tego samego? Czuje, tylko nie umie
wyrazi¢. A my czy umiemy? Takze nie. Atanazy zy¢ przestat nareszcie. [P 503-504]

W scenie tej faktycznie nietrudno dopatrywac sie analogii z koncepcjami atma-
na i brahmana z klasycznej filozofii indyjskiej. Zaktada ona, iz dusza kazdego bytu
(atman) stanowi czes¢ uniwersalnej, ogélnej duszy (brahman). Uzyte przez autora
zwroty, takie jak ,to samo wlasnie”, ,jedyne, a jednak nigdy niezniszczalne”, mogly-
by by¢ réwnie dobrze okresleniami odnoszacymi sie do duszy uniwersalnej, wyjety-
mi z ktoregos indyjskiego traktatu. USwiadomienie sobie przez atmana wtasnego
zwiazku z dusza uniwersalna jest czescia drogi do wyzwolenia. Przytoczony fragment
da sie rozumiec tak, ze Atanazy w momencie konania zaczyna wykraczac poza swo-
je ciato, odczuwac jednosc z innymi bytami. Stad ,to juz nie on [...] postyszal repe-
towanie” i ,skonal w wyciu tamtego”, stad tez na chwile przed jego Smiercia pojawia
sie przy nim duch zmartej zony, Zosi. O tym, ze dusza Atanazego tak naprawde nie
umiera, Swiadcza, jak sie zdaje, zwroty o tonieciu w ,,czarnym niebycie, przepojonym
esencja zycia” i o ,nieskonczonostce czasu”. Do interpretacji tej moga sklaniac row-
niez takie sformutowania pojawiajace sie w chwili $mierci Atanazego, jak np. ,Ja-to
»jag, a nie inne, tozsame ze soba raz na cala wiecznos¢” (P 503)33,

miast nie pokazuje sie tylko ze zlej strony, bo rownoczesnie zdradza wielka chionnos¢ oraz chec
do poznawania Indii, robi nawet znaczne postepy w literaturze sanskryckiej. Postacie z Pozegna-
nia jesieni traca panowanie nad wlasnymi cialami juz przed swoim pobytem w Indiach (zob.
M. Szpakowska, Ciato i seks w ,Pozegnaniu jesieni”. ,Pamietnik Literacki” 2002, z. 4, s. 90—
97). Faktem jednak pozostaje, ze tak w Pozegnaniu jesieni, jak i w niektorych sztukach Witkacego
gtowny nacisk polozony jest na reakcje Europejczyka na obce Srodowisko, a nie na Srodowisko
jako takie.

82 Zob. Tuczynski, op. cit., s. 192.

33 Zwroémy na dodatek uwage, ze Atanazy ma podobne mysli znacznie wezesniej, jadac do Indii:
.Czuli przeplywajacy kolo nich czas, zatrzymani nad nieskonczona wklestoscia wiecznosci przez
to samo uczucie - stopienia sie z calym Swiatem - ktore ich tez spoilo w jednos¢. »Gdyby tak
wszystko od razu to samo poczulo, Swiat przestatby istnie¢« — pomyslatl Atanazy [...]. Mozliwe, ze
byla to wielka prawda naiwnie wyrazona - »pojecie Istnienia implikuje pojecie WieloSci« —
powiedziatlaby Hela w swoim filozoficznym zargonie” (P 403). Zaznaczmy, iz to Hela przemawia tu
jezykiem filozofii Witkacego. By¢ moze, daloby sie obroni¢ teze, ze Atanazy, snujac rozwazania
o jednosci ducha, postuguje sie jezykiem Witkacego z jego wczesnego, ,panteistycznego” okre-
su, o ktorym pisat w Narkotykach, Hela natomiast, gdy mowi o Istnieniu i WieloSci, uzywa jezyka
Witkacego z pozniejszego okresu pojec i twierdzen implikowanych przez idee Istnienia.
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Tuczyniski odwotuje sie ponadto do Nowych form w malarstwie, gdzie Witkacy
uznaje hinduizm i panteizm za najwyzsze formy religii, gdyz wraz z rozwojem psy-
chicznym cztowieka Bog jest coraz bardziej identyfikowany ze Wszechswiatem34.
Badacz dodaje:

Jak wida¢, zasada jednosci w wieloSci zastosowana w teorii bytu czy Czystej Formie wyrazajacej
te jednosé w wielosci jest powtérzeniem nauki wedanty o jednosci wszechbytu. Witkacy, wychowany
i tworzacy w kulturze zakopianszczyzny, mial dos¢ okazji, by siegnac¢ do lektury indyjskich przekladéow
czy opracowan, do ktorych wprowadzil go zapewne jego mistrz, Tadeusz Micinski. Zreszta pamietajmy,
ze tego rodzaju poglady, jak jednos¢ w wielosci, nalezaly juz do powszechnego przeswiadczenia poko-
lenia Mtodej Polski®®.

Takie interpretacje moga wszakze zaprowadzic nas za daleko. Kuzma przestrze-
ga przed zbyt szerokim i glebokim poszukiwaniem ,indianizmu” w przedwojennej
literaturze polskiej, piszac: ,To, co Jan Tuczynski okresla jako indianizm w poezji
Jana Kasprowicza, w wielu wypadkach mozna wywies¢ rownie dobrze z mysli eu-
ropejskiej 3. Podobnie nie ulega tez watpliwosci np., ze filozofia indyjska inspirowat
sie Boleslaw LeSmian, ale bez oparcia w zrodlach nalezy by¢ ostroznym przy roz-
strzyganiu, do ktorej z jej szkol sie odwolywal. Jego Pan Blyszczynski jest niejed-
noznacznym utworem, a podawane zazwyczaj na dowod indianizmu wiersze - o in-
cipicie ,U wod Hiranjawati. Nad brzegiem zaloby” i Asoka - przedstawiaja w grun-
cie rzeczy bardzo ogolna wizje Smierci — odpowiednio - Buddy i krola Asoki®?. Wizja
ta nie wykracza poza ogélne przekonania o tych postaciach panujace w literackich
kregach II RP. Czy zatem poziom ,indianizmu” dostrzegany przez Tuczynskiego
w scenie Smierci Atanazego jest przesadnie wysoki?

Witkiewiczowi bez watpienia nie byla obca koncepcja atmana i brahmana.
Zreszta znalo ja wielu autoréw europejskich; rozpowszechnit ja Schopenhauer, lecz
pojawiala sie tez w innych publikacjach. Ale czy to stanowi niepodwazalny dowéd
na inspirowanie sie nimi? Witkiewicz we wczesniejszym okresie zycia, jak twierdzi
on sam w Narkotykach, stworzyl ,bardzo konsekwentny logicznie system pante-
istyczny, gdzie ponad stanem indywidualnej jazni umieszczal ponadosobowy Swia-
domy byt™8. W tym wypadku jako inspiracje i zrodto pisarz podaje jednak nie
konkretny obcy system filozoficzny, ale narkotyczna wizje wywotana eterem. Po-
nadto nie ma tu mowy o tym, by poszczegolne dusze stanowily czes¢ owego bytu.
Wizje, ktora miata doprowadzi¢ do stworzenia tego systemu, opisuje Witkacy tak:
~Widzialem otaczajace zboza, pagorek, slonce - ale nie ja to widzialem: jazn znik-
ta, pozostata bezosobowa swiadomos$¢™. Chodzi zatem raczej o Swia-
domos¢ jednostkowa, acz bezosobowa, a nie o §wiadomos¢ wszechbytu. Ow watek
panteizmu nieraz pojawia sie¢ na rézne sposoby w tworczosci Witkacego. Samo

3% Tuczynski, op. cit., s. 190.

35 Ibidem.

36 Kuzma, Mit Orientu i kultury Zachodu w literaturze XIX i XX wieku, s. 22.

37 Zob. H. Marlewicz, Bolestaw Lesmian - indyjskie inspiracje. ,Perspektywy Kultury” 2009, nr 1,
s. 75.

38 S.1. Witkiewicz, Narkotyki, s. 52. Na stronie: https: //wolnelektury.pl/katalog/lektura/witka-
cy-narkotyki.html (dostep: 16 VIII 2015).

39 Ibidem.
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uzycie dosc ogolnego terminu ,panteizm” nie dowodzi jednak jeszcze wplywow in-
dyjskich. Stowo to wystepuje tez przeciez np. w Traktacie o manekinach Brunona
Schulza, ale trudno doszukiwac sie tam bezposredniej inspiracji z Indii. Rowniez
niektére inne terminy, stosowane przez Witkiewicza np. w jego ontologii, mogltyby
zostaé pochopnie skategoryzowane jako elementy wyjete z filozofii indyjskiej. Wszak
jazn rozumiana jako caloS¢ u autora Szewcow to potaczenie wszystkich skladaja-
cych sie na nia elementow, nie zas uniwersalny Absolut®. Tak samo Istnienie
Poszczegolne to konkretne spojenie ciala i jazni, a nie jednostkowa dusza jako czes¢
duszy ogolnej*!. ,Jednos¢ w wielosci” w rozumieniu Witkacego nie oznaczata wcea-
le jednosci duszy indywidualnej z dusza uniwersalna. Nie sposob zatem zgodzic sie
z twierdzeniem Tuczynskiego, ze ,zasada jednosci w wieloSci zastosowana w teorii
bytu czy Czystej Formie” byla ,powtorzeniem nauki wedanty”. Teoria Czystej Formy
jest znana i dobrze objasniona. Owszem, powstawanie dziela o Czystej Formie
mialo dokonywac¢ si¢ pod wplywem chwilowego impulsu wywolanego uczuciem
metafizycznym, lecz nie oznacza to wprost, ze uczuciem tym bylo doswiadczenie
jednosci duszy z wszechbytem. Reasumujac — wedlug mnie autor Motywdéw indyj-
skich w literaturze polskiej blednie pojmowal Witkacowska ,jednos¢ w wielosci”,
probujac nadac jej takie znaczenie, by dowies¢ jej pochodzenia z filozofii indyjskie;.

Tuczynski dokonal zatem nadinterpretacji, odnoszac sie do caloksztattu filo-
zofii i teorii sztuki Witkacego. Mozna natomiast méwi¢ o pewnych analogiach
(nawet jesli nie wynikaja one z inspiracji), a na ptaszczyznie faktéw - o tym, ze
Witkiewicz mial pewna wiedze o filozofii indyjskiej. Nie oznacza to jednak, ze Tu-
czynski musiat sie pomyli¢, interpretujac 6w konkretny ustep z Pozegnania jesieni.
Nie sposob zignorowa¢ bardzo specyficznego doboru siéw w opisie $mierci Atana-
zego ani tez okolicznosci, ze mamy do czynienia z powieScia, ktora po czesci roz-
grywa sie w Indiach. Nie da sie zatem wykluczy¢, ze w tym konkretnym momencie
Witkacy faktycznie odwoluje sie do filozofii i religii indyjskie;.

Podsumowujac: uwazam, iz Pozegnania jesieni nie mozna pod kazdym wzgle-
dem zrownywac z reszta literatury europejskiej budujacej mit Orientu badz mit
Indii. Said i Kuzma stwierdzili, ze w literaturze europejskiej Wschod, idealizowany
czy demonizowany, konstruowany byt jako krzywe zwierciadlo, proste odwrocenie
mitu o Zachodzie. Witkacy, przyznajmy, nie przewyzszal bynajmniej innych wy-
ksztalconych polskich autoréw pod wzgledem autentycznej wiedzy o Wschodzie.
Jednakze jesli chodzi o konstruowany mit, wyréznit sie tym co zwykle: pokazat sie
jako artysta, ktory raczej burzyl lub wySmiewatl mity, niz im ulegal. Wprawdzie
Wschod w Pozegnaniu jesieni pojawia sie tez jako pewne uogolnienie, ale dzieje sie
tak sporadycznie i marginalnie. Zasadniczo Wschod nie stanowi tu prostego odbicia
mitu Zachodu. Po drugie, nie jest przedstawiony ani jako zaprzeczenie ,prawdziwej”
cywilizacji europejskiej, ani wrecz przeciwnie - jako alternatywa dla umieraja-
cej cywilizacji Europy, jak to zwykle sie dziato w literaturze tamtych czasow. Czesta
wtedy w pewnych kregach tendencja, by przyjmowac rozmaite wschodnie filozofie

40 Zob. B. Michalski, System ,Ontologii Ogdlnej”, czyli ,Ogélnej Nauki o Istnieniu” Stanistawa
Ignacego Witkiewicza. W zb.: Studia o Stanistawie Ignacym Witkiewiczu. Red. M. Glowinski,
J. Stawinski. Wroctaw 1972, s. 212.

41 Zob. ibidem, s. 220.



96 ROZPRAWY I ARTYKULY

czy religie w celu zapelnienia pustki metafizycznej, zostaje przez Witkacego wy-
$miana w opisie konwersji Heli na buddyzm. Pozegnanie jesieni traktuje w duzo
wigkszym stopniu o europejskim, wyidealizowanym stosunku do Indii niz o samych
Indiach. Jesli jednak przyjmiemy odczytanie zaproponowane przez autora Motywow
indyjskich w literaturze polskiej, watek filozofii indyjskiej pojawia sie nagle na kon-
cu powiesci przy Smierci Atanazego. Odrzucajac interpretacje Tuczynskiego, roz-
szerzajaca owa obserwacje na cala filozofie Witkacego, nie wykluczam, ze w odnie-
sieniu do tego jednego wydarzenia badacz 6w mogt mie¢ racje. By¢ moze, to nie
Hela, tylko Atanazy w jakims sensie odnalazt droge do prawdziwego metafizyczne-
go dialogu z Indiami*?. Nigdzie jednak nie dowiemy sie, czy stan Atanazego w chwi-
li Smierci ma co$ wspoélnego z filozofia indyjska. Biorac pod uwage perspektywe
samego autora, ktorego Atanazy jest oczywistym alter ego, mozna zauwazy¢ tu
raczej analogie: spotykaja sie mianowicie poglady Atanazego/Witkacego z pewnymi
koncepcjami indyjskimi, ktorych istnienia zaréwno autor, jak i jego bohater sa
Swiadomi. Jesli taka interpretacja jest prawidlowa, to Witkacy przez poréwnanie
postaw Heli i Atanazego chcial nam prawdopodobnie powiedzie¢, ze prawdziwa
inspiracja Orientem nie polega na ostentacyjnym porzuceniu Europy, udawanej
duchowej pielgrzymce na Wschod i modnej, ale skazanej na filozoficzne niepowo-
dzenie konwersji na religie wschodnia. Wlasciwym rozwiazaniem powinien by¢
dialog, w ktérym poszukuje sie punktéw stycznych miedzy filozofiami Zachodu
i Wschodu. O tym moglyby swiadczy¢ tak pewne wzmianki w dzietach Witkacego,
jak i opis $mierci Atanazego, ktéry odnalazt droge do metafizycznych konkluzji nie
wtedy, gdy byl na sile wozony po Indiach, ale wtedy, gdy uzyskat (ostatnia) szanse
rozwazenia sensu istnienia.
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KRZYSZTOF IWANEK Hankuk University of Foreign Studies, Seoul

INDIA IN “POZEGNANIE JESIENI” (“FAREWELL TO AUTUMN”) A PROMISE OF LIBERATION
OR WITKACY'S INTELLIGENT DERISION?

This article seeks to analyse the importance of Indian motifs in Stanistaw Ignacy Witkiewicz's Pozegnanie
jesieni (Farewell to Autumn). It starts with claiming that while India and its aspects are depicted in
a very general and sometimes erratic way in the novel, Witkacy’s Farewell to Autumn cannot simply be
summed up using Edward W. Said’s (and Erazm Kuzma’s) method. India, and the East as such, is not
described here neither as a simple mirror image of the West nor any myth of it being construed. The
author’s conclusion is that rather with treating the vision of the East, the novel deals much more with
the image of certain Europeans fascinated with the East. In his opinion Hela’s conversion to Buddhism,
a crucial point in novel’s plot, is indicative of it. However, following Jan Tuczynski, the author finds it
possible that the final moment of the book, Atanazy’s death, may point out to setting a common ground
between elements of Witkacy’s philosophy and a certain concept from Indian classical schools of thought.
If that be the case, Witkacy might have meant that a true dialogue between the West and the East
should be based not on a superficial, “spiritual” journey to the East, but on a meaningful philosophical
search to find shared elements in Western and Eastern schools of thought.

42 Do podobnego wniosku doszedt M. Kochanowski (Powiesci Witkacego wobec schematéw po-
wiesci popularnej. Bialystok 2007, s. 175).
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