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N arastajacej sily uprzedzen antyislamskich w Euro-

pie nie da sie zrozumie¢ bez siegniecia do historii

zachodniego antysemityzmu. Ten komparatystyczny
i kontekstualizujacy zabieg poznawczy pozwala bowiem,
z jednej strony, dostrzec podobienstwo struktur i wy-
obrazen, na ktorych opierajg sie uprzedzenia wymierzo-
ne w zydow i muzulmandow?, z drugiej - umozliwia takze

1

Dotyczy to gtéwnie sposobow, na jakie grupy te konstruowane sa
jako niereformowalnie ,obce” i zagrazajacych czystosci europejskiej/
chrzescijanskiej tozsamosci. W obu przypadkach owi ,obcy” postrze-
gani sg przez pryzmat zesencjalizowanych kategorii zbiorowych,
okreslonych przez odniesienie do tozsamosci religijnej, ktdra w toku
historii zostaje zredefiniowana jako tozsamos¢ ,etniczna”, ,kultu-
rowa”, ,rasowa” lub ,narodowa”. W obu przypadkach pojawiaja sie
teorie spiskowe, sugerujace ukryte dazenia do zdominowania wigk-
szosciowego spoteczeristwa i jego judaizacje/islamizacje. W obu
przypadkach wrog jest definiowany przez wzajemnie wykluczajace
sie cechy — jednoczesnie staby i zagrazajacy, biedny i bajecznie boga-
ty (zydowski bankier, arabski szejk), niecywilizowany i wyrafinowany
etc. W obu przypadkach ttem uprzedzen i rasizmu jest dtuga historia
konfliktow w relacjach z chrzescijanstwem.
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pokazanie, w jaki sposéb fenomeny te — wzajemnie si¢ warunkujge — wsp6t-
uczestniczyly na przestrzeni wiekéw w ksztaltowaniu autodefnicji chrze$ci-
janiskiej (a potem takze sekularyzujgacej sie) Europy.

Inspiracje do takich rozwazan mozna znalezé m.in. w pisarstwie Gila
Anidjara. Proponowane przez niego analizy dowodza, ze powigzania mie-
dzy antysemityzmem i islamofobig sg gleboko zakorzenione w europejskiej
historii i §cisle wiaza sie z tym, jak chrzescijaniska/sekularyzujgca sie Euro-
pa definiowata swoich zydowskich i muzulmanskich innych, jednoczesnie
wytwarzajac i zacierajgc roznice miedzy nimi, a takze tworzac i niwelujac
dystans miedzy sobg a kazdym z nich (jak réwniez miedzy nimi samymi).
Wedlug Anidjara ta historyczna gra nieustannych resygnifikacji jest w istocie
procesem par excellence teologiczno-politycznym, w toku ktérego wykuwajg
sie europejskie pojecia religii i polityki. Sam koncept wroga, funkcjonujacy
w europejskim imaginarium filozoficznym, jest w jego opinii ustruktury-
zowany przez powigzane ze sobg i ostatecznie spolaryzowane figury Zyda
i Araba, a doktadniej,, poprzez stosunek Europy zaréwno do Araba jaki Zyda”.
Stwierdzajac, ze to, co religijne i to, co polityczne, pojawia sie jako réznica —
religia konstytuowana jest jako réznica miedzy religiami, a to, co polityczne,
wylania sie z podziatéw religijnych — autor dochodzi do wniosku, ze , Zyd,
Arab stanowig warunek religii i polityki™.

W konteks$cie spostrzezen Gila Anidjara dyskursy antysemickie i anty-
islamskie, we wszystkich swoich historycznie zmiennych, wielorakich for-
mach, jawia sie wiec nie tyle jako wyraz nieskoordynowanych i irracjonalnych
paroksyzmdéw wrogosci i strachu przed ,, Innym” czy tez — zaledwie — jako
»powierzchnia retoryki, w ktorg oblekaja sie powszechne postawy wobec in-
nego™. Okazuja sie one raczej rezerwuarem przeksztalcajacych sie w czasie
i wzajemnie ze sobg powigzanych sposobdw konstytuowania europejskich
(chrzescijaniskich/zsekularyzowanych) wspolnot politycznych i tozsamosci.
Rola antysemityzmu w budowaniu tych wspdlnot jest w literaturze przed-
miotu dobrze rozpoznana, podobnie zresztg jak rola orientalistycznych
odniesien do tego, co islamskie. Uderzajace i symptomatyczne zarazem

2 G. Anidjar The Jew, the Arab. A History of the Enemy, Stanford University Press, Palo Alto 2003,

S.Vi.
3 Tamze,s. Vvi.

4 S.L. Gilman Self-Hatred. Anti-Semitism and the Hidden Language of Jews, Johns Hopkins Univer-
sity Press, Baltimore—London 1990, s. X. (cyt. za: ). Tokarska-Bakir Legendy o krwi. Antropologia
przesgdu, W.A.B., Warszawa 2008).



DOCIEKANIA MONIKA BOBAKO ZYD | ARAB/MUZUEMANIN...

jest jednak to, ze te dwa nurty badan rozwijajg sie w niemal caltkowitym
oddzieleniu.

Ponizszy tekst jest probg pokonania tego oddzielenia. Jego punktem wyj-
$cia jest przekonanie, ze procesu konstytuowania sie jakiejkolwiek tozsamo-
scilub wspélnotowosci nie da sie satysfakcjonujaco opisaé bez wyjscia poza
standardowg analize, ktora koncentruje sie na tym, jak tozsamos¢ ustanawia
sie przez odniesienie do tego, co wobec niej inne. Uwazniejsza refleksja nad
historycznymi trajektoriami antysemityzmu i islamofobii pokazuje bowiem,
ze w przypadku europejskich (chrzescijariskich/zsekularyzowanych) wsp6l-
not i tozsamosci kluczowym elementem odnoszenia sie do wspomnianej
»innosci” jest konceptualne i polityczne zonglowanie réznymi kategoriami
»innych”, a wiec m.in. kategoriami ,zyda” i ,muzulmanina’,,Zyda” i,,Araba’.
Szczegélnie istotny jest tutaj fakt, ze kategorie te w zaden sposdb nie dajg sie
wpisa¢ w binarny podzial na (europejska/ chrzescijaniska/zsekularyzowang)
tozsamos¢ i (pozaeuropejska/niechrzescijafiska/religijng) nie-tozsamosé.
Wspoltworzg one raczej skomplikowang geometrie innos$ci/tozsamosci,
w ktérej innos¢ jest zawsze stopniowalna, warunkowa i wieloraka i w ktérej
ksztalt tozsamosci zalezy zardwno od jej relacji wobec tego, co inne, jak i od
konkretnych konfiguracji réznych form innosci.

Wyjatkowe znaczenie figur ,zyda” i ,muzulmanina” w tych powiktanych
geometriach innos$ci/tozsamosci wigze sie z faktem, ze w hegemonicznych
wyobrazeniach tego, co europejskie, chrzescijanstwo odgrywa niepodzielnie
role , definicyjna”. Zydzi i muzutmanie, jako przedstawiciele wielkich , religii
Abrahamowych’”, odgrywaja w nich zatem role innych szczegdlnie istotnych,
bo szczegdlnie bliskich. Znaczen zawartych w figurze ,zyda” i ,muzulmani-
na” nie mozna jednak sprowadzi¢ do kwestii teologicznych. Dzieje sie tak
dlatego, ze historycznie, w swojej religijnej postaci, figury te stanowily tylko
jeden ze sposobdéw kodowania odmiennosci, ktéra w innym miejscu i czasie
byla (ijest) wyrazana za pomocg ewoluujgcych i przenikajgcych sie kategorii
rasy, etnicznosci czy narodu. Zestawiajac ze sobg figury zyda i muzulma-
nina, Zyda i Araba, trzeba takze zauwazy¢, ze w réznym czasie i miejscu
nabieraly one ostrosci lub jg tracily — z racji bliskosci lub dystansu, ktéry
w konkretnych okolicznosciach dzielil chrze$cijanska/zsekularyzowang
wiekszo$é w Europie od wyznawcdw judaizmu i islamu (lub ich ze$wiec-
czonych odpowiednikéw).

Podazajac za Gilem Anidjarem w ponizszym tekscie podejmuje probe
uchwycenia integralnych, cho¢ czasami antytetycznych i skrywanych wiezi,
ktére w europejskim (chrzescijanskim/zsekularyzowanym) imaginarium
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laczyly zydéw i muzutmanéw, Zydéw i Arabéw. Moim ghéwnym celem jest
wstepne zarysowanie owej wspominanej powyzej, nie-binarnej geometrii
innosci/tozsamosci, a doktadniej — zasygnalizowanie sposobdw, na jakie
ewoluowala ona w europejskiej historii. Jak pokaze, najogdlniejszy kieru-
nek tej ewolucji przebiega od etapu, na ktérym réznorodne wyobrazenia na
temat zydéw i muzutmanéw, Zydéw i Arabéw zawieraly czesto przekonanie
o ich rozmaicie rozumianym pokrewienstwie i bliskosci, do etapu, w ktorym
nastepuje radykalne symboliczne i polityczne zerwanie miedzy tym, co zy-
dowskie i tym, co muzulmanskie/arabskie. W moim przekonaniu znajomos¢
tej ewolucji powinna by¢ punktem wyjscia do wszelkiej refleksji nad wspdt-
czesnym antysemityzmem i islamofobia.

Historia zapomnianych wiezi

Bliskos¢ tego, co zydowskie i tego, co arabskie/muzulmanskie zostata naj-
dobitniej wyrazona zapewne przez zdelegitymizowang dzi$ kategorie ,Se-
mitow”, wprowadzong przez XVIII i XIX-wieczne jezykoznawstwo. Ta nowa
woéwczas dziedzina nauki, odkrywajac poszczegélne grupy jezykowe (in-
doeuropejska, semicka, orientalng), jednoczesnie przypisala spoteczen-
stwom postugujacym sie okreslonymi jezykami konkretne cechy zwiazane
z rzekomymi wlasno$ciami ich mowy. Z racji pokrewienstwa jezyka arab-
skiego i hebrajskiego Zydzi i Arabowie (ci drudzy jako ,paradygmatyczni”
rzekomo muzulmanie) zostali oficjalnie zaklasyfikowani jako nalezacy do
jednej kategorii. Jak méwi Gil Anidjar, to ,wynalezienie Semitéw” oznaczato
yhistorycznie wyjatkowy, dyskursywny moment, zgodnie z ktorym cokol-
wiek méwi sie o Zydach moze by¢ réwniez powiedziane o Arabach, i vice
versa”®. Takie postrzeganie Zydow i Arabéw widaé np. w pracach Ernesta
Renana, u ktérego silne przeciwstawienie chrze$cijaristwa z jednej strony
oraz judaizmu i islamu z drugiej wiaze sie z tendencja do akcentowania
réznicy miedzy ,Wschodem” i ,Zachodem” w kategoriach rasowych. Pi-
szac o funkcjonowaniu jezykoznawczych klasyfikacji, Tomoko Masuzawa
zauwaza, ze ,znaczna wiekszos¢ XIX-wiecznych filologéw utrzymywala, iz
w poréwnaniu z tg pierwsza rodzing [jezyki indoeuropejskie], druga grupa
jezykow [semicka] byta zdecydowanie niedoskonala i nie w pelni rozwinieta,
jesli chodzi o mozliwosci fleksji. Z tg niedoskonalo$cig wigzaly sie wszelkie
ograniczenia, ktore charakteryzowaly grupy postugujace sie danym jezykiem

5 G. Anidjar Semites. Race, Religion, Literature, Stanford University Press, Palo Alto 2008, s. 18.
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jako rase”. ,Semicko$¢” okazywala sie zatem kategorig laczacg kwestie
lingwistyczne, ,rasowe” i religijne, przy czym na ogdét stuzyta jako synonim
nieeuropejskiej nizszosci, cho¢ — jak pokazujg Kalmar i Penslar — na fali
romantyzujgcych nurtéw orientalizmu bywala takze znakiem egzotycznego
»szlachectwa” i nobilitujacej przynaleznosci do ,antycznej rasy™”.
Narodziny i rozpad kategorii Semitéw sg kluczowym momentem histo-
rycznym dla wszelkich prob zrozumienia powigzan miedzy antysemityzmem
iislamofobig. Jednak historia utozsamiania zydéw i muzutmandw jest znacz-
nie dluzsza i w powigzaniu z epizodem , semickim” zasadniczo komplikuje
utrwalony obraz relacji miedzy trzema religiami ,Abrahamowymi”. Dotyczy
to zwlaszcza szczegdlnej wspolczesnej konfiguracji tych relacji, ktora przez
pojecie ,tradycji judeochrzescijanskiej” akcentuje bliskos¢ judaizmu i chrze-
$cijanstwa, dystansujgc je jednoczesnie od islamu. Historia zydowsko-mu-
zulmanskich wiezi siega w istocie glebokiego $redniowiecza oraz samych
poczatkow islamu. Bernard Lewis okresla te wiezi mianem kultury ,judeo-
-islamskiej’, stwierdzajac przy tym, ze o jej istnieniu mozna méwié do wieku
XX® W podobnym duchu pisze Léon Poliakov, ktory analizuje stosunki mie-
dzy zydami i muzulmanami w $redniowiecznych imperiach muzulmanskich,
pokazujac przy tym integralne zwigzki miedzy islamem i judaizmem. Zwigzki
te nie wyczerpywaly sie w tradycyjnym konsensusie dotyczacym wspdlnego
pochodzenia Zydéw i Arabéw od Abrahama, ktérego pierworodny syn, Izma-
el, mial by¢ przodkiem lud6éw arabskich. Polegaly natomiast z jednej strony
na silnym wplywie tradycji zydowskiej na rozwoj religijnej doktryny islamu?®,
z drugiej — na znaczeniu, jakie muzulmanska kultura intelektualna miata dla
rozwoju zydowskiej teologii (rozwijanej zresztg czesto w jezyku arabskim oraz
w instytucjach wspieranych przez muzulmanskich wladcow™).
Intelektualna wymiana miedzy judaizmem i islamem nie bytaby mozliwa,
gdyby nie polityka religijnej koegzystencji, ktéra obowigzywala na terenach
muzulmanskich. Analizujgc mniejszo$ciowy status wspdlnot zydowskich

6 T.Masuzawa, The Invention of World Religions. Or, How European Universalism Was Preserved in
the Language of Pluralism, The University of Chicago Press, Chicago 2005, s. 25.

7 1. Davidson Kalmar, D.). Penslar (eds.) An Introduction, w: |. Davidson Kalmar, D.). Penslar (eds.)
Orientalism and the Jews, Brandeis University Press, Lebanon 2005, s. XXVII-XXVIII.

8 B.Lewis The Jews of Islam, Princeton University Press, Princeton 1984, s. X.
9 Zob.np.).Gnilka Koran i chrzescijanie. Tajemnice poczgtkow, Jednosc Herder, Kielce 2010.

10 L. Poliakov Historia antysemityzmu. Epoka wiary, Universitas, Krakow 2008, s. 61. Zob. takze
B. Lewis The Jews of Islam, s. 73, 80.
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na tych terenach, Poliakov podkre$la, ze mimo okazjonalnych konfliktéw
z muzulmanami czy mniejszo$ciami chrze$cijanskimi, czasami rzeczywi-
Scie przybierajacymi krwawe formy, sytuacja tych wspdlnot pozwalala im
na wszechstronny rozwdj kulturalny i ekonomiczny™. Okolicznosci te spra-
wialy, ze — jak pisze autor — ,Zydzi wschodni mieli w pogardzie i uznawali
za gorszych swoich nieszczesnych braci europejskich” zyjacych pod rzadami
chrzescijan®. Z perspektywy refleksji na temat podzialow religijnych i roz-
powszechnionego dzi$ przekonania o ,istotowej” obcosci miedzy judaizmem
iislamem interesujgce jest to, ze dobre na 0ogdt stosunki miedzy zydami i mu-
zulmanami, ktérych laczylo pokrewienstwo kulturowe i jezykowe, przekta-
daly sie czesto na wspdlne praktyki religijne. Jak stwierdza Poliakov, ,czysto
religijne nauczanie islamu ulatwialo wspélistnienie zydéw i muzulmandéw
do tego stopnia, ze nalezy wnosi¢, iz wobec braku sprzeczno$ci miedzy tymi
dwoma wyznaniami, mozna bylo przynaleze¢ do nich réwnocze$nie™.
Wzorcowym, by¢ moze nieco wyidealizowanym, przyktadem pokojowej
i tworczej koegzystencji muzulmansko-zydowskiej, a wlasciwie muzutman-
sko-zydowsko-chrzescijaniskiej, pozostaje sredniowieczna Hiszpania. Do-
tyczy to szczegblnie Andaluzji, zwanej po arabsku al Andalus, ktéra stala sie
symbolem wieloetnicznej i wieloreligijnej kultury cechujacej sie otwartoscia
itolerancjg, a takze szczegdlng atencjg dla zycia intelektualnego, naukowego
i artystycznego™. W okresie swojego najwiekszego rozkwitu muzulmanskie
miasta Pétwyspu Iberyjskiego byly miejscem, w ktdrym przenikajgce sie
kultury zydowska i chrze$cijaniska przyjmowaly zarabizowane formy'. Dla

1 Jak pisze Bernard Lewis, nie dotyczyto to tylko mniejszosci zydowskich: ,Pod wieloma wzgle-
dami pozycja nie-muzutmandw pod tradycyjng wtadza islamska byta o wiele tatwiejsza niz
pozycja nie-chrzescijan czy nawet chrzescijanskich heretykow w $redniowiecznej Europie”,
B. Lewis The Jews of Islam, s. 62.

12 L. Poliakov Historia antysemityzmu. Epoka wiary, s. 68.

13 Bernard Lewis stwierdza w tym kontekscie, ze ,przez wiekszo$¢ $redniowiecza Zydzi isla-
mu stanowili wieksza i bardziej aktywng czes¢ zydowskiego ludu... z niewieloma wyjagtkami
wszystko, co tworcze i znaczace w zydowskim zyciu zdarzyto sie na terenach muzutmanskich”,
B. Lewis The Jews of Islam, s. 68.

14 L. Poliakov Historia antysemityzmu. Epoka wiary, s. 63.

15 Zob. M.R. Menocal Ozdoba swiata. Jak muzutmanie, zydzi i chrzescijanie tworzyli kulture toleran-
cji w Sredniowiecznej Hiszpanii, Wydawnictwo U}, Krakdéw 2006.

16 Baze dla migdzyreligijnych i miedzyetnicznych wiezi stanowit jezyk arabski, zardwno zydzi, jak

i chrzescijanie postugiwali sie nim, uzywajgc wtasnych alfabetéw. W konsekwenciji, jak zauwa-
za, Lewis, réznice miedzy muzutmanami, chrzescijanami i zydami stawaty sie relatywnie nie-
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historii powigzan miedzy judaizmem i islamem (a takze dla historii spo-
sobow, na jakie — z chrze$cijanskiej perspektywy — postrzegano zydowska
i muzulmanska odmienno$¢) znaczacy jest jednak nie tylko etap twdrczego
wspolistnienia tych religii w sredniowiecznej Hiszpanii. Istotne jest takze
podobienstwo loséw, jakie staly sie udzialem zydéw i muzulmandéw w wyniku
chrzescijanskiej rekonkwisty tego kraju i przemian politycznych wczesnej
nowozytnosci. W obu przypadkach losy te zostaly naznaczone chrzescijanski-
mi przesladowaniami, przymusowymi konwersjami i wreszcie wygnaniem.

Jak zauwaza Ivan Davidson Kalmar, $lady rozmaicie rozumianego pokre-
wienstwa zydéw i muzulmandw sg silnie obecne w chrzescijanskim ima-
ginarium $redniowiecza. Pokrewienistwo to wigze sie z faktem, ze dla euro-
pejskich chrzescijan wzorem do zrozumienia odmiennosci muzulmandéw
byli wlasnie zydzi, z drugiej strony — sami zydzi byli symbolicznie kojarzeni
z ,orientalng” Ziemig Swieta. Analizujac wybrane dzieta malarskie, ktére
powstawaly od sredniowiecza do XIX wieku, Kalmar stwierdza, ze ,w sztuce
chrzescijanskiej powszechng praktyka jest przedstawianie biblijnych Zy-
dow jak gdyby byli muzulmanami””. Wedlug tego autora zabieg wizualnego
orientalizowania®™ zyd6w miat zawsze na celu przeciwstawienie ich , okcy-
dentalnemu” Jezusowi i tym samym zaakcentowanie rdznicy miedzy zydow-
ska tradycja Starego Testamentu a chrzescijanistwem. (Jak zauwaza Sander

istotne: ,duzo wazniejsza byta wspdlnota jezyka i wyrazonych w nim wartosci — cata kulturo-
wa rama odniesienia, ktéra w znacznym stopniu umozliwita komunikacje i wspdtprace, majaca
niewiele odpowiednikéw w historii diaspory zydowskiej”, B. Lewis The Jews of Islam, s. 78.

17 |. Davidson Kalmar Jesus Did Not Wear a Turban: Orientalism, the Jews, and Christian Art, w:
|. Davidson Kalmar, D.). Penslar (eds.) Orientalism and the Jews, s. 3.

18 Na marginesie warto zauwazy¢, ze réwnolegta orientalizacja zydow i muzutmandéw w wy-
obrazeniach sredniowiecznych nie wigzata sie poczatkowo z konstruowaniem tych ostatnich
w kategoriach zewnetrznosci wobec ,chrzescijaniskiej Europy”. Orient jako miejsce biblijnych
wydarzen miat raczej charakter mitologiczny i teologiczny i nie oznaczat etnograficznej czy
geograficznej obcosci. Stat sig synonimem tej obcosci dopiero u progu nowozytnosci. W ére-
dniowieczu orientu nie utozsamiano z islamem, podobnie zreszta jak nie traktowano islamu
jako nalezacego do innego, niezachodniego $wiata. Takie tozsamosciowo-geograficzne kla-
syfikacje nie byty jeszcze mozliwe, cze$ciowo takze dlatego, ze z jednej strony chrzescijanie
byli ciggle obecni w Anatolii, z drugiej — muzutmanie na Poétwyspie Iberyjskim. Identyfikacja
orientu z islamem rozpoczyna sie wraz z koricem XIV wieku, kiedy tez — dzieki rozwojowi Im-
perium Otomanskiego — typowym muzutmanskim wrogiem staja sie ,Turcy”, a nie ,Saraceni”
(ci stopniowo znikaja z chrzescijanskich wyobrazen wraz z ich wygnaniem z Sycylii i Hiszpanii).
Kluczowa datg w tym procesie jest rok 1453, w ktorym wojska Imperium Otomanskiego zdo-
bywaja Konstantynopol i czynig go swoja stolica, co nie tylko oznacza koniec chrzescijaniskiego
Cesarstwa Bizantyjskiego, ale takze zdtawienie nadziei na chrzescijanski podboj Jerozolimy.
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L. Gilman, zabieg orientalizowania Zydéw byt ciggle stosowany w XVIII-
-wiecznych europejskich karykaturach, zwlaszcza brytyjskich, w ktérych
,standardowym wizerunkiem Zydéw... byt maltaniski Zyd w orientalnym
turbanie”®). Nieco inng interpretacje obecnosci postaci o ,muzulman-
skim” wygladzie w artystycznych reprezentacjach scen z udzialem Jezusa
proponuje Gil Anidjar. Sugeruje on, ze w reprezentacjach tych chodzito
o przedstawienie Jezusa jako ,ofiary ciemnoskérych Saracenéw’, co z ko-
lei oznaczalto anachroniczne wigczenie muzulmanéw do grona ,zabdjcow
Chrystusa” (i tym samym skojarzenie ich z zydami)®. W tym kontekscie
Anidjar podkresla takze, ze w pismach pisarzy chrze$cijanskich od VII wie-
ku muzulmanie nierzadko byli okreslani jako ,nowi zydzi”, a ich praktyki
jako ,zydowskie” albo pod zydowskim wplywem. Wedlug Suzanne Conklin
Akbari same narodziny islamu byly czesto postrzegane jako ,perwersyjny
zwrot ku”,,prawu Mojzesza"?. Eaczenie zydow z muzulmanami powszechne
bylo réwniez np. w kontekscie opowiesci o zdobyciu przez muzulmanéw
Hiszpanii — w Piesni 0 Rolandzie w odwecie za $mier¢ gtéwnego bohatera
niszczone sg zaréwno synagogi, jak i meczety.

Chrzescijanskie postrzeganie muzulmandw laczylo sie czesto z probami
demonizowania ich i samego islamu wedlug wzoréw stosowanych wobec
zyd6w. Mahomet byl niekiedy przedstawiany jako wybraniec szatana®, kt6-
rego pomoc pozwalata wyjasni¢ niezrozumiale dla chrzescijan z teologicz-
nego punktu widzenia sukcesy muzutmanéw?. Schematy wrogosci czasem
odwracaly sie: w epoce wypraw krzyzowych to antymuzulmanska wrogos¢
odbila sie rykoszetem na spotecznosciach zydowskich (czesto mimo oficjal-
nej polityki wladz zdeterminowanych do ich ochrony, cho¢ juz nie do walki

19 Ale, jak moéwi Gilman, juz ,w XIX wieku byt to Lord Rothschild w oficjalnym stroju przyjmujacy
ksiecia Walii na $lubie swojej corki w londynskiej synagodze”, S.L. Gilman Multiculturalism and
the Jews, Routlege, New York 2006, s. 8.

20 G.Anidjar The Jew, the Arab..., s. 34.

21 S. Conklin Akbari Placing the Jews in Late Medieval Literature, w: 1. Davidson Kalmar, D.J. Penslar
(eds.) Orientalism and the Jews, s. 35. Zob. réwniez S. Heschel Judaism, Christianity and Islam.
Prelude of Revisionist Configuration, w: tejze Abraham Geiger and the Jewish Jesus, University of
Chicago Press, Chicago 1998, s. 60-61.

22 R. Firestone Islamophobia and Anti-Semitism: History and Possibility, w: Islamophobia and Anti-
-Muslim Hatred: Causes & Remedies, ,Arches Quarterly” Winter 2010 Vol. 4, edition 7, s. 47.

23 Jak ujmuja to Kalmar i Penslar: ,jesli sam Bog rzadzi historig, jak mozna wyjasni¢ wielkie pod-
boje islamskiego wroga?”, |. Davidson Kalmar, D.). Penslar (eds.) An Introduction, w: |. Davidson
Kalmar, D.J. Penslar (eds.) Orientalism and the Jews, s. XXVI.
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z grupowy dyskryminacja?). Zydzi stali sie zatem ofiarg dyskursu, ktéry
rozciggnal te wrogos¢, na wszystkich wrogdw Pana i jego wybranych chrze-
Scijanskich wyznawcéw” i ktdry domagal sie ,,zemsty na tych wszystkich,
ktdrzy rzekomo wyrzadzali szkode chrzes$cijanom i chrzescijanistwu”?. Fakt
ten prowadzi zresztg niektorych badaczy do stwierdzenia, ze Sredniowieczny
antysemityzm byl w istocie funkcjg nastawien antyislamskich tego okresu.
Stwierdzenie to wigze sie z obserwacjg, ze antysemityzm w Europie intensy-
fikuje sie doktadnie w momencie, kiedy islam staje sie realnym zagrozeniem
dla $wiata chrzescijaniskiego, a wiec w XI-XIV wieku?. Jak pisze Reuven Fire-
stone, wzmozenie antysemityzmu w okresie wojen krzyzowych zaowocowato
tym, ze na niektdrych obszarach zydzi zaczeli poktadaé szczegdlne nadzieje
w muzulmanach, ktérych postrzegali jako podobnych sobie i ktérych szano-
wali za kulturowg wyzszos¢ nad chrzescijanami?.

Kodowanie wrogosci: miedzy teologia a polityka

Zgodnie z wspominang wczesniej obserwacja Gila Anidjara, w chrzescijan-
skim imaginarium mamy do czynienia zaréwno z fenomenem utozsamienia
zydéw i muzutmandw, jak i z wytwarzaniem miedzy nimi réznicy. Zydzi i mu-
zulmanie z jednej strony byli bowiem postrzegani przez pryzmat wspolnych
im cech charakterystycznych (rzeczywistych lub wyobrazonych), z drugiej
- byli dla chrzescijan wrogami innego rodzaju: pierwsi przede wszystkim
teologicznymi, drudzy — politycznymi i militarnymi.

Whrew rozpowszechnionym wyobrazeniom, bazujacym na esencjalistycz-
nym rozumieniu podzialow religijnych, kontakty miedzy spolecznosciami
chrzescijatiskimi i przedstawicielami ,$wiata islamu” nie byty w $rednio-
wieczu postrzegane zawsze w kategoriach antagonizmu religijnego. Czynnik

24 Warto w tym kontekscie przywotaé rozstrzygniecia legislacyjne, zgodnie z ktorymi po Sobo-
rze Lateranskim Il (1179) prawo kanoniczne traktowato zydow i muzutmanow jako nalezacych
do jednej kategorii (kilkadziesiat lat pozniej Sobdr Lateranski IV wystosowat nakaz, aby obie
te grupy nosity na ubraniach oznaczenia umozliwiajgce odréznienie ich od chrzescijan).

25 R.Chazan Medieval Stereotypes and Modern Antisemitism, University of California Press, Berke-
ley1997,s.5.
26 Zob. A. Harris Cutler, H. EImquist Cutler The Jew As Ally of the Muslim: Medieval Roots of Anti-Se-

mitism, University of Notre Dame Press, Notre Dame, Ind. 1986.

27 Fireston przywotuje zydowskie teksty z tego okresu, ktére przedstawiajg Mahometa jako wy-
zwoliciela od chrzescijanskiego ucisku, R. Firestone Islamophobia and Anti-Semitism: History
and Possibility, s. 47.
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religijny byt bowiem w tych kontaktach czesto zdominowany przez wymogi
biezacej polityki. Pisze o tym Franco Cardini, ktéry odmalowujgc skompliko-
wany pejzaz krzyzujacych sie militarnych i politycznych sojuszy i konfliktow
miedzy wladcami chrzescijaniskimi i muzutmanskimi na Pétwyspie Iberyj-
skim we wczesnym Sredniowieczu, stwierdza: ;,wbrew temu, co wynikalo
z pdzniejszych interpretacji politycznych badz dziel epickich, ktére pokryly
owe wydarzenia grubg warstwg patyny religijnej, zadna z ukladajgcych sie
stron nigdy nie zywila uprzedzen wynikajacych z odmiennej wiary badz z fak-
tu, ze muzulmanscy wrogowie emira Kordoby bedg walczy¢ u boku chrzesci-
jan przeciwko wspotwyznawcom”?. Takze w kontekscie p6zniejszych wypraw
krzyzowych trudno mowi¢ o oczywistosci binarnej wizji konfliktu miedzy
»islamem” a ,chrzescijanstwem”. Powodem tego sg, po pierwsze, konflikty
rozdzierajgce sam $wiat chrzescijanski i zaznaczajgce sie w podziatach mie-
dzy Cesarstwem Bizantyjskim a lacinskim Zachodem, po drugie fakt, ze samo
Bizancjum, zwracajac sie do papieza z prosbg o militarng pomoc w tlumieniu
arabskich i tureckich najazdéw bynajmniej nie postrzegalo ich w kategoriach
zagrozenia religijnego. Znaczace jest takze to, ze sami bliskowschodni mu-
zulmanie nie postrzegali wojen krzyzowych jako motywowanych religijnie,
ich interpretacja jako ,zderzenia” dwoch wielkich ,,cywilizacji religijnych”
przyszla znacznie p6zniej®.

W przypadku chrzescijanskiej wrogosci wobec zyddw kwestie teologiczne
mialy znaczenie kluczowe. Aby ugruntowac swojg tozsamos¢ jako odrebnego
projektu religijnego chrzescijanstwo, inkorporujac czes$¢ tradycji judaistycz-
nej, musialo jednoczes$nie odmoéwi¢ wierze zydow teologicznej prawomoc-
nosci®. Jak méwi Susannah Heschel, , chrzescijanstwo skolonizowalo juda-
izm, przejmujac jego centralne teologiczne koncepcje mesjasza, eschatologii,

28 F. Cardini Europa a islam: historia nieporozumienia, Wydawnictwo U}, Krakow 2006, s. 21.

29 Jak pisze Cécile Morrison, muzutmanie nie brali pod uwage ,aspektu religijnego krucjat,
aw nich samych widzieli wojska podobne do armii, zktorymi w koncu X wieku wkraczali do Syrii
cesarze bizantyjscy Nicefor Fokas i Jan Tzimiskes. Frankéw uznano bez zbednych dywagacji za
nowego partnera w ztozonej grze politycznej peryferii Wschodu muzutmarnskiego”, C. Morris-
son Krucjaty, AGADE, Warszawa 1997, s. 29.

30 Ten chrzescijanski gest historyczno-teologicznej delegitymizacji judaizmu dobrze oddaja sto-
wa Ernesta Renana: ,Chrzescijanistwo jest odgatezieniem czy raczej... punktem dojscia lub
przyczyna celowa judaizmu. Zrodziwszy chrzescijanstwo judaizm ciagle trwa, ale jako uschnie-
ty pien obok ptodnej gatezi, pozbawiony zycia. Jego historia, cho¢ nadal gteboko interesujaca,
ma tylko drugorzedne znaczenie w szerszej historycznej perspektywie, E. Renan History of the
People of Israel, cyt. za T. Masuzawa The Invention of World Religions, s. 177.
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apokaliptyzmu, bycia narodem wybranym oraz Izraela, przejelo réwniez jego
Pismo, prorokéw, a nawet Boga, pozbawiajac te idee znaczenia, jakie mialy
one dla judaizmu. W konsekwencji miedzy chrzescijanstwem i judaizmem
istnieje wyjatkowa relacja... judaizm zaczyna w chrzescijanskiej teologii
funkcjonowac jako Inny, ktérego zanegowanie potwierdza, a nawet konsty-
tuuje chrzescijanstwo”. Ta ,wyjatkowa relacja’, polegajaca na jednoczesnej
teologicznej zaleznosci i negacji, w znaczacy sposob uksztaltowata chrzesci-
janiska percepcje zydowskiej obcosci. Szczegdlnie istotnym jej komponentem
byta rola w ukrzyzowaniu Jezusa, ktora przypisano zydom jako grupie, oraz
nadane im miano ,bogobdjcéw”. Warto zauwazy¢, ze niczego poréwnywal-
nego nie mozna znalez¢ w relacjach miedzy judaizmem i islamem. Okazjo-
nalna nieche¢ miedzy wyznawcami tych religii nigdy nie miala teologicznego
ugruntowania — jesli sie pojawiala, byla raczej wyrazem napiec o charakterze
politycznym lub ekonomicznym?®. Faktem jest, ze juz w $redniowieczu chrze-
$cijaniska wrogo$¢ wobec zydow przyjmowala takze nieteologiczne formy,
z oczywistych powoddw nie wigzaly sie one jednak nigdy z interakcjami
o charakterze polityczno-militarnymi — jak w przypadku relacji chrzesci-
janisko-muzulmanskich. Byly natomiast zwigzane z animozjami grupowymi
odnoszacymi sie do ekonomiczno-spolecznych aspektéw funkcjonowania
mniejszosci zydowskich w spolecznosciach europejskich. Jak zauwaza Robert
Chazan, w p6znym sredniowieczu tworzg sie antyzydowskie wyobrazenia
bazujace nie tyle na religijnie definiowanej ,winie” zyd6w, co raczej na ich
domniemanym oszukanczym i niegodziwym usposobieniu®. Wyobrazenia
te bedg towarzyszy¢ zydom przez nastepne stulecia takze tam, gdzie religijny
komponent ich tozsamosci zostanie zapomniany lub zmarginalizowany.
Teologiczna relacja miedzy chrzescijaistwem i islamem przedstawiala
sie odmiennie niz relacja miedzy chrzescijanstwem i judaizmem. W kontek-
$cie $redniowiecznych wyobrazen trudno zresztg méwié¢ o koncepgji isla-
mu jako osobnej , religii”, ktéra w wyczerpujacy i ostateczny sposob miataby

31 S.Heschel Theology as a Vision for Colonialism From Supersessionism to Dejudaization in German
Protestantism, w: Germany'’s Colonial Pasts, ed. by E. Ames, M. Klotz, L. Wildenthal, University of
Nebraska Press, Lincoln 2009, s. 148-149.

32 ,Zydzi nie przedstawiali soba zagrozenia dla islamskiego porzadku $wiata, nie byli tez wyzwa-
niem dla muzutmanskiej wiary, ani tez — w przeciwienstwie do chrzescijan — nie konkurowali
z muzutmanami o przyciggniecie wcigz nienawrdconych pogan”, B. Lewis The Jews of Islam,
s. 86.

33 R.Chazan Medieval Stereotypes and modern Antisemitism, s. 126.
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definiowa¢ tozsamosci i warto$ci swoich wyznawcdw. Czesciowo wynikalto
to z niewielkiej wiedzy, jaka na temat muzulmandéw byla dostepna w Euro-
pie. Czesciowo natomiast ze specyficznego $redniowiecznego rozumienia
religii, ktdremu obce byto myslenie w kategoriach pluralizmu odrebnych,
pelnoprawnych systeméw teologicznych®. Jak pisalam wczesniej, islam by-
wal postrzegany jako wariant judaizmu, z drugiej jednak strony traktowano
go czasem jako forme chrzescijanskiej herezji. Ivan Kalmar i Derek J. Penslar
stwierdzajg np., ze ,0 ,uzurpatorze” Mahomecie nie mys$lano [w $redniowie-
czu] jako o outsiderze bez zwigzkdw z chrzescijanistwem, ale raczej jako ro-
dzaju schizmatyka, ktdry rzucit wyzwanie koscielnej tradycji, tym samym sie
z nig wigzac"*. Na poparcie swojej obserwacji autorzy przywoluja fragmenty
z Boskiej komedii Dantego i — w opozycji do interpretacji Edwarda Saida —
stwierdzajg, ze Mahomet nie jest tam przedstawiony jako postaé zewnetrzna
wobec europejskiej cywilizacji, ale wlasnie jako schizmatyk®, ktory wraz ze
swoim zieciem Alim trafia do cze$ci piekla przeznaczonej dla setki innych
chrzescijanskich grzesznikow .

Chrze$cijanskie wyobrazenia na temat islamu okazujg sie zatem zmienne
i niestabilne. W niektdrych okresach historycznych islam jawi sie chrzesci-
janom jako herezja lub wariant judaizmu, a wiec jako fenomen pozbawiony
odrebnej tozsamosci teologicznej. W innych zaczyna funkcjonowad jako re-
ligia, do ktdrej istoty nalezy fanatyzm i sktonnos¢ do ekstremizmu. W jeszcze
innych muzulmandw postrzega sie gléwnie przez pryzmat relacji militarno-
-politycznych, a czynnik teologiczny niemal calkowicie znika z pola widzenia.

34 Myslenie takie rozwija sie dopiero w nowozytnosci, kiedy to chrzescijanstwo samo siebie za-
czyna nazywac ,religia”, a nie ,chrzescijanstwem”, co oznacza, ze samo siebie zaczyna rozu-
miec jako religie posréd innych religii (a nie jako ,Kosciot w konfrontacji z zydami, muzutmanami
i innymi heretykami”), G. Anidjar Semites. Race, Religion, Literature, s.60.

35 |. Davidson Kalmar, D.). Penslar (eds.) An Introduction, w: Orientalism and the Jews, s. XXV.

36 Pisze o tym takze Léon Poliakov, ktory przywotuje rowniez inne legendy przedstawiajgce mu-
zutmanow jako chrzescijanska heretycka sekte. Zob. L. Poliakov, Historia antysemityzmu. Epoka
wiary, s. 45.

37 Obaj wspomniani sa w czesci zatytutowanej Piekto, w piesni XXVIII, w ktorej narrator spotyka
szczeg0lng kategorie grzesznikow nazwang przez Dantego ,siewcy niezgody”. Wina Mahome-
ta i Alego nie jest zatem okreslona w kategoriach religijnych, ale polega na wywotywaniu kon-
fliktow i dzieleniu ludzi. ,Patrz, jak kaleki Mahomet! — zawotat — / a tam przede mna ptaczac
idzie Ali z twarza rozprutg od brody do czota, / i wszyscy inni, co sie tu zebrali, / tak pokrajani
chodzi¢ muszg za to, / ze tam niezgode w $wiecie rozsiewali”. D. Alighieri Boska komedia, Wy-
dawnictwo Antyk, Kety 2001, s. 160 (wersy 31-36).
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Paradoksalnie jednak wtasnie w $redniowieczu, traktowanym czesto jako
»epoka wiary’, znajdujemy rézne niereligijne sposoby postrzegania reprezen-
tantow ,$wiata islamu”. Szczegolnie interesujacym, literacko-filozoficznym
przyktadem odreligijnionego postrzegania Arabéw/muzulmandw jest XII-
-wieczna rozprawa Piotra Abelarda zatytulowana Rozmowa pomiedzy filozo-
fem, Zydem i chrzescijaninem. Wiele wskazuje na to, ze jeden z jego tytutowych
bohateréw, filozof, okreslony w tekscie jako ,poganin’, jest w istocie Arabem,
ajednoczesnie — odteologizowana figura muzulmanina®®. W tekscie uderza-
jace jest to, ze podstawowg cecha, ktéra odréznia go od Zyda i chrzeécijanina,
jest przede wszystkim jego odmienna formacja intelektualna oraz filozoficz-
ne, a nie religijne zrédla przyjmowanej przez niego etyki. Abelard podkresla,
ze filozof ,zadowala sie prawem natury”
tyle bazuje na religijnych dogmatach, co na rozumie. Z tego powodu dialog
z nim w ogdle jest mozliwy tylko na bazie rozumu a nie wiary*.

Jak sie wydaje, to odreligijnione postrzeganie arabskiej/muzulmanskiej
odmiennosci odzwierciedla szczegblny stosunek chrzescijanskich elit do
kultury arabskiej, ktory rozwing! sie od konca XI wieku. Byt to czas, w kté-
rym elity te po raz pierwszy mialy okazje blizej zetkna¢ sie z intelektualng,
artystyczng i materialng kulturg Arabéw (i muzulmanéw w ogdle) i odkryé
jej bogactwo, nieporéwnywalne do europejskich osiggnie¢ tego okresu. Sam
Abelard przyznawal, ze zdolno$¢ postugiwania sie rozumem, przeciwsta-
wiong postuszenstwu autorytetu, zawdziecza Arabom*'. Po tym jak wladze
koscielne ograniczyty mu mozliwos¢ wykladania, mnich mial powiedzie¢, ze

, CO 0znacza, ze jego myslenie nie

38 Arabska czy muzutmanska tozsamosc filozofa nie jest w tekscie wyrazona explicite, jednak juz
w pierwszych zdaniach Abelard przedstawia filozofa jako wyznawce monoteistycznego Boga,
nalezacego do innej religii niz zyd i chrzescijanin. Decydujaca wydaje sie jednak wypowiedz
zyda, w ktorej zwracajac sig do filozofa, wspomina on o jego ludzie jako pochodzgcym od biblij-
nego lzmaela, uwazanego tradycyjnie za praojca Arabdw, P. Abelard Rozmowa pomiedzy filozo-
fem, Zydem ichrzescijaninem, w: tegoz Rozprawy, Pax, Warszawa 1969, s. 35.

39 Tamze,s.7.

40 Przekonanie to poprzedza podobne stwierdzenie u $w. Tomasza, wedtug ktorego przeciw zy-
dom mozna argumentowac na bazie Starego Testamentu, przeciw heretykom - na bazie No-
wego, poniewaz jednak ,mahometanie” nie przyjmuja tych argumentéw, komunikacja z nimi
mozliwa jest tylko dzigki odwotaniom do ,rozumu naturalnego. Zob. Tomasz z Akwinu Summa
contra gentiles: prawda wiary chrzescijariskiej w dyskusji z poganami, innowiercami i btgdzgcymi,
Wydawnictwo W drodze, Poznar 2003.

4 P.O'Brien European Perceptions of Islam and America from Saladin to George W. Bush: Europe’s
fragile ego uncovered, Palgrave Macmillan, New York 2009, s. 65.
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zrozpaczy mysli o ,,0puszczeniu obszaru chrzescijatistwa i udaniu sie do «po-
gan» (Saracendw)”*2 Przyklad Abelarda pokazuje, ze specyficzny charakter
kontaktu ze ,,swiatem islamu” w Sredniowieczu sprawil, iz — przynajmniej
w dyskursach elit intelektualnych — muzulmanska odmiennos¢ nie byla
artykulowana w kategoriach nieprzekraczalnej réznicy religijnej czy teolo-
gicznego antagonizmu, ale wyrazala sie w uznaniu muzulmanskiej wyzszosci
kulturowej czy intelektualne;j.

Biorac pod uwage historyczng réznorodnos¢ chrzescijaniskiego postrze-
gania islamu, Gil Anidjar zwraca uwage na dziejowg transformacje, dzieki
ktdrej islam zaczal by¢ jednoznacznie postrzegany jako ,religia”, a nastep-
nie stal sie symboliczng antyteza ,,cywilizacji swieckiej” i przeciwienstwem
zsekularyzowanej Europy*. Kontekstem tego procesu okazuje sie radykalna
zmiana w europejskim rozumieniu ,orientu”, ktérej zrédtem bylo powolne
wydobywanie sie Europy ze stanu ekonomicznej, politycznej, kulturowej
i technologicznej nizszosci wobec krajow Wschodu, zwlaszcza Chin i Indii, ale
takze Imperium Osmanskiego, a wezesniej — imperiéw arabskich. Dopiero
ta zmiana, przez niektdrych badaczy datowana koniec XVIII wieku®, tworzy
podwaliny dla idei europejskiej hegemonii i bazujacych na niej kategory-
zacjach dotyczacych nieeuropejskich, niechrzescijaniskich innych. Jednym
z instrumentdw tych kategoryzacji, szczegélnie istotnym w konstruowaniu
europejskiego obrazu spoleczenstw muzulmanskich, bedzie nowoczesne po-
jecie ,religii”*. Jak pokazuje przywolywana juz Tomoko Masuzawa, pojecie
to, wraz z fundujacy je ramg teoretyczng XIX-wiecznego religioznawstwa,
ugruntuje konceptualny zwigzek miedzy tym, co islamskie i tym, co zydow-
skie. Tym razem kluczem do tego zwigzku bedzie pojecie semickosci?.

2 ). Le Goff Inteligencja w wiekach $rednich, Czytelnik, Warszawa 1966, s. 61.

S

43 G.Anidjar Semites. Race, Religion, Literature, s. 58.
44 Tamze,s. 61.

45 Zob. P. O'Brien European perceptions of Islam and America..., zwt. rozdz. 4 Lingering Asian Supe-
riority (1453-1776). Zob. takze K. Pomeranz The Great Divergence: China, Europe, and the Making
of the Modern World Economy, Princeton University Press, Princeton 2000; A. Gunder Frank Re-
orient: Global Economy in the Asian Age, University of California Press, Berkeley 1998.

46 Natemat nowoczesnej kategorii religii i jej zwigzkéw z europejska dominacja zob. np. moj tekst
Religia i rasa. Trajektorie antysemityzmu i islamofobii, w: ,Tematy z Szewskiej" 2014 nr 3 (13).

47 Zob.T.Masuzawa Islam, a Semitic Religion, w: The Invention of World Religions. Or, How European
Universalism Was Preserved in the Language of Pluralism, The University of Chicago, Chicago
2005.
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~Semici” — znak nizszosci, znak szlachectwa
Kategoria ,Semitéw” byla kolejnym, tym razem nowoczesnym i o$wiece-
niowym, wariantem lgczenia tego, co zydowskie i tego, co muzulmanskie.
Pojawienie sie tej kategorii stalo sie jednak mozliwe dopiero wtedy, gdy
w teatrze relacji chrzescijansko-muzulmanskich po raz kolejny zmie-
nili sie bohaterowie reprezentujacy typowego muzulmanskiego wroga.
Kluczowg data jest tutaj rok 1683 i nieudane oblezenie Wiednia, ktore
wyznacza zmierzch kulturowej i militarnej supremacji Imperium Oto-
manskiego. Wydarzenia te zapoczatkowujg nows rownowage sit miedzy
»$wiatem islamu”i,$wiatem chrze$cijanskim” oraz sprawiaja, ze ,Turcy”
przestajg dla tego drugiego stanowic zagrozenie i sg stopniowo zastepowa-
ni w zachodnich wyobrazeniach Orientu i islamu przez Arabéw. Dopiero
ta zmiana umozliwia narodziny ,Semitow” jako kategorii taczacej zydow
i muzulmanéw na bazie powigzanych czynnikéw jezykowych, ,rasowych”
i religijnych. Z racji odmiennosci jezyka tureckiego takie polgczenie nie
byloby bowiem mozliwe w czasie, gdy synonimem muzulmanina by}, Tu-
rek”. Kalmar i Penslar sugerujg w tym kontekscie, ze proces konstruowania
»Araba” jako paradygmatycznej figury muzulmanina mégl by¢ zreszta spo-
wodowany XIX-wiecznym europejskim zainteresowaniem zydowskos$cia
- atym samym ,semickoscia” - i stanowi¢ jego swoisty produkt uboczny.
Faktem jest, ze od XIX wieku to Arabowie zaczynajg w europejskich wy-
obrazeniach — na powr6t, w nowej odstonie — coraz czesciej funkcjonowaé
jako synonim tego, co muzulmanskie.

Jak pisalam wczesniej, kategoria ,,Semitéw” narodzita sie w powigzaniu
z pojeciami indoeuropejskiej grupy jezykowej oraz ,rasy aryjskiej”, ktora mia-
ta obejmowac ludy postugujace sie jezykami z tej grupy. Te lingwistyczno-
-rasologiczne kategoryzacje byly czescig dyskursu, ktory zasadniczo stuzyt
artykulowaniu wyzszo$ci cywilizacyjnej Aryjczykdw, a dokladniej miesz-
kancow pdinocnej Europy. Dyskurs ten mial jednak warianty, ktore akcep-
tujac urasowione pojecie semickosci, romantyzowaly ja i przypisywaly jej
rozmaite mityczne wartosci kojarzone z domniemanym duchowym bogac-
twem orientu, w tym takze islamu. Ten spos6b rozumienia semickosci byt
zreszty rozwijany przez czes¢ intelektualistow zydowskich w XIX-wiecznej
Europie, zwlaszcza tych, ktorych zainteresowania wpisywaly sie w szeroko
rozumiany obszar studiéw orientalistycznych. Przywoluje go tutaj, poniewaz
stanowi on przyklad stanowiska podkreslajgcego integralne wiezi miedzy
tym, co zydowskie i tym, co muzulmanskie, ktdre jednak nie byto stanowi-
skiem apologetow chrzescijanskiej odrebnosci i supremacii, ale przyjmowane
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bylo przez zydowskich myslicieli chcgcych te supremacje zakwestionowac.
W tym kontek$cie istotny jest fakt, ze badania orientalistyczne rozwijane
przez wspomnianych myslicieli réznily sie znaczgco od opisywanego przez
Edwarda Saida orientalizmu Brytyjczykdw i Francuzdw, ktdry stanowit in-
tegralng czes¢ kolonialnego dyskursu legitymizujacego ich imperialne pano-
wanie na terenach pozaeuropejskich. Jak pokazuje John M. Efron, wiekszos¢
zydowskich orientalistow nalezala do niemieckiego obszaru kulturowego
i pochodzita z krajow, ktére nie mialy kolonii na Bliskim Wschodzie czy
w Maghrebie. Jednak gléwnym powodem, dla ktorego charakterystyczng
cechg ich orientalizmu byta gleboka fascynacja orientem i szacunek, a cza-
sem utozsamienie z islamem, bylo to, ze jako Zydzi, a wiec mniejszo$¢ dys-
kryminowana w Europie z powod6w religijnych i rasowych, nie mogli sie oni
zidentyfikowa¢ sie z dyskursami afirmujacymi biala, europejska i zarazem
chrzescijaniska supremacje. Nie mogac wlaczy¢ sie w europejska misje cy-
wilizacyjng, zydowscy intelektualisci stworzyli wlasng odmiane orientali-
zmu, ktora odzwierciedlata ich poszukiwanie korzeni i autentycznosci. Jak
stwierdza Efron, orientalizm ten byl ,wyrazem [ich] wtasnych niepokojow
i niepewnosci kulturowej” i wigzal sie z ,gteboko zakorzenionym strachem
przed nizszoscig .

Orientalistycznie zorientowane poszukiwanie zydowskich korzeni wyra-
zalo sie w tym, Ze jego zwolennicy ,zaakceptowali jako znak honoru pejora-
tywne o$wieceniowe okre$lenie judaizmu jako «orientalnego» ... [i] z atencjg
podjeli studia nad islamem i/lub zydowska kultura, ktora rozkwitta pod jego
egida, z nadziejg, ze wielkos¢ i piekno obu moze ozywi¢ judaizm i ostabi¢ «do-
minacje i wladze», ktdrej sami doswiadczali ze strony Europejczykdéw™*. Spo-
$rdd najwazniejszych zydowskich orientalistow nalezy wymieni¢ Abrahama
Geigera, Heinricha Graetza czy Ignaza Goldzihera. WspSlnym motywem ich
pisarstwa jest préba odnowienia judaizmu i pokazania jego teologicznej
i etycznej wyzszo$ci nad chrzescijanstwem przy jednoczesnym akcentowaniu
integralnych wiezi miedzy religia zydowska i islamem. Taka postawe ilustru-
je takze np. powies¢ Benjamina Disraelego zatytutowana Tankred, w ktorej
Zydzi i Arabowie przedstawieni sg jako rasa wybrana dostepujaca bozego
objawienia. Wydaje sie, ze fascynacja tradycjg muzulmanskg widoczna jest
najwyrazniej w pracach Ignaza Goldzihera, ktory nie porzucajac judaizmu,

48 ). M. Efron Orientalism and the Jewish Historical Gaze, w: |. Davidson Kalmar, D.J. Penslar (eds.):
Orientalism and the Jews, s. 80.

49 Tamze,s.93.
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dokonat glebokiej identyfikacji z islamem i przedstawil go jako filozoficzny
wzor dla wszelkich préb reformowania zydowskiego dziedzictwa intelektu-
alnego i duchowego®. Abraham Geiger natomiast, akcentujac nadrzednos¢
judaizmu wobec chrze$cijanistwa i islamu, staral sie wykazaé wtoérno$é obu
tych tradycji wobec religii zydowskiej, odwracajac przy tym zresztg klasyczny
topos sredniowiecznego antysemityzmu, wedlug ktérego jednym z faktoéw
obcigzajacych Zydéw miato byé¢ whasnie to, ze s3 oni odpowiedzialni za na-
rodziny islamu i antychrzescijanski sojusz z nim®.

Chrzescijaniska supremacja nie byla jednak jedynym przedmiotem kry-
tyki ze strony zydowskich orientalistéw. Byt nim takze obskurantyzm ju-
daizmu ortodoksyjnego, a zwtaszcza to, co postrzegali oni jako zacofanie
i prymitywizm Zydéw wschodnioeuropejskich. Prébujac zaznaczyé swoj
dystans wobec tej pogardzanej grupy zyddw, orientalisci podkreslali np.
cigglos¢ wlasnej kultury z wyrafinowanym $redniowiecznym dziedzic-
twem zyd6w sefardyjskich z muzulmanskiej Hiszpanii®. Warto zaznaczy¢,
ze orientalistyczne watki w kulturze europejskich Zydéw XIX wieku nie po-
zostawaly w sferze intelektualnych rozwazan i dyskurséw akademickich.
Znalazly one bowiem takze wyraz w codziennym zyciu wspo6lnot zydow-
skich, cho¢by w architekturze synagog, ktore byty budowane w stylu maure-
tafiskim. Ponurg ironig historii jest to, ze te zaakceptowane przez niektérych
Zydéw dyskursy — orientalizujace ich tozsamos¢ i akcentujace ich dystans
wobec chrze$cijafistwa — wkrotce postuzyly jako dowdd w sprawie ich ,,ob-
cosci” wobec Europy i dostarczyly uzasadnien dla polityki ich wykluczenia
i eksterminacji.

s0 ,Wczutem sie¢ w ducha islamu do takiego stopnia, ze nabratem wewnetrznego przekonania,
iz sam jestem muzutmaninem, i uzywajac rozsadku odkrytem, ze jest to jedyna religia, ktora,
nawet w swojej doktrynalnej czy oficjalnej formie, moze usatysfakcjonowa¢ umyst filozoficz-
ny. Moim ideatem jest podnies$¢ judaizm na podobny racjonalny poziom. Jak nauczyto mnie
doswiadczenie, islam jest jedyna religia, w ktdrej sktadniki zabobonu i poganstwa nie spoty-
kaja sie z krytyka ze strony racjonalizmu, ale ze strony ortodoksyjnego nauczania”, I. Goldzi-
her Tagebuch, (publikacja zredagowana przez Alexandra Scheibera), Brill, Leiden 1978, cyt. za
S.L. Gilman Multiculturalism and the Jews, s. 5.

51 S.Heschel Judaism, Christianity and Islam Prelude of Revisionist Configuration, w: tejze Abraham
Geiger and the Jewish Jesus, University of Chicago Press, Chicago 1998, s. 60-61.

52 Jak pisze Susannah Heschel, ten sposdb myslenia byt czesciag stworzonego przez zydowskich
historykéw mitu ,Ztotej Ery” w historii Zydéw w Europie, ktéra miata sie cechowa sig szcze-
g6lng ,tworczg symbiozg” miedzy $redniowiecznymi zydami i muzutmanami w Hiszpanii,
S. Heschel Judaism, Christianity and Islam. Prelude of Revisionist Configuration, s. 61.
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Antagonizm i polaryzacja
Dla analiz §ledzgcych pokrewienstwa i réznice miedzy europejskimi dyskur-
sami antysemickimi i antyislamskimi kluczowa jest zaréwno historia ,Semi-
téw” jako kategorii taczacej zydow i Arabéw/muzulmandw, jak i jej ostateczny
rozpad, ktory nastepuje w XX wieku. Jak mowi Kalmar, w wyniku tego rozpa-
du,, Zydzi i muzutmanie moga by¢ dzis kochani i/lub nienawidzeni osobno”%.
Powody tego rozpadu sg bardzo zlozone i wskazujg na kolejne przesuniecie
znaczeniowe w relacjach miedzy kategoriami religii i rasy, religii i polityki,
rasy i etnicznosci. Przede wszystkim jednak tkwig w przemianach europej-
skiej historii XIX i XX wieku. Jednym ze skutkéw ubocznych tych przemian
byt zanik opisywanej m.in. przez Bernarda Lewisa tradycji ,judeo-islamskiej”
Wedlug Gila Anidjara przejawem rozpadu samej idei semickosci jest roz-
wijajgcy sie od XIX wieku dyskurs syjonistyczny, ktory bazowal na ideatach
emancypacji i politycznej podmiotowosci zaczerpnietych z nowoczesnego,
europejskiego imaginarium politycznego. Taka genealogia projektu syjoni-
stycznego sprawila, ze — jak méwi Anidjar — byl on préba ,wiaczenia sie do
«historii» i wyzwolenia sie od odlegtego Wschodu, zintegrowania sie z eu-
ropejska wspdlnota poprzez zreprodukowanie jej, wyzwolenia sie, po pierw-
sze, od samego judaizmu [ ...], po drugie, od islamu, i w koricu, wewnetrznie
izewnetrznie, od Arabow”*. Autor ma tutaj przede wszystkim na mysli fakt,
ze syjonizm jako projekt budowania nowoczesnej zydowskiej podmiotowo-
$ci politycznej zawieral w sobie konieczno$¢ uwolnienia sie od cigzgcego na
Zydach brzemienia ,orientalnosci”. To natomiast wymagato wyzwolenia sie
od orientalizujgcej kategorii ,Semitéw” i rozerwania wszelkich wiezi z tym,
co w ramach tej kategorii symbolizowalo inno$é wobec nowoczesnej (seku-
laryzujgcej sie) Europy. Oznaczalo to zatem koniecznosé¢ zdystansowania sie,
wykluczenia i negacji tego, co religijne, muzulmanskie, arabskie, wschodnie®.
Kontekstem rozwoju idei syjonistycznych w Europie byta zmiana w rela-
cjach miedzy Zydami i muzutmanami na terenach muzulmanskiego Bliskiego

53 | Davidson Kalmar Anti-Semitism and Islamophobia: the Formation of a Secret, ,Human Archi-
tecture: Journal of the Sociology of Self-Knowledge”, Spring 2009 VII, 2, s.137.

54 G. Anidjar Semites. Race, Religion, Literature, s. 33.

55 llustracja tego ukierunkowania mysli syjonistycznej moga by¢ stowa wieloletniego przywddcy
zydowskiego, Ben Guriona: ,Nie chcemy, aby Izraelczycy byli Arabami. Naszym obowigzkiem
jest walczy¢ przeciwko duchowi Lewantu, ktéry rujnuje jednostkii spoteczenstwa”, A. Raz-Kra-
kotzkin The Zionist Return to the West and the Mizrahi Jewish Perspective, w: |. Davidson Kalmar,
D.). Penslar (eds.) Orientalism and the Jews, s. 173.



DOCIEKANIA MONIKA BOBAKO ZYD | ARAB/MUZUEMANIN...

Wschodu. Kluczowy by? tutaj fakt, ze znaczna cze$¢ tych terendw zostata
poddana europejskiej kolonizacji (a przynajmniej silnym europejskim wply-
wom), panujgce na nich relacje miedzygrupowe w coraz wiekszym stopniu
byly wiec ksztaltowane przez polityke kolonizatoréw. Jednym ze skutkow tej
polityki byt wzrost antagonizméw miedzy mniejszosciami chrzescijanskimi
i zydowskimi, a takze rosngca wobec nich nieche¢ muzulmanskiej wiekszosci.
Jak pokazuje Bernard Lewis, to w tych okolicznosciach na Bliskim Wschodzie
pojawil sie antysemityzm, poczatkowo przeniesiony z Europy przez kon-
kurujace z Zydami spotecznoéci chrzedcijaniskie®. Nie majac precedenséw
w historii relacji muzulmansko-zydowskich, wkrétce rozprzestrzenit sie na
tym terenie, stajgc sie instrumentem politycznego oporu wobec projektow
syjonistycznego osadnictwa w Palestynie. Nieche¢ muzulmanskiej wiekszo-
éci wobec Zydéw i chrzeécijan wigzata sie z kolei z rosngcg pozycja tych grup,
ktére uzyskujac polityczne i ekonomiczne wsparcie zagranicznych protekto-
réw, stawaly sie baza dla europejskich wplywéw w krajach muzulmanskich®.
Szczegblng role w procesie antagonizowania Zydow i Arabéw odegrata nie-
watpliwie polityka, jaka dyplomacja Wielkiej Brytanii prowadzita w okresie
mandatu, ktéry kraj ten sprawowal na Bliskim Wschodzie. Jak pisze Franco
Cardini, Brytyjczycy z jednej strony podburzali , Arabéw przeciwko Turkom
przy pomocy obietnic utworzenia wielkiej, niezaleznej ojczyzny arabskiej’,
z drugiej — deklarowali gotowo$¢ utworzenia panstwa zydowskiego w Pale-
stynie. W efekcie ,Zydzi i Arabowie po I wojnie $wiatowej zaczeli stanowié
przedmiot gry bedacej poza intencjami i interesami obu stron i znalezli sie
w sytuacji konfliktu”=.

Projekt syjonistyczny zostal ostatecznie zrealizowany w 1948 roku po-
przez ustanowienie Izraela jako ,nowoczesnego panistwa zachodniego na
Wschodzie”. Oznaczato to m.in. masowy naptyw Zydéw do Palestyny. Jak
zauwaza Amnon Raz-Krakotzkin, w tym procesie historycznym tkwi pe-
wien paradoks. Okazuje sie bowiem, ze to whasnie ,exodus Zydéw z Europy

56 Jako wydarzenie, ktoére zapoczatkowato upowszechnianie sig¢ antysemityzmu na Bliskim
Wschodzie, takze w spotecznosciach muzutmariskich, wymienia sie czesto tzw. sprawe z Da-
maszku z 1840 roku, w ktdrej z inicjatywy lokalnych chrzescijan grupa prominentnych zydow
zostata fatszywie oskarzona o morderstwo chrzescijanskiego mnicha, uwieziona i poddana
torturom. W efekcie czes$¢ z nich zmarta. Sprawa odbita sie szerokim echem wsrod diaspory
zydowskiej w Europie i Stanach Zjednoczonych. Jak pokazuje Lewis, inspiratorem catej sprawy
byt konsul francuski. Zob. B. Lewis The Jews of Islam, s. 156, 162.

57 Tamze,s.185.

58 F. Cardini Europa a islam: historia nieporozumienia, s. 207.
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umozliwil ich asymilacje do Europy, bez potrzeby konwersji”**. Powodem
tego exodusu bylo uznanie, ze asymilacja Zydéw do europejskich wspdlnot
narodowych jest niemozliwa i/lub niepozadana, jego efektem natomiast stata
sie — paradoksalnie — asymilacja Zydéw do narracji zachodniego o$wiecenia.
Wedlug Raz-Krakotzkina znakiem tego jest fakt, ze ,zydowska mniejszo$¢
zaakceptowala to samo pojecie historii, ktére [wezesniej] umozliwilo jej
wykluczenie na dwéch réznych poziomach — teologicznym i kolonialnym.
W toku osadnictwa wecielita ona réwniez perspektywe skolonizowanego
i kolonizatora — przemiane skolonizowanego i przyjecie perspektywy kolo-
nizatora”®. Przemiana ta w nieunikniony sposéb pociagata za sobg zaréwno
fundamentalng redefinicje relacji miedzy tym, co zydowskie i tym, co euro-
pejskie, jak i przeksztalcenie stosunku miedzy tym, co zydowskie i tym, co
arabskie/muzulmanskie.

Wspomniane przeksztalcenie nie tylko przyczynito sie do rozpadu oma-
wianej kategorii ,Semitéw’, ale takze do radykalnej polaryzacji figury Zyda
i Araba, zyda i muzulmanina. W efekcie w dyskursywnym polu wyznaczo-
nym przez nowe sensy tych figur i poje¢ pojawila sie nieobecna wezesniej
sfera wykluczen i niewidoczno$ci. Jest to sfera wygnania, swoistej diaspo-
rycznosci wszelkich tozsamosci liminalnych, na rézne sposoby oscyluja-
cych miedzy zydowskoscig i arabskoscig, zydowskoscig i muzulmanskoscia.
Szczegdlnie poruszajace $wiadectwo takiej bezdomno$ci daje Ella Habiba
Shohat, tematyzujaca z osobistej perspektywy doswiadczenie zydéw mi-
zrahijskich®. W swoim tekscie Refleksje na temat utraty wtosow i pamigci Shohat
siega do historii wlasnej rodziny, irackich zydéw z Bagdadu, ktéra, podobnie
jak setki tysiecy zydow zamieszkujacych kraje arabskie, po pierwszej wojnie
arabsko-izraelskiej w latach 1948-1949 zostala zmuszona do opuszczenia
Iraku i emigracji do nowo utworzonego panstwa Izrael. Uciekajgc przed falg
antysemityzmu, aktywowanego w krajach arabskich w wyniku ustanowie-
nia panstwa Izrael i rozwoju arabskich idei narodowych, zydzi ci spotkali sie
w swojej nowej ,0jczyznie” z rdznego rodzaju dyskryminacjg, ktérej Shohat
nie waha sie nazwac rasizmem®. Jak pisze, , Zydzi z Iraku, Egiptu i Jemenu po

59 A. Raz-Krakotzkin A National Colonial Theology: Religion, Orientalism, and Construction of the
Secular in Zionist Discourse, w: Ethnizitit, Moderne und Enttraditionalisierung, ,Tel Aviver Jahr-
buch fiir deutsche Geschichte” 2002 XXX, s. 317.

60 Tamze.
61 E.Habiba Shohat Refleksje na temat utraty wtoséw i pamieci, ,Lewa Noga" 2002 14.

62 Tamze,s.203.
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powstaniu Izraela padli ofiarg dwoch krwawych nacjonalizméw: arabskiego
i zydowskiego. [...] Chociaz zydzi-Arabowie byli kulturowo, rasowo i jezy-
kowo blizsi muzutmanom-Arabom niz Zydom z Europy, ktérzy zbudowali
panstwo Izrael, ich tozsamos¢ byla na cenzurowanym ze strony obydwu idei
narodowych”®. Z jednej strony bowiem w krajach arabskich, w ktérych za-
mieszkiwali od tysigca lat, zaczeli by¢ traktowani jako ,zdrajcy” i na mocy
dekretow panstwowych zostali pozbawieni praw i majgtku, z drugiej — w sa-
mym Izraelu, jako nowoczesnym panstwie zachodnim, byli traktowani jako
rasowo nizsi reprezentanci zacofanego ,orientu” i czesto postrzegani jako
»czarni”. Sytuacja ta, w powigzaniu z ramg kategorialna, ktdra jako nieodwo-
lywanie rozlaczne okreslila to, co zydowskie i to, co muzulmanskie/arabskie,
sprawila, ze hybrydycznos¢ tozsamosci zyddw mizrahijskich jednoczesnie
zostala ujawniona i zdelegitymizowana. Z perspektywy zachodniej stala sie
bowiem rodzajem , myslnikowej” tozsamosci, ztozonej’, ktéra mogta juz tylko
wywolywac, ontologiczne zmieszanie” i automatyczny gest redukcji i unie-
waznienia sktadnika ,orientalnego”®.

Na gruncie zachodnim szczegdlnym przejawem symbolicznej asymilacji
zydowskosci do tego, co europejskie, jest rozpowszechnienie sie po Il wojnie
$wiatowej pojecia ,dziedzictwa judeochrzescijanskiego”®. Podkreslajac inte-
gralng wiez miedzy judaizmem i chrzescijaistwem pojecie to przeciwstawilo
sie wezesniejszej antysemickiej tradycji deprecjonowania tego, co zydowskie
i definiowania Zydéw jako bezapelacyjnie zewnetrznych i wrogich wzgledem
tego, co chrzescijanskie, europejskie, zachodnie, cywilizowane. Kluczowym
czynnikiem byta tutaj tragiczna historia XX wieku i doswiadczenie Zagla-
dy, ktore przeorganizowalo etyczno-polityczne fundamenty europejskiej
normatywnosci®. Czescig tej reorganizacji byla oficjalna delegitymizacja

63 Tamze,s.207.
64 Tamze,s.202.

65 Zob.S.L.Gilman Multiculturalism and the Jews, s. 5-6; T. Asad Formations of the Secular. Christia-
nity, Islam, Modernity, Stanford University Press, Palo Alto 2003; I. Davidson Kalmar Anti-Semi-
tism and Islamophobia: the Formation of a Secret, s. 135-144.

66 Pisze o tym Enzo Traverso, ktéry zauwaza, ze w Europie i Stanach Zjednoczonych ,pamigc
Holokaustu przeobrazita sie w swego rodzaju «religie obywatelska» (tzn. zgodnie z sensem,
w jakim rozumiat to Rousseau, w $wiecka wiare konieczna dla jedno$ci wspolnoty)”. Jak stwier-
dza, ,zrytualizowane... upamietnianie ludobdjstwa dokonanego na Zydach stuzy sakralizacji
wartosci konstytutywnych dla liberalnej demokracji: pluralizmu, tolerancji, praw cztowieka”,
E. Traverso Historia jako pole bitwy. Interpretacja przemocy w XX wieku, Ksigzka i Prasa, Warszawa
2014, S.310.
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antysemickich dyskurséw, ktére zamykaty Zydéw w nieprzekraczalnych
kategoriach religijnej i rasowej odmiennosci/nizszosci®. Ta symboliczna
rewizja pojecia europejskosci i skorelowanego z nig rozumienia tego, co zy-
dowskie — pociggajaca za soba nowy projekt Europy/Zachodu poszerzonych
o panistwo Izrael i obejmujacych Zydéw jako ich pelnoprawnych cztonkéw
— sprawily, ze, jak twierdzi Anidjar, ,Zydzi w istocie stali sie zachodnimi
chrzescijanami”®.

Etyczna, polityczna i kulturowa asymilacja zydowskosci do tego, co euro-
pejskie/zachodnie, zaowocowala jednak takze zmiana w postrzeganiu muzut-
mandw i Arabéw. Wedtug Ivana Davidsona Kalmara, po Il wojnie $wiatowej
wizerunek Zyda stopniowo uwalnia sie od stygmatu demonicznosci, jaki ce-
chowal zbiorczg kategorie ,,Semitéw’, i zaczyna by¢ laczony z profetycznym
wymiarem zydowskiej tradycji. Jednoczes$nie, jak stwierdza autor,

nastepuje projekcja demonicznego aspektu wyobrazonej semickosci na
innego Semite: Araba i — przez rozszerzenie — muzulmanina. Wydaje
sie, iz w tym punkcie ... Zydzi uwalniaja sie od brzemienia semityzmu
i antysemityzmu. Arabowie i muzulmanie pozostajg jedynymi Semita-
mi, demonizowanymi na takie same sposoby, jak Zydzi przedtem.*

Obcosé: nowe rozdania

Historia sposobdw, na jakie w europejskim kontekscie konstruowano figu-
ry zyda i muzutmanina, Zyda i Araba, to historia symbolicznych przesunie¢,
ktdre wyznaczajg wspominang na poczatku niebinarng geometrie tozsamosci
iinnosci. Wydaje sie, ze w ostatnich dekadach geometrie te wyznaczajg dwa
skorelowane ze sobg procesy. Z jednej strony wlasnie w tym czasie intensy-
fikuje sie przepracowywanie antysemickiej przeszlosci Europy i nastepuje
rozwoj badan nad Holokaustem. Kontekstem jest tu poglebianie integracji
europejskiej, wlaczanie nowych cztonkéw do UE oraz poszukiwanie nowych
narracji stabilizujgcych kruchg europejska jedno$¢. Pamieé Holokaustu i od-
cinanie sie od antysemickiej przeszlosci Europy odgrywa wsrdd tych narra-
cji wazng role (cho¢ nie dotyczy to w rdwnym stopniu Europy Wschodniej

67 Zob.D.T.Goldberg Racial Europeanization, ,Ethnic and Racial Studies” March 2006 Vol. 29, No. 2.

68 The Jew, the Arab: An Interview with Gil Anidjar, http://asiasociety.org/countries/religions-philo-
sophies/jew-arab-interview-gil-anidjar (05.03.2014.)

69 |. Davidson Kalmar Anti-Semitism and Islamophobia: the Formation of a Secret, s. 137-138.
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i Zachodniej)™. Jednoczesnie mozna zaobserwowac wyciszenie motywéw
antysemickich w dyskursach europejskich partii prawicowych, ktére swoj
ksenofobiczny impet zaczynajg kierowaé przeciwko imigranckim mniejszo-
$ciom, gtéwnie muzulmanskim. Z drugiej strony ostatnie dekady to takze
czas, w ktorym dochodzi do radykalnej eksplozji dyskursow o, konflikcie cy-
wilizacji” zachodzgcym rzekomo miedzy Zachodem a , $wiatem islamu”. Eks-
plozji tej towarzyszy coraz silniejsze koncentrowanie sie na,, muzulmansko-
$ci” jako znaku ,cywilizacyjnej” obcosci rozmaitych grup mniejszosciowych
w Europie, ktére wezesniej byly identyfikowane (i same sie identyfikowaty)
raczej poprzez roznorodne przynaleznosci etniczne czy narodowe, a nie re-
ligijne. Lata 90., a zwlaszcza poczatek biezacego stulecia, sg takze okresem,
w ktérym rozwija sie dyskurs ,wojny z terroryzmem”, owocujacy kolektywna
stygmatyzacjg osob kojarzonych z islamem. Tym wewnatrzeuropejskim pro-
cesom rekonstruowania stosunku do zyda i muzulmanina, Zyda i Araba, to-
warzyszy narastajacy konflikt izraelsko-palestyniski (przedstawiany czasem
jako konflikt zydowsko-arabski lub zydowsko-muzulmanski). Jego gtéwna
sceng jest Palestyna, odciska on jednak swoje pietno takze na rzeczywistosci
zachodnich spoteczenstw™.

Od drugiej potowy XX wieku mamy zatem do czynienia z jednej stro-
ny z procesem stopniowego rewidowania wezesniejszych wzordw wrogosci
wobec Zyddéw i postepujacy akceptacja ich symbolicznej ,wewnetrznoéci”
wobec tego, co europejskie czy zachodnie™, z drugiej — z eskalacjg dyskursow

70 O rdznicach, jakie w odniesieniu do polityki kultywowania pamieci o Holokauscie wystepuja
miedzy krajami Europy Zachodniej i postkomunistycznymi krajami Europy Wschodniej, pisze
Enzo Traverso. Jak zauwaza, kraje Europy Wschodniej koncentruija sie na przedstawianiu siebie
jako ofiar XX-wiecznej historii i z tego powodu ,pamieé Szoah nie odgrywa [w nich] tej samej
wspolnotowe;j roli jak na Zachodzie". Jest raczej postrzegana jako ,swego rodzaju pamie¢ kon-
kurencyjna, jako przeszkoda do petnego uznania cierpien doznanych przez inne wspdlnoty na-
rodowe w XX wieku”, E. Traverso Historia jako pole bitwy, s. 316.

71 Jesli chodzi o konsekwencje, jakie konflikt palestyriski ma dla relacji migdzy antysemityzmem
i islamofobig w Europie, zob. Monika Bobako "The Palestinian Knot: The ‘New Anti-Semitism’,
Islamophobia and the Question of Postcolonial Europe” Theory, Culture and Society, Prepubli-
shed May 12,2017 DOI: 10.1177/0263276417708859

72 Co nie oznacza, ze antysemityzm zostat skutecznie w Europie zwalczony. Oznacza to tylko, ze
stracit publiczng legitymizacje i jako projekt ideologiczny funkcjonuje na obrzezach politycz-
nego spektrum, aktywujac sie gtéwnie ponizej poziomu oficjalnych dziatan i narracji insty-
tucji, ktore organizuja zycie zachodnich spoteczenstw. Nie przeczy to temu, ze uprzedzenia
antysemickie pozostajg elementem osobistych przekonan wielu cztonkéw europejskich spo-
teczenstw, a takze temu, ze funkcjonujg one czesto jako kod, w ktorym wyrazana jest ksenofo-
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akcentujacych obco$é muzulmandw i Arabéw™. W tym kontekscie zasadne
wydaje sie stwierdzenie, ze Zydzi staja sie w Europie coraz mniej,,obcy”, nato-
miast Arabowie i muzulmanie — coraz bardziej. Sytuacja ta prowokuje do po-
stawienia pytania o to, w jaki sposdb przedstawiona powyzej rekonfiguracja
relacji miedzy r6znymi kategoriami, obcych” czy tez ,innych” Europy wplywa
na aktualny sens jej tozsamosci. Poszukujac odpowiedzi na to pytanie, nie
mozna zapominad, ze wszelkie figury obcos$ci mowig zawsze wiecej o tych,
ktdrzy je tworzg niz o tych, ktdrzy sg przez nie oznaczani.

biczna wrogos¢ wobec rozmaitych przejawow ,obcosci”, nie tylko zydowskiej. Odradzanie sie
nacjonalistycznych tradycji w ostatnich latach w Polsce pokazuje jednak, ze grozba ponowne-
go wprowadzenia dyskurséw antysemickich do polityki gtéwnego nurtu jest realna.

73 Jak pokazuja statystyki, muzutmanie sg przedmiotem niecheci znacznie czesciej niz Zydzi.
W krajach takich jak USA, Francja czy Niemcy nieprzychylne postawy wobec muzutmanoéw sa
mniej wiecej dwa razy czestsze niz wobec Zydéw (w Polsce i Hiszpanii réznica wynosi tylko
kilka punktéw procentowych). Unfavorable Views of Jews and Muslims on the Increase in Europe,
PEW Global Attitudes Project, Pew Research Center Washington 2008. Streszczenie dostepne
na stronie: http://www.pewglobal.org/subjects/islamophobia/ (1110.2014.) Inne badania, od-
noszace sie do Wielkiej Brytanii, pokazuja, ze jedna piata Brytyjczykdw odnosi sie negatywnie
tylko do muzutmandw, a stosunkowo niewiele 0oséb odczuwa nieche¢ do jakiejkolwiek innej
grupy etnicznej czy religijnej, D. Voas, R. Ling Religion in Britain and the United States, w: Bri-
tish Social Attitudes: The 26th Report, Sage, London 2010, cyt. za N. Meer Semantics, scales and
solidarities in the study of antisemitism and Islamophobia, ,Ethnic and Racial Studies” 2013 Vol.
36, No. 3, s. 506. (Tony Kushner dodaje w tym kontekscie, ze gtdwnymi grupami narazonymi na
codzienng przemoc w Wielkiej Brytanii, oprdcz muzutmandw, s osoby ubiegajace sie o azyl,
Romowie oraz spotecznosci prowadzace nomadyczny tryb zycia, T. Kushner Anti-Semitism
in Britain: continuity and the absence of a resurgence?, ,Ethnic and Racial Studies” 2013 Vol. 36,
No. 3, s. 445.) Badania francuskie pokazuja z kolei, ze osoby wywodzace swoje pochodzenie
z Maghrebu sa we Francji najczestszymi ofiarami rasistowskich atakéw (rasistowska przemoc
- 68%, rasistowskie grozby — 60%), przy czym najbardziej dla nich niebezpiecznym obszarem
jest Paryz i jego okolice, La lutte contre racisme, l'antisémitisme, et la xénophobie: année 2007,
Comission Nationale Consultative des Droits de 'Homme 2008, cyt. za R. Taras ‘Islamophobia
never stands still* race, religion, and culture, ,Ethnic and Racial Studies” 2013 Vol. 36, No. 3, 429.
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Abstract

Monika Bobako
ADAM MICKIEWICZ UNIVERSITY (POZNAN)
The Jew and the Arab/Muslim in Europe’s Geometries of Identity and Difference

In the European (Christian/secular) imaginary, what are the integral — though sometimes
contradictory and hidden - ties that connect Jews and Muslims or Arabs? To account for
the constitution of any identity or community we must go beyond the standard analysis

that focuses on how identity is formed in relation to what is other. Bobako argues that in

the case of European (Christian/secular) communities and identities, a key element in the

relation to'otherness’is a conceptual and political juggling of various categories of ‘others,
such as the figures of the Jew’and the 'Muslim’ or ‘Arab’. She reconstructs the shifting
configurations in which these figures have appeared throughout European history. These

configurations have evolved, from the stage when ideas about Jews and Muslims or Arabs

often contained different notions of their kinship and closeness, until the stage marked

by a radical symbolic and political break between what is seen as Jewish and what is

seen as Muslim or Arab. Bobako thus contributes to laying the groundwork for a better
understanding of the mechanisms of anti-Semitism and Islamophobia as well as their
mutual correlations.
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