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Gianni Vattimo (ur. w 1936) studiowal w Turynie
u L. Pareysona (1954-1959) oraz w Heidelbergu u H. G. Gadamera
i K. Loewitha (1962-1964). Od 1964 jest wyktadowca estetyki na
Uniwersytecie Turynaskim i, od 1982, profesorem zwyczajnym filozofii
teoretycznej; wyktada stale w Departamencie Hermeneutyki Filozo-
ficznej i Technik Interpretacji na tymze Uniwersytecie. Prowadzi
liczne seminaria i cykle wykladow, uczestniczy w kongresach i kon-
ferencjach naukowych na uniwersytetach europejskich i amerykan-
skich (Ameryki Péinocnej i Potudniowej). Jako ,,Visiting Professor”
wyktadat tez w State University of New York w Albany (1972 i 1973),
w Yale (1981) i w New York University (1982). Byl wiceprezesem
mi¢dzynarodowego Associatior Internationale pour les Etudes d'Este-
tique. Jest czlonkiem korespondentem Turynskiej Akademii Nauk.
We Wioszech kieruje czasopismem Rivista di Estetica. Zasiada w ko-
mitetach naukowych czasopism wloskich i zagranicznych (Res —
Getty Center, Los Angeles; Filosofia — Turyn; Common Knowledge
— Dallas). We wtoskim wydawnictwie ,,Laterza” od 1986 publikuje
rocznik filozoficzny, ktérego kolejne tomy maja charakter monogra-
ficzny — Filosofia '86 i1 nastgpne (numery 1986 i1 1987 ukazaly si¢
rowniez po francusku w wydawnictwie ,Seuil”). Juz jego pierwsze
publikacje, poSwigcone koncepcjom filozoficznym Arystotelesa [/1
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concetto di fare in Aristotele (Koncepcja dziatania u Arystotelesa) 1961],
Heideggera [Essere, storia e linguaggio in Heidegger (Byt, historia i je-
zyk u Heideggera) 1963, 1989], Nietzschego (Ipotesi su Nietzsche
[Hipoteza na temat Nietzschego] 1967) 1 Schleiermachera [Schieier-
macher filosofo dell'interpretazione (Schleiermacher — filozof interpre-
tacji), 1968], oscylowaly wok6t problematyki interpretacii.
W pézniejszych latach rozwinal badania nad Heideggerem 1 Nie-
tzschem, publikujac Wprowadzenie do Heideggera (1971, II wyd.
1982) i Wprowadzenie do Nietzschego (1985) oraz Il soggetto e la ma-
schera. Nietzsche e il problema della liberazione [Podmiot i maska.
Nietzsche i problem wyzwolenia)] (1974, wyd. 1979).

Idac za sugestiami Heideggera, Vattimo podejmuje w swoich pra-
cach problematyke podmiotu i jego historycznego usytuowania (4! di
la del soggetto |Poza podmiotem] 1981 i inne). W swoich studiach pi-
sat o destrukcyjnej sile metafizyki (chocby w szkicu Metafizyka, gwatt,
laicyzacja w tomie Filosofia 86), ktéra identyfikuje byt z Zywymi isto-
tami i z przedmiotami (enti), badz tez z obowiazujacym de facto po-
rzadkiem $wiata. W szkicach zebranych w Etyce interpretacji (1989)
Vattimo ustosunkowuje si¢ do trzech waznych nurtéw mySlenia we
wspolczesnej filozofii interpretacji, ktére sa zarazem odbiciem i opi-
saniem obecnego stanu wspodiczesnej kultury, a takze $wiadectwem
toczacej si¢ dyskusji na temat ,,zwrotu”, czy tez glebokiej przemiany
(rozumianej niejednokrotnie jako kryzys), jakie kultura wta$nie prze-
zywa, a co spolaryzowane zostalo terminologicznie w opozycji: no-
woczesno$é—postnowoczesnose.

Pierwszy z nich, to teoria mOwiaca o istnieniu wielo$ci uniwersow
kulturowych i uznajaca racje koegzystencji tych uniwerséw, co jest
krancowo odmienne od dominujacej dotad w naszej tradycji wizji
kultury eurocentrycznej. Drugim waznym akcentem we wspdtczesnej
dyskusji o kulturze jest wywodzaca si¢ od Gadamera i Lévinasa teo-
ria dialogu przyjetego za podstawowa zasade moralnosci kultury.
Trzecim nurtem bylaby etyka niecograniczonej komunikacji, opisana
w teoriach Apela i Habermasa. Kazdy z tych nurtéw mysli teoretycz-
nej jest etycznie nieobojetny. Vattimo wpisuje si¢ w t¢ mapg teorety-
cznych orientacji z wlasng propozycja (ostroznie stawiang), ktdra
otwiera pytaniem, czy bylby mozliwy jeszcze inny rozwdj etyki filozo-
fii 1 interpretacji, taki mianowicie, ktéry zdotatby uniknga¢ implikacji
metafizycznych, wcigz jeszcze obecnych — mniej lub bardziej — za-
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rowno w relatywiZmie kulturowym, jak w moralnoSci dialogu,
oraz w teorii dziatanh komunikacyjnych.

W wydanym w 1989 roku Spofeczenstwie przejrzystym [Societa trans-
parente], przettumaczonym na jezyki hiszpanski, francuski, finski,
angielski i niemiecki, Vattimo odnotowuje, ze koncepcja postnowo-
czesnoSci i sam termin, wprowadzony dla nazwania epoki przetomu
i nowych zjawisk w kulturze najnowszej, powszechnie uzywany, ale
tez czgsto naduzywany 1 tak juz ,,ograny”, ze wydaje sie¢ wrecz zuzyty
1 przezyty, ma jednak sens i pozostaje uzyteczny w opozycji do epoki
(czy epok) nowoczesnosci, ktora — wedtug niego — z kilku istotnych
powoddw juz si¢ skonczyla. Whoski hermeneuta definiuje nowoczes-
no$¢ poprzez jej najistotniejszg ceche, jaka jest kult nowego i orygi-
nalnego w sztuce, czego dalekie poczatki sa dostrzegalne juz okoto
XV wieku, a co pdzniej laczy sie z ogolniejsza perspektywa idei
postepu i z uznaniem historii ludzkiej za rozwijacy si¢ proces eman-
cypacji, stopniowego doskonalenia czlowieka i $wiata (idee o$wie-
ceniowe, Lessingowska realizacja czlowieka doskonalego etc.).
W takim ujgciu wszystko to, co nowe i oryginalne, jest osigganiem
coraz wyzszego stopnia na drodze do ideatu. Vattimo sugeruje, ze
pochodna tej idei zdaje si¢ by¢ rowniez, zakorzeniony do dzi§ w spo-
tecznym odczuciu 1 w codziennym uzyciu jezykowym, walor ,bycia
nowoczesnym” jako pozytywnie nacechowane przeciwstawienie dla
negatywnego ,,.bycia reakcyjnym”, za$§ pochwata i ,,niemal blogosta-
wiefistwo” bycia nowoczesnym charakteryzuje cala nowoczesna kul-
ture. Idea historii progresywne] nie tylko zaklada istnienie jakiego$
idealnego, absolutnego punktu dojécia, ale tez wpisana w nig idea
postepu pociaga za soba, wrgcz wymusza, pojmowanie historii jako
jedne]j, istniejacej tylko w liczbie pojedynczej i widzianej z je-
dnego punktu widzenia. Laczy si¢ to z zalozeniem istnienia centrum
(wyznaczanego przez ten punkt widzenia), wokoét ktérego porzadku-
ja si¢ zdarzenia, a bez ktérego idea postepu nie ma racji bytu. W hi-
storii kultury nowoczesnej jest to oczywiScie punkt widzenia
eurocentryczny (Zachdd jako centralna strefa dyktujaca zdarzeniom
perspektywe i oceny), wedle ktOrego cala reszt¢ Swiata traktuje si¢
jako istniejaca ,poza”; jako ,prymitywnych”, czy (co wymowne
terminologicznie) jako narody ,rozwijajace si¢”. Vattimo przypomi-
na, ze filozofia przetomu XIX i XX wieku poddata radykalnej kryty-
ce ten projekt jednolitej historii i ujawnita jego ideologiczny
charakter. Jednakze wspotczesny kryzys historii jako jednolitego cig-
gu zdarzen oraz kryzys idei postepu wynika, zdaniem wtoskiego filo-
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zofa, nie tylko z teoretycznych przewartoSciowafi, lecz gléwnie jest
skutkiem buntu narodéw znajdujacych si¢ ,poza” strefa centralna.
Bunt ten obalit system kolonialny i wymusil dostrzezenie odmienne]
perspektywy widzenia ,tamtych” narodéw, nie poddajacej si¢ skali
eurocentrycznych ocen. Drugim czynnikiem poswiadczajacym ten
potrOJme zlozony rozpad: Jednolltej historii, idei postepu i ery nowo-
czesno$ci, jest fakt nadejscia czasOw ,spoteczenstwa komunikacji”,
epoki massmediéw i wszystkiego tego, co okresla si¢ mianem telema-
tyki, a czemu Vattimo przypisuje determinujacg role w przejsciu do
postnowoczesnosci. W konsekwencji bowiem wielkiej réznorodnosci
glosow i obrazéw réznych kultur i subkultur (przekazywanych przez
massmedia nieomal réwnoczeSnie z czasem realnego dziania si¢ sa-
mych przekazywanych wydarzefn) powstaje swoisty, pluralistyczny
chaos informacyjny, a wraz z nim wielo$¢ wyobrazen rzeczywistosci,
co oznacza, ze mySlenie o jakiej$ jednej, jednolitej idei realnosci ist-
niejacej poza tymi obrazami staje si¢ niemozliwe. Ujawnia to w oczy-
wisty sposob interpretacyjny charakter naszego widzenia Swiata
rozbijajac nieodwracalnie jego jedno$¢. Wedtug tezy Vattimo:

w spofeczenstwie mediéw, na miejscu pewnego ideatu emancypacyjnego uksztattowanego na
zatozeniu, ze mozliwe jest osiagni¢cie Swiadomosci w petni zrozumiatej, wyttumaczonej — do-
skonatej $wiadomosci tego, kto dobrze wie, jak si¢ rzeczy maja (czy to bytby Duch Absolutny
Hegla, czy cztowiek nie bgdacy juz niewolnikiem ideologii — jak to widziat Marks), powstaje
ideat innej emancypacji, ktory za whasng podstawg ma raczej oscylowanie, wielorako$¢, a wige
erozjg samej ,,zasady rzeczywistosci”.

[La societa transparente, s. 15]

Zardéwno z powyzszego fragmentu, jak i z innych tekstow Vattimo
mozna odczytaé mys§l, ze w wyniku historyczno—politycznych oraz te-
chnicznych przemian, jakie dokonaly si¢ w Swiecie, epoka, w ktore]
dzisiaj zyjemy, a ktdra jest rezultatem tych przemian, unicestwia nasz
dotychczasowy sposéb myslenia o rzeczywistosci i o historii. Zaciera
i wypiera dawne sensy tych dwu bardzo — by tak powiedzie¢ — za-
korzenionych w nas poj¢¢. Sytuacja, w ktorej si¢ znalezliSmy, jest
zanurzeniem w wieloci, co oznacza, ze jest to oscylowanie pomig¢dzy
réznymi punktami widzenia, krzyzowanie si¢ spojrzef, ciagla
kontaminacja obrazéw i ich ptynnos&¢. Zarazem, przy probie tworze-
nia jakiejkolwiek subiektywnej wizji $wiata, jesteSmy zmuszeni do
brania tego wszystkiego pod uwage, czujemy si¢ uwiklani w wielora-
kos¢, co czyni t¢ wizj¢ z koniecznoSci graniczng 1 wciagz ruchoma —
i co niweczy dawna zasad¢ historycznosci: dobrze osadzonej, wpisa-
nej w jakie§ ramy, o stabilnych punktach odniesienia. Zanikanie sen-
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su historii dokonuje si¢ zatem poprzez rozpraszanie i uchylanie sa-
mej jej zasady, powodujac tym samym nasze przekraczanie historii,
naszg nowa emancypacje¢, mozliwg z powodu istnienia wieloSci uni-
wersOw 1 wielo$ci historii, wcigz wielorako i niemal réwnocze$nie
nam unaocznianych. Jest to r0wnoznaczne z niemoznoscig dalszego
uzasadniania dotychczasowej, wasko pojmowanej idei historycyzmu i
z kresem wiary w obiektywnoS¢ historii.

Vattimo podaje i rozwija te watki mysli Nietzschego i (zwlaszcza)
Heideggera, z ktérych wyrasta wspotczesna ontologia hermeneutycz-
na (W znaczeniu teorii egzystencji rozumianej jako interpretacja).
Stawia on tezg, wedle ktérej tym, co zasadniczo okresla epoke post-
nowoczesng jest pewna transformacja bytu i samego pojecia bytu.
Nawiazujac do Heideggera postuluje filozoficzne rozwazenie tego,
co zgodnie z terminologia p6Znego Foucaulta nazywa ,ontologia
aktualnosci”. Zapozyczajac sam termin nadaje mu jednak nieco od-
mienne od Foucaultowskiego znaczenie. Vattimo skupia si¢ przede
wszystkim na wysitku wyjasnienia, co oznacza byt w sytuacji obecne]
(przy catej Swiadomosci, ze réwniez termin ,sytuacja obecna” jest
niejasny i problematyczny). Autor Stabej mysli wyraza opinig, ze cata
trudno$¢ zrozumienia istoty 1 sensu bytu taczy si¢ z faktem historycz-
nego usytuowania podmiotu rozwazajacego byt. Od poczatkow filo-
zofii usitowano wyjas$ni¢ sens bytu wiasnie w zwigzku z konkretng
historyczng sytuacjag méwiacych. Tymczasem metafizyke, czyli filo-
zofi¢ europejska od przedsokratejczykow do Nietzschego, nalezy —
w perspektywie ustalen Heideggerowskich — postrzega¢ jako mysle-
nie, ktére rozwijato si¢ w perspektywie ,,zapomnienia bytu” wskutek
stopniowej eliminacji z obszaru wiasnych zainteresowan kwestii hi-
storycznego usytuowania podmiotu. Oznaczato to tym samym zagu-
bienie istoty sensu bytu. W wielu miejscach Vattimo komentuje
i rozwija Heiddegerowska koncepcj¢ bytu jako dziania si¢ 1 Heideg-
gerowskie sugestie co do mozliwoSci przekroczenia metafizyki (np.
w La fine della modernita [Kres nowoczesnosci] 1985). Byt nie moze
by¢ rozumiany jako dany przedmiotowo i poprzedzajacy zastosowa-
nie ,,schematow konceptualnych”, lecz mozna o nim méwic tylko na
poziomie zdarzen. Byt nie jest wigc przedmiotem, lecz jest stawa-
niem si¢ oraz w stawaniu si¢. Byt nie j e s t we wlaSciwym sensie tego
stowa, lecz dzieje sig, jest wydarzeniem, podczas ktérego czto-
wiek 1 Swiat, podmiot 1 przedmiot wchodzg z soba w relacje. Tylko
w takiej perspektywie, wedtug Vattimo, ma sens identyfikacja filozo-
fii z socjologia, lub lepiej: z ontologig aktualnej sytuacji, w ktdrej
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znaczenia bytu sa wciaz na nowo uruchamiane. Zaproponowana
przez niego koncepcja ,stabej mysli” [Il pensiero debole (Staba mysl)
— zbior szkicow roznych autorow, ktére G. Vattimo zredagowat wraz
z P A. Rovattim, miat juz, poczawszy od r. 1983 — osiem wydan]
znalazta rozwini¢gcie w nastgpnych jego studiach i ksigzkach, takze
tych najnowszych [La societa transparente (Spoleczeristwo przejrzyste)
1989; Le mezze verita (Pdiprawdy) 1989; Etica dellinterpretazione
(Etyka interpretacji) 1989, przet. na francuski i hiszpanski; Filosofia al
presente (Filozofia obecnie) 1990, Oltre l'interpretazione. Il signifificato
dell'ermeneutica per la filosofia (Ponad interpretacjq. Znaczenie
hermeneutyki dla filozofii) 1994]. Rozwazania dotyczace socjologi-
cznego nachylenia wspolczesne;j filozofii (co okredla terminem ,,im-
presjonizmu socjologicznego™) oraz koncepcja ,,stabej ontologii” czy
wontologii aktualno$ci” jako ontologii ,,0stabienia pryncypium rze-
czywistosci” — dostarczaja wedtug Vattimo filozoficznych racji dla
preferowania demokratycznego, tolerancyjnego i liberalnego spote-
czehstwa, przeciw uroszczeniom postawy metafizycznej, znamio-
nujacej epok¢ nowoczesng. Vattimo przywotuje mysl Nietzschego
i Heideggera w przekonaniu, ze dostarcza ona narzgdzi dla zrozu-
mienia wla$nie tego nowego emancypacyjnego sensu, jaki zawiera si¢
w fakcie kresu nowoczesnosci i jej idei historii. Proponuje on stwo-
rzenie etyki interpretacji, ktéra wychodzi od $wiadomosci zaniku me-
tafizyki i Swiadomosci rozpadu krafncowo rozumianej historycznosci
egzystencji ludzkiej. Uznajac hermeneutyke za wspdtczesna koiné, za
wspolny sposéb moéwienia 1 myslenia o kulturze, a takze wskazujac
na jej zwiazki z postnowoczesnymi cechami dzisiejszego spoteczen-
stwa, Vattimo-hermeneuta proponuje koncepcje nowej etyki, ktora
w zlaicyzowanych znaczeniach powracataby do uniwersalistycznych
wymagan etyki tradycyjnej i jednocze$nie do ascetycznego rygoru
moralnego — obu przewarto$ciowanych w duchu mysli filozoficzne]
Nietzschego, Heideggera i Schopenhauera.
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