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»VIA PURGATIVA”

O RELIGIJNOSCI WACLAWA POTOCKIEGO
I JEJ SWIADECTWACH POETYCKICH

[...] Nie pre sie,
Ze najdzie co poprawié, bom si¢ nie aniolem
Ani, co si¢ poprawia¢ nie da, apostolem,
Prostym rodzit szlachcicem; ani cudzych piorek
Szukam u helikonskich swej pochwale corek.
Stowa moje, bom Polak; rzeczym pisat cudze,
Wprzéd ku boskiej, a potem ojczystej przystudze.
(Obmowcy nie wygodzi, w. 24—30)!

Religijno$¢ epok dawnych — zarowno w indywidualnym doswiadczeniu
wewngtrznym, gdzie si¢ objawia w wymiarze prywatnym, epistemologicznie
nieweryfikowalnym, jak tez w obszarze zycia wspdlnotowego, gdzie jako fakt
socjologiczny charakteryzuje postawy zbiorowe — nie jest obszarem przystep-
nym penetracji naukowej. Badacz oscyluje pomi¢dzy niebezpieczenstwem redu-
kcji a pokusa modelu: z jednej strony grozi mu ograniczenie zjawisk do wymia-
ru spolecznego (uwarunkowanego czynnikami zewne¢trznymi), z drugiej za$ wa-
bi go wizja ujg¢ calosciowych, koncepcji bardziej efektownych niz prawdo-
podobnych, pozbawionych bowiem wiarygodnosci faktograficznej i nie pod-
legajacych obiektywizacji. Obie te sfery — podporzadkowane kreacji i poetyce —
ujawniaja si¢ i wspolistnieja w utworach literackich, ktore winny zatem by¢
czytane jako dzieta artystyczne (,materialy pomocnicze” do badan historii
mentalnosci, historii duchowosci, historii idei, $wiadectwa przekazujace tresci
glebinowe, choC nie zawsze osobiste), nie zas jako zrodla faktograficzne, wia-
rygodne dokumenty historyczne?.

Dylemat konwertyty: ,,droga ciernista” czy ,.twierdza wewnetrzna”?

Wielowatkowy dramat rozdarcia chrzescijanstwa — pogiebiony przez refor-
mg¢ protestancka (w XVI w.) i katohcka (na przelomle XV1iXVII w.) — ujaw-
nil przede wszystkim zachwianie rOwnowagi prawd i proporcji norm, kryzys

! W. Potocki, Dziela. Opracowat L. Kukulski. Slowem wstepnym poprzedzita B. Otwi-
nowska. T. 3. Warszawa 1987, s. 26.

2 Nie wydaje sig, by utwory literackie — i popularne, i pisane przez wybitnych poetéw — byly
»szczegolnie wiarygodnymi” zrodlami do dziejow dawnej religijnosci, jak sadza A. Nowicka-
-Jezowa (Feniks w popiolach. Uwagi o kulturze religijnej drugiej polowy XVII wieku. W zb.:
Literatura i kultura polska po ,potopie”. Red. B. Otwinowska, J. Pelc, B. Falgcka. Wroctaw 1992,

2 — Pamigtnik Literacki 1998, z. 2
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uniwersaliow i relatywizm wartosci. Wyszukiwanie i rozwijanie przez poszcze-
g0lne wyznania tego, co je rdzni i dzieli, a nie upodabnia i laczy, budowalo
konfrontacyjny model utrwalania przez nie wlasnej odrebnosci i tozsamosci .
Religijnos¢ polskiego baroku — suma postrzeganych sub specie theologiae mo-
ralis i powigzanych ze soba pogladow antropologicznych i egzystencjalnych
(skierowanych nie tylko ku obszarom eschatologii) — charakteryzowala sie¢
wyrazistym nacechowaniem wyznaniowym. Dawni innowiercy i katolicy zapo-
minali czgsto o cnocie tolerancji dowodzili swoich prawd obrzucajac si¢ in-
wektywami, wszczyna_]qc burdy i tumulty, nierzadko siggajac po bron; confesszo
fidei przeistoczyta an podowczas z gleboko uwewnegtrznionego aktu wiary
w deklaracje wyznaniowa — niejednokrotnie powierzchowna, bo przez czion-
kow wspolnoty religijnej oczekiwana, a nawet wymuszang.

Rok 1658 byl dla autora Transakcyi wojny chocimskiej wazny, ale nie przeto-
mowy; wtedy wlasnie Potocki-arianin — zagrozony banicja (ktdra na wiernych
wlasnemu wyznaniu braci polskich nakladaly konstytucje sejmowe z lat 1658
i1659%) — przeobrazit si¢ w Potockiego-katolika. Sytuacja konwertyty i neofity
byla w okresie ,,potopu” szwedzkiego co najmniej klopotliwa, oznaczala balan-
sowanie pomiedzy odrzuceniem i oskarzeniami o zdrade (ze strony arian) a nieuf-
noscia i wrogoscia katolikow (poszukujacych ,kozla ofiarnego”, ktéry krwia
okupx pohanbxeme ojczyzny przez heretykow). Droge mermsta plsarza _]ako
swiezo nawroconego katolika skomplikowat dodatkowo updr wyznaniowy ]ego
towarzyszkx zyc1a Kataxzyna z Morsztynow pozostala nieugieta, deklarujac wier-
no$¢ socynianizmowi, co (jak si¢ mialo okaza¢ w niedalekiej pmyszloscx) przy-
sporzylo Potockiemu wielu klopotow, zaowocowalo procesami zazegnywanym1
przez poete spektakularnymi zapewnieniami o katolickiej prawowiernosci®.

Poza zrédtowo udokumentowanym aktem konwersji wptyw katolickiego
»przebudzenia” Potockiego na jego zycie i tworczos¢ pozostanie tajemnica. Nie
sposob bowiem na podstawie enigmatycznych napomknier i bardziej glo$nore-
torycznych niz zarliwych deklaracji poetyckich wyrokowaé, w jakim stopniu
przejscxe poety na katohcyzm oznaczalo powrdt ,do zrodet” prawdy (epistro-
phe) i odrodzenie, ,,wyrwanie s1¢ ze stanu wynaturzema i grzechu pokute
i skruchg” (metanoia), ,,absolutna i wylaczna wiarg w stowo Boze i w Boza wole
zbawienia”®. Retoryka ekspiacji, topika pokuty i skruchy — czerpane przede
wszystkim z Biblii — tlumily szczero$¢ wypowiedzi, owo ,,pigtno osobowe” tak
wyraziste w poznej, zwlaszcza zalobnej poezji rodzimej Potockiego.

Z cala pewnoscia waznym, jesli nie najwazniejszym argumentem przema-
wiajacym za zmiana wyznania bylo — obok obawy przed losem wygnanca —
przywiazanie do ziemi ojcow (pielegnowane w kulcie rodowego gniazda’).

s. 121) i M. Hanusiewicz (0 ,czlowieku cielesnym” w poezji religijnej Waclawa Potockiego.
W zb.: Religijnos¢ literatury polskiego baroku. Red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz. Lublin 1995,
s. 193, przypis 30).

3 Zob. J. Kracik, Religijno$c baroku. Przejaw reformy katolickiej czy kontrreformacji? ,,Znak”
1995, nr 7, s. 14—15.

4 Zob. Z. Ogonowski, Socynianizm polski. Warszawa 1960, s. 44—45.

5 Zob.J. Czubek, Waclaw z Potoka Potocki. Nowe szczegdly do zywota poety. ,Archiwum do
Dziejow Literatury i Oswiaty w Polsce” t. 8 (1894), s. 252258, 298 —301.

¢ P. Hadot, Filozofia jako cwiczenie duchowe. Przelozyl P. Domanski. Warszawa 1992,
s. 174—175.

7 Zob. L. Slek owa, Muza domowa. Okolicznosciowa poezja rodzinna czaséw renesansu i baro-
ku. Wroctaw 1991, rozdz. Rodzina i poczucie wiezi rodzinnej.
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Horyzont sarmackiego orbis terrarum zaspokajal ambicje XVII-wiecznego Po-
laka i chrzedcijanina, zaspokajat tez potrzeby autora Moraliéw, ktory nade
wszystko pragnat spokojnej egzystencji ziemianskiej, oczekiwal od Boga (i jako
arianin, i jako katolik) zabezpieczenia ,,wiesnych wczasow i pozytkow™:
Ten u mnie szczg$cia prawdziwym przyktadem,

Ktory na swoim si¢ zagonie zstarzal,

Ten, co dziecigciem, widziat go dom dziadem,
Ktory mieszkania swego nie powtarzal,
Zna szyby w oknach, zna Sciany i wegly,

Wody procz jednej nie kosztowal studnie,

W ktorej zrodziwszy kapata go matka.
(Piesr VI. Zywot ziemiariski spokojny i szczesliwy, w. 1—3,6—7,9 —10)®

Kontekst sarmacki, szlachecko-ziemianski, zarysowat sie w barokowe;j reli-
gijnosci ze zmyslowa wyrazistoscia i okreslit wspolnotowy charakter modelu
zycia chrzescijaniskiego, ktorego centrum stanowit katolicyzm, a na obrzezach
coraz czgsciej sytuowane byly wyznania protestanckie lub z reforma protestan-
cka kojarzone (jak m.in. bracia polscy). Atrakcyjny dla Potockiego-szlachcica
stereotyp Polaka-katolika, ktory rodzi si¢ i umiera na ziemi przodkow, staje si¢
godny nieba przez kultywowanie tradycji rodzinnych i rodowych, przez obec-
no§¢ w zbiorowosci parafialnej i uczestnictwo w bractwach poboznych, przez
zolnierskie czyny i przez praktyki liturgiczne® — wiele mowi o stanowym
zakorzenieniu religijnosci pana na Luznej, o jej sarmackim nacechowaniu,
o sile dziedzictwa i tradycji, zdolnych skutecznie sttumié¢ dylematy wyznaniowe.

W kosciele potrydenckim ziscity si¢ i nabraly nowego znaczenia tchnace
nagana stlowa §w. Bernarda z Clairvaux:

O prozno$ci nad préznosciami, bardziej jeszcze szalona niz préza! Sciany kosciola
blyszcza ztotem, a biedacy w nim gotym ciatem, Kosci6t kamienie przyobleka ztotem, a synow
swych porzuca nagich !

Oczywistoscia stalo si¢ holdowanie zasadzie, ze to, co w Kosciele wazne,
musi by¢ monumentalne, kosztowne i olsniewajace, by porwa¢ masy, bardziej
podatne na zmystowe wrazenia niz abstrakcyjne argumenty. Precyzyjny rejestr
oczekiwan wobec prawego katolika zdaje si¢ akceptowaé czy nawet poglebiac
rozdzwigk migdzy wiara a liturgia, trescia religijna a towarzyszaca jej forma,
pomigdzy milosierdziem a kultem:

Buduj klasztory, ubogim stoly hojnie zastawiaj,

Sierotom w Bogu daj w twoim progu, wigZnie wybawiaj.

Bo wszytko strata, co dasz dla $wiata, przetoz on nie dbaj.

Szczgsliwe dobra, ktore twa szczodra rgka przesle w raj.
(Piesn o préznofci swiata, w. 1 —4)'?

8 Cyt. z: Staropolska poezja ziemianska. Antologia. Opracowali J. S. GruchataiS. Grzesz-
czuk. Warszawa 1988, s. 314—318.

® Zob. J. Tazbir, Szlachta i teologowie. Studia z dziejow polskiej kontrreformacji. Warszawa
1987, rozdz. Religijno$¢ doby kontrreformacji.

10 Sw. Bernard z Clairvaux, Apologia skierowana do Wilhelma, opata St. Thierry. Thuma-
czyl W. Tatarkiewicz. W antologii: Mysliciele, kronikarze i artysci o sztuce. Wybral i opracowat
J. Bialostocki. Wyd. 2, poprawione i uzupelnione. Warszawa 1988, s. 231. Historia doktryn
artystycznych. Wybor tekstow. T. 1.

! Kancjonal piesni naboznych wedlug obrzedow Kosciola $w. katolickiego [...] sporzqdzony
i wydany, 1734. Cyt. za: Nowicka-Jezowa, op. cit, s. 131.
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Autor Ogrodu fraszek, uksztaltowany przez kultur¢ i doktryn¢ arianska
(wszak katolicyzm przyjat dopiero jako dojrzaly czlowiek), daleki byt od bez-
krytycznej akceptacji wszystkiego, co oferowata mu nowa konfesja i czego od
niego wymagala. Z trudnoscia godzil sig, jesli w ogdle si¢ godzil, na ogranicza-
nie powinnosci $wieckiego chrzescijanina do okazjonalnego praktykowania
najprostszych uczynkéw milosierdzia oraz powstrzymywania si¢ od grzechow
(zwlaszcza gléwnych) i odkupowania ich stosownymi legatami testamentowymi
oraz fundacjami koscielno-klasztornymi. Pigtnowat zwlaszcza pyche, ,mitos¢
wlasnej wspaniatosci” (Sw. Tomasz z Akwinu) oraz gnusnosc religijna, grzeszna
acedia, ktora kryje sic w nadmiarze praktyk dewocyjnych. Czytamy w Dyjalogu
o Zmartwychwstaniu Panskim:

Dla pozwierzchownej formy nabozenstwa beda,

Ktore usta bez serca pacierzem odbgda.

Wstaé z grzechéw nie pomysla, lecz Bogu w nadgrode

Posty, drézki, suchoty i $wigcona wode

Przyniosa, przez jalmuzny drudzy i obrazy,

Swiece, pompy, muzyki zgladza swoje zmazy; [V, w. 75—80]12

Potocki hotdowat religijnosci stonowanej i poboznosci wyciszonej. Zdawat
si¢ powatpiewa¢ w mistyczne uniesienia oraz histeryczno-ekstatyczne ,,rozsta-
nia” z doczesnoscia, zalecal natomiast ustawiczna pamig¢c o tym, ,Ze si¢ tu nie
$wiatu, / lecz niebu rodzim” (Piest VI. Zywot ziemianiski spokojny i szczesliwy,
w. 108-109).

Naturalnym kontekstem dla religijnosci, ktora to, co duchowe, wyraza tym,
co pickne, a nie tym, co bogate, uczynil autor Moraliéw praktyczna filozofi¢
zyciowego poprzestawania na malym, owa opiewana przez barokowych spad-
kobiercow horacjansko-czarnoleskiej tradycji aurea mediocritas, ktora najpew-
niej kieruje do ,,portu zbawiennego”:

Mozez byé rozkosz wigksza i w tym wieku,

Ktorej dostapi¢ najubozszy moze:

Zyé do natury, zy¢ sobie po lekku,

Zy¢ jako podczas dalekiej podroze,

Gleboko w sciang nie wbijajac ¢wieku,

Jeden tu nocleg, jakie takie loze.

Nie szumie¢ nazbyt, nie gryz¢ sig, nie szczedzic,

Byle stad wczeénie, gdzie myslisz, dopedzic. [w. 113—120]

Zywot ziemianina zdawatl si¢ sprzyja¢ ewazyjno-terapeutycznej consolatio:
od gwaru zycia publicznego uciekal Potocki w zacisze wlasnego majatku, roz-
terki wyznaniowe lagodzila uprawiana na uzytek wlasny ,medycyna ducho-
wa”. W twierdzy wewnetrznej” wlasnego sumienia mogt pisarz 6w nie akcep-
towany przez siebie minimalizm religijny katolikow zastapi¢ kojaca koncepcija
egzystencji podporzadkowanej czasowi chrzescijanina, ziemianina i obywatela.
Ogrdd fraszek i Moralia — zbiory poetyckie naznaczone wyrazistym ,,pi¢tnem
osobowym” — sg jak dawne autobiografie kreowanymi zapisami drogi zycia
przemierzanej przez wedrowca, ktory w pewnym momencie odwraca si¢ ku
miejscu wyjsciowemu wedrowki i kontempluje to, co juz minal. Stara si¢ jedno-
czesnie nada¢ doznaniom przebytej drogi spojnosc logiczna przez literackie
$wiadectwa dramatycznych zmagan samotnego czlowieka, ktory usituje w pew-

12 potocki, Dziela, t. 1, s. 633.
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nym momencie swej egzystencji uformowac siebie na obraz i podobienstwo
wlasnych wobec siebie oczekiwan, ktory boryka si¢ z przedsiewzieciem ukon-
stytuowania jednosci swego istnienia, ktory wreszcie podejmuje trud odzys-
kania bezpowrotnie minionego czasu poprzez ponowne uswiadomienie sobie
wlasnych przypadkow i doswiadczen'?

Bohater tych zbiorow poetyckich nie jest tozsamy z ich autorem, choé
Potocki — unaoczniajac w Ogrodzie fraszek ,epickie malowidto sw1ata”“‘
w Moraliach za$ dajac ,,summe zyciowych do$wiadczen” wlasnych!® — nie
stronit od wynurzen autobiograficznych. Wigcej wsrod nich jednak umoral-
niajacych uogolnien niz osobistych, intymnych zwierzen. W swojej tworczosci
poeta skutecznie unikal zwlaszcza kwestii religijnych, nie skladat wyznanio-
wych deklaracji, zdawat si¢ hotdowaé religijnosci zhumanizowanej i prywatnej
(jak wielokrotnie przezen przywolywany Erazm z Rotterdamu) oraz chrzes-
cijanstwu ponadwyznaniowemu i pozainstytucjonalnemu. W perspektywie eto-
su religijnego, skojarzonego ze spofecznym i obywatelskim, a konkretyzowane-
go w pogladach i czynach stuzacych zbiorowosci, sytuuja si¢ jego przepetnione
gorycza, smutkiem i ironiq ataki na ,,lutry” i ,kalwiny” oraz analogiczne na
»katoliki” (zdradzajqce pasje polemlczna i krytyczna niegdysiejszego anamna)

Trudno oprze¢ sie wrazeniu, ze to wlasnie kOIlWCI‘S_]a przclstoczyla zyme
Wactawa Potockiego w wedrowke ,,droga ciernista” oczyszczen i zaprzeczen —
droga znaczona wyobcowaniem, udrgka i samotnoscia, Smiercia, bolem i cier-
pieniem. Sfer¢ nieziszczalnych marzen zasila pragnienie poety, ktory w kwes-
tiach religijnosci i poboznosci — podobnie jak Rotterdamczyk !® — chcial byé
widzem zdystansowanym wobec dziejacych si¢ wydarzen. Niejednokrotnie
wspolnota oczekiwala od pisarza swiadectw prawowiernosci i solidarnosci wy-
znaniowej; niejednokrotnie on sam zabieral glos w waznych kwestiach religij-
nych (spor o wizerunki swigte, o podstawy i dogmaty wiary katolickiej) oraz
spolecznych (sytuacja arian po r. 1658). Zawsze wowczas autor Pojedynku ryce-
rza chrzescijaniskiego sytuowal wlasna osob¢ w tle, paradoksalnie dazyt do
takiego zakamuflowania wlasnego wngtrza (o czym swiadczy brak w jego twor-
czosci glebszej refleksji autobiograficznej), by moc z niego cokolwiek ujawnié
na zewnatrz — badz w formie ogolne;j refleksji umoralniajacej, badz jako pare-
netyczne exemplum.

sdo0la Scriptura”

Dla Waclawa Potockiego przynalezno$¢ do zboru unitarianiskiego nie
oznaczala jakiej$ szczegdlnej aktywnosci wspolnotowej. W przeciwienstwie do
znanych postaci zboru: Fausta Socyna, Jonasza Szlichtynga czy Samuela
Przypkowskiego, poeta (podobnie jak niegdy$ Erazm Otwinowski!”) nie wiktat

13 Zob. J. K. Golinski, ,De se ipso ad posteritatem”. Kallimacha, Dantyszka i Janickiego
autobiografie kreowane. ,Pamietnik Literacki” 1995, z. 1, s. 4, 16.

14°S. Szczesny, ,0gréd" Waclawa Potockiego: epicka calosé, malowidlo $wiata. ,Ogrod”
1992, nr 1.

15 Zob. J. S. Gruchala, Wstep w: W. Potocki, Wiersze wybrane. Opracowat S. Grzesz-
czuk. Wyd. 3, zmienione. Wroclaw 1992, s. LXIII-LXXXII. BN I 19.

16 Zob. J. Huizinga, Erazm. Przetozyla M. Kurecka. Wstepem opatrzyla M. Cytowska.
Konsultacja naukowa L. Kotakowski. Warszawa 1964, rozdz. 21.

17 Zob. P. Wilczek, Erazm Otwinowski, pisarz ariariski. Katowice 1994, s. 8.
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sie w polemiki reformatorskie, czynnie nie uczestniczyt w sporach doktrynal-
no-dogmatycznych, nie teoretyzowat i nie filozofowal. W utworach takich, jak:
Pojedynek rycerza chrzescijanskiego, Judyta i Wirginia, Tydzieri stworzenia
Swiata, Pan Bdg dobry, czlowiek zIy we wszystkich drogach swoich, oraz w Roz-
koszy swiatowej i Rozkoszy duchownej, a takze w pieSniach (pozniej przerobio-
nych na katolickie)'®, przekazywal wspdlnocie ariafskiej wlasna wizj¢ prawd
biblijnych lub wprost z Biblii czerpanych. Obce mu byly unitarianskie skrajno-
$ci: poglady ortodoksow, hotdujacych teologii wywiedzionej z Biblii, i radyka-
16w, uzalezniajacych przyjecie religii od ustalen rozumu ludzkiego'®. Bliski byt
mu natomiast Erazm z Rotterdamu, jego lektura Pisma Swigtego oraz wizja
chrzescijanistwa ponadwyznaniowego, skupionego na osobie Boga i cztowieka,
na Stworcy i zdazajacym do Niego stworzeniu.

Po odrzuceniu tradycji egzegetycznej (uswigconej autorytetem Ojcow i Do-
ktoréw Kosciota) Pismo Swiete stalo si¢ jedynym zrodlem i fundamentem dokt-
rynalnym dla wszystkich wspolnot wyznaniowych, ktorych aktywnosé rozbu-
dzity lub ktérym poczatek dalty reformy chrzescijanstwa w XVI i XVII stule-
ciu2®. W ujeciu radykalnych sekt religijnych postulat ,sola Scriptura” stal si¢
tozsamy z pietyzmem okazywanym Ksigdze Swictej, a w praktyce oznaczat
puryzm lekturowy, zamkniety nawet na orzeczenia pierwszych soborow?l.
Utwory arianskie Potockiego, zwtaszcza Tydzieri stworzenia swiata, Pan Bdg
dobry, czlowiek zIy we wszystkich drogach swoich i Judyta, wpisywaly si¢ w Ow
proces lekturowego powrotu do zrédet — i jako takie staly si¢ przede wszyst-
kim poetyckim zapisem czytania rozmaitych tekstow biblijnych i Pismem Swig-
tym inspirowanych, ich parafraz i opracowan. Stanowia one relacj¢ z wydarzen
biblijnych. ,,Wizja to teologiczna: swiat dazy ku Bogu, w Nim dzieje znajda swe
wypelnienie, a czlowiek oczysci si¢ z ulomnos$ci”?2. W Tygodniu stworzenia
$wiata poeta — w slad za prorokami biblijnymi i Stanistawem Herakliuszem
Lubomirskim (ktéry w przedmowie do Eklezjastesa pisze o ,harfie Dawida”
gorujacej nad ,lutnia Apollina™) — prosi Boga o lask¢ oswiecenia, ktora ob-
jawi doskonalo$é aktu stworczego, o dar natchnienia, ktory pozwoli opisaé
dzielo boskiego Kreatora:

Siedm dni, przez ktore Pan Bog stworzyt §wiat przestrony,
Zaspiewac chcg ku chwale Jego moje strony.
Na siedm dni piéro moje pisa¢ pieSni nowe
Ku czci Stworce swojego zostaje gotowe. [w. 1—4]%2

Tydzieri zamyka wywiedziona z Ksiggi Psalmow sobotnia laudacja Boga,
Stworcy i Artysty, oraz Jego dziela: sfer niebieskich, Ziemi, zwierzat i cztowieka
(bliska czarnoleskiej pochwale z hymnu Czego chcesz od nas, Panie, za Twe

18 Zob. L. Kukulski, Prolegomena filologiczne do twdrczosci Waclawa Potockiego. Wroctaw
1962, s. 97—100.

19 Zob. P. Wilczek, Spory o ,.Biblie” w literaturze renesansu i reformacji. Wybrane problemy.
Kielce 1995, s. 40—41.

20 Zob. J. Delumeau, Reformy chrzescijanstwa w XVI i XVII w. T. 1. Przelozyt
J. M. Kltoczowski. Warszawa 1986.

21 7ob. P. Wilczek, U podstaw religijnosci arianskiej. (Slownik teologii Braci Polskich w XVI
wieku). ,Ogrod” 1993, nr 1/4, s. 121—123 (hasto Biblia).

22 A. Czyz Ja i Bdg. Poezja metafizyczna pdinego baroku. Wroctaw 1988, s. 24.

23 Cyt. z: J. T. Trembecki, Wirydarz poetycki. [...] wydal i opracowat A. Brickner. T. 2.
Lwow 1911, s. 3.
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hojne dary...). Wizja Jerozolimy niebieskiej — pomieszczona w finale utworu
Pan Bég dobry, cziowiek zly we wszystkich drogach swoich — wiernie odtwarza
Janowe objawienie, jest ponowieniem monumentalnego obrazu z Apokalipsy.
Poeta uprawia tu wierszowana hermeneutyke biblijna: przywoluje z ksiag
swietych obrazy i symbole, przetwarza wersety Biblii, mysli jej frazami, mowi
jezykiem Starego i Nowego Testamentu. I nie jest to stylizacja, ale identyfikacja
ze stowem biblijnym — tylez nowe, poetyckie wcielenie tekstu sakralnego co
swiadectwo religijnosci zakorzenionej w Pismie Swigtym, czerpiacej zen inspi-
racje.

Zycie — sluzba wojskowa

Zwolennicy humanistycznej devotio moderna utrzymywali, Zze zycie chrzes-
cijaniskie to ,perpetua quaedam militia”, ciagla, nieprzerwana walka nie tylko
z zastgpami wad i demonami grzechu, ale takze (a moze nade wszystko) z nami
samymi, czyli tkwiacym w nas dawnym Adamem2*. Ceniony przez katolikow
i protestantow Erazm dowodzit:

Przede wszystkim powiniene$ bezustannie pamigta¢ o tym, ze niczym innym nie jest
zywot $miertelnych, tylko ustawiczna jaka$ stuzba wojskowa, wedle §wiadectwa Hioba, zol-
nierza zardéwno bardzo do§wiadczonego, jak i niezwycigzonego?®

Mysliciel powolywal si¢ przy tym zwlaszcza na Pawtowe Listy (1 Tes 5, 17;
2 Kor 10,4—5; Ef 6, 14—-17; Rz 8, 35) i interpretowat je jako wolanie o urze-
czywistnienie idealow poboznego zycia aktywnego.
Potocki si¢gnat po dzieto Rotterdamczyka dwukrotnie: po raz pierwszy
w okresie arianskim, traktujac je jako hermeneutyczng lekture Biblii, po raz
drugi za$ u schylku fazy katolickiej, dostrzegajac trafnos¢ diagnozy zycia do-
czesnego, a w postaci rycerza upatrujac prefiguracje kazdego chrzescijanina.
Oba teksty nawiazuja do Listu sw. Pawla Apostola do Efezjan (6, 13—17):
weimijcie na si¢ zbrojg¢ Boza, abyicie si¢ mogli sprzeciwi¢ w dzien zly i by¢ we wszystkim
doskonali. Stéjcie wigc, przepasawszy biodra wasze prawda i ,,oblokiszy pancerz sprawied-
liwosci”, i obuwszy ,,nogi w gotowos¢ ewangelii pokoju”; we wszystkim biorac tarcze wiary,
ktoéra moglibyscie zgasi¢ wszystkie strzaly ogniste najniegodziwszego; i weimijcie przytbice
zbawienia i miecz ducha (ktérym jest stowo Boze) [...]%6.

W obu utworach — zdradzajacych predy]ckqe emblematyczne — pojawia
si¢ 1 obraz Zolnierza Chrystusowego, i jego alegoryczna wykladnia.

Zakorzeniony w tradycji chrzescijanskiej topos ,,miles Christianus” przywo-
fal Potocki-arianin w ksztalcie bardziej biblijnym niz erazmianskim. Poetyka
centonu pozwolila autorowi-mentorowi sie¢ cytatow i kryptocytatow biblij-
nych rozwina¢ metaforycznie, uwyrazni¢ wizerunek rycerza-chrzescijanina,
ktory ,wstgpuje w szranki z zdradliwym szatanem” (w. 46), i dopetni¢ 6w

24 Zob. P. Chaunu, Czas reform. Historia religii i cywilizacji (1250—1550). Przelozyt
J. Grosfeld. Warszawa 1989, s. 322.

25 Desiderius Erasmus Rotterodamus, Podrecznik Zolnierza Chrystusowego nauk zba-
wiennych peiny. Z oryginahu lacinskiego przelozy! oraz wstgpem krytycznym i przypisami opatrzyt
J. Domanski. Przedmowa poprzedzit L. Kolakowski. Warszawa 1965, s. 5.

26 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie polskim J. Wujka. Tekst
poprawili oraz wstgpami i krotkim komentarzem opatrzyli: Stary Testament S. Sty$, Nowy Te-
stament W. Lohn. Wyd. 3, poprawione. Krakow 1962, s. 1371.
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wizerunek w Wykladzie stosownym komentarzem dydaktyczno-umoralniaja-
cym i parenetycznym:

Ta, ktéra widzisz, przylbica na glowie,

Jest zywot wieczny i trwajace zdrowie.

Nadzieja tego mezny rycerz sobie

Glowe umocnil, takze skroni obie,
Pieszek za$, ktory biodr jego pilnuje,
Sprawiedliwos¢ to, ktora si¢ sprawuje,
Umocnit nogi swoje gotowoscia
Ewangelijej, wesota radoscia.
Miecz ustalony, ktory w rgku kreci,
Jest stowo Boze, ktorego przekleci
Czarci si¢ z swymi wymystami boja,
Za$ tarcz, ktéra to trzyma w rgce drugiej,
Wiara jest w Bogu, Zze za te postugi
I ten bdj krwawy, w ktérym meZnie stawa,
Zbawienie wieczne od niego wygrawa,

(w. 53—56, 59—60, 65—66, 69—7T1, 75—78)*7

Exemplum wyklad 6w dopelniajacym stala si¢ Judyta — parafrazujacy ksie-
ge biblijna poemat o kobiecie, wdowie, ,.ktorej hetmanem barziej by¢ przy-
stalo” (w. 2)28, o dzielnej i poboznej morderczyni, ktora wczesniej (w r. 1589)
jako jedna z wielu opisal inny poeta arianski, Erazm Otwinowski, w Sprawach,
abo historyjach znacznych niewiast?°. W ostatniej, konsolacyjnej czgsci Poje-
dynku ton kaznodziejski ustepuje miejsca konfesyjnemu, mowienie do wspdlno-
ty i w jej imieniu przeistacza si¢ w modlitewna prosbg ,ja” lirycznego:

Ty, ktorego si¢ mianuj¢ rycerzem,
Pomoéz mi, proszg, z niebieskim puklerzem. [w. 155—156]3°

Potocki-katolik pozostal wierny Erazmowi i jego Podrecznikowi Zofnierza
Chrystusowego. Dostrzegajac utozsamienie religii z jej rytmem liturgicznym
i poboznosci z obrzedem, a rzadziej z pytaniami o moralnosé wiernych, poeta
przypomniatl nawolywania Rotterdamczyka o skupienie si¢ przede wszystkim
na zyciu ewangelicznym (wyprowadzonym z podstawowych prawd wiary i po-
wiazanym z niezbyt wystawnym kultem).

Utwor Enchiridion militis christiani. Bdj rycerza Chrystusowego z Ogrodu
fraszek (11, 511), dedykowany Sewerynowi Morsztynowi, ponawia biblijny to-
pos, cho¢ jego alegoryczna ,,czystos¢”, klarownos¢ (tak jak w dziele Erazma)
zmacona zostaje licznymi dygresjami, osnutymi zwlaszcza wokol problemu
dwoistos$ci natury ludzkiej, jej duchowo-cielesnej konstytucji. W tym wierszu
Potocki przenidst punkt cigzkosci z figury rycerza na osobg¢ chrzescijanina,
z abstrakcyjnego wzorca osobowego na konkretny, realny byt ludzki. Poeta
konsekwentnie podazajac tropem wielkiego Holendra naznaczyt swéj utwor —
zwlaszcza w finalnym wyznaniu — wyrazistym ,pi¢tnem osobowym”:

27 Cyt. z: Trembecki, op. cit., s. 75—76.

28 Cyt. jw., s. 78.

29 Zob. Wilczek, Erazm Otwinowski, pisarz ariahski, s. 59.
30 Cyt. z: Trembecki, op. cit.,, s. 78.
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O dobry Jezu, pierwszy wodzu tego boju,
Uzycz positku w bitwie, ochtody w tym znoju,
Ktory z cialem i z $wiatem chodzacy za pasy,
Wpot z serdecznymi tzami, tocze¢ jako z prasy.

Zmituj, Panie, nade mng: nim dusz¢ pozbgde,
Daj fortecg Swigtemu Duchowi w komende,

Zeby wszytkie szatanskie wykurzywszy draby,
Nowe do serca mego wrodt przykut antaby,
Mnie odziat i utwierdzil, nad ktory by¢ spiza
Hartowniejsza nie moze, zbroja twego krzyza.

(w. 247250, 267-—272)%*

Erazm rozumial chrzescijanstwo w kategoriach etycznych i antropologicz-
nych, nie za§ dogmatycznych i obrzgdowych. Jego spadkobiercy (wsrod nich
autor Moraliow) — swiadkowie zwalczajacych si¢ w XVII stuleciu reform:
protestanckiej i katolickiej — marzyli o wspdlnej, opartej na Ewangelii refor-
mie Zycia chrzescijaniskiego 32, o religijno$ci powszechnej i ponadwyznaniowej,
o wierze wspolnotowej respektujacej niezawistos¢ osoby ludzkiej.

Dylematy poety nawréconego

Potocki podjat mysl Rotterdamczyka o czlowieku jako istocie harmonijnej,
cho¢ dwoistej: cielesnej i duchowej, o skazeniu natury ludzkiej (ulomnej przez
grzech pierworodny) oraz o jej niebezpiecznej ulegtosci wobec afektow i pokus.
Rycerz z Rozkoszy swiatowej i Rozkoszy duchownej (tekstow podporzadko-
wanych alfabetowi zmystow”: zewnetrznych i wewnetrznych33) oraz Piel-
grzym z Rozboju duchownego na drodze zbawiennej (,parabolicznej fabuly”
parafrazujacej przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie, a wigc o ,na-
wroceniu-powrocie”34) — oto bohaterowie, ktorzy podazaja ,,droga ciernista”
$wiata, walcza z nieokielznanym umitlowaniem rozkoszy i zwyci¢zaja dla sma-
ku ,chleba sytego, chleba anielskiego” (w. 130), ktorzy ,tam bieza, tam
si¢ kwapia, gdzie [...] wieczny z chlebem / zywot czeka” (w. 149—150)3%.
Walka ze $§wiatem i cialem nie jest w tych utworach tozsama z walka ze zlem;
rozkosz doczesna i cielesna nie jest tu tez rozumiana wylacznie w kategoriach
grzechu.

Antropologia Potockiego [...] nie prowadzi do jakiego$ uposledzenia, ,,zawieszenia” on-
tycznego ciatla. Owszem, cialo stanowi niezbywalng czastk¢ realnie bytujacej osoby ludzkiej,
tyle tylko, iz jest rozne substancjalnie od ducha (ktéry jako tchnienie Boze przenika cztowieka

i $wiat) oraz od duszy (jako indywidualnych wiadz duchowych osoby), a jako mniej doskonate
i bardziej odlegle od Stwércy winno im si¢ poddawac3®.

W Rozkoszy swiatowej mysl t¢ dopelnit poeta lektura Listow sw. Pawta
i Podrecznika Erazma:

31 W. Potocki, Ogrod fraszek. Wyd. zupeine A. Briicknera. T. 1. Lwéw 1907, s. 580 —581.

32 Zob. Huizinga, op. cit., s. 258—259.

33 Zob. M. Hanusiewicz, Zmyslowy $wiat wyobraZni religijnej poetéw sarmackich. ,Znak”
1995, nr 7, s. 30—31.

34 J. Maleszynska, Biblijna przypowiesc o synu marnotrawnym i jej literackie transpozycje.
W zb.: Miejsca wspdlne. Red. E. Balcerzan, S. Wystouch. Warszawa 1985, s. 222.

35 Cyt. za: §. Malicki, Waclawa Potockiego ,Rozbdj duchowny”. ,Archiwum Literackie” t. 23
(1980), s. 245.

36 Czyz op. cit., s. 21.
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Takci si¢ Panu Bogu czleka stworzyé zdato,

By mu dal z nieba ducha, z ziemie zlepit cialo.

Stadze z nieba duch zawsze sigga swych rozkoszy,

Ciato ich w ziemi szuka, w ziemi si¢ kokoszy.

Serce we $rodku wisi, ktéremu tak blisko

Niebo jak ziemia, cho¢ to wysoko, ta nisko.

Pig¢ zmystéw duch, pigé cialo ma swoich, ktoremi

Tamten si¢ ciagnie w niebo, a to za§ do ziemi.

Serce rzadzi wszytkimi, ktére Bog dlatego

Jako wage w czlowieka zawiesil kazdego.

A rozum za s¢dziego przy wadze posadzit,

Aby szale prostowal, a na dobre radzit.

Ma cialo swe afekty jako cigzkie brzemig,

Ktére go gwaltem graza do tej niskiej ziemie.

Ma duch swoje przymioty, ktorymi do gory

Wznosi si¢ i do nieba jak lotnymi pidry.
(Propositio, w. 13—28)37

Poemat nie pozostawia watpliwosci co do zalozonej hierarchii elementow
wspéhworzacych nature ludzka: duch, pochodzqcy z nieba i ku niemu podaza-
_]qcy, dommu_1e nad cialem, wyw1edzxonym z ziemi i ku niej ciazacym, pomiedzy
nimi sytuuja si¢ serce jako rozjemca i rozum jako sgdzia. Poeta — wychowany
w Srodowisku uznajacym jedynie autorytet Pisma Swigtego — siggnat zapewne
po dwa fragmenty Ksiegi Rodzaju: ,I stworzyt Bog cztowieka na obraz swoj, na
obraz Bozy stworzyt go, me¢zczyzng i niewiasta stworzyl ich. I blogostawit im
Bog [...]” (1, 27—28), ,,Utworzyt tedy Pan Bog cztowieka z mutu ziemi i tchnat
w oblicze jego dech Zywota, i stal si¢ czlowiek istota zyjaca” (2, 7)38. Potocki
w odroznieniu od innych autorow barokowych szukal czynnika harmonizuja-
cego i wprowadzajacego tad w dualna natur¢ czlowiecza. Zgodnie z Biblig,
ktora stanowila jego codzienna lekture, ujmowat serce jako zrodto uczué reli-
giinych, jako ,przestrzen” bodzcéw wolicjonalnych i decyzji moralnych3®,

Po r. 1658 w tworczosci Waclawa Potockiego jako bohater poczyna domi-
nowac szlachcic-ziemianin, ojciec rodziny i katolik (porte-parole autora). Okres
arianski pozostawit w jego poezji juz tylko $lad w postaci uwrazliwienia na
kwestie spoleczne. Jedna z cech wyrdzniajacych to pisarstwo z okresu ,,wies-
nych wczasow i pozytkow” stalo si¢ wieksze niz u innych tworcow-konwer-
tytow nasycenie tekstow osobistymi refleksjami religijnymi. Decyma piesni po-
kutnych kresli wizerunek ,czlowieka grzechem pomazanego” (I, w. 2), ktory
»wspomina [...] / Na przeszle marnie strawione swe lata” (III, w. 2). Potocki
coraz konsekwentniej czyni ,,prywatnosc” cecha charakterystyczna swojej reli-
gijnosci. Jego ,ja” liryczne najpelniej ujawnito si¢ — by nie powiedziec:

37 Cyt. z: Trembecki, op. cit.,, s. 52.

38 Ppismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, s. 12. — J. Kotarska (,Ad caelestem adspirat
patriam”. Problem dualizmu natury ludzkiej w poezji polskiego baroku. W zb.: Literatura polskiego
baroku. W kregu idei. Red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz, A. Karpinski. Lublin 1995,
s. 332) interpretuje ten utwér w kontekscie ksiag madrosciowych (dla arian — pism o watpliwej
proweniencji, ale zalecanych do lektury), w $wietle fragmentu Maqdrosci Syracha, czyli Eklezjastyka:
»dal im rade i jezyk, i oczy, i uszy, i serce ku mysleniu [...]. Stworzyt w nich umiej¢tnosci ducha,
rozumem napelnit serca ich, [...] i zto i dobro im ukazat” (17, S—6); to interpretacja przekonujaca.
Hanusiewicz (0 ,czlowieku cielesnym” w poezji religijnej Waclawa Potockiego, s. 182 — 183) widzi
tu nawigzanie do mysli Platona o duszy rozumne;j i duszy zmystowej, lecz ta analogia wydaje si¢
zbyt odlegta i ryzykowna.

39 Zob. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata. Thumaczenie E. Wolicka. Poznan
1991, s. 52—54.
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obnazylo si¢ — w poezji funeralnej. Upamigtniajace $mier¢ syna Stefana Perio-
dy eksponuja religijny wymiar zalu, sa proba odnalezienia w Bogu tylez part-
nera bolesnej rozmowy o nieszcz@éciu trwodze, cierpieniu, rozpaczy i nadziei,
co adresata ekspiacyjnych prosb i zrodia uk0]en1a Ten ostatni motyw rozwinie
Abrys ostatniego zalu, napisany po $mierci kolejnego syna, Jerzego:

Ufaj w Bogu, duszo ma, przyklad majac w Piotrze,

Placz za grzechy, a Bog ci te 1zy z oczu otrze.
(XVIII, w. 45—46)*°

Mysl o Mitosierdziu Bozym, ktore koi i zbliza do Stwércy — znamijenna
dla religijnosci poznego Potockiego — dopelnila zalobne strofy aura poboznej
rezygnacji i pogodzenia si¢ z cigzkim losem.

W Periodach obok akcentow religijnych i motywow blbhjnych (wspottwo-
rzacych »przestrzen” zaloby) wazne sa rozwazania o marnosci i doczesnosci,
nedzy i znikomosci ludzkiego bytowania na ziemskim padole, zwieczone wa-
nitatywna konkluzja (jakze zbiezna z dykcja wierszy Daniela Naborowskiego
Krotkos¢ zywota i Na toz):

Co6z wzdy jest cztek? nic: sen, mara,

Glos, wiatr, 16d, cien, dzwigk, czcza para.
(XIV, w. 53—54)41

Ogrdd fraszek, realizujacy autorski postulat ,,poezji prywatnej”*2, kresli ob-
raz czlowieka-mikrokosmosu (111, 30), cztowieka, ktory wiedzie zywot mizerny
i krétkotrwaty, zdominowany oczekiwaniem na $mier¢ (11, 429 — 438), w swiecie
bedacym tylez ,ksigga” (I, 232), co ,,szachownica” (I, 40) i ,,turma” (I, 204).
Roéwnosé wszystkich wobec Stworcy (I1, 447) oznacza dla grzesznej istoty ludz-
kiej (I, 214), ,,igrzyska Bozego” (I, 40) rownos¢ w cierpieniu, bolu i rozpaczy.
Czlowickowi cierpiacemu pozostaje zatem oczekiwanie na szturm S$mierci,
grzechu i §wiata, ktore daza do zdobycia ciata-fortecy (I, 213) — poddanego
zadzom (I, 245) i marnosci (I1I, 154)*3. W tak ustawionych kontekstach: egzy-
stencjalnym i antropologicznym — poglebionych w Moraliach, parafrazuja-
cych Erazmowe Adagia — religijnos¢ Potockiego nabrata znamion ponadwyz-
naniowych, nieortodoksyjnych i niedogmatycznych, poczeta pod koniec zycia
poety krystalizowac si¢ jako intymny i emocjonalny kontakt czlowieka z Bo-
giem, stworzenia ze Stworca. Osamotniony i starzejacy si¢ poeta — vir dolo-
rum, doswiadczony na podobienstwo biblijnego Hioba — mogt jak nikt inny
u schylku XVII stulecia powtdrzy¢ za sw. Augustynem, takze konwertyta:

Jakze wielki jestes, Panie. [...] Stworzyle§ nas bowiem jako skierowanych ku Tobie.
1 niespokojne jest serce nasze, dopoki w Tobie nie spocznie**.

Poezja towarzyszyla calemu dojrzalemu zyciu Wactawa Potockiego, dopet-
niajac je oraz ukazujac jego przestrzenne i czasowe uwarunkowania. Podej-
mujac problem religijnosci autora Transakcyi wojny chocimskiej i $wiadectw

40 Potocki, Dziela, t. 3, s. 346.

41 Ibidem, t. 1, s. 503.

“2 E. Sarnowska-Temeriusz, Krytyka literacka w Polsce w XVI i XVII wieku. W:
E. Sarnowska-Temeriusz, T. Kostkiewiczowa, Krytyka literacka w Polsce w XVI i XVII
wieku oraz w epoce oswiecenia. Wroclaw 1990, s. 149.

43 Zob. Czyz op. cit, s. 28. — Szczesny, op. cit.,, s. 198—203.

44 Sw. Augustyn, Wyznania. Przetozyt, wstgpem i kalendarium opatrzyt Z. Kubiak. Wyd. 4.
Warszawa 1992, s. 27.



28 JANUSZ K. GOLINSKI

poetyckich tej postawy trzeba mie¢ na uwadze owe przestrzenne i czasowe
uwarunkowania (odnotowane w zrodiach historycznych), trzeba tez uwzgled-
ni¢ konteksty ideowe i artystyczne, trzeba wreszcie pamigtac, ze przejscie poety
z arianizmu na katolicyzm nie miato charakteru przetomu.

Religijnos¢ Potockiego nie byla ani zdecydowanie arianska, ani tez wylacz-
nie katolicka. Zadna z tych doktryn nie okazatla si¢ dla niego na tyle atrakcyj-
na, by opanowac jego mentalnos¢, by zawladnaé zyciem duchowym, by wresz-
cie narzuci¢ mu system prawd i wartosci. Autor Ogrodu fraszek w kwestii wiary
wykazywal duza niezaleznos¢ i samodzielnosé; jego religijnos¢ miala charakter
zhumanizowany, prywatny i ponadwyznaniowy, byla w najbardziej ogolnych
zarysach zgodna z doktryna (najpierw arianska, potem katolicka). Trudno za-
przeczy¢, ze socynianizm wywart niezatarty wplyw na pozna tworczos¢ Potoc-
kiego — widac¢ to w jego szczegoOlnym stosunku do Biblii. Jako arianinowi
i katolikowi bliska byla poecie idea mitosci blizniego, wspolna dla wszystkich
odlamow chrzescijanstwa. Pozna tworczos$¢ laczy te ide¢ z zasada tolerancii.

Konwersja Potockiego sprowokowana zostala przez wydarzenia zewnetrz-
ne, zapewne wigc na poczatku nie byla doswiadczeniem duchowym, aktem
gleboko uwewngtrznionym. Dylematy wyznaniowe, jesli si¢ w ogdle takowe
po;awﬂy skutecznie ttumita lektura dziet Erazma, ktory nieustannie nawotywat
zwasnione chrzescijanstwo do opam1¢tama si¢, do umiarkowania i tolerancji.
Réwniez obowigzki gospodarza i obywatela odsuwaly te rozterki na plan
dalszy. Potrydencki katolicyzm — respektujacy ideaty sarmackie — zdawat si¢
zreszta pociagac¢ Potockiego, ktory jako szlachcic i ziemianin dazyt do zhar-
monizowania dwoch sfer zycia: religijnej i Swieckie;.
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