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Tradycja zydowska nie odgrywa na pierwszy rzut oka takiej roli w tworczosci
Le$miana jak motywy pochodzace z innych krggdéw kulturowych, a jednak ma
duze znaczenie. Najmniej inspirujace byly dla poety mitologie klasyczne czego
przyk%adem _]edyny w jego dorobku utwor o tytule odwotujacym sig do mitolo-
gii grecklej, wiersz Akteon, na dodatek stanowiacy radykalna reinterpretacje mo-
tywu'. W przypadku wyobrazni Le§miana doniosto$¢ danego krggu kulturowe-
go nie stanowi prostej sumy przywotan. Istota powiazan jego poetyckiej wizji
z tradycja zydowska, a w tym szczegolnie z mistyka Kabaty, polega na zaczerp-
nigciu z niej $miatosci metafizycznej wizji, przekraczania granic, sposobu po-
stugiwania si¢ mitem, przypowieécia, wreszcie basnig. Nieskr¢gpowana niczym
wyobraznia mistykow, odwaga formutowania dalekich od ortodoksji okreslen —
jak to przytaczane przez Gershoma Scholema o Bogu spoczywajacym ,,w otchla-
ni swej Nico$ci’? — zawsze inspirowaly poetow. W przypadku Lesmiana, ktore-
go zwiazki z judaizmem byty slabe, szczegélnie interesowaé go mogly dziedzi-
ny swobodnie kreowanego mitu i ludowej, chasydzkiej opowiesci®. Nie trzeba
dodawad, ze jesli motywy takie juz si¢ u Le$miana pojawiaja — to na catkowicie
XX-wieczny sposéb, stanowiacy nieco ironiczna, zdystansowang reinterpreta-
cj¢ dawnych watkow.

Paradoksalnie, wlasnie wiersz Lesmiana zatytutowany Kabala mniej ma wspol-
nego z tradycja zydowska niz inne utwory. ,,Kabata” z wiersza to zwyczajne wro-

' Zob. M. Gtowinski, Oswajanie Akteona. W zb.: W kregu Mlodej Polski. Prace ofiaro-
wane Marii Podrazie-Kwiatkowskiej. Red. M. Stala, F. Ziejka. Krakéw 2001.

2 G. Scholem, Mistycyzm zydowski. Przet. 1. Kania. Warszawa 1997, s. 38. Badaczy od
dawna interesuje problem pozytywnie rozumianej nicosci w wierszach Lesmiana. Zob. W. Stro6-
ze wsk i, Metafizyka Lesmiana. W: Istnienie i sens. Krakow 1994. Ostatnio pisat o tym zagadnieniu
T. Bochenski (Okreslenia nicosci w,,Dziejbie lesnej”. W zb.: Tworczos¢ Bolestawa Lesmiana.
Studia i szkice. Red. T. Cieslak, B. Stelmaszczyk. Krakow 2000), odwotujac sig do teologii apofa-
tycznej. Kwestia ta zyskuje zupetnie nowe o$wietlenie w kontekscie tradyc)ji Kabaty.

3 Na zwiazki wyobrazni Lesmiana z chasydyzmem, w tym z my$la Nachmana z Braclawia,
autora filozoficznych basni, zwracatam uwagg w pracy Basn jako swiatopoglqd. Bas# i basniowosé¢
w twérczosci Lesmiana (,,Pamigtnik Literacki” 1988, z. 4. Przedruk w: Bash w literaturze Mlodej
Polski. Krakow 1996).
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zenie z kart, i to nie specjalna, przeznaczong do tego talia, ale zwyklymi kartami
do gry*. Znaczenia ,.kabalistyczne” ukryte sa gdzie indziej.

Jedng z trudnosci precyzyjnego zakres$lenia granic tematu jest to, iz wiele spo-
$r6d wskazanych tu motywoéw przynalezy rownoczes$nie do innych krggéw reli-
gijnych czy kulturowych. Tak wigc np. topos Ksiggi nalezy od dawna do tradycji
chrzescijanskiej i zarazem Ksigga to w kulturze chociazby romantyczna Ksigga
natury®. Rowniez podobienstwo wielu obrazow, jakimi postugiwali si¢ mistycy
trzech wielkich religii monoteistycznych, ostabia pragnienie roznicowania, zachgca,
by poprzez synkretyzm Le§mianowskiej wyobrazni pokaza¢ to, co taczy, a nie to,
co dzieli. Jednak wskazywanie w kazdym przypadku na rolg wlasnie tradycji zy-
dowskiej wynika z checi przywrdcenia wlasciwych proporcji w obrgbie wyobraz-
ni poetyckiej Le$miana. State przypominanie wielokulturowych analogii rozsa-
dziloby ramy tego szkicu. Tradycja chrzescijanska w tak wyrazny i istotny sposob
wspottworzy u Le$miana jego $wiatopoglad poetycki, ze zastuguje na osobne i pet-
ne opracowanie.

Mozna podejrzewac, ze do stabego, jak dotad, o$wietlenia wagi tradycji zy-
dowskiej u Le$miana przyczynity si¢ echa atakow antysemickiej publicystyki okre-
su miedzywojennego, chociazby Dziejba Lesmanow, 1 pojawiajace si¢ w tego ro-
dzaju tekstach proby naznaczania specyficznie ,,zydowskiego™ sposobu uprawia-
nia literatury. Trzeba tez przyznac, ze dyskrecja samego Le$miana w przedstawiane;j
tu kwestii rowniez nie utatwiata zadania badaczom.

Miasteczko

Jedyna bezposrednia wypowiedz Le$miana-eseisty na temat kultury Zydow
polskich, recenzja polskiego przektadu powiesci Szaloma Asza Miasteczko, jest
sygnatem bliskosci i obcosci zarazem. Le$mian, subtelnie interpretujacy sytuacje
duchowa mieszkancow sztetl, akcentuje odrgbnos¢ tego $wiata. Piszacy sytuuje
samego siebie i swoich odbiorcow catkowicie poza ukazywana przez Asza rze-
czywistoscia:

Ze zdziwieniem czytamy t¢ ksiazke peina niespodzianych obrazow, ktore sig tuz obok
nas taily po rozmaitych zakamarkach i gtuszach, a ktore p. Asz po raz pierwszy wydobyt na
$wiatlo. [S 371]°

Lesmian podkresla egzotykeg tematu:

4 O kabale i tarocie zob. A. Sobolewska, Czytanie kabaly. W: Mistyka dnia powszednie-
go. Warszawa 1992.

5 Gléwne elementy topiki zydowskiej w literaturze polskiej ukazat W. Panas (Topika ju-
dajska. Hasto w: Sfownik literatury polskiej XX wieku. Red. A. Brodzka [i in.]. Warszawa 1992).
Inspiracja dla tego artykutu sa tez szkice W. Panasa z tomu Pismo i rana (Lublin 1996) oraz jego
interpretacja motywow mesjanistycznych w prozie Schulza: ,, Mesjasz rosnie pomatu...” O pewnym
waqtku kabalistycznym w prozie Brunona Schulza. W zb.: Bruno Schulz. In memoriam. 1892-1942.
Red. M. Kitowska-Lysiak. Lublin 1992.

¢ W pracy tej zastosowano nastgpujace skroty odsylajace do wydan utworéw B. Ledmia-
na: K = Klechdy polskie. Oprac. W. Lewandowski. Krakéw 1999; P = Poezje. Oprac. A. M a-
dyda. Torun 1995; S = Szkice literackie. Oprac., wstep J. Trznadel. Warszawa 1959; U = Utwo-
ry rozproszone. Listy. Zebral i oprac. J. Trznadel. Warszawa 1962. Liczby po skrotach wskazuja
stronice.
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Mamy wrazenie, iz rzecz si¢ dzieje nie w Europie lub Ze jakis$ barwny miraz azjatycki
przywedrowawszy do Europy, utrwalit sig tu w swych barwach, osiadajac swymi mgtami na
naszych brzozach, ruczajach i takach... Gdyz spoza mgiet tego mirazu zielenieja te taki, bigkit-
nieja te ruczaje. [S 371]

Przyczyn takiego sposobu zaprezentowania czytelnikom Swiata powieSci Asza
nalezy, jak sadze, szuka¢ nie w pragnieniu odcigcia sig autora od §wiata zydow-
skiego, lecz w checi zaakcentowania radykalnej odrgbnosci Srodowiska niezasy-
milowanych Zydéw, egzotycznego nawet dla tych, ktorzy sami zachowali pamig¢
swojego pochodzenia. Autor podkresla zbiorowy charakter zycia sztetf: ,,Bohate-
rem tej ksigzki jest nie cztowiek, lecz cate Miasteczko” (S 372). W impresji kry-
tycznej Ledmiana uderza jeszcze jedno — sugestia, ze $§wiat sztet! nieuchronnie
zbliza sie do swojego kresu, ze Miasteczko jako forma zbiorowego istnienia zyje
jedynie ,,zyciem widmowym” (S 372).

Wspominana przez poetg po latach zielono$¢ Ukrainy bytfa tlem wielu cha-
sydzkich opowiesci, ktorych bohaterami sa charakterystyczne postacie zajgte —
mimo obciazenia codziennymi obowigzkami — filozoficznymi pytaniami i watpli-
wosciami. Sa wérdd nich ,,mistrzowie patrzenia i mistrzowie shuchania™’.

Rzemies$nik

Jedynym niekwestionowanym reprezentantem zydowskiego $wiata w tworczo-
$ci Lesmiana jest nieudolny wiejski ,.krawczyk-popsujko” z Klechd polskich, u kto-
rego Marcin Dziura zamawia ubranie dla rusatki®. Ten bezimienny bohater ukazany
zostat zartobliwie, z lekka groteskowo, podobnie jak pozostate postacie Majki. Jego
byle jak sklecona siedziba pozbawiona jest okien, a on sam nie przejawia zaintere-
sowania zewngtrznym §wiatem, bo ,,0d niepamigtnych czaséw uprzykrzylo [mu] sig
na tej ziemi wszystko, procz jego wiasnej wiary zydowskiej” (K 107). Rodzajowa
scenka, w ktorej uczestniczy, dialogi z nieodtacznym odpowiadaniem pytaniami
na pytania, z umiejetnoscia zachwalania swoich ustug, wychodzenie naprzeciw
dziwacznym i nietypowym oczekiwaniom klienta, sktadaja sig na stereotyp zydow-
skiego rzemieslnika. Tacy sa np. bohaterowie opowiadan Icchoka Lejba Pereca, jak
tytutlowy krawiec Berl, skarzacy si¢ na brak zamowien — nie otrzymuje ich: ,,Ani od
Zyda, ani od chtopa, nie przymierzajac”, czy narrator opowiadania Lisia czapka,

7 E. Czaplejewicz (Kresowe bataguly. W zb.: Kresy w literaturze. Tworcy dwudzie-

stowieczni. Red. E. Czaplejewicz, E. Kasperski. Warszawa 1996, s. 138) cytuje i komentuje stowa
S. Vincenza zawarte w jego Balagulach (w. Barwinkowy wianek. Warszawa 1983, s. 91): , Mi-
strzowie patrzenia i1 mistrzowie stuchania nigdy nie powinni inaczej jezdzi¢ jak batagutami”, i roz-
wija interpretacje specyficznego dla kresowych Zydéw postugiwania sig zartem, paradoksem, ab-
surdem, aforyzmem, ktore zdaniem badacza: ,,przygotowuja poezjg z jednej strony »mysli nieucze-
sanych« Leca, a ballad Lesmiana - z drugiej”.

8 Zauwazyl t¢ posta¢ M. Adamiec (4Apokryficzny pentateuch. Rzecz o, Klechdach pol-
skich” Bolestawa Lesmian. W: , Cien wielkiej tajemnicy...” Gdansk 1995, s. 93-94) i okreélit ja
ironicznie jako ,,0sobg nader podejrzanej kondycji”, piszac o niej dalej: ,,Nikczemna ta kreatura
usuwa na dalszy plan osobg Marcina Dziury, chlopa przecie roztropnego i nieszpetnego. Jego dzi-
wactwom [...] nazbyt wiele po§wigcono tu uwagi, szczegolnie gdy si¢ zwazy na doniostos¢ rozterek
etyczno-erotycznych Dziury. Czytelnik zastanawiajacy si¢: »co bgdzie dalej«, ma petne prawo do
irytacji. [...] Bezpodrednio odpowiedzialny za tg reakcjg czytelnika jest autor Klechd polskich. Mig-
dzy nim a postacig »krawczyka-popsujki« istnieje szczegolna paralela”.
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ktory wyznaje: ,,Kiedy$ radowato mnie szycie chlopskich siermieg... Po pierwsze,
dlaczegoz by nie?™”

Jednak nawet w matym epizodzie z klechdy Le$smiana istotny jest symbolicz-
ny sens opowiesci. Krawiec bowiem ma wykona¢ ,,materialny” strdj dla istoty
niematerialnej, rusatki, i to, ze jest on partaczem, nie ma wigkszego znaczenia.
Stréj szyty ,,na oko” nie moze pasowaé¢ na Majkg w zadnym przypadku, nawet
gdyby wykonany zostat przez mistrza. Majka — ztuda, istota, mimo pozorow, po-
zbawiona jakichkolwiek ziemskich wymiardw, nie zmieni swej niepewnej formy
istnienia za sprawa jakiejkolwiek zewnetrznej szaty.

Motyw ,,stroju” jako symbolicznej szaty, w ktdra odziana jest dusza, przeko-
nujaco zinterpretowat Ryszard Nycz w swym odczytaniu ballady Stroj w konteks-
tach gnozy'?. Interpretacja ta nie zamyka drogi do poszukiwania zwiazkow takie-
go wlasnie mySlenia o duszy i ciele z tradycjq Kabaty. Cialo jest szata dla duszy —
o popularnosci tej metafory $wiadcza przytoczone przez Martina Bubera stowa ra-
bina z Kozienic, ktory, nawiazujac do polskich powiedzen, podspiewywat (w za-
leznosci od przektadu) albo: ,,Hulaj dusza bez kontusza!”, albo ,,Bez sukmany
w taniec dalej! / Szalej, mita duszo, szalej!” Po czym dodawat: ,,Ale jaka niezwy-
kia sukmana jest ciato!”"!

Nie wiadomo, czy ,.krawczyk-popsujko” chciatby podzieli¢ sie z Marcinem
Dziura podobnymi uwagami na temat wyjatkowo cigzkiej i sztywnej kacabajki,
ktora mogtaby zatrzymacé na ziemi istote jeszcze bardziej ulotng niz rusatka.

Mistyk

W poezji Lesmiana, wérdd bohaterow Piesni kalekujqacych z tomu £qka, poja-
wia sig inny, niezwykly rzemie$lnik — szewczyk, ktory szyje:

Buty na miare stopy Boga,
Co mu na imig — Nieobjgty! [P 245]

On to ofiarowuje Bogu bezinteresowny dar swojego trudu i tym absurdalnym,
a zarazem blogostawionym czynem potwierdza ludzkie, nieograniczone pragnie-
nie ogarnigcia tego, co nieogarnione. Groteskowy motyw podarowania Temu, kogo
nazywano Niepochwytnym, ograniczajacych, skonczonych w swoim ksztatcie
butéw nabiera mistycznych znaczen w kontekscie tradycji zydowskiej. Kwestia
podawania wymiaréw Boga, nawet wielkosci jego stopy, byla przedmiotem do-
ciekan mistykéw merkawy, jednej z najstarszych drég duchowosci zydowskie;j,
Jjednoczesnie za$ budzita oburzenie i zgorszenie wérdd innych, niemistycznie na-
stawionych Zydow. Jak pisze Scholem, w traktatach takich, jak Szi'ur Koma, po-
dawane byty symboliczne dane liczbowe:

W gr¢ wchodza tutaj wielkosci kosmiczne. Wzrost Stworcy wynosi 236 000 parasangow;
wedtug innych zrédet same tylko podeszwy jego stép mierza 30 min parasangéw. Otéz Bozy

® 1. L. Perec, Wybor opowiadan. Przel. A. Dressnerowa. Wroctaw 1958, s. 321, 328,

'® R. Ny cz, Tekstowy swiat. Poststrukturalizm a wiedza o literaturze. Wyd. 2. Krakéw 2000,
s. 131-137. Zob. tez P. Pietrych, Bolesiawa Lesmiana ,,Stréj” — ballada (o) niejasnosci. ,,Pa-
mietnik Literacki” 2001, z. 1.

' M. Buber, Opowiesci chasydow. Przet. P. Hertz. Poznan 1986, s. 196.
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parasang to trzy mile, mila za$ ma 10 000 tokci, tokie¢ ma trzy jego pigdzi, a jedna jego pigdz
obejmuje caty §wiat, jak to napisano: ,,ktory niebiosa mierzy swoja piedzia”. Jasno stad wida¢,
ze te liczby nie maja nic wspdlnego z jakimikolwiek konkretnymi miarami'2,

Mistyczny sens piesniowej przypowiesci LeSmiana wydoby¢ mozna na pod-
stawie legendy chasydzkiej przytaczanej przez Martina Bubera i Gershoma Scho-
lema — o biblijnym Henochu jako szewcu:

przy kazdym wbiciu szydta faczyt [Henoch] nie tylko skore wierzchnia ze skorg spodnia, lecz
takze wszelka gorg z wszelkim dolem. Poszczegdlnym czynno$ciom w pracy rzemieslniczej
towarzyszyly zawsze medytacje, za pomoca ktorych $ciagal strumien emanacji z gory na dot
(dzieki czemu czynnosc¢ §wiecka przeksztalcana byta w rytualna), az w koncu nastapita transfi-
guracja ziemskiego Henocha w niebianskiego Metatrona'®,

Przeanielony szewc nasuwa réwniez skojarzenia z Jakobem Boehmem. Ze-
stawienie z mistykiem niemieckim jest w peini uzasadnione i niesprzeczne z tra-
dycja mistyki zydowskiej, a nawet, tak odleglej od niej, hinduskiej. Jak bowiem
pisze dalej Scholem:

Na marginesie warto zauwazy¢, ze doktadnie odpowiadajaca powyzszemu legendg za-
wiera hindusko-tybetanski tekst tantryczny Opowiesci 84 czarownikow, gdzie réwniez taki
mistyczny Jakob Boehme, guru Czamara (co znaczy szewc) otrzymuje od jogina instrukcje na
temat skory, szydta, nici i buta jako stworzonego przez siebie owocu, po czym przez dwanascie
lat dzien i noc uprawia medytacje nad swoim szewstwem, az w koncu uzyskuje petne o§wiece-
nie i zostaje wzigty do nieba'’.

Z kolei w jednej z basni rabina Nachmana z Braclawia, zatytu}owanej Madry
i prosty, ubogi szewc przyjmuje shuzbe u krola, ktory kontaktuje si¢ z nim jedynie
przez swego postanca. W tym czasie madry wedruje po calym $wiecie rozglasza-
jac (na dtugo przed Nietzscheanskim Zaratustra), ze Zadnego kréla nie ma i nigdy
nie byto. Trafia w konicu do domu biedaka, ktory przyjmuje u siebie chorych i ubo-
gich. Ludzie czekajg ttumnie na ulicy i zawsze odchodza pocieszeni. Madry pyta
prostego, jak ten moze pracowaé dla wladcy, ktorego nigdy nie widzial, i styszy
odpowiedz: ,,Jak to? Przeciez ja go spotykam codziennie!”!s

Lesmianowski szewczyk jest, by¢ moze, jednym z owych trzydziestu szesciu
sprawiedliwych, kims, kto swoim zyciem i szyciem podtrzymuje §wiat w istnie-
niu. Tradycja wyprowadzona z talmudycznej formuly o trzydziestu szesciu, kto-
rzy codziennie stajg w obliczu Szechiny, méwita o tym, ze sprawiedliwi, nie roz-
poznani, trudnia si¢ rzemiostem, znosza niedole wygnania, a gdy ktéres pokole-
nie na to zastuzy, jeden z nich stanie si¢ Mesjaszem's.

Szycie nie jest tu zajeciem przypadkowym, ale symbolicznym, i nie pojawilo
si¢ tylko ze wzgledu na dzwigkowy walor stowa (,,szycie” —,,zycie”). U Vincenza
zydowscy bohaterowie przywotuja przypowies¢ o cztowieku Ostatnim:

2. Scholem, op. cit., s. 95-96. Scholem zwraca nastgpnie uwage na interesujace powino-
wactwa tych symboli krélewskosci Boga z judaistycznymi herezjami i gnoza.

¥ G. Scholem, Kabala i jej symbolika. Przet. R, Wojnakowski. Krakéw 1996, s. 147,

14 Ibidem.

¥ M. Buber, Opowiesci rabina Nachmana. Przel. E. Zwolski. Paryz 1983,
Zob. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich. Przet. O. Zienkie-
wicz. Wyd. 2. Warszawa 2000, s. 162-163.

16
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Pan Bog zrobit rachunki, przyjrzat sig: ,,Ostatni zostal, bo robi najlepiej”. Buty uszyt,
wzial miare z Boga, gdziez ludziom takie buty szy¢? Szkio maluje na niebiesko, Bogu takie
potrzebne, dla niego wszystko przezroczyste, tylko On zastonigty. Na szkle maluje ryby, ptasz-
ki, gwiazdy — na wzor Stworcy. Plaszez robi dla Boga. Dlaczego dla Boga? Bo nie kraje sukna,
nie zszywa, nie fata, tylko aby byt szeroki, cieply, aby trwat'”.

Szata jest wigc nie tylko symbolem relacji ciata wobec duszy, ale takze syno-
nimem ,,zastony”, za ktora ukrywa sig¢ Bog. Buty — element, ktory tatwiej zyskuje
sens groteskowy, zwlaszcza w kontekscie rozmaitych przystow, nie sq symbolem
,zatmienia Boga”, lecz odpowiednikiem bezinteresownego ludzkiego daru (c6z
z tego, ze niekoniecznie potrzebnego samemu Bogu)'®. Dar ludzkiego trudu, naj-
cenniejszy, dobrowolny dar cztowieka dla Boga jest mu potrzebny wiasnie ze
wzgledu na cztowieka. To cztowiek obdarowujacy Boga zyskuje co$ dzigki swe-
mu wysitkowi — sens, sens istnienia niezbedny do Zycia.

Ksiega

Jestem ta, ktorej nie ma” — tak okresla sama siebie Przemadra Wasylisa, bo-
haterka rosyjskiego wiersza Le§miana. Ta 1 inne frazy Lesmiana zawieraja aluzje
do waznych biblijnych formul. Sakralny sens stowa poety, bliski znaczeniu spoty-
kanemu u symbolistow, wyprowadzi¢ mozna z tradycji judaizmu i chrzescijan-
stwa'®.

Nie ma, co bardzo wazne, u LeSmiana jakiejkolwiek fascynacji litera jako pi-
sanym znakiem, brak spekulacji zwiazanych z graficznym ksztattem liter?. Stowo
Lesmiana zwiazane jest z dzwigkiem, z jego fonetyczna, a nie graficzng strona.
Jak udowodnit Michat Glowinski, poeta u Lesmiana nie jest zapisywaczem, jest
$piewakiem?'. Rowniez Ksigga u Le$miana najczgsciej obywa sig bez zapisu. Juz
we wezesnym wierszu Sny (1897) odnajdujemy motyw niewidzialnej Ksiegi w je-
go podstawowych znaczeniach:

Ksigga mych marzen — to moj skarb jedyny!

Mam jq przy sobie i zawsze, | wszgdzie...

Czerpig z niej wiosng w jesienne godziny,

Com w niej wyczytat — bylo albo bgdzie!... [P 556]

7S, Vincenz, Tematy zydowskie. Wyd. 2, rozszerzone. Gdansk 1993, s. 156.

I8 Jak pisze J. Trznadel (Nad Lesmianem. Wiersze i analizy. Krakow 1999, s. 73-74): , Jest
to zamiar wynikajacy ze zboznego, dobrego serca szewczyka, ktory mitujac Boga, pragnie, aby byl
On obuty godnie [...]. Cztowiek 1| Bog pojawiaja si¢ w micie ludzkiego myslenia niejako na jednej
plaszczyznie — utomnosci losu, ale i wzniostego projektu, by daé but »na miarg« — »Nieobjetego«”.

¥ A. Sobieska (Wlodzimierz Solowjow a wqtki filozoficzne w poezji Lesmiana. W zb.: Twor-
czos¢ Bolestawa Lesmiana, s. 97-108) trafnie wiaze bohaterkg Piesni Wasilisy Priemudroj z koncep-
cja Sofii — Madrosci Bozej t Duszy $wiata u Whadimira Sotowjowa. Dodajmy jeszcze, ze ta wlasnie
koncepcja ma wiele wspdlnego z zydowska idea Szechiny jako elementu zefiskiego. Sam Sotowjow
byt krytykowany przez swoich przeciwnikéw za zainteresowanie Kabala.

2 Dla poréwnania ~ u poety, ktory w sposob jawny i $wiadomy prowadzi gre z tradycja zy-
dowska, rozwazania na temat ksztattu liter odgrywaja istotng role. Pisze o tym S.J. Zurek w mo-
nografii poswigconej Amoldowi Stuckiemu (Lotny trud pofistnien. Lublin 1999, s. 73-82).

2 M. Gtowinski, Slowo i piesn. (Lesmiana poezja o poezji). W: Zaswiat przedstawiony.
Szkice o poezji Bolestawa Lesmiana. Warszawa 1981.
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Prozatorski cykl Legendy tesknoty, drukowany w ,,Chimerze” w roku 1904,
obraz ten rozbudowuje w calg opowie$¢. W utworze Bledny ognik czytamy: ,,Prze-
wracam karty starej ksiggi — sen za snem, marzenie za marzeniem” (U 131). Cza-
rodziejska ksiega, w ktorej w pomniejszeniu zawarte jest cate universum, to row-
niez motyw z Przygéd Sindbada Zeglarza. Jest wreszcie ksigga czaréw w przy-
wotlanej tu juz jednej z klechd, zatytutowanej Majka.

Motywy biblijne u Lesmiana to m.in. Synaj, ognisty krzew, drabina Jakubo-
wa, anioly??. Biblijny rodowdd ma u Le$Smiana wazny motyw sporu z Bogiem,
rozumianego jako odmiana modlitwy, gdzie jest miejsce na $miate sformutowa-
nia, a nawet oskarzenia. Topos ,.ki6tni z Bogiem”, o ktorym pisze Wtadystaw Pa-
nas®, to takze nieustanne zadawanie mu pytan:

Boze, czemus dal dusze, co snu musi zebraé ~
I zycie, ktére mozna tak fatwo odebrac¢? [P 528]

W wierszu Pogrzeb to tylko jedno z wielu pytan, jakie podmiot kieruje do
Boga. W kontekscie topiki ,,ktotni z Bogiem” nowych znaczen nabieraja Trupiegi
z buntowniczg pointa: ,,Bedg tupat na Niego tymi trupiggami!” (P 445). Czlowie-
czy sprzeciw wobec nedzy tego $wiata i ngdzy ludzkiej kondycji, wyrazony wia-
$nie wobec Boga, nie wydaje sig¢ szokujacy w $wietle tradycji judejskie;.

Uzurpacje tworcze czlowieka, proby creatio ex nihilo, jak w Panu Blyszczyn-
skim, a zwlaszcza proba stworzenia istoty podobnej do czlowieka maja kabali-
styczna proweniencje, mozna w nich odnalez¢ $lad motywu Golema. Swiat Les-
miana zamieszkuja twory ludzkich rak obdarzone niepelnym, niedoskonatym zy-
ciem. Takg postacia jest dziecigca zabawka z wiersza Lalka. Jej monolog to
rozwazanie przysztego losu tworéw nizszego stopnia. Rodzajem Golema jest tez
tytulowy batwan z wiersza Batwan ze sniegu — twor groteskowo pokraczny, a ze
wzgledu na materig, z jakiej go stworzono, szczegodlnie podatny na zniszczenie.

Kto$ go ulepit z tego $niegu,
Co mu na imi¢: biel i nic... [P 359]

Batlwan — to takze bozek, falszywy bog zimowych obszarow. Dwuznaczne
zakonczenie wiersza:

A kiedy poblask wziat od stofica

I w nicos¢ zal$nit — bigdny wskaz —
Pojatem wszystko az do konca

1 uwierzytem jeszcze raz! [P 359]

— zacheca do rownorzgdnych odczytan, w ktérych méwi sig albo o catkowitej pu-
stce, albo o nicosci pojmowanej pozytywnie.

Sam Bog nie daje sie zinterpretowac ani zamkna¢ w pojgciach. Mowig o Nim
tylko celowo sprzeczne Lesmianowskie opowiesci, gdzie sa Mu przypisane za-

2 Lesmianowskie anioty to temat, ktory rozsadzitby ramy tego szkicu — ze wzglgdu na oczywi-
sty splot judaistycznych i chrzescijanskich wizji aniotow i rozwdj tych wyobrazen przez wieki.
Zob. M. Stala, O tych, ktorych nie ma. Na marginesie Lesmianowskiego cyklu wierszy ,, Aniolo-
wie”. W: Trzy nieskonczonosci. O poezji Adama Mickiewicza, Bolestawa Lesmiana i Czestawa Mi-
fosza. Krakow 2001.

3 Panas, Topika judajska, s. 1098.
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skakujace cechy: stabo$c¢, zaleznos¢ od cztowieka, bezradnos$¢... Zderzenie sprzecz-
nosci jest bowiem zrodlem refleksji, ktora przybliza wyzsza prawdg. Ale nawet
najbardziej sprzeczne z wyobrazeniem o Bozej wszechmocy utwory Le$miana,
w ktorych dziatania czlowieka maja wplyw na Boga, znajduja swoje uzasadnienie
w Kabale. To wlasnie kabalisci pragngli poprzez pewne mistyczne techniki wpty-
wacé bezposrednio na samego Boga. Z kolei tradycja midraszy uprawomocnita
poetycka $miato$¢ tworzenia nowych opowiesci w oparciu o stare wzory (rodza-
jem XX-wiecznego midraszu bylby np. poemat Eliasz).

Raj, ogrod i sad — te znaczenia okreslato jedno stowo —,,pardes”. Le§mianow-
ski debiutancki Sad rozstajny ma, by¢ moze, co$ wspolnego z poetyka tytutéw
kabalistycznych ksiag, takich jak Sad granatéw czy Swiety sad jablom Le$mian
wybrat ten tytul za rada Miriama spo$rod wielu wlasnych propozycji. Rozstaje to
symboliczne miejsce wygnania z raju, miejsce, gdzie konczy sig niewinnos¢ ,,po-
ety pierwotnego”, dla ktérego poezja i Swiat byly jednoscig. W ,,rozstajnym sa-
dzie” zaczyna si¢ droga nowej poezji, naznaczonej pigtnem rozdarcia. Jej celem
jest poszukiwanie utraconej jednosci.

Mistyka milo$ci

Piesn nad piesniami ma w tradycji zydowskiej rangg ksiggi najswigtszej ze
wszystkich, tej, ktorej przystuguje okreslenie ,,Swigtej $wietych”. Czesto przytacza-
no stowa rabiego Akiby: ,,wszystkie ksiggi sa §wigte, ale Piesr nad piesniami jest
najéwietsza” (Miszna Jadajim, 3. 5). LeSmian w szkicu po§wigconym tej wiasnie
ksigdze biblijnej pisat:

W wiekach talmudycznych, na zgromadzeniu jamnoskim, odby! si¢ spor uczonych o to,
ktore z ksiag biblijnych pochodne sa od Boga, za$ ktére tylko od cztowieka. Pochodnosé¢ od
Boga mierzono stopniem wonnosci danej ksiegi. Piesn nad piesniami, jako najwonniejsza,
uznana byta jednogtosnie za $wigta, za Boska... Wonnos¢ tej ksiggi nie ulotnila sig, nie wywie-
trzata do dnia dzisiejszego, pomimo iz z biegiem czasu coraz trudniej nam odtworzy¢ w naszej
metafizycznej pamigci typ duchowy cztowieka 6wcezesnego, ktory nie tylko rozwartymi oczy-
ma, lecz i wzdgtymi nozdrzami badal i poznawat tajemnicg bytu, wgszac i tropiac ja po gorach,
po takach, po gajach i winnicach. [S 437]

Jeszcze autor popularnego wyktadu symboliki zydowskiej z Dwudziestolecia
migdzywojennego, holenderski rabin de Vries zwracal uwage na ,,wonno$¢” tej
ksiggi, na poetycki charakter modlitw, porownujac je do kwiatow: ,,Niby pigkne
kwiaty wiosenne, ktdre rozsiewaja woko6t won owej ziemi. A takze won Piesni
nad piesniami”*,

W powstalych w tym samym czasie co szkic o Piesni nad piesniami esejach
poswigconych Uczcie Platona i franciszkanizmowi (na marginesie Kwiatkéw swie-
tego Franciszka, przetozonych wiasnie przez Staffa) Lesmian zawar! réwniez od-
wotania do tekstu blblljnego ,,Najwm;kszq moc ekstazy posmdai brat Jan z Alver-
no. [.. ] Widzenia jego sa wonne i plomienne, jak Piesn nad piesniami krola Salo-
mona” (S 424). Z kolei z Platonska ,,detronizacja ciata” kontrastuje Le$mian inna,
akceptujaca cielesno$¢ postawe, ilustrujac ja przytoczonym z pamigci cytatem:

»# S.Ph. de Vries, Obrzedyi symbole Zydéw. Przel. A. Boro wski. Krakéw 1999,'s. 194
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.»Za te jedna kolig na szyi twojej pokochatem ciebie, oblubienico mojal«, tak
moéwi Piesn nad piesniami” (S 428). Nawet w recenzji literackiej, jak w tej na
temat tomu Aleksandra Szczgsnego, pojawia si¢ wzmianka o ,,wonnosci” jego
poezji (S 336) i jest to, co oczywiste, komplement. Takze dla swojej wlasnej po-
ezji pragnal, by w niej ,,wszystko $piewato, kwitto i wypetnito sig wonia” (U 314-
315). LeSmian, w ktorego koncepCJl pOCtkale_] szczegOina rolg odgrywal rytm,
podkreslat: ,,Rytm Piesni nad piesniami rozni si¢ od rytmu innych utworow blbll_]-
nych. Jest w nim i taniec, i znieruchomienie, i rozped w nieskonczono$¢, i roz-
proszenie si¢ duszy po kwiatach i ruczajach” (S 440).

Za$lubiny cztowieka i natury, opiewana w £qce hierogamia, majg $cisty zwia-
zek z mistyczng interpretacja Piesni nad piesniami.

W $wiecie Zydéw polskich sakralizacja natury mogla wygladaé tak jak w opo-
wiadaniu Pereca Miedzy dwiema gorami. Bohater opisujac §wigto Radosci Tory
obchodzone przez chasydow na ace za miastem mowi:

zielen ta byla zywa — jak gdyby same ptomyki zywotnosci unosity sig nad trawa. Za kazdym

razem zycie zdawalo sig¢ wykwitaé gdzie indziej, rodzac wszgdzie jakis$ sens, jakies nowe zy-

cie. [...] A po takach, nad ktérymi unosity sig ptomyczki, spacerowa%y rézne grupy chasydow...

Chataty I$nity niczym zwierciadia [...]. Kazda grupa $piewata swoja melodig, ale wszystkie

melodie i glosy laczyly si¢ potem pod niebem w jedna piesi... [...] Spiewaty niebiosa, ciata

niebieskie $piewaly, ziemia na dole $piewala i dusza wszech§wiata §piewata — wszystko $pie-
wato!?

Erotyki Lesmiana czytane w kontekscie jego wypowiedzi z esejow wskazuja
na zdecydowanie ,,antyplatonski” charakter Lesmianowskiej wizji milosci. Nie
degradacja duszy w cielesnosci, lecz wysokie warto§ciowanie tego, co cielesne
i zmystowe, cechujg jego koncepcjg. Ten rys mozna wyprowadzi¢ z biblijnego
prawzoru. Smiate taczenie tego, co zmystowe, dotykalne, erotyczne, i tego, co du-
chowe, wzajemne przenikanie si¢ w wierszach Le$miana obu pierwiastkow $wiad-
czy o tym, ze antynomia duch—ciato jest tu calkowicie niemanichejska. W Les-
mianowskim symbolu obie warstwy, i ta dostowna, i ta symboliczna, sa rOwnie wazne,
a nawet wrecz sa tym samym. Franz Rosenzweig pisal o przenikajacej Objawie-
nie metaforze mitosci:

ma [ona] byé przeciez czym$ wigcej niz metafora. A jest taka dopiero wtedy, gdy wystgpuje

bez zadnego ,,0znacza ona”, bez wskazywania zatem na to, czego jest metafora. [...] Nie pomi-

mo, lecz wlasnie dlatego, ze Piesn nad piesniami jest ,autentyczng”, to znaczy ,,ziemska” pie-
$nia mitosna, byla ona autentycznie ,,duchowa” pie$nia mitosci Boga do cztowieka®.

Wywodzacy sig rowniez z Piesni nad piesniami topos ,,mito$¢ jako $mierc”
zyskuje u LeSmiana bogata i znang egzemplifikacje w balladach?”. Analogia do
Piesni nad piesniami pozwala na sformulowanie jeszcze jednej tezy: wszedzie
tam, gdzie u Lesmiana kochankowie sg rozdzieleni, ich mito$¢ jest skazona, zatru-
ta poczuciem winy; symbolicznie wskazuje to na niedoskonatosc i rozdarcie $wiata,
w ktorym niemozliwa jest prawdziwa harmonia, zjednoczenie i petnia wyrazana
poprzez symbol zjednoczenia Oblubienca i Oblubienicy.

3 Perec,op. cit., s. 259.
% F. Rosenzweig, Gwiazda zbawienia. Przet. T. Gadacz. Krakow 1998, s. 328.
2 Zob. W. Gutowski, Nagie dusze i maski. O mlodopolskich mitach mitosci. Krakow 1992.
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Przemiana i odkupienie

Metamorfoza jest jedng z najwazniejszych zasad Le$mianowskiej wyobrazni.
Ruch i zmienno$¢ nie pozwalaja zastygac formutom, a temu, co istnieje, kaza przy-
biera¢ wciaz nowe ksztatty. W wierszu Przemiany czytamy:

Czym bytem owej nocy, ktorej dzis juz nie ma? [P 192]

Warto przytoczy¢ stowa Nachmana z Bractawia:
Swiat jest jak wirujacy krazek. Wszystko obraca sig i zmienia [...]. Tak obracaja sig i wi-

ruja wszystkie rzeczy przechodzac jedna w druga, gora w dot, dot w gorg. Wszystko bowiem
jest jednym, a w przemianie i nawrocie rzeczy zawiera si¢ odkupienie.

Idea odkupienia, restytucji (,,tikkun™) jest jedna z najwazniejszych w mistyce
zydowskiej. Uzupelnia ja hermetyczna zasada ,,jako na gorze, tak i na dole”, ist-
nienie w $wiecie dolnym odpowiednikow $wiata gérnego i dwa uzupetniajace sig
kierunki: ze §wiata gornego do dolnego i od $wiata dolnego ku gorze®. Dlatego
tez tak wiele w poezji Ledmiana cieni, odbi¢ i podwojen:

W $lad za gérnym orszakiem obtokow przesuwnych,
Co ksztalty w miarg biegu odmieniaja stale,

Swiatta chodza po tace w odstepach nieréwnych,
Jakby wzajem o sobie nie wiedziaty wcale. [P 183]

Szczegblnie wazny jest tu kierunek wstepujacy, od ziemi ku goérze, bo kabali-
$ci uznawali, zZe to, co dzicje sig ,,w $wiecie dolnym”, moze wywiera¢ wplyw na
$wiat gorny. Paradoksalne rozwiazanie sprzeczno$ci dwoch §wiatdéw stanowi na
poziomie obrazu poetyckiego wizja odbitego w wodzie obtoku z wiersza W od-
metach wieczoru. Tu kierunki ulegaja zwierciadlanemu odwréceniu 1 to, co miato
by¢ skierowane w gorg, zwraca si¢ zarazem w glab. Dzigki tak szczeg6lnemu wi-
dzeniu ,,Duch, wzwyz stapajac, wciaz schodzi w glgbiny” (P 417).

Zakonczenie poematu o Sindbadzie Zeglarzu zawiera zachete do zachwytu
nad pieknem natury, do postawy pokornego blogostawicnia wszystkiemu, co stwo-
rzone, do ekstatycznego oszotomienia nie wielko$cia, ale maloscia tego, co wi-
dzialne (,,] maluczkos$cia $wiata si¢ oszotom”, P 161). Oszotomienie to, mistyczna
ekstaza, mozliwe jest pod warunkiem wtopienia si¢ w rytm, ktory przenika §wiat.
Wizje natury u autora £.gki, trudne do zamkniecia w pojeciu panteizmu, mogg by¢
zestawiane z mysla Bergsona — i chasydow. Rabin Nachman moéwit: , Tego, co
$wiete, szukaj w codziennosci. Odnajduj w pospolitosci to, co niezwykie”*, Eks-
tatyczny zachwyt dla §wiata bliski byl postawie chasydow, ale — dodajmy ze wzglg-
du na orientalny koloryt opowiesci o Sindbadzie - takze tanczacym derwiszom
z zakonu zalozonego przez poetg Dzalaluddina Rumiego.

Swiat stworzony z nicosci, jak w Panu Blyszczyrskim i w Eliaszu, wylonit
sig zarazem z samego Boga. ,,Nico$¢ jeszcze mtoda” z Eliasza, ktoéra w akcie kre-
acji Bog przymusit do istnienia, przed oddzieleniem si¢ od Niego byta Nim takze.
Niedoskonato$¢ tamtego aktu wymaga odnowienia ,,starego $wiata”, restytucji.

* Cyt. za: Bubecr, Opowiesci rabina Nachmana, s. 2.
2 Zob. I. Kania, O Kabale i, Zoharze”. Krakow 1994, s, 41-46.
¥ Nachman z Braclawia, Puste kizesfo. Przet. J. Moderski. Poznan 1996, s. 61.
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Wspolpraca cztowieka z Bogiem traktowana byta przez kabalistow jako niezbed-
ny element tego procesu. Rabin Byron Sherwin przypomina, ze wedtug teologii
zydowskiej cztowiek jest ,,Istota, ktorej Bog poszukuje. Istota, ktorej Bog potrze-
buje. Wspolpracownikiem Boga we wciaz trwajacym dziele stwarzania. Wspot-
pracownikiem Boga w §wigtym dziele odkupienia $wiata™".

Bog ma wigc swoja przeszto$¢ i przyszto§¢. W nig wlasnie pragnie pojs¢ tyl-
ko jeden Lesmianowski bohater, Eliasz, ktory w swojej pasji odmtadzania $wiata
gotow jest podazy¢ w przysztos¢ Boga, w jego potencjalnos¢, czyli w nicos¢*.
Prorok Eliasz ma w tradycji miejsce zupetnie wyjatkowe. To wiasnie on jest boha-
terem wielu chasydzkich legend i obrzedéw i mowi sie, ze pobozni Zydzi spoty-
kaja go na rynku.

Czytamy w Maqdrosci Syracha: ,, Ty, ktory zostates wzigty w skigbionym pto-
mieniu, / na wozie o koniach ognistych. / O tobie napisano, ze§ zachowany na
czasy stosowne, / by [...] pokolenia Jakuba odnowi¢” (Syr 48, 9-10). Nic dziwne-
go, ze to Eliasz, 1 tylko on, postanawia wyruszy¢ w najdalsza, nie utorowana jesz-
cze przez nikogo droge. To nie Bég jemu, ale on Bogu chce taka droge pokazaé.
Porwany z ziemi z duszg i cialem, od poczatku nie miesci sig w dotychczasowym
planie zaswiatow, jest kims, kto ma wyczekiwaé zmiany (,,Wziat go wicher i uniost
na ognistym wozie”, P 475).

Stowa Boga o tym, ze Jego twor zestarzat sig:

Cdzem jeszcze mogt czynic¢? Jaka wybra¢ drogg?
To — wszystko. Twor skonczony. Nic nad to nie mogg! [P 477]

— Lesmian kontrastuje z Jego wypowiedzig po prosbie Eliasza o lot w przyszlosc:

I rzekt Bog: ,,Chciatbym ciebie zachowa¢ zazdros$nie
Mym niebiosom. — Spdjrz! Wszech$wiat ma sig juz ku wiodnie!” [P 478]

Odpowiedz Boga jest zarazem dziataniem: ,,rzek!” oznacza, ze proces ,,wio-
sennienia” wszech§wiata jest rozpoczety.

Skarga Boga na to, co stato si¢ na poczatku, przy stworzeniu $wiata, zyskuje
podbudowe w kabalistycznej koncepcji cimcum, cofnigcia si¢ Boga w giab swojej
istoty w akcie stworzenia i zwigzanego z tym koniecznego, ale negatywnego ,,roz-
bicia”, pgknigcia, ktore, chociaz niezbgdne dla aktu stworzenia, naznaczylto $wiat
niedoskonato$cia®. Pekniecie to, ukazywane przez kabalistow poprzez mit ,,roz-

3UB. Sherwin, Duchowe dziedzictwo Zydow polskich. Przet. W. Chrostowski. Warsza-
wa 1995, s. 126.

2 S, Chwin (Schulz a Lesmian. W zb.: Czytanie Schulza. Red. J. Jarzgbski. Krakow 1994,
s. 121) pisze: ,,Zbuntowany cziowick Le$miana [...] podejmuje Boza my$! o $wiatach mozliwych.
[...] U Lesmiana bowiem to, co mogto zosta¢ stworzone (lecz nie zostato stworzone), istnieje nadal —
rownolegle do $wiata (i Boga)? pod powierzchnig §wiata? jako kosmiczny »matecznik«, rojowisko
nieskonczonych kreacyjnych mozliwosci, ktore dopominaja sig o istnienie”. Ostatnio interpretacjg
poematu Eliasz przedstawita M. WozZniak-Labieniec (Lot ku nicosci. ., Eliasz”. W zb.: Po-
ezje Boleslawa Lesmiana. Interpretacje. Red. B. Stelmaszezyk, T. Cieslak. Krakéw 2000), porzad-
kujac zarazem najwaznicjsze dotychczasowe odczytania utworu.

3 Podobnie mozna interpretowa¢ dramat Stworcy z wiersza Jam — nie Osjan!..., Stworcy
uwigzionego przez wierzacych w nie ogarniajacym go pojgciu Boga. 1 za Niego stworzytem bezro-
zumne $wiaty...” — mOwi nienazwany, nieznany Bog (P 507). Wiersz ten pomijam tu ze wzgledu na
jego oczywiste zwiazki z chrzescijanstwem (,,za Niego mrg¢ na krzyzu...”), ktore nie wykluczaja
inspiracji paradoksalng koncepcja Boga z tradycji Kabaty.
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bitych naczyn”, powinno zosta¢ naprawione i odkupione. Idea owego odkupienia
(,»tikkun”) to wlasnie ryzykowne, ale konieczne dzieto, ktore pragnie przyspieszy¢
Eliasz.

Podroz Eliasza to ruch nie tyle w przestrzeni, co w czasie. To wedrowka w czas
przyszty, ktory jeszcze nie nastapit. Wizja skonczonego, a zarazem rozszerzajace-
go sig wszech$wiata jest $miatym skrotem koncepcji mistykow — i fizykow3*, Za-
konczenie poematu pozostaje otwarte. Klgska Eliasza jest podobna do innych ,,spet-
nionych godnie trudéw” Lesmianowskich bohaterow, ktorzy niejeden raz pragng
dopoméce Bogu.

Eliasz jest tym, ktory przygotowac ma przyjécie Mesjasza. Czlowiek staje sie
tu wigc — paradoksalnie — prekursorem Boga, toruje droge w Boska potencjalnosé,
w przestrzen bez nazwy, w czas przyszty. Wybawienie i udoskonalenie wszyst-
kich rzeczy ma by¢ ostatecznym zamknigciem procesu restytucji. Dopdki nie na-
stapi, rozproszone iskry boskosci beda blakac¢ sig¢ po §wiecie. Przyprowadzenie
ich na powrdt do Boga i odnowa $wiata jest powotaniem cztowieka. Ale do tego
potrzebna jest mistyczna kontemplacja — albo poezja.

Piesn bez stow

Muzyka przenikajaca §wiat to piesn bez stow (,,nigun”). Jak pisze Alan Unter-
man: ,Mistycy sadzili, Ze wszystko, w czym przejawia sig natura, i kazde stwo-
rzenie $piewato Bogu swa wlasng piesn”. Dzieto zatytutowane Perek szira (Roz-
dzial pie$ni) zawierato wersety biblijne, ktore miaty by¢ $piewane przez rozmaite
stworzenia. Jak podaje pewna legenda, Dawid sadzit, ze nikt nie chwali Pana bar-
dziej od niego, tymczasem zawstydzita go zaba, ktora wyspiewywata lepiej Boza
chwale’®. W Lesmianowskim wierszu Do spiewaka czytamy:

Co w twych oczach, $piewaku, ten zachwyt oznacza,
Ze tak badasz uwaznie przez tez poztocing

Zabe, co zieleniejac, w skoku sig rozkracza,

Jakby nogom roita niechwytna drabine? [P 301]

Drabina ta, chociaz groteskowa, to stopnie, po ktorych kieruje si¢ do Boga
»modlitwa zaby” — jej ,,piesn bez stow”,

»Vigun”, chasydzka ,,pie$n bez stow”, §piewana z powtarzaniem kilku melo-
dyjnych sylab, wykonywana byta na dworach cadykéw przy stole lub towarzy-
szyla ekstatycznemu tancowi®’. Literacka interpretacje idei nigun i jej przemiany,
okreslanej tym samym terminem co wedrowka dusz (,.gilgul™), przynosi opowia-
danie Pereca Przeistoczenie sie melodii (1900), z podtytutem: Opowiadanie cha-
syda spod Kijowa. Narrator mowi:

Melodia zyje i umiera, i zapominaja o niej jak o umartym!
Byta ongis §wieza! Porywata nowym zyciem. Z czasem ostabla, przezyla swoj wiek, opu-

% C. Rowinski (Czlowiek i swiat w poezji Lesmiana. Warszawa 1982, s. 288-289) zwrécit
uwagg na zbiezno$¢ tej koncepcji z koncepcjami XX-wiecznej fizyki.

¥ Unterman, op. cit.,s. 193.

3 Zob. ibidem, s. 211.

7 Zob. A. Cata, H. Wegrzynek, G. Zalewska, Historia i kultura Zydow polskich.
Stownik. Warszawa 2000, s. 229-230.
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scily ja sily... Odeszla w przesztosé, stracita swoja moc... Wreszcie ostatnie jej tchnienie wsig-
kio w przestrzen — i zniklo!

Ale melodia moze tez zmartwychwstac...

Naglec ozywa w pamigci stara melodia, wynurza si¢ z zapomnienia i zrywa sig z ust...
Niechcacy tchnie kto§ nowe uczucice, nowa duszg i wtedy z martwych powstaje prawie catkiem
nowa melodia...

To juz zwic si¢ gilgul — przeistoczenie melodii...

Nigjednokrotnie zdarzato sig, ze do pierwotnej melodn, pozbawionej daw-
nych stow, uktadano nowe stowa czy tez dostosowywano teksty pochodzace skad-
inad. Tak np. ,,pie$nig bez stow” w tradycji zydowskiej nazywano melodig, ktora
$piewana byla w $wigto Jom Kipur ze stowami Kol nidre i chociaz jest znana pod
tym tytutem, nie faczy si¢ wcale ze stowami, ktére do niej dodano. Jak stwierdza
de Vries:

Nicpokdj serc, ktore w owej chwili uderzajg predzej niz kiedykolwiek; mysli nurtujace
umysly zgromadzonych, ktorzy usituja przeniknac¢ nadchodzacy rok i do§wiadczenia wraz z nim
ludzi oczekujace [...]. Wszystko to razem i wespot rodzi swoista melodig: pie$n bez stow. To
wlasnie jest Kol Nidre. Piesn bez stéw na rozpoczgeie $wigtego dnia, Jom Kipurim. T¢ melodig
bedzie sie teraz $piewaé do stow formularza Kol Nidre, ale z tymi stowami ani z ich trescia nie
ma ona nic wspdlnego™.

ldea utozenia ,,nowych stow” do starej piesni, ktora stanowi w swojej najglgb-
szej istocie ,,piesn bez stow”, jest jednak znacznie dawniejsza i sigga psalmow
$piewanych na stare, dobrze znane melodie. Laczy si¢ z nia odwaga Psalmisty
-S$piewania piesni nowej” i spekulacje na temat nowej Boskiej piesni, ktéra prze-
mieni $wiat. Psalm 95 (96): , Spiewajcie Panu piesn nowa!...”, mégt byé interpre-
towany w duchu radykalnej zachgty do wspolpracy w dziele odnowy $wiata, po-
dobnie jak mesjanskie stowa lzajasza o stwarzaniu nowej ziemi i-nowego nieba
(w tradycji chrzescijanskiej jest to najlepiej znane z Apokalipsy sw. Jana i zawar-
tej tam wizji ,,nowe)j Jerozolimy™).

Stowa do piesni bez stow Lesmiana to proba poetyckiej realizacji idei poety jako
$picwaka poprzez ,,piesn nowa” przyblizajacego ,,odmtodzenie” $wiata. (Le$mian
pisat przeciez gdzie indziej: ,,Piesnia jest zycie i pie$nig jest wiecznos¢” (P 522).)
Zostata tu wyrazona cata nicpokojaca dwuznacznos$¢ tego procesu, ktory zmierza do
odnowienia §wiata, a zarazem do jego konca.

Szczegdlny charakter wiersza zwrocit uwagg Michala Glowinskiego, ktory
uznat go za ,jeden z najistotniejszych, najbardziej fascynujacych i tajemniczych
utworow™. Glowinski nazywa Stowa do piesni bez stow ,,wierszem-summa”,
zwraca uwagg na jego metapoetycki charakter, traktuje jako realizacje programu
poetyckiego, jako ,,montaz epifanii, ulotnych i momentalnych objawien™'. Fa-
scynujaca niespdjnos¢, a zarazem dazenie do pelni cechujace ten wlasnie wiersz
sklaniaja do pytan o to, czy niespojnoscia ta nie rzadzi jakas ukryta zasada. By¢
moze, zasada ta wyprowadzona jest z pierwszego pytania: ,,Kto ci¢ odmiodzi, zy-
wocie wieczny?” (P 464), i towarzyszacej mu, zamiast odpowiedzi, dyrektywy:
»sam si¢ przeinacz!” Przeinaczenie, przemiana ma si¢ dokona¢ w jezyku. Prze-

Perec,op. cit,s. 213.

¥ De Vries,op. cit.,s. 126-127.

¥ Glowinski, Zaswiat przedstawiony, s. 57.
W Ibidem, s. 62.
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inaczanie jest przywilejem poety. Tak wlasnie bohater wiersza Poeta, ktéry wyra-
za niewyrazalne — ,,ujmuje niepochwytno$¢ w dwa przylegle stowa”, kocha naj-
bardziej tre§¢ ,,przeinaczong”.

Wielu kabalistow twierdzito, ze w nowej epoce, ktora bedzie czasem faski,
»wyjdzie nowa Tora”, co nie znaczy jednak, ze dotychczasowa zastapi inna. W na-
pisanej na poczatku XVIII wieku, a wigc w czasach mesjanistycznego sabbata-
izmu, ksigdze Bramy raju Jakub Koppel Lifschitz z Wotynia mowit:

Litery Tory potacza sig raczej w inny sposob, stosownie do potrzeb tego okresu, i nawet
jedna litera nie bedzie dodana do Tory ani usunigta. Dzigki tej nowej kombinacji stowa uzyska-
ja inny sens. Wzro$nie wtedy zrozumienie wsrod ludzi i wszyscy bez wyjatku beda rozpozna-
waé Boga z mocy owego $wiatla, ktore rozbtysnie z misterium Boskiej mysli w przeddzien
Swiatowego szabatu®?,

U Lesmiana nowa Genesis powstaje z zaprzeczen:

Nie bylo dolin — a jednak smutek stat si¢ w dolinie... [P 464]

To jakby ustanawianie nowych regut poprzez nieoczekiwane zwiazki, w ktore
wchodzi¢ beda ze soba wyrazy.

Znam ja na pamig¢ jedng dziewczyng... Znam jej westchnienia
I mym ustom uleglos¢ pieszczotliwie zawila. [P 464]

Poczatek wersu: ,,Znam ja na pamigc...”, domagaltby si¢ dokonczenia innego
niz ,,jedng dziewczyng”, np.: ,,piosenkg”. Nie istniejgca fraza splata sig ze zwro-
tem ,,znam dziewczyne”. Dalej zamiast zwrotu “rozstal si¢ z Zyciem” czytamy
»rozstal si¢ z niebytem” (tu zasadg zamiany jest przeciwienstwo). Sposob, w jaki
poszczegdlne stowa lacza si¢ w tym wierszu ze soba, pozwala na odkrywanie no-
wych, dopiero potencjalnych znaczen, ktore wylonia si¢ z nowych zwigzkéow po-
miedzy stowami, a zarazem dostrzezenie starych, ktére spod nich przeswituja®.
Jakby podkiadanie pod stare struktury rytmiczne nowych stéw bylo wiasnie pro-
cesem odnawiania §wiata.

Stowa do piesni bez stéw to jednak przede wszystkim wiersz o $mierci, o spra-
wach ostatecznych:

Znam takq duszg, co cmentarniejac nie do poznania,
Sztuczng rozg w $mier¢ niosta... Byla niegdy$ rozystka... [P 464]

Sztuczna roza to — w przeciwienstwie do zywego kwiatu — twor ludzki, a wigce
twor drugiego stopnia, nasladownictwo majace jedynie swoj daleki idealny pra-
wzér. Zbieranie rozproszonych iskier bosko$ci ukrytych nawet w przedmiotach to
zadanie ludzi. Stad pytanie: ,,Skad ten $wiat caly? — 1 rdze sztuczne?... I czyjes
tkania?” (P 464), dotyka kwestii zbawienia takze tego drugiego, gorszego §wiata.
Nie jest to, wbrew strukturze tego zdania, pytanie o genezg (,,skad si¢ wywodzi?”),
lecz o sens i cel (,,po co to wszystko?””). Zadanie czlowieka to pozbieranie iskier

2 Scholem, Kabala i jej symbolika, s. 94. Autor cytuje Bramy raju z wydania z XIX wieku
(Sza’are Gan ‘Eden. Krakow 1880).

# Piszac o jgzyku poetyckim Lesmiana zauwazyt Gtowinski (Zaswiat przedstawiony,s. 89)
tendencjg do ,,odnowienia czy od$wiezenia utartych zwrotéw™: ,,Chodzi tu o co$ wigcej niz parafra-
zy utartych powiedzen. Istotne jest rozbijanie stabilnosci polaczen stownych, a wigc wprowadzanie
elementow nowych tam, gdzie wszystko wydaje sig z gory okreslone™.
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rozsypanych w $wiecie. Dlatego dusza wytworczyni sztucznych réz niesie w za-
$wiat swoje dziela, wnosi je niejako wraz ze soba, juz trudne do oddzielenia od
niej same;j.

Wskazane przez Glowinskiego elementy erotyku w Stowach do piesni bez stow
peinig istotng funkcje. Podmiot zwiazany jest ze $wiatem, z najblizszymi i z wia-
snym zyciem cielesna, zmystowa wigzia. Zadaje sobie pytanie, czy nie zagubit
przez to czego$ waznego:

Czym tajemnice w niepowtarzalnych dreszczach roztrwonit,
Gdym twe ciato w ciemnosci pieszczotami przejasnit?... [P 465]

Przygotowujac si¢ do nieuchronnej zmiany, jakg przyniesie przyszto$é, pod-
miot, ktory wie, ze dos¢ sig juz ,,naczlowieczyl”, pragnie dokonczy¢ to, co jest
jego zadaniem, i dopelni¢ swoje zycie. Mowi: ,,Spieszno mi teraz do zmartwych-
wstania kilku topoli” (P 465). Uratowanie od nieistnienia, ,,zbawienie” tego, co
ziemskie i przemijajace, to zadanie poety. Od strony ,,klgski”, ,,niedoli” blizej do
tego celu. Cierpienie jest warunkiem prawdziwego, glebokiego poznania, a przede
wszystkim odkupienia.

Wigcej jednak w wierszu pytan i watpliwosci niz odpowiedzi (,,] co ja zrobig
po $mierci z soba i z catym $wiatem?”, P 465). Daleko do ekstatycznego tonu
pierwszych poetyckich podrozy, do gestu blogostawienstwa kierowanego ku calej
naturze i do tanecznego oszolomienia. Niewiele nadziei na ,,nowa ziemi¢ i nowe
niebo”. Wskazuje na to rowniez stopniowe gasnigcie kolorow w wierszu. Fiolet
rozpraszajacy $wiatla i gasnace czerwienie zmierzchu ustgpuja miejsca negatyw-
nie nacechowane;j ,,burosci”. Pozbawiona barw jest wiasnie ,,gluchoniema wiecz-
no$é”, tak jak w innych utworach Lesmiana (,,Smier¢ taka szarobura” — mowi
bohaterka Zdziczenia obyczajow posmiertnych (P 696)). Nadzieje dawalby blask,
$wiatto:

Znam ja zlocisto$¢, co $ni sig niebu w imig rezedy... [P 464]

Formuta ,,w imig...” przywotuje ,,w imi¢ Boze”, nazwa ro$liny wskazuje na
symetrig nieba i ziemi. Kolorystycznie wyrazaja to bigkit i zielen, a takze — poten-
cjalna jedynie —,,ztocisto$¢”, majaca znaczenia sakralne. Mroczna tonacja Napoju
cienistego jest tu przetamywana, ale tylko w odniesieniu do niewiadome;j przy-
szlosci, ze znakiem zapytania. W pytaniach wyrazone jest marzenie, by po $mier-
ciistnie¢ w jakiej$ formie —,,zazloci¢ sig” i ,,zaniebieszczy¢”. Ostatnie stowa wier-
sza: ,,My$my byli w tym mroku i bedziemy tam jeszcze” (P 464), to nie zapewnie-
nie, lecz zaledwie niejasna obietnica powtdrzenia.

Nadziej¢ na odnowienie starego $wiata, pod warunkiem przejécia przez Smierc,
przynosi natomiast petna jaskrawych barw wizja ,,wiosny poza wiosng” (P 712)
z zakonczenia dramatu Zdziczenie obyczajow posmiertnych. Tu obraz odmiodzo-
nej, ,,zbawione;j” rzeczywisto$ci odstania si¢ zmartym. W dramacie tym pojawiaja
si¢ echa znanych z folkloru, zaréwno zydowskich, jak i chrzescijanskich, wyobra-
zef o duchach wstajacych z grobow*. Specyficznie zydowska jest na pewno idea
wedrowki dusz (,,gilgul neszamot”), wyrazona przez bohatera:

* Warto przypomnie¢ o paralelach z literaturg zydowska. W poréwnywanym z Weselem dra-
macie . L. Pereca Nocq na Starym Rynku (1907) o pétnocy na rynku w Zamosciu pojawia sig
korowéd duchow.
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Nikt na $wiat nie przychodzi — lecz tylko powraca.
To praca wszystkich zmartych, uméwiona praca... [P 709]

Gilgul to zaswiatowy, poSmiertny trud bohateréw wielu LeSmianowskich wier-
szy, takich np. jak Po smierci, gdzie czytamy:
Trzeba nam dalej ptynac,
Umiera¢ wciaz - bez przerw,
Bo nie dos¢ raz zagina¢
Tym, co istnieli wpierw. [P 462]

Zashuguje on na szersze omowienie. Trzeba, choé¢ wobec poezji Lesmiana moze
si¢ to wydac¢ nazbyt szkolarskie, wykaza¢, ze pewne roznice przemawiaja wiasnie
za koncepcja gilgul, a nie za hinduska reinkarnacja czy droga Platonskiego Hera
Armenczyka.

Z idea gilgul zwiazane jest m.in. wyobrazenie o tzw. nagich duszach, ktore nie
oblekly sie w ciato. Mowit o nich rabin Nachman z Bractawia. Bezcielesne, nie
narodzone i nie mogace umrze¢ dusze to w Lesmianowskim $wiecie i za§wiecie
wyjatkowo wazne twory — przypomnijmy ,,mglg dziewczgea” z Ballady bezludnej
(P 226) i dziewczyng z poematu Pan Blyszczynski:

,Kto ja stworzyl?” — zapytat. ,Nikt, bo przyszla bez zycia
1 bez $mierci, wiec nie zyla i nie zmarta... [P 471]

Btlakajace sie, wygnane, bezcielesne dusze nie majg szansy na uczestnictwo
w dalszej przemianie i w dziele restytucji. Zgodnie z inng wazna idea, gilgul ne-
szamot, dusze zmartych splecione sa losami ze soba, skazane na wspolng wedrow-
ke. Wiasnie dla trojga bohaterdw Zdziczenia obyczajow posmiertnych przezna-
czony jest, jak na to wskazuje nawet tytut utworu, szczegélny los w zwiazku z tym,
ze za zycia potaczyly ich namigtno$¢, zdrada i zbrodnia. Wzajemnie uzaleznione od
siebie i splecione ze soba trzy ,.zdziczate” dusze wspolnie daza do wybawienia, pro-
bujac powtorzy¢ to, co przeszly za zycia®. Zakonczenie utworu, wizja pankosmicz-
nej ,,wiosny nad wiosnami” daje trojgu pokutnikom nadziejg na zbawienie.

Dopowiedzenie wielu mesjanskich watkow poezji Lesmiana jest, co moze tu
zabrzmi paradoksalnie, niemozliwe - dlatego ze artykutowi temu brak ,,drugiego
skrzydta”, jakim bylaby podj¢ta na nowo interpretacja utwordéw zawierajacych
nawiazania do tradycji chrzescijanskiej, takich chocby jak Betleem czy W przed-
dzien swego zmartwychwstania®. Le$mian tworzy bowiem swoje mesjanskie mity,
w ktorych cztowiek staje si¢ zbawca Boga, na styku dwoch wielkich religii, w cza-
sach ich XX-wiecznego kryzysu, zarowno po Nietzscheanskiej ,,$mierci Boga”,
jak i wtedy, gdy Rosenzweig kresli zarysy swojej Gwiazdy zbawienia. Przypo-
mnijmy, ze tytulowa idea gwiazdy powstala z natozenia na siebie dwoch trojka-
tow: Bog — cztowiek — $wiat; oraz: Objawienie — Stworzenie — Zbawienie. Ba-
daczy Le$miana od dawna kusit pierwszy z owych trojkatow, byé moze czas na
drugi, ale interpretator zawsze skazany jest na klgske podobna do tej, jaka byta

¥ Zob. J. Trznadel, Lesmianowski teatr duchéw. W: B. L e § mian, Zdziczenie obyczajow
posmiertnych. Krakow 1998, s. 6-8.
¥ Zob. J. Trznadel, Bolestaw Lesmian: poezja i rzeczy ostateczne. ,,Arcana” 2001, nr 3.
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niemozno$¢ niesprzecznego wyrazenia w jezyku pojeciowym, czym jest Bog, Swiat
albo cztowiek w poezji LeSmiana. Oczywiste prawo poety do niekonsekwencji
jestu Lesmiana podbudowane zaczerpnigtym z tradycji zydowskiej sposobem uka-
zywania poprzez sprzecznos$ci tego, co najwazniejsze, skrajnie niepojgciowe wy-
razanie tego, co niewyrazalne. To LeSmianowska proba ,,myslenia adogmatycz-
nego” — przywolajmy tytut ksiazki Lwa Szestowa.

Zwiazki wyobrazni Lesmiana z tradycja zydowska i1 mistyka Kabaly nie sa
powtarzaniem motywow traktowanych jako ,,miejsca wspolne” tradycji, zasob
nawiagzan nie jest az tak obszerny, by wyrywac je z kontekstow poetyckich. Nie
powinien by¢ tez rozpatrywany na poziomie intelektualnej zaleznosci. Inaczej
dotaczylby do szeregu innych inspiracji filozoficznych, ktorymi w kolejnych in-
terpretacjach dzielo Lesmiana obrasta w sposéb lawinowy, co powoduje, Ze unie-
wazniaja sig one nawzajem.

Mistyczna tradycja Kabaty stanowila dla Le§miana zachgtg do catkowicie sa-
modzielnych, tworczych poszukiwan. W tym odejsciu od tradycji i radykalnym
jej przekroczeniu zawiera sig dowdd wierno$ci wobec ducha, a nie martwe;j litery.
Podobnie postgpowali inni ,,$wieccy mistycy” XX wieku: poeci, pisarze i filozo-
fowie — by przywota¢ Kafke czy Levinasa. Dlatego od niewyczerpanych zrodet
inspiracji, jakie stanowi Kabata, trzeba przejs¢ do interpretacji samej twdrczosci,
ktora, jak Stowa do piesni bez stow, jest proba poetyckiego odnowienia $wiata.
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