Pamietnik Literacki 2024, 1, s. 35-45 I R

,Snie, ktory uczysz umieraé cztowieka...”
Krétka nota do fraszki Il 37 (,,Do snu”) Jana
Kochanowskiego

Jacek Sokolski




Pamietnik Literacki CXV, 2024, z. 1, PL ISSN 0031-0514

DOI: 10.18318/pl.2024.1.3

JACEK SOKOLSKI Uniwersytet Wroctawski

,SNIE, KTORY UCZYSZ UMIERAC CZLOWIEKA...” KROTKA NOTA DO
FRASZKI II 37 (,DO SNU”) JANA KOCHANOWSKIEGO

Przedmiotem tego artykutu bedzie utwoér niewatpliwie dobrze znany i od dawna
zroznych powod6w przykuwajacy uwage badaczy twérczosci Jana Kochanowskiego!.
Ogolniejsza wymowe wiersza stusznie wiazano zwykle z bardzo silnymi wptywami
platonizmu czy neoplatonizmu na niektore przynajmniej dzieta czarnoleskiego poety,
dopatrywano si¢ tez w tym kontekscie wyraznej zaleznosci od stawnego opisu snu
Scypiona, przedstawionego szczegélowo w jedynym zachowanym do naszych czaséw
obszerniejszym fragmencie De republica Cycerona. Dla wygody, ale takze dla jasno-
Sci dalszego wywodu, przytoczymy tutaj te dos¢ dtuga, (liczaca az 16 wersow) frasz-
ke w calosci:

Snie, ktéry uczysz umieraé cztowieka

I okazujesz smak przyszilego wieka,
Uspi na chwile to Smiertelne ciato,

A dusza sobie niech pobuja mato.
Chceli, gdzie jasny dzienn wychodzi z morza,

Chceli, gdzie wieczor gasnie pozna zorza.
Albo gdzie $niegi panuja i lody,

Albo gdzie wyschly przed goracem wody.
Wolno jej w niebie gwiazdom si¢ dziwowac

I spérnym biegom z bliska przypatrowac,
A jako kola w spétecznym mijaniu

Czynia dzwiek barzo wdzieczny ku stuchaniu.
Niech sie nacieszy nieboga do woli,

A cialo, ktore odpoczynek woli,

1 Zob.np. B. Otwinowska, Sen w poezji Jana Kochanowskiego. W zb.: Jan Kochanowski 1584-1984.
Epoka - tworczosé - recepcja. Red. J. Pelc, P. Buchwald-Pelcowa, B. Otwinowska.T. 1.
Lublin 1989, s. 408-409. - Z. Gtombiowska, W poszukiwaniu znaczen. O poezji Jana Kocha-
nowskiego. Gdarisk 2001, s. 167-170. - J. Zagozdzon, Sen w literaturze $redniowiecznej i rene-
sansowej. Opole 2002, s. 299-300. - M. A. Janicki, Gornicki, Kochanowsli, Nidecki — wspol-
ne lektury, wzajemne inspiracje? Killkka uwag o $rodowisku humanistycznym kancelarii Zygmunta
Augusta w Wilnie. W zb.: Lukasz Goérnicki i jego wloskie inspiracje. Materiaty z sesji zorganizowanej
przez Komisje Dziejow Odrodzenia i Reformacji przy Komitecie Nauk Historycznych PAN (Warszawa,
28-29 listopada 2003). Red. P. Salwa. Warszawa 2005, s. 73-76. - P. Stepien, Laskawy sen
i Swieta matematyka, czyli co wspdlnego ma fraszka Kochanowskiego ,Do snu” z traktatem Koper-
nika , O obrotach sfer niebieskich”? W: S. Falkowski, P. Stepien, Ciezkie norwidy, czyli Su-
biektywny przewodnik po literaturze polskiej. Warszawa 2009.
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Niechaj tymczasem tesknice nie czuje,
A co jest nie zy¢, w czas sie przypatruje2.

Wiersz stanowi rozbudowana, apostrofe skierowana, do personifikowanego Snu,
ktory w pierwszej linijce przedstawiony zostal jako magister mortis. Ten chwyt kom-
pozycyjny nie zwrdcit dotad szczegolnej uwagi badaczy, czemu wlasciwie trudno sie
dziwic ze wzgledu jego wielce konwencjonalny charakter. Dawno juz zreszta, dostrze-
Zono, iz literaturoznawcy przejawiaja, dziwna awersje do apostrofy, co sprawia, ze
wprawdzie, zwlaszcza w liryce, figura ta zawsze odgrywata niezwykle eksponowana,
role, ale w wielu uczonych rozprawach jest ona zupeknie ignorowana3. Szczegélna
nieche¢¢ budzita przy tym wtasnie powszechna wsréd poetéw dawnych epok prak-
tyka zwracania sie do réznych personifikowanych abstrakeji, ktore zreszta w este-
tyce postromantycznej w ogéle cieszyly sie wyjatkowo zta reputacja. Mysle wszakze,
iz porzucajac podobne uprzedzenia, warto si¢ czasem nad tego rodzaju figurami
pochyli¢ nieco bardziej. Wydaje sie, ze przynajmniej w przypadku omawianego tutaj
utworu Kochanowskiego moze to przynies¢ pewien pozytek.

Zacza¢ wypada od dos$¢ banalnego pytania o to, kim (a mozZe raczej czym) jest
adresat owej apostrofy. OdpowiedZ na nie bylaby prosta, gdyby nie fakt, iz tytuto-
Wy sen moze przeciez w polszczyZnie oznacza¢ przede wszystkim dwie rézne, cho-
ciaz powiazane ze soba, rzeczy: po pierwsze, okresowy odpoczynek fizyczny i umy-
stowy, potaczony z czeSciowa przynajmniej utrata, sSwiadomosci, czyli spanie, po
drugie za$ to, co si¢ nam w tym czasie $ni. W niektérych jezykach oba te zjawiska
maja, lub mialy osobne nazwy: tak dzieje sie np. w angielskim (,sleep” oraz ,dream”)
czy tez w grece (,Umvog” i ,dvelpoc”). W lacinie sprawa jest nieco bardziej skompli-
kowana, ale i tu ,somnus” z reguly oznacza ‘spani€’, a ,somnium’ - ‘senne widzenie’4.
Lektura wiersza Kochanowskiego nie pozostawia watpliwosci, iz sen, do ktorego
zwraca si€ poeta, to grecki ,,bmvog” i tacinski ,somnus”, skoro juz w wersie trzecim
czytamy, Zze ma on ogarnaé ,Smiertelne ciato”.

Grecki termin nie oznaczatl jednak tylko samego zjawiska, bardzo wczesnie ulegt
bowiem procesowi deifikacji. Hypnos nalezal do grupy pomniejszych béstw bedacych
w istocie personifikowanymi abstrakcjami, z ktérych czesé spotykamy juz w poezji
okresu archaicznego, a ktorych liczba pézniej mocno sie powiekszyta®. Do tej kate-
gorii nalezaly takie postacie jak Eris, Temida, Dike, Eros, Hory, Charyty, Tyche czy
Nemezis. Pierwotnie byly one zwykle wytworami inwencji poetéw, przeniknely na-
stepnie do sztuk plastycznych, a z biegiem czasu, przynajmniej niektére z nich,
staly sie nawet przedmiotami osobnych kultow. W religijnym Swiecie starozytnych

2 J. Kochanowski, Dosnu. W: Fraszki. Oprac. J. Pelc. Wyd. 3, przejrz. Wroctaw 1998, s. 71-72.

BN I 163. Dokonatem tu jednak pewnej drobnej korekty natury interpunkcyjnej i zastapitem po-

jawiajaca, sie w zakoniczeniu wersu dziesiatego kropke przecinkiem. W przedostatnim wersie zmie-

nitlem tez ,tym czasem” na ,tymczasem”.

Zob. na ten temat przede wszystkim J. Culler, Apostrophe. W: The Pursuit of Signs: Semiotics,

Literature, Deconstruction. London 2001.

W starozytnych tekstach zachowanych do naszych czasow tylko sporadycznie zdarzaja, si¢ odstep-

stwa od tej zasady.

5 Naich temat zob. W. Burkert, Greek Religion. Transl. J. Raffan. Cambridge, Mass., 1985,
s. 184-186. Poswigcona im literatura naukowa jest zreszta bardzo bogata i trudno byloby ja tutaj
przedstawié.
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Grekéw peily dosc¢ istotna funkcje. Jak to ujat kiedys Walter Burkert, ich rola
polegata przede wszystkim na mediacji miedzy olimpijskimi bogami a rozmaitymi
sferami rzeczywistosci. Od bogéw istoty te przejely rézne elementy mityczne i oso-
biste, w zamian umozliwity olimpijczykom udziat w konceptualnym porzadku rzeczy®.
Przy okazji zostaly stopniowo wmontowane w ogolniejszy teogoniczno-genealogiczny
schemat, ktéry systematycznie uzupetiany sprawit w koncu, ze niemal wszyscy
czlonkowie greckiego panteonu stali sie ze soba w jakis$ sposob skoligaceni.

Nie ma potrzeby wchodzi¢ glebiej w te zawite kwestie, wystarczy tylko powie-
dzie¢, ze interesujacy nas tu szczegélnie Hypnos uchodzit powszechnie za bliznia-
czego brata Tanatosa, bozka lub, jak chca inni, demona $mierci, obaj za$ byli sy-
nami Nocy (Nyks) i jej brata Erebosa, dos¢ zagadkowej personifikacji swiata pod-
ziemnego, chociaz np. Hezjod w swojej Teogonii (w. 758-759) utrzymywat, ze Noc
wydala ich na swiat sama z siebie. Obaj bliZzniacy pojawiaja, sie juz w Homerowej
Iliadzie, gdzie najpierw, w ksiedze czternastej, sam Hypnos pomaga Herze oszukac
jej malzonka, nastepnie zas, w szesnastej, na polecenie Zeusa wraz z bratem za-
biera do ojczyzny cialo Sarpedona, ktory polegl, jak wiadomo, w starciu z Patro-
klosem. Synéw Nocy wyobrazano sobie zwykle jako pare skrzydlatych mtodziencow
i do takiego przedstawienia postaci Hypnosa nawiazywat przeciez takze Kochanow-
ski bardzo wyraznie w Trenie XIX.

W omawianej fraszce brak odniesien do tych ikonograficznych konwencji, nie
musimy im zatem poswiecac¢ wiecej uwagi. Bardziej interesujaca jest osobliwa lo-
gika wywodu wypelniajacego utwor. Sen zostaje ukazany jako nauczyciel, whrew
jednak otwierajacej tekst formule nie uczy ludzi umieraé, lecz tylko pokazuje ,smak
przyszilego wieka”, czyli pozwala zrozumie¢, na czym polega posmiertne bytowanie.
Uwolniona z ciala dusza moze sobie teraz ,pobujac¢ mato”, obserwujac ruchy planet
i wstuchujac sie w owa, wywodzaca, sie z tradycji pitagorejskiej muzyke sfer, ktorej
przebywajacy na ziemi ludzie styszec z réznych powodow nie sa w stanie. Odbywa
sie to zgodnie ze scenariuszem utrwalonym zaréwno w opisanej przez Platona
w Panstwie wizji Era, jak i w sennym widzeniu Scypiona opowiedzianym przez
wspomnianego juz tutaj Cycerona. Oczywiscie nie wszyscy ludzie doswiadczaja,
podczas snu tego rodzaju objawien, teoretycznie przynajmniej moga, sie one jednak
przytrafi¢ kazdemu. Do miejsca, o ktéorym mowa, w utworze Kochanowskiego nie
dzieje sie wiasciwie nic niepokojacego ani tez szczegélnie interesujacego: poezja
renesansowa pelna jest takich konwencjonalnych przedstawien. Prawdziwy kiopot
pojawia sie dopiero w finale fraszki, gdzie autor, koriczac opis sennych doswiadczen
duszy, stwierdza:

Niech si¢ nacieszy nieboga do woli,
A cialo, ktore odpoczynek woli,

Niechaj tymczasem tesknice nie czuje,
A co jest nie ZyC, w czas sie przypatruje.

Z fragmentu tego mogloby wynikaé, ze — zdaniem Kochanowskiego - kiedy du-
sza obywa swoja kosmiczna, wedréwke, pograzone we snie cialo nie czuje ,tesk-
nice”, czyli smutku, zalu lub przykrosci, a w dodatku obserwuje, co znaczy ,nie zyc¢”,

6 Zob. ibidem, s. 185.
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cho¢ nietrudno dostrzec, ze, po pierwsze, nawet na jawie to nie ono, lecz du-
sza doswiadcza smutku i innych tego rodzaju uczu¢, po drugie zas, spanie taczy
sie przeciez zawsze z cze$ciowym zawieszeniem percepcji zmystowej. Spiace ciato
nie moze zatem niczemu sie przypatrywac, nawet jezeli przyjmiemy za dobra mo-
nete wyrazany przez réznych dawnych autoréw poglad, ze dusza nie jest jednolita
i Ze jej nizsze czesci, czyli dusza wegetatywna i dusza zmyslowa, pozostaja, w ciele
w czasie, kiedy dusza rozumna wyrusza w owe oniryczne podréze. Albo wiec czar-
noleskiemu poecie, jak przed wiekami Homerowi, zdarzyto si¢ w tym momencie
~przysnac”, co zreszta z uwagi na tematyke utworu byloby nawet w pewnym sensie
na miejscu, albo istnieje jakie$ inne wyjasnienie problemu. Jest ono w gruncie
rzeczy bardzo proste: nie mamy tutaj przeciez do czynienia z jakims$ uczonym trak-
tatem naukowym lub filozoficznym, lecz z wierszem operujacym poetyckimi obra-
zami, te zas, jako produkty wyobrazni, formuja swiat rzadzacy sie wiasnymi re-
gutami i wiasna logika. W Swiecie tym wyobrazenia o duszy maja nader czesto
charakter somatomorficzny, co pozwala jej np. odbywa¢ dalekie podréze badz pro-
wadzi¢ walke z wrogimi sitami (z demonami lub personifikacjami grzechéw), ciato
za$ nie tylko czuje, lecz niekiedy, jak to sie dzialo cho¢by w $redniowiecznych al-
tercationes czy w moralitetach, zdolne jest nawet przeméwic¢, prezentujac wiasny
punkt widzenia. Takie byty po prostu prawa alegorii, a wiersz Kochanowskiego ma
niewatpliwie alegoryczny charakter.

Poniewaz poezja alegoryczna z reguly karmi sie literatura wezesniejsza, da sie
ja nalezycie zrozumie¢ jedynie w konfrontacji z modelami, do ktérych nawiazuje.
Nawet wybitni uczeni, jesli zostali uformowani w Swiecie XIX-wiecznych, postro-
mantycznych uprzedzen, sktonni byli kiedys$ upatrywaé doktadnie w tym fakcie jej
szczegblna, stabosé, pozwalajaca wykluczyc¢ te poezje z przestrzeni czegos, co okres-
lali mianem ,prawdziwej sztuki”. Karl Vossler np. widziat w alegorii tylko pewien
~bezuzyteczny epilog” i nazywal ja przy okazji ,grecko-rzymskim papierowym
kwiatem” oraz ,filologiczna sztuka””. Nie ma juz dzisiaj chyba sensu dyskutowaé
z tego rodzaju opiniami, zwlaszcza w czasach, gdy coraz trudniej nam powiedzie¢,
czym moglaby by¢ owa ,prawdziwa sztuka”, pozostawimy zatem ten problem na
boku. Vossler miat jednak troche racji: alegoria jest rzeczywiscie ,filologiczna” w tym
znaczeniu, ze u jej Zrodel stoi zwykle refleksja nad sensem dawnych utworéw, do
ktorych w rozmaity sposob nawiazywata poprzez adaptacje calych tekstow lub
tylko wydobytych z nich fragmentéw.

W tej sytuacji zmuszeni jesteSmy najpierw sprobowac ustali¢ Zrédlo samego
pomystu Kochanowskiego w swiecie jego potencjalnych lektur. Zakresu tych czy-
telniczych doswiadczen nie potrafimy nawet w przyblizeniu odtworzy¢, poniewaz
sam czarnoleski poeta pozostawil nam zbyt mato bezposrednich informacji na ten
temat. W interesujacym nas przypadku dosc¢ oczywista wydaje sie tylko znajomos¢
Somnium Scipionis, chociaz nie da si¢ kategorycznie wykluczy¢, zZe tworca fraszki
nawiazywal w tym miejscu do jakichs$ Zrédet posrednich. Cyceron byt wszak, jak
to juz dawno zauwazono, jednym z ulubionych jego autoréw i tego rodzaju zastrze-
zenia swiadczytyby chyba raczej o nadmiernej pedanterii. Tak czy inaczej, wypada

7 K. Vossler, Mediaeval Culture: An Introduction to Dante and His Times. Transl. W. C. Lawton.

T. 2. New York 1958, s. 131. Przektady, jesli nie zaznaczono inaczej, pochodza ode mnie.
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stwierdzi¢, ze ta bardzo wyrazna zaleznos¢ od dzieta Arpinaty w zaden spos6b nie
pomoze nam zmierzy¢ sie z problemem pojawiajacym sie w zakonczeniu wiersza.

Jego rozwiazanie stanie sie, jak sadze, realne, jezeli nasza, uwage skupimy na
fakcie, iz sen wystepuje w utworze w funkcji nauczyciela. W tym kontekscie przy-
chodzi na mysl dictum, za ktérego autora zwykle uchodzit Zyjacy w V wieku p.n.e.
grecki filozof Anaksagoras z Klazomenaj. Z jego dziet zachowaly si¢ jedynie niewiel-
kie fragmenty, wsréd nich za$ m.in. swiadectwo pojawiajace sie w gigantycznej
kolekcji péznoantycznego erudyty Stobajosa (4.52b.39), ktory twierdzit: ,Anaksa-
goras powiedzial, ze dwie sa rzeczy uczace nas, czym jest Smier¢ - czas przed
narodzinami oraz sen” (,’Avafoydpag dvo Eheye Sidackoriag ivar Bavitov, TOV
1€ Tpd TOD YeEvESHon ypdvov kai Tov Hmvov”)8. Antologia Stobajosa sktadata sie pier-
wotnie z czterech ksiag (poczatek pierwszej wlasciwie sie nie zachowal), w Srednio-
wieczu jednak nastapil jej podzial na dwie czesci, ktore w tradycji rekopiSmiennej
funkcjonowaly osobno?. Ksiazka byta dobrze znana XVI-wiecznym humanistom,
chociaz nalezy zaznaczy¢, ze jej pierwsze pelne wydanie ukazato sie dopiero w 1609 ro-
ku. Wezesniej wydawano osobno obie wspomniane czesci. Najpierw druga, z nich
oglosit w Wenecji w 1536 roku Vittore Trincavelli, lekarz i matematyk wyktadaja-
cy w Padwie (nauczat zreszta jeszcze w czasach, gdy przebywat tam Kochanowski).
Pozniej te sama, czes¢ trzykrotnie wydawal wraz z tacinskim ttumaczeniem w Ba-
zylei wielki polihistor Conrad von Gesner (w latach 1543, 1545 i 1549). Czes¢
pierwsza, oglosil natomiast dopiero w roku 1575 w Antwerpii Wilhelm Canter. W tym
ostatnim przedsigwzieciu miat nb. pewien udziat padewski kolega Kochanowskiego,
wegierski humanista Janos Zsamboki (Ioannes Sambucus), zapalony kolekcjoner
greckich manuskryptow, wsrod ktorych znalazly sie m.in. takze dwa kodeksy zawie-
rajace dzielo Stobajosal?. Z tego wszystkiego oczywiscie nie wynika wcale, ze czar-
noleski poeta znal antologie greckiego erudyty, nie da si¢ jednak tego wykluczy¢.
Z samym interesujacym nas tutaj dictum Anaksagorasa mogt sie oczywiscie zetknac
w trudnej do wskazania pracy wspoétczesnego sobie autora, mogt tez ustyszec
je w czasie jakiego$ wykladu w Padwie (czy moze nawet wczes$niej). Dodaé moze
jeszcze wypada, ze nie zawsze Anaksagorasowi przypisywano to powiedzenie.
W greckim kodeksie znanym jako Gnomologium Vaticanum jego autorstwo zostato
przysadzone np. cynikowi Bionowi z Borysthenes!!,

W swojej fraszce Kochanowski nie powtarza rzekomej wypowiedzi greckiego
filozofa in extenso, nawiazuje jednak do niej w sposob dos¢ wyrazny. Niewatpliwie
tez sama w sobie brzmiata ona dos$¢ zagadkowo i domagata si¢ pewnej interpretacji
lub dopowiedzenia. Dotyczylo to przede wszystkim kwestii owego ,czasu przed
narodzinami”. Polski poeta pozornie o nim nie wspomina, mowiac tylko o ,smaku
przysztego wieka”. Odkrywa go dusza, udajac sie we Snie w opisana, dalej w wierszu
kosmiczna, podroz. Jest to jednak, o czym nalezy pamietac, kosmos skonstruowa-
ny wedlug swoistego pitagorejsko-platoniskiego modelu. We fraszce jego uklad zostat

8 1. Stobaios, Anthologium. T. 5. Rec. C. Wachsmuth, O. Hense. Berolini 1912, s. 1084.
9 Istnieje obszerne studium poswiecone dziejom tego zbioru i jego tekstu — zob. M. Curnis,
L’Antologia di Giovanni Stobeo. Una biblioteca antica dai manoscritti alle stampe. Alessandria 2008.

10 Zob. ibidem, s. 117-125.
11 Gnomologium Vaticanum e codice Vaticano Graeco 743. Ed. L. Sternbach. Berlin 1963, s. 67.
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ledwie zarysowany, ale Kochanowski, ktéry kwestiami astronomicznymi niewatpli-
wie si¢ interesowal, czego w swojej tworczosci dat wiele réznych dowodéw, na pew-
no wiedzial, iz zdaniem starozytnych Grekéw wszechswiat byt catoscia uformowa-
na, wokot osi wyznaczonej przez Droge Mleczna, przebiegajaca, pomiedzy dwoma
biegunami wskazanymi przez zodiakalne konstelacje Raka i Koziorozca. Wspotczes-
ny znawca archeoastronomii ujat ich znaczenie w syntetyczny sposob:

Dla starozytnych Rak i Koziorozec byly znakami, ktére taczyly mikrokosmos z makrokosmosem.
W mikrokosmosie kazdy czlowiek Zyje swoim wtasnym koriczacym sie Smiercia Zyciem, w makrokosmo-
sie dusze istot ludzkich ciesza, si¢ niesmiertelnoscia. Pierwszy jest zwiazany z potozona, nisko ziemia,
drugi lezy na wyzynach niebios albo nawet na ksiezycu. Dwa znaki Raka i Koziorozca utatwiaja odwiecz-
ny cykl dusz, pozwalajac im zstepowac z zaswiatow na ziemie i wstepowac z ziemi w zaswiaty. Zeby by¢
bardziej precyzyjnym: dusze, rodzac sie, zstepuja na ziemie przez brame Raka (czyli Boreasza); wstepuja,
za$ po $mierci do nieba przez brame Koziorozca (czyli Notosa) 12,

Pojawiajace sie w zakoriczeniu przytoczonego fragmentu greckie nazwy wiatréw
poéinocnego i potudniowego stanowia wyrazne nawiazanie do fragmentu stawnego
Homerowego opisu groty nimf, do ktérej trafi¢ miat Odyseusz zaraz po swoim po-
wrocie do Itaki (Odyseja 13, 109-112). Mozna, rzecz jasna, zgtasza¢ rézne uzasad-
nione watpliwosci w kwestii tego, czy Homer rzeczywiscie miat w tym miejscu na
mysli zodiakalne wrota (pamietajmy, ze sam podzial nieba na 12 zodiakalnych
sektoréw stanowil, jak wszystko na to wskazuje, pomyst dopiero babiloriskich
uczonych dzialajacych w polowie V wieku p.n.e., nie mégt by¢ zatem znany w cza-
sach, kiedy poemat zostal utozony). W starozytnosci jednak w ten wtasnie sposob
6w wielce zagadkowy opis niekiedy probowano odczytywac, o czym Swiadczy¢ moze
chociazby niezwykle pézniej popularny komentarz do wspomnianego fragmentu
Odysei, napisany przez neoplatoriskiego filozofa Porfiriusza z Tyru, ucznia Plotyna 3.
Czytamy w nim m.in.:

Oto Numeniusz i jego uczen Kroniusz méwia, ze jaskinia jest obrazem i symbolem kosmosu i ze
istnieja dwie przeciwnosci na niebiosach, z ktérych jedna, wysunieta najbardziej na potudnie, to szczyt
lata, a druga - najbardziej ku péinocy - to szczyt zimy. Letnie przesilenie ma miejsce w porze Raka, zas
zimowe w porze Koziorozca. Skoro Rak jest bardzo bliski Ziemi, ta konstelacja jest stosownie powiaza-
na z Ksiezycem, ktéry jest najblizszym Ziemi cialem niebieskim. Skoro za$ biegun poludniowy jest
niewidzialny, Koziorozec jest powiazany z najdalszym i najwyzszym ze wszystkich ciat niebieskich -
z Kronosem [...]14.

12 1. Magini, Stars, Myths and Rituals in Etruscan Rome. Transl. A. Victor. Heidelberg 2015,
s. 60. Jak nietrudno zauwazy¢, sama opozycja makro- i mikrokosmosu zostala tutaj przez autora
potraktowana w spos6b nieco odmienny niz ten, do ktérego przywyklismy.

O tym dzietku Porfiriusza pisal m.in. R. Lamberton (Homer the Theologian: Neoplatonist Alle-
gorical Reading and the Growth of the Epic Tradition. Berkeley, Calif., 1989, s. 108-133, 318-324).
Zob. takze wstep P. Ashwina-Siejkowskiego (w: Porfiriusz z Tyru, Grotanimf. Przekt.,
koment. P. Ashwin-Siejkowski. Krakow 2006), a przede wszystkim wydana, ostatnio ksiazke
K. N. Akcay, Porphyry’s ,,On the Cave of the Nymphs” in Its Intellectual Context (Leiden 2019).
Porfiriusz z Tyru, op. cit., s. 63. Przy okazji warto moze dodaé, ze dla starozytnych istniat
réwniez pewien specyficzny zwiazek miedzy Ksiezycem, najszybsza, z planet, a Saturnem - planeta,
najpowolniejsza. Zdawano sobie sprawe z faktu, iz Ksiezyc obiega Ziemie w ciagu mniej wiecej
29 i pét dnia, podezas gdy Saturnowi zajmuje to okoto 29 i pét roku. Tego rodzaju liczbowym
zbieznosciom przypisywano wtedy czesto dos¢ duze znaczenie. Zwraca na to uwage Magini
(op. cit., s. 60).
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Nieco dalej znajdujemy jeszcze jeden szczegdlnie z punktu widzenia podjetych
tutaj rozwazan interesujacy dtuzszy passus, ktory rowniez, jak sadze, zastuguje na
przytoczenie:

Powiazanie Raka i Koziorozca z dwoma ,wejSciami” pochodzi z czaséw teologow, podczas gdy Platon
moéwi o dwoch ,,otworach”. Numeniusz i Kroniusz twierdza, ze brama Raka jest ta, przez ktora zstapili,
zas wstapili brama Koziorozca. Nalezy zauwazy¢, ze Rak jest w kierunku pélocnym, to jest wtasciwym
dla zstepowania, a Koziorozec sytuuje sie w kierunku potudniowym, to jest stosownym dla wstepowania.
Péinocne sfery naleza do dusz zstepujacych ku narodzeniu i péinocne wejscie do jaskini jest owa, ,Sciez-
ka zstepowania”. Potudniowe sfery naleza, nie do bogow, ale, Scislej, do tych, ktérzy wstepuja do nich.
Dla tego wlasnie powodu Homer nie powiedzial, Ze inna Sciezka byta Sciezka dla ,bogow”, lecz raczej
dla ,$miertelnych”; termin, ktéry réwnie dobrze stosuje si¢ do dusz na tej zasadzie, ze sa one niesmier-
telne same z siebie albo tez przez swa nature. Powiada sig, Zze Parmenides w swojej Fizyce, wspomina dwie
bramy i Ze znali je Rzymianie i Egipcjanie. Mowi sie réwniez, ze Rzymianie Swietuja Saturnalia, kiedy
Storice jest w sferze Koziorozca, i ze w tym festiwalu niewolnicy odgrywaja, role ludzi wolnych, i ze wszel-
kie dobra sa wéwczas uznawane za wspolna wiasnosc. Takie swieta ukazuja zamiar ich tworcy, ze
mianowicie ci, ktorzy stali sie niewolnikami, za przyczyna bramy nieba sa teraz wyzwoleni przez swie-
to Kronosa (to jest Koziorozcay jako powstali z martwych i majacy nowe narodzenie. Sciezka bioraca
swoj poczatek u Koziorozca jest droga wstepowania. Dalej, jako zZe brame nazywaja, ianua, to miesiac
otwierajacy zwa, januarius, kiedy to stonce powraca do Koziorozca, czyli ku wschodowi, i powoli podno-
si sie ku pomocy.

U Egipcjan ich rok nie zaczyna sie w styczniu, jak rok rzymski, ale w okresie Raka. Jest to dlatego,
ze Sotis {gwiazda Syriusz), ktérego Grecy zwa, ,Psem”, jest niedaleko Raka. Pierwszym dniem roku jest
dla nich wschodzacy Sotis, bedacy poczatkiem narodzin dla obecnego $wiatal5.

Porfiriuszowi nasuneto sie takze w kontekscie podjetych przez niego rozwazan
skojarzenie z innym stawnym, ale tez niezwykle zagadkowym fragmentem Odysei
(24, 11-12), w ktorym Homer wspomina przelotnie o ,wrotach storica” oraz o ,kra-
inie snéw” lub moze raczej o ,ludzie snéw” (,567jpog 6veipwv”):

Mowi on réwniez o ,bramach stonica”, przez ktére rozumie Raka i Koziorozca, gdyz te sa granicami
dla jego biegu, jako ze stonce zstepuje z kierunku wiatru péinocnego ku poludniowemu, a nastep-
nie powraca ku péinocy. Koziorozec i Rak wyznaczaja tez obrzeza Drogi Mlecznej i leza niedaleko niej:
Rak ku péinocy, zas Koziorozec ku potudniowi. Wedtug Pitagorasa ,kraina snéw” jest zaludniona du-
szami, ktére sa zgromadzone na Drodze Mlecznej, bioracej nazwe od mleka. Mlekiem tez karmi
sie dusze, ktore popadly w narodziny. Oto powod, dlaczego dusze sa zwolywane na libacje mleka i mio-
du, gdyz zadza przyjemnosci przyciaga si¢ je ku narodzeniu, a mleko wytwarza sie w tym samym
momencie, kiedy i one sa poczete w ciele6,

15 Pporfiriusz z Tyru, op. cit., s. 63-65. Porfiriusz méwi tutaj w zakonczeniu o réznicy miedzy
egipskim a rzymskim kalendarzem, nie wspomina juz jednak o tym, ze rowniez kalendarze niekto-
rych miast greckich (w tym Aten) lokowaly pierwotnie poczatek roku w okolicach letniego przesi-
lenia (cho¢ najczesciej nieco pozZniej, mniej wiecej w potowie lipca), a nie przesilenia zimowego - zob.
L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu. Wyd. 4, zmien. Warszawa
2012, s. 153. Kalendarze te byly kalendarzami lunarnymi, co oczywiscie uniemozliwialo w prak-
tyce wskazanie statej daty poczatkéw roku z punktu widzenia kalendarzy solarnych. W Atenach
epoki klasycznej nowy rok zaczynat sie zatem np. wraz z pierwszym pojawieniem sie ksiezyca po
nowiu przypadajacym po letnim przesileniu. Pisze o tym m.in. R. Hannah (Greelk and Roman
Calendars: Constructions of Time in the Classical World. London 2005, s. 43).

16 porfiriusz z Tyru, op. cit., s. 71. O Drodze Mlecznej jako szlaku czystych dusz podazajacych
do nieba wspomina m.in. F. Cumont (After Life in Roman Paganism. Transl. H. D. Irvine. New
Haven, Conn., 1922, s. 152-153), nie powotujac si¢ jednak w tym miejscu na Porfiriusza, twierdzac
tylko stusznie, ze byla to w ogéle opinia szeroko rozpowszechniona u schytku starozytnosci.
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Komentarz Porfiriusza do Homerowego opisu groty nimf byt w epoce renesansu
dobrze znany i z wielu powodéw wysoko ceniony, zwtaszcza przez zwolennikow filo-
zofii neoplatoriskiej. Jego pierwsze drukowane wydanie ukazato si¢ w Rzymie w ro-
ku 1518, pézniej zas do korica stulecia w réznych europejskich miastach dzieto to
wyszto jeszcze w kilku edycjach, zwykle zreszta razem z Kwestiami homeryckimi
Porfiriusza. Nie wiemy oczywiscie, czy autor Sobétki znat ten komentarz z pierwszej
reki, ale zawarta w nim wizja dwoch niebieskich bram, przez ktére najpierw zste-
puja, a potem wstepuja, dusze, pojawia sie¢ takze chocby w Komentarzu do ,Snu
Scypiona” Makrobiusza (I 12, 1-3)17, powracata tez wielokrotnie w dzietach roz-
maitych renesansowych autoréw, co ostatecznie sprawilo, Ze wpisata sie na trwate
w krag obiegowych kosmologicznych wyobrazen ludzi wyksztatconych. Trudno
bytoby pokusié¢ sie tutaj o jakis petniejszy wykaz stosownych miejsc, ograniczymy
sie zatem tylko do wskazania trzech wybranych przyktadéw. Tak oto w niedatowa-
nym niestety krotkim liScie adresowanym do Wawrzynca Medyceusza pisat Marsi-
lio Ficino:

Starozytni teologowie twierdzili, Ze dusze schodza do nizszego swiata przez znak Raka, domostwo
Luny. Sadzili mianowicie, ze kiedy pragnac narodzin, przybywaja one w region narodzinom podlegly,
przez strefe Luny sprzyjajacej rodzeniu przechodza. Z tego powodu starozytni nazywali Raka brama,
Smiertelnych. Potozonego po stronie don przeciwnej Koziorozca nazywali natomiast brama, bogéw, przez
niego bowiem, jak uwazano, oczyszczone dusze w korncu odlatuja do niebiarnskiej ojczyzny. Poniewaz
jak pchane pragnieniem narodzin zstepuja, tak i przeciwnie - wstepuja, dazac do kontemplacji. Co do
tego zas, zZe boskiej kontemplacji autorem lub przynajmniej symbolem jest Saturn, pan Koziorozca,
wszyscy astrolodzy zgadzaja sie z platonikami 8,

Ficino nie powoluje sie w tym przypadku na Zadne Zrédta, mozna chyba jednak
bez wigkszego ryzyka przyjaé, ze dobrze znat dzietko Porfiriusza, ale z pewnoscia,
takze prace wymienionego tu wczesniej Makrobiusza. Nieco dalej zreszta, florencki
filozof pisze réwniez o Drodze Mlecznej jako o szlaku, ktérym podazaé zwykly dusze
ludzi. Na autora komentarza do groty nimf nie powolywat sie tez np. wielce uczony
wenecki franciszkanin Francesco Zorzi (vel Giorgio), ktéry wspominat o owych dwéch
zodiakalnych wrotach, pozwalajacych na wedrowke dusz, w swoim osobliwym, in-
spirowanym przede wszystkim zZydowska, kabala encyklopedycznym dziele De har-
monia mundi totius cantica tria, wydanym po raz pierwszy w jego ojczystym miescie
w roku 1525, pdozniej zas wznowionym po 20 latach w Paryzu i cieszacym sie w Kre-
gach uczonych renesansowych humanistéw sporym zainteresowaniem!®. Zorzi

Makrobiusz odwolywatl sie nb. réwniez w tym fragmencie do owego pochodzacego z Odysei opisu
groty nimf i mozna chyba przyjaé, ze w jakis sposéb nawiazywat albo do dzietka Porfiriusza, albo
bezposrednio do wykorzystanych przez tego ostatniego niezachowanych niestety prac Numeniu-
sza i Kroniusza. O tym fragmencie dzieta rzymskiego gramatyka zob. m.in. M. A. Elferink, La
Descente de 'ame d’aprés Macrobe. Leiden 1968.

M. Ficino, Opera, et quae hactenus extitere, et quae in lucem nunc primum prodire omnia [...J. T. 2.
Basileae 1576, s. 917.

F. Zorzi, Larmonia del mondo. Saggio introduttivo, traduzione, note e apparati di S. Campa-
nini. Milano 2010, s. 1018 (ale takze dalej, na s. 2026). O autorze tym pisali m.in. J.-F. Maillard,
Le ,De harmonia mundi” de Georges de Venise. Apercus sur la genese et la structure de l'ceuvre.
.Revue de I'histoire des religions” 1971, nr 2. - C. Vasoli, Profezia e ragione. Studi sulla cultura
del Cinquecento e del Seicento. Napoli 1974, s. 131-403. - G. Busi, Francesco Zorzi, a Methodical
Dreamer. W zb: The Christian Kabbalah: Jewish Mystical Books and Their Christian Interpreters.
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blednie przypisuje zreszta te opinie po prostu samemu Platonowi. Wenecki fran-
ciszkanin byl w mtodosci zwiazany dos¢ mocno z kregiem Akademii Platoriskiej we
Florencji i niewykluczone, Ze fragmenty traktujace o niebieskich wrotach pojawia-
ja sie u niego pod wplywem lektury Ficina, chociaz wyjasnienie takie nie jest chy-
ba konieczne.

W przypadku Ficina i Zorziego przemilczanie imienia Porfiriusza moze wiazaé
sie z faktem, iz nalezatl on przeciez do grona zadeklarowanych wrogéw chrzescijan-
stwa, przeciw ktérego wyznawcom napisal nawet osobny traktat. Bezpieczniej byto
zatem powoltywac si€ na opinie nieokreslonych blizej ,platonikéw”. Inna sprawa, ze
w wieku XVI rézne dzieta greckiego filozofa systematycznie wznawiano i komento-
wano. Mozliwe zatem, Ze nie ostroznosé, lecz oczywisty fakt, iz sam Porfiriusz, piszac
o kosmicznych bramach, powotuje si¢ na wezesniejszych przedstawicieli swojej szko-
ly (Numeniusza z Apamei i jego ucznia Kroniusza)20, sprawit, ze Ficino, a pézniej
réwniez Zorzi, uznali ten astrologiczny wywod za prezentacje stanowiska powszech-
nie akceptowanego przez starozytnych zwolennikow platonizmu, zwlaszcza ze wyklad
Porfiriusza znajdowali przeciez rowniez w dobrze sobie znanym dziele Makrobiusza.

Sam temat powracat zreszta nie tylko w dzielach wspomnianych tutaj platoni-
zujacych renesansowych filozofow. Kiedy w roku 1567 w Bazylei ukazata sie np.
nowa edycja Hieroglifikéw Pieriusa Valerianusa, zostata ona uzupelniona krétkim,
skladajacym sie tylko z dwoch ksiag dodatkiem, omawiajacym znaczenie okoto
90 rzekomo hieroglificznych znakéw, ktérego autorem byt Celio Agostino Curione.
W dzietku tym znajdujemy m.in. dwa niewielkie rozdzialiki poswiecone znakom
Raka i Koziorozca, zinterpretowanym réwniez w duchu wyktadu zaproponowanego
przed wiekami przez Porfiriusza (ktérego imie jednak i w tym przypadku nie pada)
jako symbole narodzin i $mierci cztowieka2!. Mozna chyba zreszta przyjaé, iz dla
wiekszosci renesansowych autoréw podstawowym Zrodlem tej koncepcji byt jednak
nie Porfiriusz, lecz raczej Makrobiusz lub moze jakies trudne do precyzyjnego
wskazania prace niezwykle czesto nawiazujacych do niego wspoétczesnych astrolo-
g6ow. Tak mogto dzia¢ sie rowniez w przypadku omawianej tu fraszki.

Ed. J. Dan. Cambridge, Mass., 1997. - D. P. Walker, Spiritual and Demonic Magic from Ficino
to Campanella. University Park, Pa., 2000, s. 112-119. - F. Secret, I cabbalisti cristiani del
Rinascimento. Trad. P. Zoccatelli. Roma 2001, s. 130-141. - F. A. Yates, The Occult
Philosophy of the Elizabethan Age. London 2001, s. 33-42. - W. Schmidt-Biggemann,
Geschichte der christlichen Kabbala. T. 1: 15. und 16. Jahrhundert. Stuttgart 2012, s. 384-449.

20 Na temat tych dwéch filozofow, ktérzy byli zreszta wtasciwie raczej neopitagorejczykami, zob.
R. Lamberton, Numenius, Cronius, and Porphyry on Homer. W zb.: Brill's Companion to the
Reception of Homer from the Hellenistic Age to Late Antiquity. Ed. C.-P. Manolea. Leiden 2022.
Same ich dziela do naszych czasow nie dochowaly sig, byly jednak systematycznie wykorzystywa-
ne przez roznych przedstawicieli péZnego platonizmu.

21 C.A. Curione, Hieroglyphicorum commentoriarum libri duo. W: P. Valerian o, Hieroglyphica,
sive de sacris Aegyptiorum literis commentarii. Basileae 1567, k. 436v-437r. Dodatek ten towarzy-
szyt odtad niezmiennie kolejnym wydaniom dzieta Pieriusa, tyle Ze z jakichs nieznanych powodow
dzialo si¢ tak zawsze z pominieciem prawdziwego nazwiska autora. O dzietku Curionego zob. m.in.
L. Volk mann, Bilderschriften der Renaissance. Hieroglyphik und Emblematil in thren Beziehun-
gen und Fortwirkungen. Leipzig 1923, s. 76-77. - D. C. Allen, Mysteriously Meant: The Redisco-
very of Pagan Symbolism and Allegorical Interpretation in the Renaissance. Baltimore, Md., 1970,
s. 117-118.
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Wolno wiec chyba postawic¢ teze, ze kreslac wizje duszy ,bujajacej sobie” w ko-
smicznej przestrzeni i wstuchujacej si¢ w muzyke sfer planetarnych, Kochanowski
odwolywal sie do systemu starozytnych wyobrazen mocno zadomowionych w my-
$li renesansowej. Opatrzyl zatem dictum Anaksagorasa utrzymanym w neoplatori-
skim duchu rozwinigciem, ktére jednak w XVI wieku byto pod wzgledem doktry-
nalnym dos$¢ klopotliwe, za owa neoplatoriska czy moze raczej neopitagorejska
wizja, kryla sie bowiem przeciez nauka o preegzystencji dusz, odrzucona przez
Kosci6t juz w epoce patrystycznej22. W twérczosci Kochanowskiego samego obrazu
owych dwoch kosmicznych bram nigdzie wprawdzie w czystej postaci nie spotykamy
(omawiana tu fraszka tez go przeciez wlasciwie nie zawiera), ale do wspomnianej
doktryny, sprzecznej z ogolnie przyjetym w czasach Kochanowskiego chrzescijariskim
punktem widzenia, nawiazywal poeta bardzo wyraznie w Trenie X, kiedy to, wyli-
czajac rozmaite potencjalne miejsca i formy posmiertnego bytowania swojej corecz-
ki, zwracat sie do niej m.in. z pytaniem:

Czys po Smierci tam poszla, kedys pierwej bylta,
Nize$ sie na ma, ciezka zalo$é urodzita?23

Oczywiscie jest to tylko jedna z wymienionych w utworze mozliwosci i nie wie-
my, czy nalezy jej przypisywac jakies szczegélne znaczenie, ale wazne wydaje sie
to, Ze — przynajmniej teoretycznie — uznawat ja poeta za godna rozpatrzenia i zZe
powiazana z nia wizja owych zstepujacych i wstepujacych do nieba dusz zajmo-
wala chyba dos¢ istotna przestrzen w jego eschatologicznej wyobrazni, uksztattowa-
nej w znacznym stopniu pod wpltywem neoplatoniskich koncepcji, modnych wowczas
w kregach humanistycznych. Przytoczony fragment trenu ze wzgledu na swoja dosé
enigmatyczna, postaé nie stanowi jednak wystarczajacej podstawy do tego, aby
kwestie te dalej w tym miejscu rozwijac.

Wracajac do samej fraszki I 37, mozemy zatem chyba ostatecznie stwierdzié,
Ze mamy w niej do czynienia z utrzymana w neoplatoriskim duchu reinterpretacja,
wydobytej z antologii Stobajosa (lub jakiegos innego zZrodta) zagadkowej wypowiedzi
Anaksagorasa. W wierszu Smier¢ okazuje sie dla ludzkiej duszy radosna podroza,

22 0O tej weiaz w réznych postaciach powracajacej doktrynie i jej losach w mysli europejskiej pisat
ostatnio szerzej T. L. Givens (When Souls Had Wings: Pre-Mortal Existence in Western Thought.
Oxford 2009), ale bardzo mato miejsca poswiecit kontrowersjom z nia zwiazanym, pojawiajacym
sie niekiedy w dzielach pisarzy renesansowych. Warto pamietac, Ze sama doktryna miata tez wie-
lu zwolennikéw wsrod ulegajacych wpltywom platonizmu autoréw wezesnochrzescijariskich, cho-
ciaz ostatecznie z rozmaitych powodéw nie wpisata si¢ w ramy chrzescijariskiej ortodoksji. Dzieta
wezesnych Ojeéw Kosciota byly w XVI wieku dosé chetnie studiowane nie tylko przez teologow, ale
réwniez przez niektorych humanistycznych autorow.
23 J. Kochanowski, Tren X. W: Dzieta wszystkie. Wyd. Sejmowe. T. 2: Treny. Oprac. M. R. Ma-
yenowa, L. Woronczakowa, J. Axer, M. Cytowska. Wroclaw 1983, s. 65. BPP, B 24.
W Komentarzu I (objasnienie do s. 10/18-19) do tej edycji znajdujemy wprawdzie wsparta, stosow-
nymi cytatami uwage, iZ mamy w tym miejscu do czynienia z prostym stwierdzeniem, Ze oto dusza
Orszulki powrdcita do Boga czy - zgodnie z obiegowym powiedzeniem — Ze corka poety ,oddata
dusze Bogu” (ibidem, s. 140), w drugim z komentarzy pojawia sie wszakze stuszna, jak wszystko
na to wskazuje, chociaz dos¢ niedbale sformutowana i niezbyt precyzyjna, dodatkowa ogélna suge-
stia, sygnalizujaca potencjalne zwiazki objasnianego fragmentu z ,tradycja platoriska, wergiliariska,
dantejska” (ibidem, s. 141-142).
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po Drodze Mlecznej ku rejonowi, z ktorego ostatecznie pochodzi, cialo tymczasem
spoczywa spokojnie bez czucia, poniewaz - i tu postuzymy sie znowu wydobyta
z Trenéw formuta - ogarnat je ,sen zelazny, twardy, nieprzespany”24. Nie wiemy,
czy Kochanowski rzeczywiscie wierzyl, Ze jest tak, jak to w swoim wierszu opisal,
trudno sie jednak oprze¢ wrazeniu, iz pragnal, aby tak wtasnie bylo.
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“SNIE, KTORY UCZYSZ UMIERAC CZLOWIEKA... [0 SLEEP, THAT TEACHES ALL
PEOPLE TO DIE...]" A SHORT NOTE TO JAN KOCHANOWSKI'S TRIFLE II 37 “DO SNU”
(*TO SLEEP”)

Jan Kochanowski's trifle II 37 Do snu (To Sleep) is a fairly enigmatic piece that researchers as a rule
rightly interpret in the context of an exceptionally strong influence of Neoplatonism over the poet’s
oeuvre. This poem most probably deals with a reference to Anaxagoras’ saying from Joannes Stobaeus’
grand anthology that “there are two things that teach us about death: the time before our birth, and
sleep.” Kochanowski gave here a kind of Platonic commentary to the maxim from which it can follow
that he did not entirely reject the Pythagorean teaching on the preexistence of the soul known from the
works of Late Antique philosophers but questioned by Christianity.

24 J. Kochanowski, Tren VIL W: jw., s. 61.





