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Marek Pgkcinski

Symbolika piramidy w rytuatach wolnomularstwa
a filozofia Nietzschego (prolegomena)

awstepie musze zaznaczy¢, iz préba usytuowania mysli Nietzschego wobecjed-

nego z podstawowych symbolicznych elementéw rytuatéw wolnomularskich,
ktorym jest piramida, stanowi zadanie niezwykle ztozone, i to nie tylko ze wzgledu na
bogactwo symboliki tej figury geometrycznej, a zarazem elementarnej, sakralnej formy
architektonicznej oraz jej gtebokie i wielostronne zakorzenienie w szeroko rozumianej
tradycji kultury, lecz takze z uwagi na radykalny charakter proponowanych przez auto-
ra Wiedzy radosnej reform i przemieszczen w sferze pojmowania tejze tradycji. Stad tez
proponowane tu ujecie bedzie fragmentaryczne, nawet bioragc pod uwage precyzyjnie,
zdawatoby sie, okreslony temat. Bedzie — mdwiac krotko — jedynie prébg zblizenia
sie do tego problemu, zarysowania pewnej perspektywy interpretacyjnej, nie za$ wy-
znaczenia okreslonego obszaru badan.

O wielorakiej i znaczgcej obecnos$ci symbolu piramidy w masonskich rytuatach na-
pisanojuz tak wiele, iz przytaczanie dowodéw oraz konkretnych sposob6w uzycia tego
symbolu w wolnomularstwie mija sie z celem. Natomiast trudno$¢ pisania o relacji
pomiedzy symbolem (czy tez figurg) piramidy a filozofig Nietzschego jest, w moim
przekonaniu, mozliwa do zrekompensowania przez wage samego problemu oraz do-
niosto$¢ potencjalnych wnioskéw. Piramida jako bryta geometryczna i forma archi-
tektoniczna jest bowiem od najdawniejszych czaséw zwigzana z ludzkim mys$leniem
i kulturg; nie przypadkiem piramidy nalezg do najstarszych zabytkéw sztuki sakralnej
i architektury w ogoéle. Jak podaje na przyktad definicja zawarta w stowniku kultury
egipskiej Manfreda Lurkera:

Z punktu widzenia historii piramidy sg kontynuacjg schodkowych ma-
stab. Staty element budowlany piramidy wyksztatca sie za IV i V dynastii.
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Korytarz biegngcy w kierunku potnocnym skierowany jest ku gwiazdom
okotobiegunowym, uwazanym za ,nieprzemijajace”. Wsréd tych gwiazd
pragnie przebywaé zmarty w zaswiatach. Komora sarkofagowa zoriento-
wanajestna zachéd, ku panstwu umartych. Swiatynia kultu zmartego kréla
lezy po wschodniej stronie piramidy. [...] Zasadnicze znaczenie symbo-
liczne piramidy — podobnie jak zwyktego kopca nagrobnego i mastaby
(prostokatnego, sptaszczonego u gory kopca grobowego z kamienia albo
ceglty) — odnosito sie do prawzgorka wynurzajgcego sie z pierwotnych
wod. Wierzchotek piramidy, ktory wedtug jednej z inskrypcji z czaséw
Starego Panstwa byt poztacany, miat zwigzek ze Stoncem. Krél pochowa-
ny w piramidzie, jako syn stonecznego boga Re, obejmuje w niebianskich
zaswiatach funkcje swego ojcal

Komentujgc te informacje, warto zauwazy¢, iz zarysowany tu zwigzek symboli-
ki piramidy z ,prawzgérzem” sytuuje nas w samym centrum problematyki bliskiej
Nietzschemu. Nie gdzie indziej przeciez, a wtasnie na wyspie, otoczonej bezmia-
rem waéd, Nietzscheanski Zaratustra, po dtugotrwatej i zmudnej wspinaczce, doznaje
najwazniejszego ze swoich ol$nien: wizji Kota Wiecznego Powrotu, ktérg poprzedza
spotkanie z symboliczng postacig ,,Mtodego Pasterza”2 Zwigzek ,,gory Zaratustry”,
nalezacej do swoistej scenografii tej najbardziej znanej poetycko-filozoficznej ksigzki
Nietzschego, z piramidg, potwierdza geneza Tako rzecze Zaratustra: fakt, iz dzieto —
jak poswiadcza sam autor — wywodzito sie z wizji, zainspirowanej przez wzgorze
0 ksztatcie piramidy3.

Jak stwierdzat amerykanski orientalista, lingwista i historyk kultury, Martin Bernal,
zainteresowanie kulturg i symbolikg panstwa nad Nilem zwigzane byto z charaktery-
stycznym dla osiemnastowiecznej Europy postrzeganiem cywilizacji Egiptu i Chin
jako dysponujacych doskonatymi formami zapisu tresci abstrakcyjnych w postaci pi-
sma hieroglificznego badz ideograficznego4. Do tego kregu inspiracji nalezy wielo-
krotnie cytowany (miedzy innymi przez Hegla i Derride) poglad Leibniza, iz hieroglif
jest zapisem doskonatym, poniewaz stanowi on bezposredni wyraz idei, bez mediacji

1 M. Lurker, Bogowie i symbole starozytnych Egipcjan, thum. A. Lukaszewicz, Warszawa 1995, s. 169.

2 Zob. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, thum. W. Berent, Poznan
2005, s. 197-141.

3 ,Pewnego dnia szedtem lasami nad jeziorem koto Silvaplana; zatrzymatem sie przy poteznej, pi-
ramidalnie spietrzonej skale obok Surlei. Wtedy nawiedzita mnie ta my$l [dotyczaca kota wiecznego
powrotu — przyp. M. P]” — idem, Ecce homo. Jak sie staje — kim sigjest, ttum. L. Staff, Krakéw [b. d.],
s. 85.

4 Zob. M. Bernal, Black Athena. Afroasiatic Roots ofClassical Civilization, vol. 1: The Fabrication ofAncient
Greece, 1785-1985, New Jersey 1987.
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pisma dzwiekowego5 Wigzato sie to ze stabilnym, opartym na szacunku dla wielowie-
kowej tradycji systemem organizacji spoteczenstwa. Jest to poglad powtérzony miedzy
innymi przez znanego neokonserwatyste Erica Voegelina, ktory w Nowej nauce polityki
przedstawiat spoteczenstwo starozytnego Egiptu jako przyktad ufundowania tadu spo-
tecznego na trwatym, przemys$lanym obrazie tadu eschatologicznego, przeciwstawiajac
6w model nowoczesnemu ,neognostycyzmowi” — a zatem pogladom antropocen-
trycznym, opartym na przewartosciowaniu abstrakcyjnych kategorii rozumu — ktory,
wedle Voegelina, uksztattowat zaro6wno wszystkie znane formy ustrojow politycznych
doby nowoczesnos$ci (w tym takze demokracje), jak i totalitaryzm6. Martin Bernal —
podobnie jak inni historycy kultury — wigze w dalszej cze$ci wywodu owo ,,czescio-
we odrodzenie Egiptu” z ufundowaniem Masonerii Spekulatywnej na przetomie XVII
i XVl stulecia. Bowiem wolnomularze, jak pisze amerykanski badacz:

postuzyli sie [...] systemem ezoterycznym Rézokrzyzowcow i Giorda-
na Bruna w celu uksztaltowania swej ,,dwoistej filozofii”. Sednem tych
pogladéw byto przekonanie, iz ta filozofia [ezoteryczna — przyp. M. P]
uksztattowana zostata na wzor religii egipskiej7.

Jak stwierdza Ludwik Hass, odnoszac sie do tego samego okresu rozwoju wolno-
mularskiego Bractwa, symbolom i obrzedom przejetym od wolnomularstwa opera-
tywnego nadano wowczas:

definitywnie i jednoznacznie nowe znaczenie. llustrowaty one jego
[ti. wolnomularstwa — przyp. M. P] postawy $wiatopoglagdowe i wyni-
kajace z nich aspiracje. [ .] Podstawowa funkcjg obrzedowosci byta odtad
aktualizacja dzieta wewnetrznego doskonalenia cztowieka jako konkret-
nego faktu dziejowego, przy rownoczesnym uniezaleznieniu tegoz od hi-
storii. Dawny centralny watek rytuatu — budowa katedry, domu Bozego
z kamienia — oznaczat teraz budowe niematerialnej ,,Swigtyni ludzkosci”,

5 Roéwniez u Hegla, w wielokrotnie cytowanej przez Derride Encyklopedii naukfilozoficznych, czytamy:
»Jezyk pisany rozwija sie w sferze bezposredniego przestrzennego ogladu, z ktérego zapozycza swoje
znaki i w ktérym je wytwarza. Doktadniej mowiac, pismo hieroglificzne za pomocg prze-
strzennych figur oznacza wyobr az eni a, podczas gdy pismo lite rowe oznacza tak d Zwi e Ki,
ktére juz same sg znakami. Dlatego pismo to sktada sie ze znakéw znakéw — i to w taki sposob, ze roz-
ktada ono konkretne znaki dzwigkowego jezyka, czyli stowa, na ich proste elementy i oznacza dopiero
te elementy” — G. W. F. Hegel, Encyklopedia naukfilozoficznych, tlum., wst. i koment. S. F. Nowicki,
Warszawa 1990, s. 472; tam takze odwotanie do odnos$nych pogladéw Leibniza na temat uniwersalne-
go jezyka geometryczno-graficznego.

6 Zob. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, ttum. i wst. P Spiewak, Warszawa 1992, s. 103-123.

7 M. Bernal, BlackAthena..., op. cit, s. 165 (thum. wiasne — M. P).
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czyli dziatalno$¢ majacg na celu utworzenie spoteczenstwa harmonijnego,
natomiast surowce budowlane — cztowieka. Motyw pracy przy kamieniu
nie ociosanym, z ktdrego nalezy zrobi¢ bryte geometryczng, stanowigcg
element konstrukcyjny budowli, symbolizowat prace wolnomularza nad
sobg samym, by wigczy¢ sie do idealnego spoteczefstwa8

Historycy i badacze wolnomularstwa wiazg 6w wzrost znaczenia symboliki z na-
wigzaniem przez Bractwo do tradycji hermetycznej, atakze dziedzictwa ezoterycznego
oraz rytuatdéw RoOzokrzyzowcow. Jak pisze Bernal w cytowanej ksigzce, wigzato sie to
z trwajagcg w Europie od czasow Sredniowiecza tendencjg do przeksztatcania ducho-
wych aspektdw religii egipskiej w filozofie. Jego zdaniem:

Proces ten mozna zidentyfikowaé z postacig Hermesa Trismegistosa, zra-
cjonalizowang wersjg Thota, egipskiego boga madrosci. Wiele tekstow
zwigzanych z kultem Thota, ktére powstaty w ostatnich stuleciach istnie-
nia egipskiej religii, zostato przypisanych Trismegistosowi. [...] Nielicz-
ne teksty hermetyczne osiggalne byty w tacinskim przektadzie w okresie
Sredniowiecza; wiekszo$¢ z nich odnaleziono w roku 1460 i dostarczono
do patacu Cosmy di Medici we Florencji, gdzie zostalty one przettuma-
czone przez najlepszego 6wczesnego badacza, Marsilio Ficino. Witasnie
owe teksty staty sie kamieniem wegielnym ruchu neoplatoriskiego, zapo-
czatkowanego przez Marsilio Ficino9.

Podazajac tropem symbolu piramidy, nalezy zwrdéci¢ uwage na dokonane w ,,ak-
cie zatozycielskim” wolnomularstwa, Konstytucji Andersona, powigzanie ,,sztuki kré-
lewskiej” z architekturg i geometrig. Jak pisze Tadeusz Cegielski w swoim studium
Oswiecenie Rézokrzyzowcow, Anderson (w Historii zwigzku, dotgczonej do Konstytuciji)
wywodzit ,,sztuke krélewska” od

biblijnego Adama, ktdry ,stworzony na podobienistwo Boga, Wielkie-
go Architekta Wszech$wiata, musiat mie¢ wypisane w sercu Nauki Wy-
zwolone, zwilaszcza Geometrie”. Juz pierwsze zdanie Historii, traktujgce
0 metafizycznym zrédle ludzkiej wiedzy, prowadzi w krag poje¢ i sym-
boli wiasciwych tradycji pitagorejskiej i neoplatonskiej. [...] Posrod de-

8 Zob. L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XV 111 i X IX wieku, Wroctaw 1982,
s. 34.

9 M. Bernal, BlackAthena..., op. cit,, s. 165 i nast. (thum. wiasne — M. P); zob. takze: F. A. Y&tes, Gior-
dano Bruno and the Hermetic Tradition, London — New YOrk 2010, s. 1-46.
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pozytariuszy i wspoitworcdw tych tradycji Historia wymienia Pitagorasa
— ,ucznia Egipcjan”, ,kaptanéw i matematykéw znanych pod imieniem
Chaldejczykow i Magdéw™, [...] krola Salomona, ,,Wielkiego Mistrza Lozy
w Jeruzalem” i konstruktora Swiatyni — Hirama Abifa [...]. Irlandzka
edycja Konstytucji [...] dodaje do tej listy ,,Zoroastra i jego uczniéw”, za$
londynskie wydanie z 1738 r. zawiera [ .] fragment, umieszczajacy w kra-
jach Orientu zrédto owych ,,nauk symbolicznych i tradycji sekretnych”10

Je$li zatem potraktowaé piramide jako symbol Swiatyni w Jerozolimie — awydaje
sie, iz bogactwo przypisywanych jej znaczen dopuszcza takg interpretacje — zjej sym-
bolikg wigze sie takze historia (czy tez, jak chce Ludwik Hass, ,legenda”) o Hiramie,
budowniczym Swiatyni, skrytobdjczo zabitym przez swych czeladnikéw. Jak pisze Ta-
deusz Cegielski:

W interpretacji Wielkiej Lozy Londynu ,tajemne stowo Masonerii”
[.] staje sie symbolem catej tajemnej wiedzy wolnomularstwa. Wiedze
te [.] wielki mistrz Hiram zabrat ze sobg do grobu. Czeladnicy starajagcy
sie odnalez¢ ciato mistrza, symbolizujg cel masonerii — jest nim ponow-
ne odkrycie sekretdw znanych ich poprzednikom1L

Takie ujecie symboliki piramidy ijej zwigzku z masonskimi rytuatami ma rozlegte
implikacje filozoficzne i kulturowe. Przede wszystkim, wiasnie z filozoficznego punk-
tu widzenia, stanowi ono niewatpliwe nawigzanie do mysli Platona, a zwlaszcza do
zawartej we wstepnych partiach dialogu Timajos opowiesci o Demiurgu, ktéry zbu-
dowat Swiat wedle doskonatego planu, wykorzystujgc wszystkie dostepne materiaty,
zgodnie ze $cisle okreslonymi, doskonatymi proporcjami liczbowymi. W Timajosie ten
typ stworczego dziatania powigzanyjest z ,,zyciem”, z przeciwienstwem czasu, ktérym
jest wiecznos$é, a takze z nieSmiertelnoscig duszy, pojmowang w kategoriach metemp-
sychozy12 Jak pisze Platon:

D T. Cegielski, Oswiecenie R6zokrzyzowcow, ,,Ars Regia”. Czasopismo poswiecone mysli i historii wol-
nomularstwa, R. 2: 1993, nr 4-5, s. 34.

1 Ibidem.

P Watki zwiagzane ze starozytng wiarg w metempsychoze (w oczywisty sposéb sprzeczng z chrzesci-
janskg dogmatyka) przedostaty sig, zdaniem wybitnej badaczki tradycji ezoterycznej, Frances A. Y&tes,
do kultury europejskiej w czasach renesansu. Byly one przyswajane miedzy innymi przez Giordana
Bruna; jak pisze Yates, szczeg6lny punkt widzenia Bruna ,,pozwolit mu wigczyé do swej mysli watki
poganskie, dotychczas skrupulatnie pomijane przez ruch Chrzescijafiskiego Hermetyzmu, na przy-
ktad koncepcje metempsychozy [...] ktérg Bruno otwarcie zaakceptowat w swoim dziele Caballa del
Cavallo Pegaseo oraz zastosowat jako metode interpretacyjng w niektérych fragmentach swojej Uczty,
atakze w innych dzietach” — eadem, Giordano Bruno..., op. cit,, s. 274-275 (ttum. wiasne — M. P).
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Skoro bdg, ojciec wszechSwiata, zobaczyt, ze to odwzorowanie bogow
wiecznych porusza sie i zyje, ucieszyt sie, a uradowany umyslit je zrobi¢
jeszcze bardziej podobnym do pierwowzoru. Wiec tak jak pierwowzor
jest istotg zywa, wieczng, tak postanowit i ten wszechswiat do tej dosko-
natosci doprowadzi¢. Natura ,,istoty zywej” bytawieczna. Nie byto rzeczg
mozliwa, zeby te nature catkowicie przystosowac¢ do wszechs$wiata, ktory
zostat zrodzony. Wiec umyslit zrobi¢ pewien ruchomy obraz wiecznosci
i porzadkujgc wszechswiat robi rownocze$nie wiekuisty obraz wieczno-
§ci, ktora trwa w jednosci, obraz idgcy miarowo, ktdry my nazywamy cza-
sem. Urzadza dni i noce, miesigce i lata, ktorych nie byto, zanim powstat
wszech$wiat, a teraz zaczety powstawa¢ rdwnoczesnie z syntezg wszech-
Swiata. To wszystko sg czesci czasu, a przeszto$¢ i przysztosc to sg zrodzo-
ne postacie czasull

»,Boska” sztuka architektury (takze rozumianej na sposéb duchowy) jest zatem od-
zwierciedleniem aktywnos$ci stworczej Demiurga. Powtarza onaw rytuatach masonerii
spekulatywnej to wszystko, co wigzato jej poprzedniczke — masonerie operatywna,
wskrzeszajaca tradycje cechowa budowniczych chrzescijanskich katedr w $rednio-
wiecznej Europie — z egipskimi korzeniami sztuki budowania, odwotujgcymi sie do
magii oraz teurgiild Sztuka ta wigze ludzkie indywiduum z czasem (jego ukrytg lub
podwdjng strukturg), a takze — jak okaze sie pézniej — z pismem i znakiem w ogodle.

Oczywiste wydaje sie skojarzenie figury, obecnej niejako na zapleczu tego rodzaju
tworczej aktywnosci — wiasnie trojkata lub piramidy — z Nietzscheanskg refleksjg na
temat czasu i kota wiecznego powrotu jako tej postaci wiecznosci, ktéra, zdaniem au-
tora Narodzin tragedii z ducha muzyki, jest mozliwa do przyswojenia czy zaakceptowania
przez ludzka psyche. Warto w tym miejscu podkresli¢ fakt, iz koto wiecznego powrotu
okresla Nietzsche mianem ,obiektu wiary”, a nie ,,wiedzy”15 Tym, czego doznat Zara-
tustra u szczytu ,,géry — piramidy”,jest zatem wizja wiecznosci jako nieSmiertelnosci,
w ktérej samo ,ja” doSwiadczajgcego, indywiduum jako ,,0soba”, zostaje niejako ,,za-
tarte”, zredukowane do czystej obiektywnosci pustej Sciezki, oSwietlonej przez ksiezyc
w petni; zostaje jakby wchioniete przez krajobraz.

1B Cyt. za: Platon, Dialogi, ttum. W Witwicki, wyb. i oprac. A. Lam, Warszawa 1996, s. 312-313.

1 Jak wskazuje Y&tes w innej swojej znanej ksigzce, O$wiecenie R6zokrzyzowcow, odwotanie do geome-
trii — wraz z wiasciwymi jej ,doskonatymi” figurami tréjkata, kota oraz krzyza — jako sztuki ,,wyna-
lezionej przed Potopem?™, a takze ponowne przyswojenie kulturze europejskiej kanonéw Witruwiu-
sza architektury klasycznej, zadecydowato nie tyle o0 samym powstaniu masonerii, co o stopniowym
»,o0ddzieleniu sie masonerii spekulatywnej od masonerii operatywnej” — zob. eadem, The Rosicrucian
Enlightenment, London — New Ybrk 2008, s. 269, 271.

15 Zob. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra..., op. cit.,, s. 200 i nast.
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Rzec mozna, iz jest to wieczno$¢ dla swiadomosci uksztaltowanej przez relacje
podmiotowo-przedmiotowa, czy tez dla wyobrazni zafascynowanej przez przedmiot.
Znamienne wydaje sie takze to, ze Nietzsche — tradycyjnie okreslany mianem ,,filozo-
fa zycia” — pozostawia $ciezke catkowicie pustg, w przeciwienstwie do Platona, ktory
zycie Wszechs$wiata, uksztattowane przez Demiurga, zwat doskonatlym odzwierciedle-
niem zycia bogow. Wizja Nietzschego prezentuje zatem $wiat, ktéry zostat — postugu-
jac sie sformutowaniem Derridy — ,ucisniony” przez totalnos¢.

Aby okresli¢ scislej relacje pomiedzy piramida jako budowlg kryjaca w swych pro-
porcjach doskonato$¢ pracy Demiurga a figurg Nietzscheanska, w ktorej piramida wy-
daje sie raczej stuzy¢ do okreslenia relacji pomiedzy zyciem a nieSmiertelnoscia jako
nieobecnos$cig zycia, nalezy zajac¢ sie kolejnym symbolicznym znaczeniem piramidy
— jej relacjg ze znakiem. Jak pisat Hegel w Encyklopedii naukfilozoficznych:

Znak jest jakim$ dowolnym bezposrednim ogladem, ktéry przedstawia
jaka$ tres¢ catkiem inng od tej, ktérg ma on jako wziety dla siebie — jest
on piramidg, w kt6rg przenosi sie i w ktorej przechowuje sie pewng obca
dusze. Znakjestrézny od symbolu, czyli pewnego ogladu, ktérego wtasna
okreslonos¢ jest pod wzgledem swej istoty i swego pojecia w wiekszym
lub mniejszym stopniu tg samg trescig, ktdrg wyraza on jako symbol. N a-
tomiast w przypadku znaku jako takiego wiasna tres¢ ogladu i ta tresc,
ktorej jest on znakiem, nawzajem nic siebie nie obchodzg. Dlatego inteli-
gencja przy postugiwaniu sie znakiem jest mniej skrepowana w swej arbi-
tralnosci, zjaka wykorzystuje oglad, i w wiekszym stopniu jest tu panem
niz przy postugiwaniu sie symbolem.

Zazwyczaj znak i jezyk wtraca sie w charakterze dodatku gdzie$ do psy-
chologii albo tez do logiki, bez zastanowienia sie nad ich koniecznoscia
i ich zwigzkiem z catym systemem, jaki tworzy dziatalnos$¢ inteligenciji.
Prawdziwym miejscem znaku jest to, ktére zostato tu wskazane [miano-
wicie chodzi o to, ze] inteligencja, ktdra jako ogladajgca wytwarza forme
czasu i przestrzeni, ale zdaje sie przyjmowaé zmystowg tresé i z tego ma-
teriatu ksztattowac sobie wyobrazenia, teraz swoim wyobrazeniom nadaje
z siebie pewne okres$lone istnienie, wypetniong przestrzen i czas, i postu-
guje sie ogladem jako czym$ wiasnym, czego bezposrednig i swoistg tres¢
wymazuje i nadaje mu pewng inng tres¢ jako znaczenie i dusze. Ta dziatal-
nos$¢ tworzenia znakéw moze by¢ nazywana w szczeg6lnosci tworcza pa-
miecig, jako ze pamie¢ [.] ma do czynieniaw ogdle tylko ze znakiem16

B G. W. F. Hegel, Encyklopedia naukfilozoficznych, op. cit., s. 470.
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Jak komentuje ten fragment Derrida w swoim znanym teks$cie Szyb ipiramida. Wstep
do semiologii Hegla:

Nie umkneto uwagi Hegla, ze owo ciato wiasne, ozywione przez zna-
czace, jest takze grobowcem. Skojarzenie soma/sema funkcjonuje réwniez
w semiologii — i nic dziwnego.

Grobowiec to zycie ciata jako znaku $mierci, ciata jako tego, co wobec
duszy inne, ozywionej psyche, zywego tchnienia. Wszelako grobowiec to
takze to, co chroni, zabezpieczarezerwe, obraca zycie w kapitat, wskazujac,
iz nadal trwa [ono] gdzie indziej. Grobowiec rodzinny: oikesis. USwieca
zanikanie zycia, zaswiadczajac o jego trwatosci. Tym samym ostania zycie
przed $miercig. [.] Ciato znaku staje sie przeto pomnikiem, w ktérym
dusza zostaje zamknieta, zachowana, utrzymywana w trwatosci, uobec-
niana, w ktérym jest strzezona i znaczona. [.] Hegel przeto postuguje
sie stowem piramida z mys$lg o znaku. Piramida staje sie¢ semaforem zna-
ku, znaczacym jego znaczenia[...]17.

Te rozwazania Derridy o piramidzie, stawiajgce te figure — trzeba przyzna¢ —
w bardziej niejednoznacznym S$wietle niz jej symbolika w tradycji wolnomularskiej
(a przynajmniej odkrywajace takze jej, jak powiedziatby Nietzsche, reaktywny
sens), potwierdzane sg przez dalsze rozwazania Hegla o piramidzie jako specyficznej
formie architektonicznej, a takze o pionowym, zagtebiajagcym sie w ziemie szybie
(stanowigcym drugg podstawowg forme pochéwku zmartych w kulturach archaicz-
nych, ale przeciez takze wspotczesnych). O ile piramida sankcjonuje u Hegla jakby
swego rodzaju sztuczng animacje sensu, ktory zostat wczesniej niejako ,,usmiercony”,
zaposredniczony przez abstrakcje (,,znak [...] postuguje sie ogladem jako czyms$ wia-
snym, czego bezposrednig i swoistg tres¢ wymazuje i nadaje mu pewng inng tres¢

17 J. Derrida, Marginesyfilozofii, ttum. A. Dziadek, J. Marganski, P Pienigzek, Warszawa 2002, s. 116.
Podobnie w Wyktadach z estetyki wigze Hegel z piramidg koncepcjag metempsychozy, przypisywang
Egipcjanom (po ustaleniach Frances A. Y&tes mozemy uznac ja za spokrewniong z postacig Giordana
Bruna i tradycjg hermetyczng), ktdra, jakkolwiek jest ,,nizsza” od chrzescijanskiej ,,wolnosci ducha”,
wyznacza wedle Hegla wiasciwy trop myslenia o niezniszczalnos$ci ludzkiego pierwiastka: ,,NieSmier-
telno$¢ duszy jest czym$ bardzo zblizonym do wolnosci ducha, gdyz nasze Ja ujmuje tu siebie jako
wolne od naturalnego istnienia ijako oparte na sobie samym. [...] Nie da sie wprawdzie powiedziec¢,
ze Egipcjanie doszli w catej petni do pojecia wolnego ducha [.] Niemniej doszlijuz oni do pogladu,
ktory nakazywat im utrwala¢ zaréwno zewnetrznie, jak i w wyobrazni egzystencje tych, ktorzy rozstali
sie z zyciem [...] Je$li zapytamy teraz o odpowiadajaca temu wyobrazeniu symboliczng posta¢
artystyczng, to szukac jej nalezy miedzy gtéwnymi dzietami egipskiego budownictwa [...] Komnaty
o Scianach pokrytych hieroglifami, wszystko jak najstaranniej wykonane; nad ziemie za$ wznoszg sie
owe zdumiewajgce budowle, do ktérych w pierwszym rzedzie naleza piramidy” — idem, Wyklady
o estetyce, thum. J. Grabowski, A. Landman, t. 1, Warszawa 1964, s. 566.
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jako znaczenie i dusze”), to ,,szyb”, lub ,,grobowiec szybowy” jest odpowiednikiem
znanego zabiegu dialektycznego, okreslanego jako Erinnerung, ,uwewnetrznienie”:

To, co whilismy sobie do glowy w spos6b mnemoniczny — stwierdza

Hegel w Encyklopedii — nie jest, jak to, co zatrzymane w pamieci, znane

na pamieé, tj. wydobywane zwewnatrz we wiasciwym tego stowa znacze-

niu, z gtebokiego szybu naszego Ja, i w ten sposob wygtaszane, ale jedynie

jest, by tak rzec, odczytywane z tablicy wyobraznilg
Wydaje sig, ze dos¢ waznym obiektem ataku Hegla jest tu nie tyle ,mechaniczny”
charakter mnemotechniki — sztuki o rozlegtych antecedencjach i koneksjach herme-
tycznych i ezoterycznych — lecz takze (wrecz przeciwnie) pewien ,zbyt zywotny”,
nadmiernie ,poetycki” charakter przyswojonych w ten sposéb wyobrazef (imagines
agentes). Pisze dalej autor Fenomenologii ducha:

Z mnemonika wigzg sie pospolite przesgdy dotyczace pamieci w jej sto-
sunku do wyobrazni, a mianowicie to, jakoby ta ostatnia byta wyzszym
i bardziej duchowym rodzajem dziatalnos$ci anizeli pamie¢19

Wydaje sieg, iz wtasnie problem historycznosci wiedzy jako historii gromadzenia, su-
mowania znakoéw, pod ktére — postugujac sie sformutowaniem Hegla — podstawiono
.pewnginng tre$¢jako ich znaczenie i dusze”, bytjednym z zagadnien szczeg6lnie ab-
sorbujgcych Nietzschego, od poczatku do koricajego tworczej drogi. Zjawisko przyswo-
jone w ten spos6b, zamienione w Derridianski ,,odwdéd” czy ,,zas6b” w imie panowania
i kontroli ludzi nad zamieszkiwanym przez nich obszarem, zostaje bowiem pozbawione
cech swoistych, czysto indywidualnych, ktére mozna skojarzyé raczej z poezjg czy —
szerzej — sztuka, a nie z Heglowskim ,,systemem wiedzy absolutnej”. Dlatego wtasnie
w juz w Niewczesnych rozwazaniach Nietzsche uskarzat sie na kulture, ktora

wroga [...] wszelkim nowym szczepom, Smiatym probom, nieskrepowanym
pozadaniom, hamuje wszelki lotw nieznane, bo nie pociggajej tam ani mitos¢.
ani nadzieja: kaze temu, co dopiero sie staje, gwattem sie narzucac, aby potem,
w stosownym czasie, zepchnaéje na bok albo poswiecic, jako site uwodzaca do
istnienia, jako site klamliwie przedstawiajgcg wartos¢ istnienia2d

B G. W. F. Hegel, Encyklopedia naukfilozoficznych, op. cit., s. 477.

O Ibidem.

2 F. Nietzsche, O pozytkach i szkodliwosci historii dla zycia, w: idem, Niewczesne rozwazania, thum. M. Lu-
kasiewicz, post. K. Michalski, Krakéw 1996, s. 140.
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Czytajagc ten tekst uwaznie, mozna w nim odnalezé réwniez wcielenie Derridian-
skiej ,reaktywnej” piramidy, tym razem juz nie jako elementu quasi-mitycznej ,sce-
nografii” (jak w Tako rzecz Zaratustra), lecz jako struktury czysto temporalnej: pozycja
na wierzchotku piramidy jest zawsze ta, ktérg zajmuje chwila obecna, po to tylko, by
zosta¢ zepchnieta w dot przez kolejng aktualng chwile, zamieniajac sie w bezbarwny
proch u podnéza budowli. To samo — zdaniem Nietzschego — dzieje sie z ludzkimi
indywidualno$ciamiw kulturze ,,reaktywnej” lub nihilistycznej. Odwotujac sie do sym-
boliki rytuatow wolnomularskich ijej zwigzku z architekturg badz budownictwem, rzec
mozna, iz o tyle, o ile ludzka indywidualno$¢ czy tez osobowos¢ jest (wedle wyobrazen
masonerii spekulatywnej) jakby ,cegietkg” katedry cywilizacji lub kultury, to opisane
przez Nietzschego nastawienie (wlasciwe, jak wiemy, epoce nowoczesnosci) nie pozwa-
lajednostce znalez¢é odpowiedniego miejsca we wznoszonym murze wspdlnej, eschato-
logicznej budowli, ajedynie, co najwyzej, przez pewien bardzo krétki czas petni¢ czysto
estetyczng role bezuzytecznej ozdoby wierzchotka wznoszonej Sciany.

Rozwazajac problem relacji pomiedzy mysla Nietzschego a figurg piramidy, nie
sposbb nie spostrzec takze i tego, ze pojecie ,,perspektywy interpretacyjnej”, ktére zro-
bito tak zawrotng kariere w zwigzku z recepcjg filozofii autoraJutrzenki, jest w sensie
geometrycznym (tojest pojego wizualizacji) niejako odwroceniem piramidy: piramida
w czasie zwrotu czy tez kryzysu, piramidg, ktora, przeczagc prawom fizyki, staneta na
wiasnym wierzchotku. Obraz ten ma, w moim przekonaniu, oprécz czysto abstrakcyj-
nego czy filozoficznego, znaczenie symboliczne, potwierdzone rowniez w symbolice
masonskiej, mianowicie w przedstawieniu wegielnicy, ktoéra, wraz z cyrklem, tworzy
czesto (zarobwno w wystroju 160z, jak i na réznego typu wolnomularskich artefaktach
lub ilustracjach) obramowanie Oka Opatrznos$ci2l Jesli bowiem piramida jako gro-
bowiec jest rzeczywiscie perspektywa, to perspektywa ta zwraca sie — takze whbrew
zdrowemu rozsgdkowi — w strone ziemi.

Mozna zatem zada¢ sobie pytanie, czy — jako zmieniona perspektywa interpreta-
cji rzeczywistosci — piramida nie jest odpowiednikiem obrazu wiecznosci jako kota
wiecznego powrotu? Jak pisat — zaledwie dwadzieScia lat po Smierci Nietzschego —
Tadeusz Zielinski w swoim studium o Hermesie i hermetyzmie, dla starozytnych:

Ziemia byfa Zrédiem i Spichlerzem wszelkiej wiedzy; dusza, do ziemi
zstepujac, dostepowata udziatu w tej wiedzy i mogta, gdy jej dozwolono,
podzieli¢ sie nig z zywymi22

2l Zob. na przykiad kobierzec wolnomularski, reprodukowany w: W. K. MacNulty, Wolnomularstwo.
Sekrety i symbole masonéw, ich historia i znaczenie, ttum. B. Mierzejewska, konsult. i red. nauk. wyd. pol.
T. Cegielski, Warszawa 2007, s. 14-15.

2 Zob. T. Zielifnski, Hermes Trzykro¢-Wielki (Hermes Trismegistos), Zamos$¢ 1921, s. 27. Takze polski
filolog klasyczny potwierdza zwigzek ,,hermetycznego” symbolu piramidy ze znakiem jako formg ko-
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Pogtebienie i rozszerzenie rozwazan na temat relacji miedzy mys$lg Nietzschego
pozwolitoby moze odkry¢, iz intencje autora Jutrzenki — przy catym swym kryty-
cyzmie i buntowniczo$ci — nie byty bardzo odlegte od duchowych zatozen i celéw
wolnomularskiego bractwa. Liczne interpretacje, zawarte w ksigzkach najwybitniej-
szej znawczyni renesansowego (oraz pézniejszego) ezoteryzmu, Frances Amelii Yates.
wydajg sie $wiadczyé o tych pokrewienstwach, a takze o tym, ze miaty one charakter
nieprzypadkowy. Przedstawiony przez ,,proto-masona” (jak zdaje sie to ujmowac bry-
tyjska badaczka), Johna Dee, w ksiedze pod tytutem Monas hierogliphica (1564), sym-
bol sktadajgcy sie ze zorientowanego pionowo krzyza, tréjkata oraz ,ksiezycowego”
potokregu mozna, jak sgdze, skojarzy¢ z fabulg Nietzscheanskiego Zaratustry: wspi-
naczka protagonisty na szczyt stozkowatej gory, nad ktorg jasnieje ksiezyc w peini, za$
su (kota wiecznego powrotu)23 Jak stwierdza Yates, sensem Monas hierogliphica, wska-
zanym przez samego autora, byto zaprezentowanie w wizualnej postaci najwyzszego
wgladu w istote natury, tozsamego z poznaniem nadnaturalnego $wiata, stanowiacego
jego otoczke badz pluralny (czyli odnoszacy sie do aktywnosci nieskoficzonej wielosci
»duchow posredniczacych”) ,boski margines”; nie inaczej, jak sie zdaje, nalezatoby
interpretowaé wizje Nietzscheanska4

W obu wersjach ezoterycznej badz rytualnej symboliki jedng z kluczowych rdl od-
grywa Zoroaster (Zaratustra), posta¢ doskonale znana zar6wno renesansowym mysli-
cielom i magom (takim jak cho¢by Giordano Bruno), jak i wolnomularzomZ Wy-
daje sie rowniez, iz do licznych analogii pomiedzy swoiscie ,,post-renesansowym?”,
literackim manifestem filozoficznym Nietzschego a poprzedzajgcymi ustanowienie

munikacji i z nieSmiertelno$cig ludzkiej duszy: ,,Kult jego szeroko rozpowszechnit sie po Helladzie
[...] Od arkadyjskich poszukiwaczy szcze$cia nauczyli si¢ [...] podrozni zanosi¢ modty do niego,
aby strzegt ich na gos$cincach, jako Hermes «po-drozny»: stosy kamieni, utozone rekami poboznych
wedrowcéw, $wiadczyty o tej stronie jego potegi” (ibidem, s. 23). Jak pisze Zielifski, ,,Hermes — Prze-
wodnik Dusz”w ezoterycznym tek$cie Poimandres, fundamentalnym dla renesansowego hermetyzmu,
przemawia w nastepujacy sposéb: ,,0, ludy, synowie ziemi, [...] oculcie sie, rozproszcie opary wina
imary snu [...]! [...] Dlaczego wy, synowie ziemi, oddaliScie sie¢ Smierci, majgc do nieSmiertelnosci
prawo? Czyncie pokute, wy, idgcy manowcami i bratajacy sie z niewiedzg; zbgdzcie ciemnosci, siegnij-
cie po nieSmiertelnos¢, porzuciwszy zgube!” (ibidem, s. 62-63).

2 Zob F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra., op. cit., s. 142-144; u Nietzschego jednak, jak wskazywa-
tem juz wczesniej, aktywnos$¢ ,,posredniczaca” (nie tyle pomiedzy ,,dwoma Swiatami”, wyzszym i niz-
szym, co pomiedzy ,nieskoficzong iloscig roznych $wiatow”, jak to zostato sformutowane w filozofii
Nolanczyka) pozostaje niedostrzezona, poniewaz przekracza mozliwosci percepcji ,nowoczesnego”
podmiotu, ktory catkowicie juz zagubit swa archaiczng wrazliwos$¢ ,,sprzed upadku Adama”.

24 Por. F. A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment, op. cit., s. 54.

5 Jak pisze Yates, w Czarodziejskimflecie Wolfganga Amadeusza Mozarta, najbardziej znanego muzyka
i kompozytora-masona, Zoroaster wystepuje pod imieniem ,Sarastro” — por. eadem, Giordano Bru-
no., op. cit, s. 451.
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wolnomularstwa manifestami R6zokrzyzowcdw (Fama fraternitatis, 1614 i Confessio,
1615, oba autorstwa luterafiskiego pastora i mistyka, Johanna Valentina Andreae) nale-
zy precyzyjnie wywazona (cho¢ w przypadku ,,manifestow” by¢ moze nie do konca za-
planowana) dialektyka relacji pomiedzy ezoterycznos$cig tekstu jako jego deklarowang
cecha, wzmagajaca atmosfere tajemniczosci, a egzoterycznoscigjego faktycznego zasie-
gu (w przypadku Zaratustry o zamiarze tym $wiadczy oczywiscie znamienny podtytut:
Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo)26.

Wszystko to pozwala sadzi¢, iz ogdélny kierunek tych oddalonych w czasie dziatan
w sferze kultury, religii oraz rytuatu byt paradoksalnie zbiezny. Tym wspdlnym ce-
lem bylo, jak sie zdaje, przebudzenie wsrod ludzi wrazliwosci religijnej, a by¢ moze
takze zmierzanie ku wydobyciu ludzkosci z konsekwencji przeddziejowego Upadku
w niewiedze. Tropy tych wspélnych intencji prowadzg ku indywidualizmowi Nietz-
schego jako radykalnie wiasnej perspektywie na nieSmiertelno$¢ (Amor Fati), a zarazem
dionizyjskiej ,komunii ludzkich dusz”, a takze ku nowej wizji czasu — piramidzie
»aktywnej”, w ktérej mechaniczny podziat na przesztosc¢/terazniejszosé/przysztos$é nie
jestjuz bezalternatywny, poniewaz czas — wiasnie jako piramida — okazuje sie figurg
wiecznego zycia, Zoe podzielong przez swoiste ,,uskoki” dysproporcji, nie pozwalajgce
na kontakt z innymi ,,warstwami” temporalnymi istocie tylko Swiadomej badzZ tylko ra-
cjonalnej2r. Ta ostatnia, intuicjonistyczna koncepcja byta oczywiscie dzietem Bergsona,
w duzej mierze, jak sadze, kontynuatora Nietzschego.

Konczac, pragngtbym ponownie nawigza¢ do cytowanego wczes$niej studium Ta-
deusza Cegielskiego Oswiecenie rézokrzyzowcéw. Przeciwstawiajac ,,sztuke krolewska”
deizmowi (czyli dowodzac, iz nie byta ona wytgcznie bgdz w waskim sensie deistyczna
— o tyle, i ile deizm oznacza zaprzeczenie Objawienia), autor stwierdza, iz zmierzajac
do restytucji ,religii naturalnej”, co do ktérej ,.zgadzaja sie wszyscy ludzie”, ruch ten
pragnat restytuowac tre$¢ ,,objawienia pierwotnego”, udzielonego Adamowi2 Wyda-
je sie, ze wiasnie w tym kierunku zmierzal réwniez Nietzsche, przeciwstawiajac sie

% W tej sprawie zob. F. A. Y&es, The Rosicrucian Enlightenment, op. cit., s. 263.

27 Problem ,,uskokéw” oddzielajgcych od siebie wystepujace w nieskonczonej liczbie $wiaty obcy
jest Nietzschemu, ktéry — co znamienne, z powoddw nie tyle poznawczych, co moralnych
(chciatoby sie rzec: ,z uwagi na zbawienie duszy”) — zalecat pozostawanie przy wierze w jeden,
niekonczacy sie w czasie Swiat, w ktdrym rozstrzyga sie nasz los. ldea pewnej konkretnej nie-
skonczono$ci, ktorajest nie tyle przeciwna materii, cow niejimplikowana, niejako w nig
wcielona, wydaje sie jednak fgczy¢ mysl Giordana Bruna (oraz innych prekursorow wolnomu-
larstwa), Nietzschego i Bergsona. Jak stwierdza Y&tes, ,,Dzieki tej perspektywie «hermetyzm» Bruna
niemalze osiggnat cel w postaci catkowicie trafnej interpretacji «pism Hermesa Trismegistosa», czyli
odczytania ich jako wyrazu gnostyckiej «religii Swiata», ktory w powielit sie [w tej koncepcji — przyp.
M. P] do postaci nieskofnczonej ilosci Swiatdow, za$ w przypadku Asklepiosa zasymilowat pierwiast-
ki p6znoantycznego, neoplatonskiego kultu misteryjnego o wyraznie egipskich zrédtach” — eadem,
Giordano Bruno., op. cit., s 275 (tlum. witasne — M. P).

2BZob. T. Cegielski, Oswiecenie R6zokrzyzowcéw, op. cit., s. 32.
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zewnetrznemu i czysto topicznemu symbolizmowi, charakterystycznemu dla kultury
modernistycznej w jego czasach.

Niewyeksplikowany wyraZznie problem objawienia jako epifanii byt dla autoraJu-
trzenki tozsamy ze Swieckim, filozoficznym zagadnieniem aktywizacji nieswiadomo-
$ci nie jako sfery chaosu lub mroku, lecz koherentnego, aktywnego aparatu poznania,
stuzacego cztowiekowi. Odnoszac sie za$ do ezoterycznosci i inicjacyjnego charakteru
obrzedéw wolnomularstwa, trzeba stwierdzi¢, iz Nietzsche pozostawat, jak sie zdaje,
myslicielem paradoksalnie ,nieelitarnym”, ,,egzoterycznym? par excellence, kwestig ini-
cjacji i pozyskiwania przez cztowieka wiedzy niezbednej do zbawienia duszy pozosta-
wiajgc Naturze, ktdrg uznawat za obdarzong rozumem nie mniejszym niz doskonaty
rozum Demiurga. Pod tymi wtasnie wzgledami — pozostajgc russoistg — roznit sie od
spekulatywnego nurtu wolnomularstwa.





