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,»HOMO INQUIETUS” —,,HOMO ARDENS” — ,HOMO VIATOR”
WOKOL AUGUSTYNSKICH INSPIRACJI POEZJI POLSKIEGO BAROKU

Niezwykle modna i zarazem odkrywcza hermeneutyka tekstow staropolskich
ukierunkowana na histori¢ idei, duchowosci czy mentalno$ci pozwala na usytu-
owanie literatury barokowej w kontekscie oddzialywan réznorodnych pradow in-
telektualnych. Badacze uwrazliwieni na rozumienie tekstu ujawniajacego splot
tematyki religijnej czy egzystencjalnej, ktdrzy akcentuja potrzebe odczytania lite-
ratury dawnej w kregu idei, wskazuja na zakotwiczenie utworéw barokowych
w mentalnym klimacie epoki. Zdradzaja one bowiem $lad oddzialywan okreslo-
nych form myslenia i duchowos$ci, co umozliwia takze interpretacje poezji baro-
kowej w kategoriach swiadectwa, efektu przyswojenia czy poszukiwania okreslo-
nych propozycji antropologicznych'. W kregu wymienionych zamierzen badaw-
czych pozostaja prace poswigcone kontekstowemu czytaniu literatury, ukazywaniu
zbiezno$ci miedzy $wiatem poetyckim a §wiatem idei zaakceptowanym i przed-
stawionym w tekscie przez autora za pomoca dostepnego repertuaru znakow i zna-
czen wpisujacych si¢ w okreslony kod kulturowy, w ktérym ikonografia i literatu-
ra wspotbrzmia z ideami filozoficzno-religijnymi?.

! Zob. propozycje¢ metodologiczna odczytania tekstow staropolskich w studium A. Czyza
Swiatlo i stowo. Egzystencjalne czytanie tekstow dawnych (Warszawa 1995), jak tez inne prace tego
autora: Wstep do barokowej poezji metafizycznej. ,,Przeglad Humanistyczny” 1982, nr 10; Wokol
interpretacji liryki dawnej. W: Wiladza marzen. Studia o wyobrazni i tekstach. Bydgoszcz 1997. Zob.
tez D. C. Maleszynski, Czlowiek w tekscie. Formy istnienia wedlug literatury staropolskiej.
Poznan 2002, s. 203-233. Warto takze wspomnie¢ o pracach z zakresu historii duchowosci, jak np.
— K. Gorski: Zarys dziejow duchowosci w Polsce. Krakow 1986; Religijnos¢ sarmatyzmu a kwie-
tyzm. ,, Teksty” 1964, z. 4.— J. Misiurek, Historia i teologia polskiej duchowosci katolickiej. T. 1.
Lublin 1994. Zob. tez A. Nowicka-Jezowa, Feniks w popiotach. Uwagi o kulturze religijnej
drugiej potowy XVII wieku. W zb.: Literatura i kultura polska po ,,potopie”. Red. B. Otwinowska,
J. Pelc, przy wspotudz. B. Faleckiej. Wroctaw 1992.

2 Zob. Literatura polskiego baroku w kregu idei. Red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz,
A. Karpinski. Lublin 1995. — Wqtki neostoickie w literaturze polskiego renesansu i baroku. Red.
P. Urbanski. Szczecin 1999. — Inspiracje platonskie literatury staropolskiej. Red. A. Nowicka-Jezo-
wa, P. Stgpien. Warszawa 2000. — E. Lasocinska,, Cnota sama z mqdrosciq jest naszym zZywo-
tem”. Stoickie pojecie cnoty w poezji polskiej XVII wieku. Warszawa 2003. Zob. tez prace o kalwini-
zmie w poezji D. Naborowskiego i o watkach jansenistycznych w tworczosci S. H. Lubomirskiego:
D. Chemperek, Wyznaniowe oblicze poezji Daniela Naborowskiego. Preliminaria. W zb.: Reli-
gijnosc literatury polskiego baroku. Red. Cz. Hernas, M. Hanusiewicz. Lublin 1995, s. 125-146;
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Poetom barokowym, zanurzonym w klimacie potrydenckiego katolicyzmu,
oddziatywan mistyki hiszpanskiej oraz jezuickiej medytacji, szczeg6lnie bliska i su-
gestywna wydata si¢ wizja $wiata zawarta w dziele §w. Augustyna. Przywotywa-
ne przez teologéw imyslicieli XVII wieku wielkie augustynskie tematy: taska
i grzech pierworodny, predestynacja, mito$¢ jako uniwersalna sita ciazenia ko-
smosu, rozdwojenie cztowieka, konwersja — znajduja swe odbicie w literaturze
barokowe;j’. Istnienia augustynizmu w kulturze XVII wieku nie nalezy rozumiec¢
tylko w kategoriach jego recepcji i oddziatywan. Tworcy barokowi, eksponujacy
antynomie czlowieka, §wiata i Boga, nawiazywali do mysli autora O nauce chrze-
scijanskiej, jednoczesnie dostrzegajac w niej potwierdzenie wlasnych obsesji tem-
poralnych i antropologicznych. Swigty Augustyn — pisze Jean Delumeau — ,,gle-
boko naznaczyt cate pokolenie ludzi Zachodu. I odwrotnie, cata cywilizacja roz-
poznawata si¢ w nim i w pewnym sensie wypychata go na przod sceny”*. Epoka
baroku sproblematyzowata renesansowe ,,odczucie” cztowieka, odkrywajac istote
ludzka jako byt graniczny, zawieszony mig¢dzy czasem a wiecznoS$cia, targany
sprzecznymi namigtno$ciami, ktory musi dokonaé ostatecznego i dramatycznego

— B. Otwinowska, Metafizyka pana na Ujazdowie. W: jw. — G. Raub o, Barokowy swiat czto-
wieka. Refleksja antropologiczna w tworczosci Stanistawa Herakliusza Lubomirskiego. Poznan 1997.
Temat ikonografii barokowej jako wyrazu teologicznych idei poruszyt J. Biatostocki w pracy
, Barok”: styl, epoka, postawa (w: Pie¢ wiekow mysli o sztuce. Studia i rozprawy z dziejow sztuki
i mysli o sztuce. Warszawa 1959, s. 235).

3 Zob.np. prace: M. Korolko, Refleksje o literaturze konwersyjnej w Polsce w drugiej po-
towie XVI wieku. Na przykladzie Kaspra Wilkowskiego i Hieronima Powodowskiego. W zb.: Prze-
tom wiekow XVIi XVII w literaturze i kulturze polskiej. Red. B. Otwinowska, J. Pelc. Wroctaw 1984.
— K. Mrowcewicz, Czemu wolnos¢ mamy? Antynomie wolnosci w poezji Jana Kochanowskie-
go i Mikolaja Sepa Szarzynskiego. Wroctaw 1987. — P. Urbanski, Natura i laska w poezji pol-
skiego baroku. Okres potrydencki. Kielce 1996. — J. Kotarska:,,Ad caelestem adspirat patriam ™.
Problem dualizmu natury ludzkiej w poezji polskiego baroku. W zb.: Literatura polskiego baroku
w kregu idei; Miedzy swiatlem a ciemnosciq. W: Theatrum mundi. Ze studiow nad literaturq staro-
polskq. Gdansk 1998. — D. Kiinstler-Langner, Czlowiek i cierpienie w poezji polskiego baro-
ku. Torun 2000. Informacje o licznych polskich komentarzach do dziet biskupa Hippony oraz o te-
kstach zwiazanych z nauka i postacia $w. Augustyna zawiera dwuczgsciowa bibliografia: J. Czer-
niatowicz, Cz. Mazur, Recepcja antyku chrzescijanskiego w Polsce. Materialy bibliograficz-
ne. T. 1: XV=XVIII wiek. Cz. 1: Autorzy i teksty. Lublin 1978, s. 5-25; cz. 2: Problemy doktrynalne
i historia wczesnego chrzescijanstwa (1983), s. 154-157.

4 J. Delumeau, Grzech i strach w kulturze Zachodu XIII-XVIIT w. Przet. A. Szyman o w-
ski. Warszawa 1994, s. 381. Francuski historyk wspomina réwniez o ,,dramatyzacji” mysli Augu-
styna w pozniejszych wiekach (s. 15); akcentuje, ze dyskurs augustynski decydujaco wptynat na
ksztattowanie si¢ poczucia winy w kulturze wiekow dawnych (s. 372-381). Zdaniem P. Chaunu
(Czas reform. Historia religii i cywilizacji {(1250—1550). Przet. J. Grossfeld. Warszawa 1989,
s. 25), ,,Sw. Augustyn, od Kalwina, po augustynski katolicyzm XVII wieku, podbit cate imperium.
Powiedzmy lepiej: wzmocnit dodatkowo imperium, ktoérego nigdy mu nie odmowity ani scholastyka
u swego apogeum, ani schytkowa scholastyka wieku XIV i XV”. Zob. H. Chadwick, Augustyn.
Przet. T. Szafranski. Warszawa 2000. Autor ten pisze o ,,augustynskim dziedzictwie ducho-
wym” inspirujacym religijny $wiat pojeé i samorozumienie Zachodu, zaliczajac do tegoz dziedzic-
twa m.in. relacj¢ migdzy rozumem a wiara, koncepcje mitosci, taski oraz grzechu pierworodnego,
krytyczne przejgcie 1 kontynuacje filozofii platonskiej (s. 10-13). Z kolei H. M arrou (Augustyn.
Przel. J. S. L o3, Krakoéw 1966, s. 127-152), kreslac mape oddziatywan pism biskupa Hippony,
zauwaza, ze obecnos¢ podstawowych watkow mysli Augustyna w zachodniej kulturze XVII w. przyj-
muje niemalze wymiar obsesyjny, zwlaszcza gdy jego autorytet wykorzystywano w sporach o pre-
destynacjg, wolnos¢ itaske. Zob. takze D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w ,, Biblii”, nauczaniu
Kosciola i teologii wspolczesnej. Krakow 1997, s. 142—156.
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wyboru migdzy Bogiem a skonczonoscia. Perspektywa ujmowania cztowieka w ka-
tegoriach rozdarcia, majaca swa eksplikacj¢ w literaturze, jest znamiennym zna-
kiem reinterpretacji renesansowego humanizmu.

Niepokoj niezaspokojenia

Augustynskie przeswiadczenie o niepokoju serca staje si¢ zywe i aktualne
w poezji wczesnobarokowej dalekiej od harmonijnej wizji czlowieka. Domena
poezji metafizycznej wydaje si¢ tworzenie autoportretu — obrazu zycia psychicz-
nego samego autora, po to, by da¢ swiadectwo o $wiecie wewngtrznym, indywi-
dualnym i osobowym postrzeganiu rzeczywistosci °. ,, Wypowiedzenie” siebie, za-
pis przezywania ,,biegu bycia”, konstruowanie ,,poezji wnetrza” taczy si¢ z tym,
co bezosobowe, kulturowe — zgodnie z intelektualng tradycja ksztaltujaca poetyc-
kie cogito. Stad tworcy zanurzeni w klimacie katolicyzmu potrydenckiego daja
wyraz obsesji zglebienia istoty ludzkiej, jej uwiktania w sprzeczno$ciach istnienia
1 ztozonosci poruszen najglebszych poktadow duszy.

Odstanianie skrywanych tajnikoéw §wiadomosci, pasja poznawcza sprawiaja,
ze Mikotaj Sgp Szarzynski w Rytmach pragnie dotrze¢ do tajemnicy wlasnego
istnienia, zrgbow tozsamosci, ujawni¢ przed soba bolesna i wstrzasajaca tkanke
ukrytej egzystencji. W sonecie I, O krotkosci i niepewnosci na swiecie zywota czto-
wieczego, bedacym poetyckim przetworzeniem biografii, ujetej w figure konwer-
sji 1 pokuty:

A ja, co dalej, lepiej cien gleboki

Bledoéw mych widze, ktore gesto jedza,
Strwozone serce ustawiczna negdza,

I z ptaczem gani¢ mtodosci mej skoki. [w. 5-8]°¢

— S¢p wyzyskuje znamienng dla siebie metafore ,,strwozonego serca”. W dalszej
czesci utworu retrospektywne przywotanie przesztosci zostaje uzupetnione o wy-
powiedz natury ogolnej, ujawniajaca istotg potozenia cztowieka w $wiecie, szuka-
jacego wytchnienia w walce z przeciwnikami duszy, mamiacymi pozorem szczeg-
$cia 1 nasycenia:

O moc, o rozkosz, o skarby pilnosci,

Choéby nie darmo byly, przedsie szkodza,

Bo nasza chciwos$¢ od swej szczgdliwosci

Wtasnej (co Bogiem zowiemy) odwodza. [w. 9—12]

Poetycki $wiat Sgpa, zdominowany przez figury ruchu, niestalo$ci, taczy sie
z obrazem czlowieka ogarnigtego zmiennos$cia woli, nieustannym oscylowaniem
migdzy wyborem doczesnosci a Bogiem. Przyktadem moze tu by¢ sonet V, O nie-
trwatej mitosci rzeczy swiata tego:

Komu tak bedzie dostatkiem smakowaé
Ztoto, sceptr, stawa, rozkosz i stworzone

5 Zob. A. Borowski, ,,Rytmy” Mikolaja Sepa Szarzynskiego jako autoportret liryczny.
,Pamigtnik Literacki” 1983, z. 3. — J. Sokotowska, Od renesansu do baroku. Swoistos¢ przeto-
mu barokowego w Polsce. W zb.: Religijnos¢ literatury polskiego baroku.

¢ Utwory tego autora cytuje wedtug: M. S¢p Szarzynski, Poezje. Wstep, oprac. J. S. Gru-
chata. Krakow 1997.
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Pigkne oblicze, by tym nasycone
I moégt mie¢ serce, i trwog si¢ warowac? [w. 5-8]

W cytowanych fragmentach wazna wydaje si¢ leksyka wskazujaca na czlo-
wieka poruszajacego si¢ w §wiecie wartosci wytwarzajacych efekt nasycenia. ,,Chci-
wos¢”, ,,szczesliwose” utozsamiona z Bogiem, wreszcie nienasycenie serca do-
brami doczesnymi wskazuja na zakorzenienie poetyckiego obrazu istoty ludzkiej
w augustynskim modelu antropologicznym, ktorego kluczowa figure stanowi cor
inquietus. Dramatyzm Sgpowego obrazu rzeczywistosci, wynikajacy z doswiad-
czenia egzystencji jako nieustannej zmiany, wspotbrzmi z wizerunkiem Swiata
zawartym w mysli $w. Augustyna. Biskup Hippony stat si¢ patronem nie tylko
wielkich reformatorow, ale takze tych, ktorzy — porazeni zmiennoS$cia rzeczy —
probowali wlasne doswiadczenie wewngtrzne wyrazi¢ za pomoca kodu platon-
skiego’. Zgodnie z Augustynska hermeneutyka bytu wartosci doczesne sa zte nie
dlatego, ze istnieja, ale dlatego, ze nie mozna w nich odnalez¢ Archimedesowego
punktu niezmiennosci. Ich pigkno nie jest wolne od czasu, wigc ulega unicestwie-
niu, a serce nie odnajduje ukojenia.

Spojrzenie na cztowieka przez figury niepokoju i nienasycenia staje si¢ jed-
nym z dominujacych tematow Poety nowego tukasza Opalinskiego. Tekst ten, jak
na teoretyczna rozprawe o zadaniach i funkcjach poezji, zawiera oprocz wskazo-
wek dydaktycznych pewien projekt antropologiczny ®. Warto w tym miejscu wska-
zac, ze Opalinski wraz z bratem Krzysztofem studiowat w Lovanium — twierdzy
katolicyzmu, gdzie zetknatl si¢ z uczniami Justusa Lipsjusza i sympatia 6wcze-
snych profesorow do tradycji patrystycznej. Lukasz Opalinski jest autorem m.in.
dzieta De officiis libri tres (1659), w ktorym podejmuje nie tylko zagadnienia po-
lityczno-prawne w duchu historiozofii $w. Augustyna, ale takze rozwazania onto-
logiczne. Metafizyka autora Obrony Polski wiele zawdzigcza tomistycznemu ro-
zumieniu bytu, cho¢ w kwestii istnienia Stworcy zdecydowanie jest mu blizszy
Augustyn z wizja Boga obecnego w duszy cztowieka. W koncepcji psychologicz-
nej Opalinski taczy klasyczna augustynska tezg o duszy jako o obrazie Trojcy
Swietej z mysla Seneki, Ambrozego i §w. Tomasza®. Dowodem zainteresowan fi-
lozoficzno-teologicznych poety jest przede wszystkim bogaty, jak na owe czasy,
ksiggozbior, w ktorym obok dziet religijno-ascetycznych istnieja egzemplarze pism
Antoine’a Arnaulda, Hugo Grotiusa, Johanna Ludwiga Wolzogena i Denisa Petau
— autora Dogmae theologicae, systematycznego opracowania nauki Ojcow Ko-
$ciota, pierwszego podrgcznika historii dogmatyki '°. Nic zatem dziwnego, ze pro-

7 Na temat watkow platonskich w Rytmach zob. Mrowcewicz, op. cit., s. 212-228. Zob.
tez przyktadowe wypowiedzi samego $w. Augustyna: O wolnej woli. W: Dialogi filozoficzne.
Krakéw 1999, s. 599—600 (przet. A. Trombala); O muzyce. W: jw., s. 710; Wyznania. Przet.
Z. Kubiak. Krakéw 1999, s. 58.

8 Zob. Cz. Hernas, Barok. Wyd. 5, zmien. i rozszerz. Warszawa 1998, s. 279-281.

® C. Kunderewicz, Poglady filozoficzno-prawne Lukasza Opaliriskiego. Warszawa 1939,
s. 26-35. Na zbieznos¢ wywodow Opalinskiego o genezie prawa z pogladami $w. Augustyna wska-
zuje Z. Ogonowski (Wiek XVII. W zb.: Zarys dziejow filozofii w Polsce. Red. ... Warszawa
1989, s. 443).

10" Zainteresowania kulturalne i zawarto$¢ ksiggozbioru L. Opalinskiego omawia K. Schus-
ter w pracy Biblioteka Lukasza Opalinskiego Marszatka Nadwornego Koronnego (1612—1662) (Wro-
ctaw 1970). Na temat znaczenia dziet D. Petau zob. A. Bober, Wkiad jezuitow do polskiej patry-
styki. (Szkic bibliograficzny) (w: Studia i teksty patrystyczne. Krakéw 1967, s. 178). J. Flaga
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blematyka filozoficzna, nurtujaca Opalinskiego, znajdzie swoj wyraz w jego wier-
szowanym traktacie Poeta nowy.

Po omdwieniu funkcji satyry autor w owym traktacie inicjuje rozwazania wokot
istnienia bytu ludzkiego poszukujacego nade wszystko nasycenia. Zgodnie z usta-
lonym porzadkiem rzeczy

[...] cztowiek stworzony

Jest do pewnego konca i wrodzony
Ma kres, ktorego cale dostapienie
Niesie mu dobro i uspokojenie.

Zwierzgta, ptastwo, ryby, drzewa, ziota,
Kazde z nich ma swe wlasne przyrodzenie,
W ktorym uznawa cate nasycenie. [w. 285-294] !

Stwierdzenie to wyraza przekonanie o harmonii §wiata, wewngtrznej celowo-
$ci kazdego stworzenia, ktore ma $cisle okreslone miejsce w hierarchii bytow.
W dalszej czgsci utworu autor akcentuje jednak dysonans migdzy przeznaczeniem
bytu ludzkiego do ,,celu szczesliwego” (w. 307), utozsamianego z perspektywa
transcendentna, a egzystencja w $wiecie pozorow. Rejestrujac przyktady btadze-
nia istoty ludzkiej wsrod rozkoszy cielesnych, poeta eksploruje motywy charakte-
rystyczne dla topiki fraus mundi i vanitas:

[...] jezli chcem mie¢ w rozkoszy ciala,
Pragnac, by dusza w nich swe dobro miata,
Jawnie to uzna¢ mozem, ze btadziemy,

Gdy w takich rzeczach szczesliwos¢ ktadziemy,
W ktorych smak podty, pretkie nasycenie,

A w nasyceniu zaraz obrzydzenie. [w. 309-314]

Opalinski spostrzega cztowieka w perspektywie woluntarystycznej: kieruje nim
pragnienie szczgscia — nasycenia, ktore aktualizowane w przestrzeni doczesnej,
moze by¢ tylko krotkotrwale. Zastosowane epitety o charakterze umoralniajacym:
»smak podty”, , pretkie nasycenie”, majq uswiadomic nieadekwatno$¢ osiagnigte-
go doczesnego celu wobec eschatologicznego przeznaczenia jednostki ludzkiej
oraz jej godnosci wyplywajacej z istnienia nieSmiertelnej duszy ':

Jako si¢ dusza, do nieSmiertelnosci
Stworzona, cieszy¢ z tak podtych marnosci
Moze? Co w nich jest, co by z nig zréwnato
Albo apetyt jej nasyci¢ miato? [w. 327-330]

Gdy tego szuka, czego dostapienie
Nie ma pokoju, ile omamienie.
Swiat ten obtudny i szczes$cie omylne. [w. 335-337]

(Formacja i ksztatcenie duchowienstwa zakonnego w Rzeczypospolitej w XVII i XVIII wieku. Lublin
1998, s. 26) notuje, ze uniwersytet lowanski sympatyzowat z oratorianami i nauczat takze w duchu
augustynskim.

1" Poete nowego cytuje wedtug edycji: L. Opalinski, Wybor pism. Oprac. S. Grzesz-
czuk. Wroctaw 1959. BN 1 172.

12 Zob. J. Domanski, Z dawnych rozwazaih o marnosci i pogardzie Swiata oraz nedzy i god-
nosci cztowieka. Warszawa 1997, s. 73—134.
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Doczesnosci negatywnie waloryzowanej epitetami (,,podle marnosci”, ,,0b-
hudny $wiat”, ,,szcze$cie omylne”) przeciwstawia autor perspektywe wiecznego
bytowania duszy, o ktorej uczy — jak pisze poeta — ,,wiara dowodnie z nieba obja-
wiona” (w. 348). Dydaktyka, podporzadkowana ukazaniu czytelnikowi nieba i je-
go ,,prawdziwej rozkoszy” (w. 356), ,,obfitych darow” (w. 357) bez konca i miary,
zostata podszyta schematycznym obrazem przeciwstawienia ziemi — niebu. Temat
dualizmu $wiata 1 wiecznosci, przejety z platonizmu przez zachodnie chrzescijan-
stwo w duzej mierze dzigki $w. Augustynowi, che¢tnie eksponowany przez baro-
kowych pisarzy i kaznodziejow, znalazt swe odzwierciedlenie w omawianym utwo-
rze takze dzigki parafrazie drugiego rozdziatu Eklezjastesa. Fragment Ksiegi Ko-
heleta, zawierajacy szereg wanitatywnych znakdw, zrecznie wkomponowany
w tekst Poety nowego, stuzy jako egzemplifikacja zmiennosci $wiata oraz nie-
moznos$ci odnalezienia ,,nasycenia” i pokoju:

Zgota mig, moéwi, samo doswiadczenie
Nauczyto, ze zadne nasycenie

W tym by¢ nie moze, owszem, niesmak skryty
Przynosi duszy pokarm tak niesyty;

I wierzcie mi, ze utesknienie wszedzie,
By$ wszystko posiadt, znajdowac cig bedzie. [w. 401-406]

,»Utesknienie” przyjmuje wymiar wertykalny — w przestrzeni horyzontalne;j
cztowiek nie jest w stanie odnalez¢ szczg$cia, tym bardziej ze doczesnos¢ podle-
gta $mierci skazana jest na anihilacj¢. Dlatego wprowadza poeta konwencjonalne
wizerunki ,,czasu destruktora” i mors triumphans, ktore maja wptynaé na wrazli-
woS$¢ czytelnika i ostatecznie przypieczgtowac jego rezygnacje z ziemskich i efe-
merycznych rozkoszy:

[...] cztowiek ten $wiat daremno smakuje
Poniewaz ona wszytko tu odbiera,

Gdy przez nig wszego kazdy odumiera.

Trunna pomiarem rzeczy, a $wiatowe

Szczescie si¢ wali w ciemnosci grobowe,

Czas wszytko niszczy, wszytkie wyniostosci
Podlega¢ musza jego $miertelnosci. [w. 414—420]

Ocena rzeczy doczesnych z punktu widzenia ich nietrwatosci daje asumpt do
zwrocenia umyshu ku wiecznemu szczgsciu i pokojowi (w. 426—431). Zalecajac
umiar w korzystaniu z dobr ziemskich, autor podkresla brak spokoju serca ludz-
kiego (w. 446), ktory popycha ku temu, co niezmienne, ,,gdzie dom prawdziwy,
wieczne pomieszkanie” (w. 468).

Whytaniajaca si¢ z tworczosci Opalinskiego i Sgpa ,,poetycka antropologia”
oparta na metaforach niepokoju czy nienasycenia, opozycjach pokdj—zmiana nie
jest czyms$ zdarzeniowym i niepowtarzalnym w literaturze X VII wieku. Przynale-
zy bowiem do barokowych poszukiwan ,,substancji” czlowieczenstwa, ktore od-
biegaja od statycznej koncepcji bytu. To przede wszystkim w Abrysie Stanistawa
Witwickiego namyst nad cztowiekiem wyznacza odczucie czasu przeciwstawio-
nego wiecznosci. Dzieto to, poza charakterystycznymi dla dyskursu kaznodziej-
skiego motywami niestatosci i efemeryczno$ci ludzkich poczynan, zawiera echa
kartezjanizmu oraz augustynskiego przekonania o poszukiwaniu szcze$cia w intro-
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spektywnym zglebianiu duszy '*. Wsrod refleksji wanitatywnych mozna odnalezé
takze rozwazania o doczesnosci jako o grze cieni i odbi¢ doskonatego swiata. Per-
cypowana rzeczywisto$¢ warunkuje zatem zadania stojace przed lektorem deszy-
frujacym tekst bytu i wznoszacym umyst ponad materialne znaki:
zebysmy z tego przysionka poznawali niebieskich pokojow [...]; z Swiatowych cieniow i prze-
mijajacych figur zdobywali si¢ na zadanie: ktore tamten swiat odkryje; zeby z tego, ktory tu
widziemy, abresu wielki poznawali Oryginal; Zeby$my na tym $wiecie i jednoczy¢ sig poczgli
z Bogiem w doczesnosci, jesli z nim chcemy zy¢ w wiecznosci .

Ten wazny element dyskursu Witwickiego wskazuje na kontynuacje srednio-
wiecznego toposu $wiata-ksiggi, taczy si¢ nie tylko z neoplatonska metafizyka,
ale tez z postrzeganiem cztowieka jako odczuwajacego rozdarcie z powodu od-
dzielenia od fundamentu istnienia — ,,Oryginatu” (by powtorzy¢ za Abrysem) —
oraz partycypacji w zmiennym strumieniu zycia:

Wiek nasz, czas jest, czas wszytek w biegu, spoczynku nie zna, unosi siebie, unosi i nas,

jakze czlowiek w czasie, w wieku swoim znajdzie szczgscie, ktore powinno zupetne ukonten-
towanie, spoczynek apetitowi naszemu przynies¢? 1°.

Trzykrotne uzycie 1-sylabowego stowa ,,czas” wyznacza sposob percypowa-
nia $wiata jako obszaru naznaczonego smutkiem przemijania. Obsesje temporalne
i wanitatywne w koincydencji z refleksja antropologiczna ujawniaja si¢ w kolej-
nych partiach Abrysu. Istota ludzka zostala obdarzona przez Stworcg ruchem, kto-
ry okresla jej status ontyczny:

ze dla tego z obrotow nas ztozyl, zeby$Smy do niego spieszyli. Dla tego kotem $wiatowe rzeczy

i nasze puscit, zebysmy si¢ do niego obracali i na tych kotach do niego sig przebierali. Zawiesit

nas na tym $wiecie jako kamien na powietrzu, aby serce nasze do niego jak do ziemie i centrum

wlasnego cigzato. Chcial zycie nasze mie¢ rzeka bystro ptynaca; aby$my do niego jak do mo-
rza dazyli. Dzwignal twarz ludzka od ziemie ku niebu, bydlgca ku ziemi zostawiwszy; abysSmy
jako ogien w gorg sig przebierali '°.

Splatajace si¢ w tym fragmencie motywy — niepokdj ,,ztozonego z obrotow”
cztowieka zanurzonego w wymiarze horyzontalnym, stworzenie na obraz i podo-
bienstwo Stworcy (metafora twarzy), serce jako symbol istoty czlowieczenstwa
oraz wznoszenie wzroku ku goérze — stanowia rozpowszechnione rekwizytorium
znakow, za ktorych pomoca morali$ci i poeci przypominaja o eschatologicznej
perspektywie istnienia wyznaczonej przez przyciaganie Boskiej mitosci. Podob-
nie czynit juz Kasper Twardowski w Pochodni Mitosci Bozej z piqciq strzat ogni-
stych, poemacie bedacym nade wszystko medytacja nad dziataniem stworczej ca-
ritas. Rozwazania nad dualistyczna natura cztowieka taczyt z motywem serca ogar-
nigtego ptomieniem mitosci:

3 Zob. L. Slqkowa, , Abrys” Jana Stanistawa Witwickiego. Rekonesans. W zb.: Swit
i zmierzch baroku. Red. M. Hanusiewicz, J. Dabkowska, A. Karpinski. Lublin 2002. Szereg intere-
sujacych spostrzezen przynosi studium G. Raub o Swiatlo przyrodzone. Rozum w literaturze pol-
skiego baroku (Poznan 2006).

4 S. Witwicki, Abrys doczesnej szczesliwosci miedzy cieniami ludzkiego nieukontentowa-
nia. Warszawa 1685, s. 7 (egz. BUW, sygn. 4 g. 10. 8. 14).

5 Ibidem, s. 75.

16 Ibidem, s. 15.
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Ci, ktorzy Mitos¢ chea konterfetowac,

serce z plomieniem zwykli wigc malowac:

cztowiek przez serce z wolej Bozej zyje,

w ktorym si¢ dusza utajona kryje;

duch z nieba wyszedl, a ogien z natury

zawsze swoj ptomien kieruje do gory;

tam ducha, skad jest, potrzeba kierowac,

sercem goracym Boga masz mitowaé. [Piesn I, 22]"

Wizerunek cztowieka w poezji barokowej jako bytu rozdwojonego migdzy
mitoscia do Boga a mitoscia do $wiata, wyrazany topika amor sacer i amor profa-
nus, podporzadkowany zostat idei zjednoczenia ze Stworca. Przeszycie serca strzata
Boskiej mitosci kieruje ,,bieg bycia naszego” (jak pisat S¢p) ku niebianskiej oj-
czyznie, wyznacza cel peregrynacji do krainy pokoju i szczesliwosci, do ktorej
winien zmierza¢ homo ardens.

Ach, jakozes$ ojczyzno, od ziemie daleka

Opozycja mieszkanca ,,domu prawdziwego” i ,,wygnanca”, wyzyskiwana na
roézne sposoby w poezji baroku, pojawia sig w tworczosci Macieja Kazimierza Sar-
biewskiego 8. Uczony jezuita, obficie czerpiacy ze zrodet antycznych (Platon, Ary-
stoteles) i chrzescijanskich (gtownie tomizm), nie powiela renesansowego harmo-
nijnego obrazu §wiata. Poetyckie konterfekty cztowieka dalekie sa od widzenia
bytu ludzkiego w kategoriach rownowagi i spokoju. Zdaniem Janiny Abramow-
skiej, w refleksji autora De perfecti poesi ,,dominuje §wiadomos¢ konfliktowego
rozdarcia” . Nie ma w tym nic dziwnego. Duchowos¢ ignacjanska, mimo zasady
zyczliwosci wzgledem skonczonego istnienia, akcentowata jednak absolutng al-

7K. Twardowski, Pochodnia mitosci Bozej z piqciq strzal ognistych. Wyd. K. Mro w-
cewicz. Warszawa 1995, s. 21. Samo$wiadomo$¢ poetycka i ideowa epoki dotyczaca figur amor
sacer 1 amor profanus znalazta pelny wyraz u M. K. Sarbiewskiego (Dii gentium. Bogowie
pogan. Wstep, oprac., przet. K. Stawecka. Wroctaw 1972, s. 169—170). Uczony jezuita katego-
ri¢ mitoSci interpretuje zgodnie z dzietami biskupa Hippony O nauce chrzescijanskiej i O panstwie
Bozym (ks. XIV 28). Zob. K. Twardowski, £odZ mlodzi z nawatnosci do brzegu plynqca. Wyd.
R. Grzeskowiak. Warszawa 1998. Augustynski dyskurs przetwarza Twardowski na skonwen-
cjonalizowany obraz walki dwoch Amorow, z ktorej zwycigsko wychodzi ,,Amor Dei”. We fragmen-
tach poematu inkrustowanych sentencjami z Wyznan (VIII 12, VI 12, IX 1, VIII 11) bohater utworu
Twardowskiego (op. cit., s. 38-40) ,,niebieskim ogniem zapalony” dokonuje aktu konwersji.
Zob. takze Mitosci Boskiej i ludzkiej skutki rozne wraz z siedemnastowiecznq polskq wersjq tekstow
do ,,Amoris divini et humani effectus varii”. Oprac. J.1P. Pelcowie. Warszawa 2000, s. 32-33,
jak rowniez utwory panegiryczne poswigcone biskupowi Hippony: J. Liberiusz, Wieniec Prze-
zacnemu w KoSciele Bozym Biskupowi i Doktorowi S. Augustynowi. Krakow 1644, k. B2 (egz. BUW,
sygn. sd 713. 788). — A. Naramowski, Splendor Trojzakonnego Cienia, spod klasztornej Um-
bryi [...]. Warszawa MDCCXXI (egz. BUW, sygn. 4 g. 19. 3. 260) (autor na s. 7-8 wyzyskuje motyw
plonacego serca).

18 Zob. P. Urbanski, Theologia fabulosa. Commentationes Sarbievianae. Szczecin 2000,
s. 129-143. Autor, analizujac figur¢ domu w poezji metafizycznej, odwotuje si¢ do pojec tesknoty
i pragnienia, jakie wykorzystat J. Tischner w Filozofii dramatu. Zob. takze M. Lukasiewicz-
-Chantry, Trzy nieba. Przestrzen sakralna w liryce Macieja Kazimierza Sarbiewskiego. Wroctaw
2002, s. 98-106.

9 J. Abramowska, Powtérzenia i wybory. Studia z tematologii i poetyki historycznej. Po-
znan 1995, s. 145.
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ternatywe¢ wyboru miedzy Bogiem a Swiatem. Piotr Urbanski zaznacza z kolei, ze
w swych poetyckich §wiadectwach Sarbiewski oscyluje migdzy nurtem platon-
sko-augustynskim a arystotelesowsko-tomistycznym, nieobce sa mu takze elementy
mistyki karmelitanskiej?’. Ustalenia badaczy pozwalaja zatem na interpretacje
motywu tgsknoty w kontekscie augustynskiej figury homo inquietus.

W poezji autora Dii gentium istota ludzka ujmowana jest w perspektywie pe-
regrynacji do niebianskiej ojczyzny. Sarbiewski, ,»rozwijajac hermeneutyke homo
dolens — cztowieka bytujacego na wygnaniu ziemskim, trawionego bolem oddale-
nia od Boga”?!, wskazuje na anonsowany platonskq koncepqq antropologlczna
dwoisty charakter natury ludzkiej — przypisanie do ziemi i pragnienie dalekiego
nieba:

Zaledwo ziemska wydata nas gleba,
Do pedu rwiem sig z nieprzeparta sita,
Czasteczke wzigwszy z ruchliwos$ci nieba;

Podmuchem niebios ozywieni $wiezym,
Wraz z matka-ziemia nie mogac sta¢ — biezym. [III, 8, w. 30-34]%

Ruch kosmosu i ,,matki ziemi” jest tozsamy z pedem duszy ku Bogu, ktory
w tworczo$ci Sarbiewskiego znajdzie swoj wyraz w figurach lotu i lewitacji, cha-
rakterystycznych dla jezyka mistyki. Sitq napedowa bytu ludzkiego staje si¢ mi-
1os¢. W T @sknocie do niebian’skz’ej ojczyzny bohater wiersza, ,,dziedzic krain gwiez-
dzistych” i ,,wygnaniec”, pragnie uwolni¢ si¢ od pet doczesnosci. Zastosowane
figury ,,rozpalenia” (w. 1) i serca zachwyconego niebianska wizja (w. 12) odpo-
wiadajq augustynskiej wrazliwosci homo ardens — cztowieka bolesnie przezywa-
jacego niemozno$¢ trwatego zjednoczenia z Bogiem ». Sensualny jezyk utworu,
wiele zawdzigczajacy tekstom Horacego, zblizony do stylistyki i wyobrazni Pie-
sni nad piesniami, zdradza takze realizacjg zasady ,,ut pictura poesis”. Malowni-
czo$¢ 1 sugestywno$¢ poetyckiego obrazu, dodatkowo wzmocniona dramatycz-
nym pytaniem, poteguje che¢ mistycznego lotu ku Stworcy:

Pier$ ma rozpala ojczyzny czar btogi,
Sklepienie gwiezdne, co wsrod mrokow $lepych
Rozblyska cudnie nad ziemi roztogi,
Czemu mnie, krain gwiezdzistych dziedzica,
Tak dlugo na tym wygnaniu widzicie,
Z dala od nieba, co serce zachwyca? [I, 19, w. 1-12]

Sarbiewski, ,,poeta uwienczony”, w utworze Wzlot nad ziemskie przestwory
niepokoj serca eksplikuje takze poprzez obraz $wiata — wielkiego widowiska.
Wykorzystany topos theatrum mundi shuzy podkresleniu iluzorycznosci docze-
snych spraw, oddalonych od sacrum — domeny pokoju i szczgsliwosci. Przezywa-
nie zmiennosci $wiata poteguje che¢ zjednoczenia z Bogiem. Wiersz zostaje za-

2 P. Urbanski, Natura i faska w poezji polskiego baroku. Okres potrydencki. Kielce 1996,
s. 116-117.

2 Kotarska,, Ad caelestem adspirat patriam™, s. 321.

22 Poezje M. K. Sarbiewskiego cytuje z: Liryki oraz ,, Droga rzymska” i fragment ,, Lechia-
dy”. Przel. T. Karytowski. Oprac. M. Korolko przy wspotudz. J. Okonia. Warszawa 1980.

3 Sw. Augustyn, Wyznania, s. 25.
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mknigty pragnieniem ekstazy wyrazonej metaforyka akwatyczna — zanurzenia
w ,,bezkresnej toni”, wiecznosci wolnej od czasu:.

O morze Bostwa, o wyspo, w $rezoge
Wiecznosci skryta, gdzie tetni weiaz zycie!
O toni, ktorej nie wigza wybrzeza,
Wechton Sarbiewskiego i pograz w zachwycie,
Co bol tgsknoty na zawsze usmierza! [11, 5, w. 84—88]

Byt ludzki pozostajacy ,,z dala od nieba” narazony jest na powazne niebezpie-
czenstwo zamknigcia w skonczonos$ci. Moze nie wystarczy¢ mu sity na pokonanie
zniecierpliwienia i lenistwa, dlatego ma pamigtac, ze jego egzystencja rozgrywa
sie¢ w drodze (in statu viatoris) do Boga. Sarbiewski, uczen Loyoli, ostrzega zatem
przed przywiazaniem woli do przemijajacego swiata, gdyz:

Czlowiek w trosk ziemskich topiele ugrzezty
Z tesknota w niebo nie podniesie czota

I skrzydtem ducha gnusnosci rwac wezly
W blekitne pola ulecie¢ nie zdota. [IIL, 25, w. 13-17]

Wiedzial juz o tych trudno$ciach §w. Augustyn, piszac:

Nie chcesz odrzuci¢ brzemienia tej marnej doczesnosci. Lecz oto prawda juz sig rozjasni-
fa. A tamto brzemig ciagle ci¢ przygniata, podczas gdy inni ludzie precz je odrzucaja i zaraz
skrzydta im rosna u ramion .

Ojciec Kosciota pozostawit swym uczniom $§wiadectwo walki o dobra ducho-
we ze zniewalajacymi ziemskimi rozkoszami, ktorych pozadanie jest zawsze zna-
kiem odejscia od Stworcy 2.

Tesknota do niebianskiej ojczyzny skontaminowana z bélem oddalenia to
centralny motyw emblematyki *. Mitosne utyskiwania bohatera Emblematow Zbi-
gniewa Morsztyna za Boskim Oblubienicem, pragnienie mistycznej unii z Bo-
giem, zostaje przywolane topika strzaty i gorejacego serca. Konwencjonalne znaki
w mys$l zasady ,,per visibilia ad invisibilia” odnosza do sytuacji zmagan ze skon-
czonos$cia — czasem i $miercia, poetycko zaakcentowanych rozwinigta topika
wanitatywna. Podobnie jak Sarbiewski, nie stroni ten poeta od przeciwstawienia
ziemi wymiarowi wertykalnemu. Emblemat 80, ktorego napis glosi: ,,Milos¢
odrywa cztowieka od przestrzeni ziemskiej”, za pomoca leksyki: ,,.ta” i ,,tamta
kraina” przyrodzona przestrzen bytowania czlowieka sytuuje w opozycji do do-
skonalej wiecznosci:

Kiedy z tej tamta przyjmie mig kraina,
Gdzie bez sytosci, przerwy i odmiany
Bedziem zy¢, da Bog zywot pozadany. [w. 18-20]%

Nie istnieje zatem mozliwo$¢ nasycenia i uspokojenia serca poza Bogiem. Swiat

2 Ibidem, s. 215, zob. s. 70, 190. Na temat motywu lotu w literaturze filozoficznej inspirowa-
nej mys$la Platona pisze A. Kijewska w pracy Mistyczny lot (,,Znak” 1994, nr 12).

» Nalezy pamigtaé, ze recepcja mysli ascetycznej $w. Augustyna w baroku dokonata sig takze
za posrednictwem pism Ignacego Loyoli. Zob. C zy z, Swiatlo i stowo, s. 283.

% Zob. Kiinstler-Langner, op. cit., s. 114-118.

2" Emblematy Z. Morsztyna cytuje wedlug wyd.: Z. Morsztyn, Muza domowa. Oprac.
J. Diirr-Durski. T. 2. Warszawa 1954.
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dla ,,pielgrzyma ubogiego” (Embl. 3) jest ,,wigzieniem” (Embl. 30), moze daé tyl-
ko szczgscie uzaleznione od dziatan fortuny (Embl. 64). Dlatego cztowiek winien
mie¢ na uwadze eschatologiczng perspektywe zbawienia duszy — ostatecznego
,hasycenia” serca (Embl. 89).

Zadomowiona w literaturze barokowej opozycja $wiata doskonatego, do ktore-
go podaza ,,homo viator”, i ngdznej skonczonosci uwidocznita si¢ w skonwencjona-
lizowanych ksiggach emblematycznych zawierajacych skodyfikowana sie¢ znakow
fatwych do uchwycenia przez odbiorcow. Interesujaca realizacj¢ motywu pielgrzy-
ma, ktorego kompasem staje si¢ serce ogarnigte pragnieniem nieba, spotykamy w Po-
boznych pragnieniach Aleksandra Teodora Lackiego. W przedmowie do utworu de-
dykowanego Konstancji z Komorowskich Wielkopolskiej autor pisze:

Ze tedy miedzy duchownym orezem, od ktorego Niebo gwalt cierpi i szturmy ponosi, nie
jest zadne potgzniejsze nad Pobozne pragnienia — ktore, jako ogniste strzaly, dyjamentowe
niebieskie tarasy swym $wiatobliwym wskro$ przenikaja hartem, Serafickie otwieraja bramy
i do Boga (do ktérego nie chodzac, ale pragnac idziemy, jako Augustyn swigty $wiadczy) snad-
ny akces czynia [...] %.

Dedykacja, jak tatwo zauwazy¢, zostaje intelektualnie wzbogacona nawigza-
niem do postaci biskupa Hippony. Przywotanie autora De Trinitate nie jest przy-
padkowe, odnosi si¢ bowiem do dwdch naczelnych augustynskich kategorii po-
strzegania czlowieka jako istoty dalekiej od fundamentu bytu oraz niosacej w ser-
cu (serce to podstawowy symbol organizujacy emblematyke) cheé osiagnigcia
szczgscia, ktore moze dac tylko Bog?. Zatem sytuacja egzystencjalna cztowieka
zostaje zdiagnozowana jako status viatoris oraz nieustanne przekraczanie docze-
snosci w kierunku absolutu.

Emblem I1I, 7 Aleksandra Teodora Lackiego, ktorego napis brzmi: ,,Ach, nieste-
tyz, ze mieszkanie moje przedtuzylo sig, mieszkalam z mieszkajacymi w Cedar, dlugo
obywatelka byta dusza moja” (Psalm 119), stanowi kontynuacje rozwazania o ludz-
kim losie widzianym w perspektywie drogi. Wiersz zostat zbudowany na zasadzie
antytezy. Swiat dla pielgrzyma to ,,niepewne gody” (w. 10), ,,ustawiczny niestatek”
(w. 14), zaprzeczenie wiecznosci — ,,niebieskich wygod” (w. 55). Dlatego bohater

% A.T. Lacki, Pobozne pragnienia. Wyd. K. Mrowcewicz. Warszawa 1997, s. 22.

2 Zob.np. §w. Augustyn, O paristwie Bozym. Przeciw poganom ksiqg XXII. Przel., oprac.
W.Kornatowski. T. 2. Warszawa 2003, s. 239, 248. Zob. tez tego autora O nauce chrzescijan-
skiej. Przet. J. Sulowski. Warszawa 1989, s. 15: I tak zal6zmy, Ze jestesmy wedrowcami, ktorzy
szczesliwi moga by¢ wylacznie w ojczyznie. Czujac sig zatem nieszczgsliwi ze wzgledu na nasze
podrézowanie, chcemy potozyc¢ kres swej niedoli przez powrét do domu”. Marrou (op. cit., s. 65)
pisze o symbolu ,,plonacego serca”, ktory jest wyrazem augustynskiej podstawy moralnosci i relacji
do Stworcy. O barokowej ikonografii przedstawiajacej biskupa Hippony z atrybutem rozzarzonego
sercapisze K. Moisan-Jablonska w pracy Obrazowanie walki dobra ze ztem (Krakéw 2002,
s. 245, 651). Na temat figury ,,homo viator”, decydujacej dla filozoficzno-teologicznych rozwazan
biskupa Hippony, zob. R.J. O’ Comnell, Soundings in St. Augustines's Imagination. New York
1994. Autor pokazuje funkcjonowanie w pismach Ojca Ko$ciota m.in. topiki ,,peregrinatio animae”
zagarniajacej podstawowa dla Augustyna opozycje ojczyzny (patria, domus, civitas) i niebezpiecz-
nego zycia anonsowanego przez figury drogi, morskiej otchtani (s. 71-93). Teolog L. Boros (Od-
krywanie Boga. Przet. Cz. Tarnogodrski. Warszawa 1974, s 78, 189-190), zestawiajac cytaty
z pism $§w. Augustyna, wskazuje na motyw peregrynacji jako podstawowy temat refleksji Ojca Ko-
$ciota eksplikujacy poczucie wykorzenienia i obcosci. Z kolei J. Kristeva (Etrangers nous-méms.
Paris 1988, s. 113—138), analizujac figure ,,civitas peregrina”, wpisuje ja w obreb kategorii podmio-
tu w procesie.
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utworu lamentuje nad swoja n¢dzna kondycja, ,,czasem uprzykrzonym”, pragnac
wyzwoli¢ si¢ z ograniczonosci istnienia:

Ach, jakoze$, Ojczyzno, od ziemie daleka!
Stusznie na twa odleglo$¢ wygnanka narzeka.

Czemu mig tez trzymaja w tej ziemskiej niewoli?

Za dotknieniem przez taskg¢ czemu nie mam woli?

Czemu mig, gdy opuszczam ojczyste ruiny,

przyja¢ nie chca, wygnanki, niebieskie krainy? [w. 59-70]3°

Przestrzen egzystencji ,,oblubienicy wygnanki” nie ma nic wspolnego z nie-
bianska ojczyzna. Istota ludzka doswiadcza siebie jako peregrynanta, bycie w Swie-
cie jest $Swiadectwem wykorzenienia, pierwotnej alienacji wobec rzeczywistosci.
Poeta, stawiajac pytania, ktore sa wyrazem ludzkiej niedoli, okresla doczesnos¢
jako niewolg. Pojawiajacy si¢ wizerunek egzystencji-wigzienia wyraza ide¢ za-
mknigcia ludzkiego bytu w skonczonosci. Takze metafora ,,0jczystych ruin” ak-
centuje uwigzienie w czasie. Zagarnigcie przez doczesnos$¢ nie byloby tak bole-
sne, gdyby nie duchowe obezwladnienie, niemoc przezwycigzenia naturalnego sta-
tusu osoby ludzkiej. Pielgrzym oczekuje duchowego ocalenia, ale w jego mocy
nie lezy dotarcie do niebianskiej arkadii. Nie odnajduje w sobie zadne;j sity, wyba-
wienie moze przyjs$¢ tylko z zewnatrz.

W poezji barokowej tematyka tesknoty do Boga i wyzwolenia z cigzaru docze-
sno$ci wynika z odkrycia jednostki ludzkiej jako bytu pragnacego harmonii, ktora
osiagalna jest tylko dzigki zjednoczeniu z Bogiem, stanowiacym nie tylko telos do-
czesnej peregrynacji, ale i nasycenie cor inquietus. Do takiego ogladu rzeczywisto-
$ci nawiazuje ks. Baka. Intensyfikuje on doswiadczenie przemijania rzeczywistosci
za pomoca réznorodnych wizerunkow ,,wszechwtadnej” $§mierci. Autor Uwag, ska-
zujac $wiat na zaglade, jedyna szansg dla cztowieka upatruje w porzuceniu przywia-
zania do haniebnej doczesnos$ci. Lapidarne stwierdzenie ,,Bog serca meta” (Uwaga
o wiecznosci, w. 24)*' doskonale wyraza emocjonalny ton poetyckich wypowiedzi
bedacych odzwierciedleniem udreki i niepokoju czlowieka, ktory jest oddalony od
Stworcy 1 w ktorego naturg wpisane jest pragnienie transcendenci.

Wystepujace w literaturze baroku figury homo inquietus czy rozzarzonego serca
przebitego amor sacer, mimo czgstego skonwencjonalizowania, wtérnosci literac-
kich zapozyczen, staja si¢ wyrazem sytuacji duchowej cztowieka i koresponduja
z augustynskim sposobem ujmowania istoty ludzkiej. Zbieznos¢ ta wynika ze $rod-
ziemnomorskiego zaplecza kulturowego, archetypicznych przedstawien znakow
cztowieczego losu, a takze z lektury dziet antycznych oraz Biblii, operujacych to-
pika, ktora organizuje nie tylko barokowa literature, ale rowniez mysl §w. Augus-
tyna. To do pism biskupa Hippony siggali moralisci i kaznodzieje, czerpiac z nich
alegoryczne wizerunki cztowieka pielgrzyma patajacego mitoscia do Boga, zma-
gajacego si¢ z pozadliwoscia ciala, oczu i pokusa proznej chwaly (,,vana gloriae”)*.

% Lacki, op. cit., s. 147.

31 J. Baka, Uwagi. Oprac., komentarz, post. A. Czyz, A. Nawarecki. Lublin 2000,
s. 15.

* Zob. J. Moraw ski, Duchowna teologia, abo Kosciol Ducha s. To jest czlowiek doskona-
ty. Znauki ,, Pisma Swietego” i Ojcow Swietych. Poznan 1695, s. 33-37, 95, 113, 117-119 (egz.
BUW, sygn. 4 g. 6. 2. 20).



,HOMO INQUIETUS” — ,HOMO ARDENS” — ,HOMO VIATOR” 29

Religijny dyskurs poezji barokowej oparty na neoplatonskim schemacie pota-
czenia rzeczywistych warto$ci z niezmiennoscia (aeternitas), a iluzorycznych z cza-
sem (tempus) — odpowiada emblematycznym przedstawieniom cztowieka piel-
grzyma zmierzajacego do civitas Dei. Splata si¢ takze z wizerunkami nieba jako
antytezy doczesnosci, ktdra jest domeng bojowania, gdy tymczasem wiecznos¢ to
przestrzen pokoju i szcze$cia. Takim wizerunkom nieba wtoruja autorzy porazeni
okrucienstwem i marnoscia zycia, pragnacy zerwa¢ okowy doczesnej iluzji, osia-
gnac¢ zbawienie — stan zaprzeczenia tego, co ziemskie, cielesne i ulotne. W Poecie
nowym (w. 285—468) Lukasz Opalinski synonimem eschatologicznego zbawienia
czyni — analogicznie do Sgpa czy Sarbiewskiego — abstrakcyjne pojecia: ukojenie,
nasycenie 1 pokdj. Upragnione niebo tworcow barokowych jest odwrdéconym ob-
razem skonczonej egzystencji, zatrzymaniem naporu vanitas — sity unicestwiaja-
cej wszelkie przejawy aktywnosci. Ten wzorzec wysublimowanego szczgScia,
polegajacy na odrzuceniu doczesnosci, wsparty ,,indywidualnym” do§wiadczeniem
czasowosci biskupa Hippony, jego zmaganiem si¢ z ciatem, szczegolnie upodobat
sobie barok — epoka ludzi dramatycznie odczuwajacych uptyw czasu, narazonych
na acedig, u ktorych pragnienie mistycznego lotu wzmagaty mistyka hiszpanska
i inne formy poboznos$ci nastawione negatywnie wobec warto$ci doczesnych.
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“HOMO INQUIETUS” — “HOMO ARDENS” — “HOMO VIATOR”.
ON THE AUGUSTAN INSPIRATIONS IN POLISH BAROQUE

A fashionable and revealing hermeneutics of Old-Polish texts directed at history of ideas or
mentality makes it possible to situate the baroque literature in the context of an interplay of the
various intellectual trends. One of them was the Augustan trend, permanently manifested in the
culture of old epochs.

The aim of the article is to present the anchorage of figures typical of baroque literature: homo
inquietus, homo ardens and homo viator, in the Augustan mode of perceiving the world. It is in
Mikotaj Segp Szarzynski’s and Maciej Kazimierz Sarbiewski’s poetry that one finds the vision of
aman in a constant anxiety and carried away from the Creator. Similarly, Lukasz Opalinski’s text
a New Poet and baroque emblems are open to field of cultural signs having their roots, inter alia,
in Augustan thought. The article also evokes Stanistaw Witwicki’s Abrys, in which elements of
Cartesianism are mingled with the reflection of the Bishop of Hippo.
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