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.VITA CONTEMPLATIVA” WEDLUG FRANCISZKA SITANSKIEGO - WIZU-
ALIZACJA ZYCIA KLASZTORNEGO W OKOLICZNOSCIOWYM KAZANIU
,PSZCZOLKA W BURSZTYNIE”

Kazania barokowe zajmowaly wazne miejsce w piSmiennictwie religijnym oraz
w kulturze i duchowosci tego okresu. Byly tekstami taczacymi dyskurs retoryczny
z teologicznym. Oparte na regutach ars predicandi i na potrydenckiej teorii kazno-
dziejstwa, stuzy¢ mialy perswazyjnemu oraz moralistycznemu oddzialywaniu na
odbiorce w celu wskazania wzorcow osobowych. O niestabnacej roli retoryki w ka-
zaniach barokowych §wiadcza liczne prace dotyczace tego kregu pismiennictwal.

Kazania, najpierw wyglaszane, a p6zniej — jako slad uroczystosci, ktorej prze-
mowienie towarzyszylo - wydawane, duza popularnoscia cieszyly sie zwlaszcza
w srodowisku klasztornym?, szczegolnie oracje ku czci Swietych, uznawanych za
godnych nasladowania3. Przyktady z ich Zycia sprawialy, ze tego typu literatura

1 Sposrad licznych opracowan zob. m.in.: D. Platt, Kazania pogrzebowe z przetomu XVI i XVII
wieku. Z dziejéw prozy staropolskiej. Wroctaw 1992. - M. Korolko, Miedzy retoryka a teologia.
O kunszcie estetycznym staropolskich kazan (rekonesans). W zb.: Proza polska religijna w kregu
inspiracji. Red. M. Jasinska-Wojtkowska, K. Dybciak. Lublin 1993. - J.A. Drob, Trzy
zegary. Obraz czasu i przestrzeni w polskich kazaniach barokowych. Lublin 1998. - M. Skwara,
O dowodzeniu retorycznym w polskich drulkowanych oracjach pogrzebowych. Szczecin 1999. -
M. Bartowska: Jerzy Ossolinski - orator polskiego baroku. Katowice 2000; Jakub Sobieski pa-
mieci wielliiego kawalera, Barttomieja Nowodworskiego wraz z tekstem mowy ,Rzecz J. M. Pana
Jakuba Sobieslkiego [...] na pogrzebie stawnej pamieci Wielkiego Kawalera...” Szczecin 2006; Osso-
linski, Moskorzowski, Sarbiewski - mowy pogrzebowe. Teksty w dialogu. Katowice 2008; Swa-
da i milczenie. Zbiory oratorskie XVII-XVIII wieku - prolegomena filologiczne. Katowice 2010. -
J. Niedzwied z, NieSmiertelne teatra stawy. Teoria i praktyka twérczosci panegirycznej na Litwie
w XVII-XVIII w. Krakéw 2003. - W. Pawlak: Koncept w polskich kazaniach barokowych. Lublin
2005; Koncepty kaznodziejsiie w oczach krytykéw. W zb.: Koncept w kulturze staropolskiej. Red.
L. Slek, A. Karpinski, W. Pawlak. Lublin 2005. - A. Nowicka-Struska, Ex fumo in
lucem. Barokowe kaznodziejstwo Andrzeja Kochanowskiego. Lublin 2008. - M. Skwar a, Polskie
drulcowane oracje pogrzebowe XVII wieku. Bibliografia. Gdansk 2009. Zob. tez K. Panu s: Wielcy
moéwcy Kosciota w Polsce. Krakow 2005; Wielcy kaznodzieje Krakowa. Studia in honorem Prof.
Eduardi Staniek. Red. ... Krakow 2006.

2 Zob. T. Michatowska, Literatura okolicznosciowa. Hasto w: Stownik literatury staropol-
skiej. Sredniowiecze - renesans - barok. Red. T. Michalowska, przy udz. B. Otwinowskiej
i E. Sarnowskiej-Temeriusz. Wroclaw 1990, s. 420. Zob. tez J. W. Zawisza, Panegi-
ryczny druk okolicznosciowy epoki stanistawowskiej. Wroctaw 1984.

8 Zob. K. Korczynski, Kazanie o B. Salomei miane w Krakowie w kosciele S. Jedrzeja Apo-
stota Roku 1758. B.m.r. - Kazania na uroczystosé B. Joanny Franciszki Fremiot de Chantal. Wilno
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byta przekaznikiem idealow ascetycznych, unaoczniala postawy religijne i moralne,
wlasciwe dla zycia katolickiego, zachecata wiernych do kultywowania owych wzor-
cow osobowych. W kazaniach wyglaszanych z okazji imienin (co stanowilo czesto
pretekst do druku oracji*) wielokrotnie podkreslano wspolne cechy Swietego patro-
na i jego imiennika, ktoremu dedykowano mowe. Kazanie bylo zatem rodzajem
prezentu ofiarowanego solenizantowi, nierzadko w wersji drukowanej zawieralo
prosbe o laskawe przyjecie daru. Celem tego typu utwor6éw nie bylo upamietnianie
czyn6éw bohateréw, ale przedstawienie ich cnét pobudzajace odbiorcow do nasla-
dowania.

Taki charakter ma Pszczétika w bursztynie, to jest Dorota $[wieta] w imieniu
swoim pokazana Franciszka Sitanskiego®, zawierajaca dwie laudacje - Sw. Doroty
(I w. n.e.), meczennicy z Cezarei Kapadockiej, oraz Doroty Katskiej (1558-1643),
ksieni norbertanek zwierzynieckich. Tej drugiej kazanie zostalo zadedykowane
w wersji drukowanej i w dniu jej imienin (6 II) wygloszone.

Tworca owej oracji, Franciszek Sitanski, bernardyn, poeta, lektor teologii i ka-
znodzieja, urodzit sie okoto 1590 r. w Sitaricu nad Labunka, niedaleko Zamoscia,
w rodzinie chlopskiej. Przed 1611 r. studiowal w Akademii Zamojskiej, z ktorej
wyniost dobra znajomosc poezji klasycznej, gtownie Horacego i Owidiusza. W roku
1611 wstapit do Zakonu Braci Mniejszych (bernardynéw) w prowincji ruskiej,
z siedziba we Lwowie. Zakonna profesje zlozyl w roku nastepnym, a po odbyciu
studiéw teologicznych przyjat Swiecenia kaptanskie. Wraz z praca duszpasterska
i dydaktyczna w bernardynskim studium Sitanski uprawial twérczos¢ poetycka.
Na poczatku lat dwudziestych XVII w. przebywal w Warszawie, pelniac funkcje
kapelana w orszaku krolewicza Wiadystawa, z ktorym w 1624 r. udal sie do Nider-
land6w i Wtoch, a w 1625 r. wyruszyt z nim z Rzymu do Wiednia. Po powrocie do
kraju, w r. 1625, osiadl poeta w Wilnie, gdzie w studium zakonnym wykladat teo-
logie. Przez krotki czas mieszkat w klasztorze Sw. Andrzeja we Lwowie (1627), na-
stepnie w Krakowie na Stradomiu (okoto 1627) i w Lublinie (okolo 1636-1643).
Zmart w konwencie lubelskim w 1643 roku®.

Bernardyn byt autorem zbioru wierszy tacinskich Poematum variorum libri IV
(1626)7, wydanych dzieki finansowemu wsparciu dobrodzieja klasztoru, podskar-
biego wielkiego litewskiego Krzysztofa Naruszewicza. W czwartej ksiedze Poematum
variorum libri IV, poswieconej krolewiczowi Wiadystawowi, zamieScit tworca wraze-

1764. Na aspekt ten zwrocita uwage J. Gwiozdzik (Druki okolicznosciowe w $rodowisku zen-
skich klasztoréw Ikontemplacyjnych XVI-XVIII wielu. W zb.: Druli ulotne i okolicznos$ciowe - war-
tosci i funkcje. Materiaty miedzynarodowej konferencji naukowej, Wojnowice, 8-10 pazdziernika
2004. Red. nauk. K. Migon, M. Skalska-Zlat, A. Zbikowska-Migon, przy wspolpr.
E. Herden. Wroclaw 2006, s. 208).

4 Zagadnienie to porusza Gwiozdzik (op. cit., s. 209).

5 F. Sitanski, Pszczética w bursztynie, to jest Dorota $[wieta] w imieniu swoim pokazana stuchaczom
w dzien jej wtasny, w klasztorze zwierzynieckim przy Krakowie, u Panien Zakonu S. Premonstra-
teriskiego. Krakow 1627. Cytaty z tej oracji lokalizowane sa w tekscie.

6 Zob. W. F. Murawiec, Sitariski Franciszek. Hasto w: Polski stownik biograficzny. T. 37, z. 1.
Warszawa-Krakow 1996, s. 585-586.

7 Fratris Francisci Sitanii Zamoscensis [...] poematum variorum libri IV. Zamos¢ 1626. Zob. K. Es-
treicher, Bibliografia polska. T. 28. Krakow 1930, s. 119.
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nia z odbytej wspolnie podrozy. Oprocz Pszczoétki w bursztynie dochowalo sie dru-
gie kazanie Sitanskiego, Zawodnik poczwérny chrzescijariskiego biegu®, wygtoszone
w Lublinie na pogrzebie Doroty Szwejkowskiej, z dedykacja dla Antoniego Tyszkie-
wicza, wojewodzica brzeskiego. Istnieja rowniez przypuszczenia, iz duchowny mogt
by¢ autorem Zywotu Sw. Magdaleny?®.

Druk zawierajacy Kazanie na dzien $[wietej] Doroty Sitanskiego, opatrzony
metaforycznym tytutem Pszczética w bursztynie, sklada sie z nastepujacych ele-
mentow, stanowiacych rame utworu: herbu Katskich ,Brochwicz”, stemmatu,
przedmowy skierowanej do Doroty Katskiej i wiersza do czytelnika, na koncu zas
- Do Zoila'®. Zasadnicza czesScia dziela jest wygloszone z okazji imienin Katskiej
kazanie, w ktorym Sitanski odnidst sie do hagiograficznego wizerunku meczennicy,
wyeksponowal cnoty norbertanki zwierzynieckiej i przede wszystkim wyslawiat
zywot klasztorny.

Zwraca uwage zastosowany w tytule koncept , pszczétka w bursztynie”, ktoremu
podporzadkowano tres¢ laudacyjna utworu. Pszczola to lichy i drobny owad, bursz-
tyn zas jest Swietlisty i wartosciowy (,lucidum et pretiosum”). Pszczola, zyjac, byla
czyms$ bez wartosci, a umierajac, stala sie cenna. Bursztyn jednak, przedtem nie-
ozywiony, teraz jakby zyskat moc!!.

Pszczole juz w starozytnej Grecji taczono z idea pracowitosci, trudu i bogactwa,
bedacego rezultatem wytwarzania miodu, a w symbolice chrzescijanskiej, zwlaszcza
okresu rzymskiego, oznaczata pilnosc i elokwencje!?. Neoplatonczycy dostrzegali
w tym owadzie symbol duszy, ,ktoéra zachowuje czystos¢ i pamieta o powrocie do
wyzszych sfer”13. Sw. Teresa z Avili w obrazie pszczoly widziala symbol pokory jako
drogi wiodacej do osiagniecia skupienia podczas modlitwy wewnetrznej: ,Kiedy
dusza bedzie przykladata sie do rozmyslania, zobaczy, ze jej wladze skupiaja sie
jak pszczoty w ulu, by robi¢ w nim miod [...]"!4. Owady te byty emblematem zaréw-
no pracy, jak i postuszenstwa, pokory, czystosci duszy, mistycznego pokarmu,
esencji madrosci, oznaczaly pilnos¢, stuzbe na chwate Boza, dziewictwo i niewinnosé

F. Sitanski, Zawodnik poczwérny chrzescijanskiego biegu, wystawiony przy pogrzebie poboznej
pamieci, Jej Msci Paniej Doroty Gudziejewskiej Dawidowej Szwejkowskiej. Lublin 1636. Kazanie
pogrzebowe Sitariskiego odnotowat Skwara (op. cit., s. 594).

9 Zob. Estreicher, op. cit., s. 120.

10 Wzmianke o omawianym kazaniu i adresatce przedmowy zob. J. Gwiozdzik, Norbertariscy
Swieci i btogostawieni w ,Ksiedze zywotéw” dedylkowanej ksieni Dorocie Kackiej z klasztoru na
Zwierzyncu. W zb.: Premonstratensi na ziemiach polsikich w $redniowieczu i epoce nowozytnej. Red.
J. Rajman. Krakow 2007, s. 234.

Przedmioty i pojecia, w tym rozmaite mozliwe okreslenia pszczoly, zestawial E. Tesauro
(,Luneta Arystotelesowska”. W wersji tacinskiej: ,Zasady cietej i pomystowej wymowy”. Przel.
W. Nowicka. W zb.: Zrédta wiedzy teoretycznoliterackiej w dawnej Polsce. Sredniowiecze -
renesans — barok. Wstep, wybér, oprac. M. Cytowska, T. Michatowska. Warszawa 1999,
s. 462-466).

12 Zob. J. E. Cirlot, Stownik symboli. Przet. 1. Kania. Wyd. 2. Krakéw 2006, s.v. Pszczola,
s. 338-339.

D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej. Przel., oprac. W. Zakrzewska, P. Pachcia-
rek, R. Turzynski. Warszawa 1990, s.v. Pszczota, s. 295.

Cyt. za: A. Bocian, ,Zwierzyniec” Sw. Teresy z Avili. ,Homo Dei” 1982, nr 3, s. 205.

11

13

14
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panien zakonnych!5. Bursztyn z kolei w najdawniejszych wierzeniach kojarzono ze
storicem; np. z Faetonem, synem slonecznego boga Heliosa, aczyli pochodzenie
bursztynu starozytni Grecy. Uchodzit za symbol niezwyklosci nie tylko ze wzgledu
na takie swe cechy, jak tatwe rozgrzewanie sie, Zywiczny zapach czy wtasciwosci
elektrostatyczne (uznawano je za nadprzyrodzone, magiczne, gdy obserwowano,
jak pocierany suknem bursztyn przyciaga kawalki suchej trawy). Niekiedy w jego
brylce zobaczy¢ tez mozna zatopione fragmenty roslinnosci oraz organizméw (musz-
ki, drobne rybki), ktére byly zasklepiane w zywicy. Ta zywica, z ktorej powstat przed
milionami lat bursztyn, stanowi jakby jego dusze!®.

Wskazana przez kaznodzieje ,pszczotka w bursztynie” okreslata ,rzecz” niezwy-
kle ,rzadka i piekna”!” i wyobrazata postaci §w. Doroty oraz Doroty Katskiej. Ta
unikatowa ,rzecz” to dusza ludzka, podobna do cennego, lecz ukrytego skarbu,
o czym pisal autor juz we wstepie, mysla przewodnia kazania czyniac stowa z Ewan-
gelii Sw. Mateusza (13, 44): ,Podobne jest Krolestwo Niebieskie skarbowi skrytemu
w rolej [...]"8. Przywotany w tytule kazania bursztyn powiekszal wartos¢ pszczotki,
gdyz ja zachowywal na wieki. Dzieki niemu utrwalona zostala ona na zawsze.

Warto wspomniec, ze w pozniejszym zbiorze poetyckim Jana Andrzeja Morsz-
tyna Lutnia (powstatym w latach 1638-1660 lub 1661) znajduje sie utwoér Pszczo-
ta w bursztynie, w ktérym podjal poeta zagadnienie Smierci oraz problem swoistej
réwnosci wobec niej — podlegaja jej bowiem tak pszczota, jak i Kleopatra. Pracowi-
tos¢ owada doceniona zostata jednak dopiero po jego Smierci; gdyz jemu wykonano
piekniejszy niz krélowej Egiptu pomnik (,Widomie skryta w przeczystym bursztynie,
/ Zda sie, ze w wlasnym miedzie pszczola plynie™!) i przez to, w jakiej zamknieto
go ,trumnie”, stal sie jeszcze bardziej wartosciowy.

W Kazaniu na dzien $[wietej] Doroty wazna role w procesie poznawczym od-
grywa wzrok, a w rezultacie wyobraznia (imaginatio), dzieki ktérej mozna wizuali-
zowac¢ zawarte w metaforach obrazy, a za pomoca slowa wyraza¢ ujete w nich
tresci??. Widoczny zatem w oracji zwiazek kategorii wizualizacji z metafora dowo-

15 Zob. Forstner, op. cit., s. 294-297.

Zob. B. Krzywoblocka, R. Krzywobtocka, Magia klejnotéw. Warszawa 1976. Zestawienie
pszczoly i burszynu - zob. Tesauro, op. cit., s. 462-466.

Zob. Tesauro, op. cit., s. 462. - D. C. Maleszynski, Cztowiek w tekscie. Formy istnienia
wedtug literatury staropolskiej. Poznan 2002, s. 70, przypis 23; na temat motywu pszczoty zob. tez
rozdz. Pszczota - ,archipoeta” (Teoria ,mimesis” w dawnej metaforze).

18 Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcja, wstepy J. Frankowski.
Wyd. 5. Warszawa 2000. Wszystkie cytaty biblijne pochodza z tego wydania.

J.A. Morsztyn, Pszczota w bursztynie. W zb.: Poeci polskiego baroku. Oprac.J. Sokotowska,
K. Zukowska. T. 1. Warszawa 1965, s. 732.

Do najwazniejszych studiow omawiajacych zjawisko barokowej metafory naleza m.in.: J. Rousset,
Spor o metafore. Przet. M. Draminska-Joczowa. ,Pamietnik Literacki” 1971, z. 4. -
G. Conte, La metafora barocca. Saggio sulle poetiche del Seicento. Milano 1972. - H. Weinrich,
Semantyka $miatej metafory. Przel. R. Handke. W zb.: Studia z teorii literatury. Archiwum prze-
Iitadéw , Pamietnika Literackiego”. T. 1. Red. M. Gtowinski, H. Markiewicz. Wroctaw 1977.
- B. Otwinowska, ,Homo metaphoricus” w teorii twérczosci XVII w. W zb.: Studia o metafo-
rze. Red. E. Sarnowska-Temeriusz. Wroctaw 1980. - P. Ricoeur: The Rule of Meta-
phor. Multi-disciplinary Studies of the Creation of Meaning in Language. Transl. R. Czerny,
K. McLaughlin, J. Costello. London 1986; Metafora i symbol. W: Jezylk, tekst, interpretacja.
Wybér pism. Wybor, wstep K. Rosner. Warszawa 1989, s. 123-155 (przet. K. Rosner).
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dzi, iz spelnia ona kryteria poznawcze i estetyczne, zawierajac w sobie element
naocznosci?!.

Na temat zmystowej wyrazistosci Swiata przedstawionego, ktora jest efektem
odpowiednio dobranych metafor, pisal Arystoteles: ,Przenosnie nalezy [...] czerpaé
z tego, co piekne dla ucha, co piekne ze wzgledu na swe znaczenie, co piekne dla
oka i dla kazdego innego zmystu™?2. Ich skutecznos¢ w pewnym sensie —

[jest] uzalezniona od aktywnosci zmystow odbiorcy, metafora osiaga bowiem pozadany efekt, a wiec
odzwierciedla rzeczywistos¢é w sposéb estetycznie i poznawczo wartosciowy tylko wowczas, gdy apeluje
do ktéregos z rodzajow zmystowej percepcji?®.

Stagiryta zaznaczyl, ze cenimy metafory z uwagi na ich ,site unaoczniania”,
gdyz stuchacz powinien ,raczej widzie¢ aktualny rozwdj wypadkow niz ich perspek-
tywe"24. Kategoria kluczowa dla badan nad obrazujacymi, opisowymi, czyli wizu-
alizujacymi mozliwosSciami jezyka jest ekphrasis. Wedlug Heinricha Lausberga
ekphrasis albo descriptio - tj. ,szczegotowy opis osoby albo rzeczy™?> — uznawano
za oddzielne ¢wiczenie retoryczne (exercitatio), ktérego celem byta enargeia: bezpo-
Srednia prezentacja rzeczy przed oczami adresataZ®.

Sitaniski wprowadza do kazania widzialny konkret, nazywa to, co postrzega oko,
uruchamia metaforyczne przedstawienia za sprawa dynamiki slowa, nagromadze-
nia nakreslonych szczeg6tow, rozwija skondensowane opisy, tkwiace w obrazach
i generowane przez nie. Rozszerzajac swoj dyskurs, opiera si¢ na figurze incremen-
tum, polegajacej na stopniowym rozbudowywaniu ,w lingwistycznej deskrypcji
danego przedmiotu poddawanego amplifikacji"?’. Stwarza stowna iluzje naocznosci
(evidentia)?®, co odzwierciedla np. zaprezentowana przez niego cnota czystosci
(castitas) zakonnic, wizualizowana za pomoca opisu odsylajacego do obrazu:

21 Zob. B. Niebelska-Rajca, ,Enargeia” i ,energeia” w teoriach literackich renesansu i baroku.
Warszawa 2012, s. 256.

22 Arystoteles, Retoryka. - Retoryka dla Aleksandra. - Poetyka. Przel., wstep, koment. H. Pod-
bielski. Warszawa 2008, 1405 b, s. 177.

28 S, Newman, Aristotle’s Notion of ,Bringing-Before-the-Eyes”. Its Contributions to Aristotelian and
Contemporary Conceptualizations of Metaphor, Style, and Audience. ,Rhetorica” 2000, nr 1, s. 7.
Cyt. za: Niebelska-Rajca, op. cit., s. 38.

24 Arystoteles, op. cit., 1410 b, s. 193.

25 H. Lausberg, Retoryka literacka. Podstawy wiedzy o literaturze. Przel., oprac., wstep
A. Gorzkowski. Bydgoszcz 2002, § 1133. Obszerna bibliografie przedmiotu opublikowat
M. P. Markowski (Ekphrasis. Uwagi bibliograficzne z dotaczeniem krétkiego lkkcomentarza. ,Pa-
mietnik Literacki” 1999, z. 2, s. 230-231). Zob. takze B. Pfeiffer, Galerie i patace. Kategoria
Lekphrasis” w utworach staropolskich. Jw., 2001, z. 2.

26 Na temat kategorii ,enargeia’ oraz ,energeia” zob. Niebelska-Rajca (op. cit). We wspolczes-
nej terminologii teoretycznoliterackiej ,enargeia” i ,hypotypoza” funkcjonuja synonimicznie. Zob.
A. Okopien-Stawinska, Hypotypoza. Hasto w: M. Glowinski, T. Kostkiewiczo-
wa, A. Okopien-Stawinska, J. Stawinski, Stownik terminéw literackich. Wyd. 3. Wroctaw
1998, s. 205-206. Przywolane tam sa réwniez inne nazwy tej figury: ,demonstratio”, ,enargeia”,
wevidentia”, ,illustratio” (s. 206).

27 Lausberg, op. cit., § 402. Zob. tez § 403.

28 QOkreslenie za: H. Dziech cinska, Parawizualno$é literatury staropolskiej jako element éwezesnej
Ieultury. W zb.: Stowo i obraz. Materiaty Sympozjum Komitetu Naul o Sztuce Polskiej Alkcademii Naul,
Nieboréw, 29 wrzesnia- 1 pazdziernika 1977 r. Red. A. Morawinska. Warszawa 1982, s. 103.
Zob. tez Lausberg, op. cit., § 810.
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Srogi jednorozec taskawieje, gdy panienke obaczy, i owszem, do nog sie jej pokornie poddaje,
przyrodzonym instynktem poczuwajac panienki by¢ nalaskawsze stworzenie. Dlaczego tez onych taska-
woscia srogosc swoje zniewala¢ i wiazac¢ snadnie dopuszczaja, za niegodna rzecz chociaz bestyje poczy-
tajac, srozyc¢ sie na tak ciche i dobrotliwe natury. Niechajze kto chce, czym i jako chce, wyraza laskawos¢,
ja, gdyby ja kto chcial wymalowa¢, poradzilbym mu, aby to nie inaczej czynil, tylko w obrazie panny.
Maja panienki wielkie w sobie przyczyny laskawosci i dobroci. Naprzod subtelnos¢ kompleksyijej, za
ktora idzie miekkie i uzyte serce. [k. C4]

Autor uwydatnia poprzez figury ekphrasis oraz traductio®® przymiot istot za-
konnych: taskawos¢ - czyli nie tylko gotowos¢ do swiadczenia taski, ale takze ta-
godnos¢, ,niesurowosé™3?, uobecniona ,w obrazie panny” (zakonnicy). Zacheca
czytelnika do wizualizacji owej cechy za pomoca wyobrazni, przedstawiajac przy
uzyciu metafory obraz ,srogiego jednorozca”, tagodniejacego pod wptywem widoku
i zachowania sie ,taskawej” niewiasty. Heraldyczny motyw jednorozca, znany réw-
niez z patrystycznych i egzegetycznych zrodel, mial znamienna wymowe mistyczna,
lecz charakterystyczne jest to, ze Sitanski nie odnosi sie do tej interpretacji, wpro-
wadzajac motyw jednorozca w przeciwstawnym kontekscie. Sw. Augustyn bowiem
jednorozcami nazywatl tych, ,ktérych usilna nadzieja kieruje sie ku temu jednemu,
0 czym pisze inny psalm: »O jedno prositem Pana, tego szukac bede«” (Ps 26 (27),4)31.
Jednorozec — symbol Boga, a takze Chrystusa - mial oczyszcza¢ swoim rogiem
wode, a proszek z rogu tego zwierzecia uwazano za skuteczne lekarstwo przeciw
truciznom, zarazie, goraczce i epileps;ji*2. Symbolem jednorozca (nosorozca) postu-
giwal sie w swoich kazaniach Fabian Birkowski, ktory na podstawie Ksiegi Hioba
oraz Moraliow $w. Grzegorza Wielkiego budowal poréwnania bohaterow do tego
niezwyklego stworzenia, nie dajacego sie nikomu pojmac ani ujarzmic33,

Emanujace z Kazania na dzien $[wietej] Doroty, pelne naturalizmu oraz szcze-
golowosci, intensywne ,bodzZce sensoryczne” w wyobrazni odbiorcow sa wkompo-
nowane w mentalny obraz (,efekt” malowania ,w duszy”), majacy sktania¢ do ro-
zumienia przekazywanych tresci®4. ,0ko wewnetrzne” czytelnika uaktywnia sie
zatem poprzez pobudzenie parawizualnych impulsow, umozliwiajacych ,zobaczenie”
formowanego przekazu - opisu kolejnych cech wewnetrznych, ktére skiadaja sie
na powstajacy wizerunek zakonnic:

Juz sama ich niewinnos¢ zbytnie pomaga do tego, aby byly ciche i tagodne. Stadze w stanie nie-
winnosci wszystkie by najsrozsze bestyje byty domowymi i faskawymi, taskawemu z daru niewinnosci
cztowiekowi i gdyby nam bylo tej niewinnosci dochowano, zadnych by swiat nie uznat swaréw, roztyrkow,
sprzeczania, praw, wojen i inszych niesnasek. [k. C]

29 Zob. Lausberg, op. cit.,, § 647: ,Tradukcja pojawia sie, gdy czesciej uzywamy jednego stowa nie
tylko, by wzburzy¢ ducha [sluchacza], ale rowniez by uczyni¢ mowe piekniejsza [...]".

30 Zob. S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego. T. 2. Wyd. 2, popr., pomn. Lwow 1855, s.v. Laska-
wosé, s. 597.

31 Sw. Augustyn, Objasnienia psalméw. Ps. 58-77. Przel. J. Sulowski. Oprac. E. Stanula.
Warszawa 1986, s. 402. Zob. Forstner, op. cit., s.v. Jednorozec, s. 266.

32 Zob. S. Kobielus, Bestiarium chrzescijanskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji - starozytnos¢é
i $redniowiecze. Warszawa 2002, s. 129.

33 Zob. J. Sokolski, Nosorozec ksiedza Birkowskiego, czyli symboliczne gry z czytelnikiem barolko-
wego kaznodziei. ,Pamietnik Literacki” 2013, z. 3.

34 Zob. Niebelska-Rajca, op. cit.,, s. 141.
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W otoczeniu istot ludzkich nawet srogie zwierzeta nabieraja tagodnosci®®. Przy
uzyciu hiperboli oraz poliptotonu (,w stanie niewinnosci wszystkie by najsrozsze
bestyje byly domowymi i laskawymi”) uwydatnia autor moc wyeksponowanej zale-
ty oraz wymowe transformacji duchowej. Wizualizowana cecha charakteru - nie-
winnos¢ (innocentia) - taczy sie z innymi: ,cichoscia” i ,}agodnoscia”, ewokowanie
ich zas stuzy uzmystowieniu potrzeby ksztaltowania owych przymiotow.

Koniecznosc¢ unaocznienia, poprzez descriptio, kolejnych cech zakonnic przed-
stawiona zostala w nastepujacym fragmencie kazania:

A na ostatek. Wesolos¢ ustawiczna stanu panienskiego musi panienki dobrymi czyni¢, bo kto
wesoly, ten laskawy, kazdemu zyczliwy i dobroczynny bywa. Wesolos¢ onym roscie ta z czystego sum-
nienia i z poczuwania sie w niewinnosci. Serce sie wiec od radosci rozplywa, gdy sie cztowiek poczuwa
w angelskiej niewinnosci. A gdy jeszcze zacne urodzenie do dziewictwa przystapi, tam juz niepodobna
dobroci nie by¢ miejsca, abowiem [w]spaniatos$¢ z zacnego urodzenia pochodzaca, do tego ich ciagnie,
aby kazdemu dobrze czynic¢, kazdemu sie przystuzy¢, wszelkie przeciwienstwo skromnie znies¢ i madrym
przegladanim krzywdy zwyciezac. A jesli przy tym wszystkim bedzie Panienka nabozna, a osobliwie
przez przyjecie zakonnych ustaw na wieczna stuzbe Boza oddana, takowa powinna by¢ jeszcze dobro-
tliwsza, taskawsza. [k. C;-Cyvl

Wyszczeg6lnienie owych przymiotéw (czystosci, naboznosci, taskawosci, dobro-
tliwosci, wesolosci, szlacheckiego urodzenia) za pomoca takich figur, jak epiploke
(,gdzie wezesniejsza rzecz taczy sie z nastepna”™) oraz klimaks (nadanie ,wyzszego
znaczenia temu, co na poczatku posiadato znaczenie nizsze™’) stuzy zaprezento-
waniu niemal idealnego ,konterfektu” niewiast, bedacego ulatwieniem w drodze do
osiagniecia Swietosci. Wystepujace w kazaniu werbalne odwotania do wyobrazni,
a takze do zmyslu wzroku nie tylko sa retorycznymi odniesieniami, ale przede
wszystkim projektuja ,pewien typ uwagi odbiorcy”, ,akcentuja widzialnosé, pod-
kreslaja, ze tekst, z ktorym obcujemy, imituje obraz™8. To ,zludzenie naocznosci™?
- by postuzy¢ sie sformutowaniem Hanny Dziechcinskiej — usytuowane jest gtownie
w plaszczyznie jezyka i stylu, czego dowodza te stowa:

Abo chcesz, zeby te ciche, najcizszego Baranka Cory, te Oblubienice Syna najcizszej i najlaskawszej
Matki, Dobrodziejki naszej Panny Naswietszej, chcesz, mowie, zeby te srogimi komu i zlosliwymi byly?
Ani podobna, bo i przyrodzenie, i stan ich tego im broni. Jako niepodobna, aby pozorny promien sto-
neczny kogo zranil abo sliczny kwiat rézany lub to liliowy kogo obrazil. Panienki nabozne sa to lilie
Chrystusowe, sa réze w ogrodzie Kosciota swietego kwitnace i do Raju niebieskiego na przesadzenie
nagotowane. Sa to promienie onego storica wiecznego Chrystusa Jezusa, bo Go czystosScia i niewinnoscia
nasladuja. Niech sie tym nikt nie obraza, Ze sie tak wysoko stan panienek, a osobliwie Boga sie bojacych
i Onemu oddanych zaleca. Drogi to skarb i rzadki na Swiecie, pobozne dziewictwo i dziewicza poboznosé:
przeto jako podziwienia, tak i poszanowania wielkiego i pochwaly zawsze godny. [k. C,~C,v]

35 W epigramacie Marcjalisa (o lwie i zajaczkach) lew, ktory z natury jest krwiozerczy, bawi sie z za-
jaczkami, zamiast je pozera¢. Lew to wlasnos¢ Cezara, ten zas jest tak tagodny, ze nawet dzikie
zwierzeta tagodnieja w jego obecnosci. Dzikim bestiom, ktére naleza do dobrotliwego imperatora,
udzielaja sie jego cechy. Pisze na ten temat D. Gostynska (Retoryka iluzji. Koncept w poezji
barolcowej. Warszawa 1991, s. 45-47, 228).

36 Lausberg, op. cit., § 623.

57 Ibidem.

38 A. Czechowicz, Kasper Twardowski. Miedzy spojrzeniem ajezykiem. ,Roczniki Humanistyczne”
2002, z. 1, s. 123.

39 Dziechcinska, op. cit., s. 98.
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O naocznosci tkwiacej w obrazie Swiadcza portrety zakonnic ksztaltowane za
pomoca opisu wewnetrznego, przy uzyciu figur subiectio, polyptoton, similitudo oraz
comparatio. Przyréwnanie ,panienek naboznych” do lilii Chrystusowych, do r6z
,Ww ogrodzie Kosciota swietego kwitnacych i do Raju niebieskiego na przesadzenie
nagotowanych” oraz do ,promieni onego stonica wiecznego Chrystusa Jezusa, bo
Go czystoscia i niewinnoscia nasladuja”, wpisuje sie w forme laudatio, stanowiaca
wyraz czci, jaka autor oddaje osobom zakonnym, poniekad je uwznioslajac. Poprzez
zastosowany chiazm*® (,Drogi to skarb i rzadki na $wiecie, pobozne dziewictwo
i dziewicza poboznos¢”) podkresla takze doniosta role cnoty dziewictwa, odnoszac
ja zaréwno do praktyk zywota zakonnego, jak i do nieskazitelnosci serca. W tym
drugim znaczeniu czystosc jest cnota, ktéra najbardziej zbliza czlowieka do Boga,
jej zas brak zamyka droge do Krolestwa Bozego.

Za pomoca metafory, ktéra ma moc unaoczniajaca, gdyz potrafi uruchomié
wyobraznie czytelnika, wizualizowany jest rowniez obraz konwentu norbertanek:

Koszyczkiem bialym jest zakon $wiety praemonstrateniski. Koszyk pospolicie bywa z precia plecio-
ny, a precie z drzewa biora. Drzewem jest kazdy czlowiek [...]. Osobliwie jednak czlowiekowi dobremu
nazwisko drzewa stuzy. [...] Przedniejszym wszakze sposobem zakonodawcy i fundatorowie zakonéw
drzewy rodowitymi nazywaé sie moga. Korzeniem takowych drzew jest sam Duch Swiety, od ktérego
wilgotnosci barzo potrzebne do rozmnozenia zakonéw pochodza [...]. On sam sprawca takowych drzew,
On je opatruje, polewa, prostuje: taskami, darami i pomocami wszelakimi swymi [...]. Z tych pratkow
koszyczek sie wije i robi zakonnego zgromadzenia, rozny jeden od drugiego, wedle ré6znosci Regut i ustaw,
ktore to zgromadzenia maja swoje nazwiska. [k. E,v-E]

Juz w pierwszym zdaniu, pelniacym funkcje tezy, uwidoczniony zostal obraz
(imago) konwentu zwierzynieckiego, przyréwnanego (comparatio) do ,bialego ko-
szyczka” (biel to kolor stroju zakonnego siostr, skiadajacego sie z bialego habitu
i czarnego welonu). W celu unaocznienia dalszych wyobrazen ze sfery sacrum
i profanum stosuje sie¢ poréownania (drzewo - czlowiek, ,drzewo rodowite” — ,zako-
nodawcy i fundatorowie zakon6éw”, korzen drzew — Duch Swiety). Odwotujac sie do
dwoch plaszezyzn: wertykalnej i horyzontalnej, dokonuje autor prezentacji obo-
wiazkow czlonkow konwentu premonstratenskiego. ,Wyplatajacymi” koszyczek
z ,bialych pratkow™! sa zakonnicy §w. Norberta, fundatora zakonu premonstra-
tenskiego. Koszyczek ten powstaje z dwoch rodzajow ,pracia”. To, ktére wychodzi
z dotu i skierowane jest ku gorze, w strone nieba, oznacza powinnosci zakonnikéw
wzgledem nich samych w celu osiagniecia przez nich zbawienia (,sobie samemu
tak zyc, zeby od ziemie do nieba prosto jako prateczek jaki rosc”, k. E,v). ,Pracie
[...] poprzeczne” (k. E3V), wijace sie wokol prostych rozg i wzbijajace sie po nich
jedno nad drugim, symbolizuje drugie zobowiazanie zakonnikow: stuzyc ludziom
Swieckim i kierowac¢ ich na droge do zbawienia (poprzez odpowiednio sprawowany
urzad pasterski w probostwach i na plebaniach, udzielanie sakramentoéw swietych,
~przez kazania gorace i ekshortacje abo napominania ku zbudowaniu nalezyte,
przez kazdodzienne nabozenstwa i insze duchowne ustugowania ludzie ku dobre-

40 A Okopien-Stawinska, Chiazm Hastow: Glowinski, Kostkiewiczowa, Okopien-
-Stawinska, Stawinski, op. cit., s. 77.

41 Zob. Linde, op. cit., t. 4 (1858), s.v. Prqcie, precie, s. 452: ‘rozgi drobne, gibkie do wiazania czego,
do plecenia witek, koszykow'.
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mu zaciagajace”, k. E,). Dusze zatem, ktore w wyniku roznych praktyk religijnych
pozyskiwane sa przez zakonnikow i kaptanow, okresla Sitanski mianem ,pracikow
poprzecznych”. W ten sposob akcentuje on aspekt postannictwa ksiezy i zakonni-
kéw roznych konwentéw, w tym premonstratenskiego, przyczyniajacych sie do
nawracania grzesznikéw (,to pracie i te rézczki [...] strofujac, napominajac, dyry-
guja i prowadza”, k. E,v).

Myslenie obrazowymi symbolami, ktore jest zacheta do wizualizowania opisa-
nych tresci, wylania sie w dalszej czesci kazania, przedstawiajacej ksztalt ,koszycz-
ka” i stuzacej pokazaniu analogii z zywotem klasztornym. Tak jak koszyczek
szczelnie zabudowany u podstawy (,od ziemie jest zamkniony”), a otwarty ku gorze
(,ku niebu otworzysty”), tak tez serce zakonnika powinno by¢ obojetne na osobiste
dobra ziemskie, a ukierunkowane jedynie na sprawy wiekszej wagi (np. fundowanie
i restaurowanie klasztoréw oraz kosciotéw). Drugi argument, réwniez odsylajacy
do ksztaltu ,koszyczka”, ktéry bedac okraglym, w kazdym miejscu jest jednakowy
(,na tymze punkcie konczy sie, od ktorego poczatek bierze”, k. E,v), wskazuje na
analogie z powinnosciami zakonnika, stuzacego Bogu z takim samym zaangazowa-
niem od momentu zlozenia profesji az do kresu swego zycia. Autor, chcac unaocz-
ni¢ osobom konsekrowanym doniostos¢ wybranego przez nie stanu, wykorzystuje
exempla (z Reguty sw. Franciszka, z Ewangelii) i za pomoca metaforycznego obra-
zowania naklania do odsuniecia sie od ,Swiatowych rozkoszy” (,nie ubiegajmy sie
za motylami ledajakich préznosci swiatowych, od ktérychesmy raz uciekli. Chce-
myli jastrzebowi piekielnemu nie pas¢ na zab, ktoéry na takowa strawke barzo
czuwa’, k. F).

Jeszcze jedna analogie (similitudo) wprowadza autor w odniesieniu do ,koszycz-
ka”: tak jak wazna role odgrywaja ucho albo rekojes¢ podpierajace okragly jego
ksztalt, tak tez sluby zakonne (vota religiosa), a zwlaszcza cnota postuszenstwa
(oboedientia), ktora jest wyrazem catkowitego wyrzeczenia sie wlasnej woli i pod-
porzadkowania sie przetozonym oraz Bogu*?, trzymaja zakonnika w dyscyplinie.
Dzieki nim cztowiek ,przenosi sie” do szczesliwszego zywota i doskonali wewnetrz-
nie w celu osiagniecia Swietosci.

Zaangazowanie wizualnych wladz poznawczych, czyli ,wewnetrznego wzroku”,
ujawnia si¢ poprzez unaocznienie obrazu roz (,koszyczka r6z”), odsylajacego do
znanego z hagiografii Sw. Doroty gestu ofiarowania daru Teofilowi, jak tez do atry-
butu meczennicy*3. Sitanski porownuje zakonnice do tego kwiatu (,Roze tedy sa
panienki zakonne”, k. F,). Roza, w ciagu wiekow, oznaczata bogactwo, piekno,
dobrobyt, przypominata réwniez o przemijaniu tego, co doczesne. W kregu kultury
chrzescijanskiej przez analogie pieciu ptatkow do pieciu ran Chrystusa, symboli-

42 Zob. J. Bochenek, Zarys ascetyki. Warszawa 1972, s. 452.

43 Do atrybutéw $w. Doroty naleza: aniol, chtopiec z krzyzowym nimbem, chéry anielskie, trzy jabtka
i trzy réze lub kosz jablek i r6z, korona, krzyz, lilia, miecz, palma meczenstwa. Zob. P. Skarga,
Zywot i meczenstwo Sw. Doroty i innych przy niej. W: Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu
na kazdy dzien przez caty rok. T. 1. Krakow 1933, s. 250-256. - J. Swastek, Dorota $w. Hasto
w: Encyklopedia katolicka. Red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz. T. 4.
Lublin 1983, szp. 138-139. - Religia. Encyklopedia PWN. Red. nauk. T. Gadacz, B. Milerski.
T. 3. Warszawa 2001, s.v. Dorota, s. 263. - J. Marecki, L. Rotter, Jak czytaé¢ wizerunki Swie-
tych. Leksykon atrybutéw i symboli hagiograficznych. Krakow 2009, s.v. Dorota Sw., s. 164-165.
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zowala Jego Meke, takze Maryje oraz meczenstwo*4. Autor odnosi wtasciwosci tego
kwiatu (,rumiane”, ,wonne”, ,miekkie subtelnoscia”) do cech niewiast przyjetych
do konwentu (,Rumiane krwig zacna szlachecka, wonne wielka stawa domow swo-
ich. Miekkie subtelnoscia i z plci panienskiej, i z urodzenia, i z wychowania [...]",
k. F,). Eksponuje ponownie ich szlacheckie pochodzenie, potaczone z dobrym
wychowaniem i szlachetnymi obyczajami. Laczac ich ,rumianos¢” z krwia umeczo-
nego na krzyzu Chrystusa oraz z wizerunkiem sw. Agnieszki, ktorej policzki ,,0zdo-
bione byly” krwia Zbawiciela*5, ujawnia bernardyn postawy zakonnic, gotowych do
czynienia pokuty, umartwiania ciata i nasladowania Meki. Za pomoca amplifikacji
wyraziScie naswietla aspekt duchowosci mniszek oraz ich cechy wewnetrzne:

Sa tedy r6zami czerwonymi Krwia Chrystusowa. Sa r6zami wonnymi przez modlitwe i Swiatobliwos¢.
[...] Sa jeszcze rozami miekkimi przez dobro¢, faskawos¢, cichos¢ i skromnos$¢ zakonna. [k. F,v]

Sitanski odwoluje sie nie tylko do obrazu rozy jako atrybutu sw. Doroty, siega
takze do uniwersalnej symboliki tego kwiatu. Przeswiadczenie o jego szlachetnosci,
wyliczanie jego przymiotéw stuzylo wykazaniu podobienistwa do cnét norbertanek.
Trzymanie w reku koszyczka z tym ,kwieciem”, a nastepnie, za przykladem sw.
Doroty, ofiarowanie go Teofilowi, stanowilo analogie do zalet zakonnic, wreczajacych
innym dary. Mowa w kazaniu réwniez o radosci upersonifikowanych ,r6z” - siostr
konwentu (,0, szczesliwe takowe roze”, k. FS), oraz o zadowoleniu ,ogrodnika”
(czyli przelozonej zgromadzenia), ktory je w ogrodku zakonnym ,szczepi, ¢wiczeniem
w doskonalosci polewa i potym z dobra nadzieja, a z swoja wielka zastuga najmil-
szemu Oblubiencowi Panu Jezusowi za podarek znamienity, na ozdobe i wonia
domu niebieskiego posyta” (k. F).

Oznaka obrazowego myslenia autora jest wizualizacja aniolow, kolejnego atry-
butu $w. Doroty, oraz wyréznienie funkcji, jaka maja do spetnienia wobec zakonnic:

Bez watpienia trzymaé¢ mamy, iz ten tu koszyczek zgromadzenia $wietego panienek Bogu poslu-
bionych aniolowie, Swieci strozowie, nosza, piastuja, skrzydly swymi pokrywaja. Ich to uciecha miedzy
czystymi i sobie z tej miary rownymi przebywac, ich serca ku mitosci Bozej zapalaé, rozum w rzeczach
duchownych oswiecaé¢, pamie¢ w obmyslaniu zbawiennym trzymac. Poboznie twierdze, iz sie tu gestym
orszakiem duchowie anielscy niewidomie przewijaja, osoby i klasztor od wszystkiego zlego broniac, do
wszystkiego dobrego prowadzac, w ustudze swej, na ktora sa od Boga postani. [k. F,v]

Kreacje wystannikow Boskich wykorzystat Sitaniski do wprowadzenia pochwa-
ly (laudatio) zakonnic, ktorych przymioty (wyeksponowana cnota czystosci) skio-
nily kaznodzieje do hiperbolizacji ich wizerunku - traktowania mniszek na rowni
z aniolami. Godne uwagi sa wyroznione przez autora: serce zapalajace sie ku mi-
tosci, rozum ,08wiecajacy w rzeczach duchownych” oraz pamiec stuzaca do ,,obmy-
§lania zbawiennych spraw”, ktérych usprawnienie zawdziecza¢ powinny zakonni-

4 Zob.Forstner, op. cit., s.v. R6za, s. 191-193. Zob. tez J. Mare cki, Rosliny w heraldyce (frag-
ment wiekszej catosci). W zb.: Symbolika roslin. Heraldyka i symbolika chrzescijarniska. Red.
J. Marecki, L. Rotter. Krakéw 2007, s. 24. - L. Rotter, Rosliny jako atrybuty Swietych.
W zb.: jw., s. 49-52.

45 Zob. P. Skarga, Zywot Sw. Agnieszki. W: Zywoty $wietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy
dzien przez caty rok, s. 150.
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ce aniolom. Opis ten odsyla takze do wskazanych przez sw. Ignacego Loyole,
wspoéldziatajacych z soba i niezbednych podczas rozmyslan nad wydarzeniami
z zycia Chrystusa i tajemnicami wiary, trzech wtadz duchowych: pamieci, rozumu
i woli%6. Przywotany przez bernardyna cud wiazacy sie ze $w. Dorota postuzyt Si-
tanskiemu do zobrazowania analogii: tak jak aniol wzial od Swietej koszyczek
z rézami, po czym przekazat go Teofilowi, tak tez ,koszyczek zgromadzenia swiete-
go panienek Bogu poslubionych aniotowie Swieci strozowie nosza, piastuja, skrzy-
dly swymi pokrywaja”. Kaznodzieja, Swiadom znaczenia or¢edownictwa aniotéw
(,Poboznie twierdze, iz sie tu gestym orszakiem duchowie anielscy niewidomie
przewijaja”), dobitnie przestrzega konwent zwierzyniecki przed odrzuceniem taski
Bozej.

Sitanski akcentuje rowniez wymiar powolania zakonnego oraz znaczenie skia-
dania profesji ,na dzierzawe i dozywocie” (k. Fv). Rzeczywistos¢ klasztorna, wyboér
zywota zakonnego daja szczegblne uprzywilejowanie, ulatwienie w dostrzeganiu
Boga i dochodzeniu do Niego. Trwanie w powolaniu i pielegnowanie slubéw zakon-
nych do Smierci to atuty umozliwiajace osiagniecie zywota wiecznego, co kazno-
dzieja podkresla, biorac za wzoér premonstratenséw (,Na to maja wzglad dobrzy
i pilni zakonnicy, miedzy ktoérymi i zakonnicy Norberta swietego trwajac w powo-
taniu swoim poboznie az do konca”, k. Fv).

W odniesieniu do wizualizacji przedstawien, zmystowej deskrypcji, ktoéra urze-
czywistnia obraz, uobecnia go za pomoca metafory unaoczniajacej, na uwage za-
stuguje wypowiedz o potrzebie ,przenikania”, obcowania z Bogiem i doSwiadczenia
Jego bliskosci:

Kiedy kto w aptece*” wonnej siedzi i sam wonia ona pachnie. Woda przez miod abo cukier prze-
puszczona staje sie tak stodka jako mi6éd abo cukier. Tak tez kto z jakim taskawym i wdziecznym to-
warzyszy, sam sie zstaje uprzejmym kazdemu, kazdemu zyczliwym i wdziecznym. [k. C4v]

Zastosowana metafora pojemnika (,kto w aptece wonnej siedzi”), odsylajaca do
miejsca przechowywania réznych przedmiotéw, obrazuje przestrzen zamknieta
i uwidacznia jej kluczowe znaczenie w kontekscie kategorii duchowej, umozliwia-
jacej otwarcie sie¢ na sfere sacrum. ,Zamkniecie” stanowi podioze do medytacji,
ktéra ma szanse na zaistnienie w miejscu odizolowanym od otoczenia. ,Dazenie
czlowieka do zycia w zamknietej przestrzeni jest - w zwiazku z tym — wykladnikiem
najglebszej, transcendentnej potrzeby: »tesknoty za rajem«#8, Zwraca uwage una-
oczniajaca metafora zbudowana z ,materii zmystowe;j” (zapach, smak), ktéra inge-
rujac w sensualne doznania i wyobrazenia odbiorcy, wywoluje w jego umysle

46 Wedlug sw. Ignacego Loyoli(Pismawybrane. Komentarze. T. 2. Oprac. M. Bednarz, przy

wspolpr. A. Bobera, R. Skorki. Krakow 1968, s. 24): ,Pamie¢ przypomina tres¢ danej prawdy

wiary lub przebieg rozwazanej tajemnicy z Zycia Jezusa; rozum rozwaza i wyciaga wnioski, a wola

wzbudza odpowiednie uczucia i czyni decyzje”.

Zob. Linde, op. cit., t. 1 (1854), s.v. Apteka, s. 24: ‘wszelkie miejsce na schowanie jakich badz

rzeczy'.

48 M. Eliade, Traktat o historii religii. Przet. J. Wierusz-Kowalski. Oprac. B. Kupis. Wstep
L. Kotakowski. Wyd. 2. Lodz 1993, s. 368-370. Cyt. za: T. Michalowska, Poetyka i poezja.
Studia i szlice staropolsikie. Warszawa 1982, s. 307.

47
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zywsze poznanie przedmiotu®®. Mowa tu o wzajemnym przenikaniu sie, co autor
wyraza za pomoca analogii oraz metafory pokarmowe;j®°, kulinarnej (,Woda przez
miod abo cukier przepuszczona staje sie tak stodka jako miod abo cukier”), ta zas
w zaden sposob nie stuzy analizie teologicznej; jest raczej narzedziem sensualizacji
tradycyjnych figur, sposobem na to, by duchowa rzeczywistosc¢ ,$ciagnaé na ziemie”,
uczynic¢ doswiadczeniem zmystowd!.

~-Wonna apteka” to przestrzen sakralna, miejsce, w ktorym mozna doswiadczy¢
Boga. Bernardyn usiluje uwydatni¢ pewien atrybut Boga, stanowiacy znak Jego
milosci do czlowieka - przezroczystosé, wzajemne przenikanie sie. Jest ono wyrazem
pelni Stworcy, Jego wszechmocy oraz cecha upodabniajaca istote ludzka do Niego®2.
Idee poddania swojej woli — Bozej woli przedstawil sw. Pawel, méwiac: ,A zZywie juz
nie ja, ale zywie we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Taki spos6b myslenia jest uwarun-
kowany przekonaniem o immanentnej obecnosci Boga w czlowieku.

Sitaniski w odniesieniu do relacji Bosko-ludzkich, chcac wyslowi¢ mysli niewy-
razalne i wizualizowa¢ niewidoczne, wykorzystuje sensualne obrazowanie:

A c6z moze by¢ wdzieczniejszego nad Boga? Poniewaz powiedziano: ,Gustate et videte, quoniam
suavis est Dominus™3. Kosztujcie a doznajcie abowiem stodki jest Pan. Jak do rzeczy niestychanej
zwolywaja, a slusznie, wszytkie bowiem stodkosci i wdziecznosci w tym Panu sa. Doznawaja tego ludzie
bogomyslni, ktorym ani jedzenie, ani picie, ani spanie, ani wszelakie uciechy tak smakuja jako Bog:
i owszem gorzknie im wszytek Swiat z dogodami swymi, gdy zakusza stodkosci Paniskiej. Jakoz takowy
nie ma sie sam w te dobro¢ Panska przemieniac i obracac¢? Jako nie ma w aptece taskawosci Boskiej
ustawicznie siedzac i sam nia pachna¢? Jako przez cukier milosierdzia Paniskiego dusza nabozna usta-
wicznie przeplywajaca nie ma stodniec i tegoz milosierdzia ku blizniemu zazywac? Srogie bestyje taska-
wieja, gdy miedzy ludzmi wychowanie maja. [k. C;v-C,]

Autor za pomoca figury subiectio usiluje zaakcentowa¢ wielkoS¢ Boga oraz
rozkosz wynikajaca z przebywania w Jego otoczeniu. Zwraca uwage sensualny
sposo6b pisania o Nim i okreslania wiezi z Nim. Sitanski unaocznia takze sile od-
dzialywania Stworcy na czlowieka, czego rezultatem jest duchowa transformacja
oraz potrzeba stuzenia innym i mitowania ich (caritas). Zastosowany poliptoton
(,stodki”, ,stodkosci”, ,slodnie¢”) ma za zadanie wzmacniaé i podkresla¢ znaczenie
owej relacji. Potwierdzeniem tej mysli staja si¢ wskazane argumenty (argumentatio).
Wszelkie ziemskie czynnosci, wyrazone za pomoca epanafory®, a takze ,uciechy
Swiatowe” nic nie znacza wobec wiecznej radosci, pochodzacej od Boga. W jej obli-
czu ,Judziom bogomySlnym” ,gorzknie [...] wszytek Swiat z dogodami swymi, gdy
zakusza stodkosci Panskiej” (contrarium).

49 Zob. Niebelska-Rajca, op. cit., s. 261.

50 Zob. E.R. Curtius, Literatura europejska i taciriskie $redniowiecze. Przel., oprac. A. Borow-
ski. Krakow 1997, s. 143-145.

51 Zob. M. Prejs, Poezja péznego baroku. Gtéwne kieruniki przemian. Warszawa 1989, s. 152-156.
- A. Nowicka-Jezowa, Sarmaci i Smieré. O staropolskiej poezji zatobnej. Warszawa 1992,
s.221.- M. Hanusiewicz, Swiete i zmystowe w poezji religijnej polskiego baroku. Lublin 1998,
s. 287.

52 Zob. Z. Zarebianka, Poezja wymiaru sanctum. Kamieriska, Jankowski, Twardowski. Lublin
1992, s. 173-175.

53 Ps 33 (34), 9.

54 Zob. Lausberg, op. cit., § 629.
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Milos¢ czlowieka do Boga i Boga do czlowieka jest transcendentnym pieknem,
a ,piekno obiektu mitosci jest konceptualizowane w wymiarach wszystkich doznan
zmystowych czlowieka: wzroku, wechu, smaku i dotyku®®, Zmystowe srodki wy-
razu sluza, jak to ujeta Jadwiga Kotarska, ,do transpozycji tajemnic mitosci Bo-
2€j"% i odzwierciedlaja relacje miedzy czlowiekiem a Bogiem, przedstawione za
pomoca utrwalonych w swiadomosci odbiorczej formut jezyka mitosnego®”. O tym,
ze dzieki zmystom mozna lepiej zrozumie¢ najwieksze tajemnice wiary®®, pisat
$w. Jan od Krzyza:

Fantazja bowiem i pamieé¢ sa dla umystu jakby archiwum i schowkiem, w ktérym gromadza sie
wszelkie ksztalty i obrazy rozumowe. Po otrzymaniu ich droga pieciu zmystéow lub sposobem nadprzy-
rodzonym, przechowuja sie tam i odbijaja jakby w zwierciadle®.

Doznania uczué wyrazone zostaly zatem przez Sitaniskiego za pomoca sensu-
alnego jezyka. Przyklady te potwierdzaja fakt, iz sfery sakralnej nie da si¢ chiona¢
inaczej niz przez zmysty®?. Grazyna Habrajska zaznaczyla, ze ,sensoryczna kon-
ceptualizacja Swiata uczu¢ wynika z powiazania doznan psychicznych z reakcjami
fizjologicznymi organizmu™®!, jakkolwiek pewne jest to, iz reakcje te przewyzsza.

Milosne poznanie Boga i doswiadczenie Go glebia ,wewnetrznego wzroku”
przemienia, ubogaca czlowieka. Sw. Teresa z Avili podkreslala, ze modlitwa to
~przyjacielskie z Bogiem obcowanie i wylana, po wiele razy powtarzana rozmowa
z Tym, o ktorym wiemy, ze nas mituje"62. Dzieki niej modlacy sie odkrywa na nowo
Stworce (staje sie On rzeczywistoScia przezywana), a takze doznaje duchowej
transformacji, jaka dokonuje sie w procesie modlitewnego przebywania z Abso-
lutem:

A jakoz czlowiek z Bogiem konwersujac nie ma laskawie¢? Iz tedy Bogu oddane panny z tym do-
brotliwym Panem, najstodszym kochankiem i Oblubienicem swoim, niewinnym i cichym barankiem,
bez przestanku konwersuja, nie dziw, ze dobrotliwe, na kazdego wedle Boga faskawe, kazdemu rady by
dobrze czynily i czynia, same okazyjej Swiatobliwej szukajac ku okazaniu checi i dobroczynnosci bliz-
niemu dla Pana Jezusa. [k. C,]

5% G. Habrajska, Prototyp mitosci w ,Piesni nad piesniami”. W zb.: Inspiragje chrzescijariskie
w kulturze Europy. Materiaty z konferencji 11-14 maja 1999 r. Red. E. WozZniak. Lodz 2000,
s. 350.

56 J. Kotarska, Erotyk staropolski. Inspiracje i odmiany. Wroctaw 1980, s. 243.

57 Ibidem, s. 222.

58 Zob. K. Mrowcewicz, ,Mitosci Bozej rozmyslanie”. O ,Emblematach” Zbigniewa Morsztyna.
W zb.: Literatura i kultura polska po ,potopie”. Red. nauk. B. Otwinowska, J. Pelc, przy
wspotudz. B. Faleckiej. Wroctaw 1992, s. 156.

5% Sw.Jan od Krzyza, Drogana Gére Karmel. W: Dzieta. Przel. B. Smyrak. Wprow. O. Filek.
Wyd. 5, przejrz., popr. Krakéw 1995, s. 237.

60 Zob. M. Hanusiewicz: ,Swiadectwo zmystéw” w poezji religijnej XVII wieku. W zb.: Literatura
polskiego baroku. W kregu idei. Red. A. Nowicka-Jezowa, M. Hanusiewicz, A. Karpin-
ski. Lublin 1995, s. 357; Swiete i zmystowe w poezji religiinej polskiego baroku, s. 101-135,
270-290 n.

61 Habrajska, op. cit., s. 346. Na temat ,konceptualizacji uczu¢” i piekna obiektu mitosci, przed-
stawionego za pomoca doznan zmystowych czltowieka zob. I. Nowakowska-Kempna, Kon-
ceptualizacja uczué w jezyku polskim. Warszawa 1995.

62 Sw. Teresa od Jezusa, Ksiega zycia (8, 5). W: Dzieta. Przel. H.P. Kossowski. T. 1. Wyd. 3.
Krakow 1987, s. 168.



96 ROZPRAWY I ARTYKULY

~Konwersacja” z Boskim Oblubiencem przeobraza istote ludzka, co naswie-
tla Sitanski za pomoca figury subiectio. Uwydatnia réwniez mistyczny aspekt mo-
dlitwy wewnetrznej poprzez zaakcentowanie jej niekwestionowanej mocy - za
jej przyczyna mozna ¢wiczy¢ sie w cnocie potrzebnej do zbawienia i upodobnié¢ sie
do Stworcy (,Bogu oddane panny z tym dobrotliwym Panem, najstodszym kochan-
kiem i Oblubienicem swoim, [...] bez przestanku konwersuja, nie dziw, ze dobro-
tliwe [...]"). Jesli sie zakosztuje tych dobrodziejstw, na zawsze juz doswiadcza¢ sie
bedzie Jego obecnosci. Autor niewatpliwie pisze o przenikaniu do czlowieka Bozych
task, ktérych doznanie sprawia, ze dusza smakuje cala obfito§¢ nieocenionych
bogactw.

Wskazana przez Franciszka Sitanskiego w Kazaniu na dzien $[wietej] Doroty
zacheta do ,wizualizacji” rzeczy i zjawisk przebiega na réznych plaszczyznach.
Wyraznie zarysowana sktonnos¢ do akcentowania sensualnych waloréw metafory®?
oraz uwydatniona kategoria naocznosci stuzyly przedstawieniu aspektow w taki
sposob, by stwarzaly one wrazenie ,realnej” widzialnosci®. Celem tego rodzaju
dzialania byla potrzeba silniejszego wptyniecia kaznodziei na odbiorcéw i pobu-
dzenia ich do przemiany. Zaprezentowanie walorow zywota klasztornego (vita
contemplativa) oraz pochwala cnét zakonnic mialy za zadanie zacheci¢ cztowieka
do wyboru wlasciwej drogi w ziemskiej peregrynaciji, a takze uswiadomic mu role
zobowiazan wobec podjetej przez niego decyzji. Kazanie bernardyna ujawnito isto-
te deskrypcji, polegajacej na wyrazistym eksponowaniu idei i przedmiotow, przy
jednoczesnym ewokowaniu za pomoca metafory unaoczniajacej silnych wrazen
wzrokowych, powodujacych u odbiorcy iluzje bezposredniego ,ogladania” prezen-
towanych rzeczy®®. Dowodem na to, iz autor dazyt do urzeczywistnienia obrazu,
uobecnienia przedmiotéw, sa rowniez wykorzystane przez niego popularne moty-
wy ikonograficzne (pszczota, koszyczek, réza), ktore nie tylko utozsamiane byly
z danymi osobami czy sytuacjami, ale przede wszystkim stuzyly wskazaniu ana-
logii do Swiata rzeczywistego, postrzeganego przez sSrodowisko klasztorne. Zauwa-
zy¢ tez trzeba Swiadome dziatanie Sitanskiego - méwcy, ktéry za pomoca przemy-
slanych figur retorycznych usitowal dotrze¢ do odbiorcéw, przekonaé ich do
pewnych zachowan i postaw. Za celowym konstruowaniem wypowiedzi przemawia
tez fakt, ze Kazanie na dzien $[wietej] Doroty wygloszone zostalo przez bernardyna
w dniu imienin ksieni norbertanek zwierzynieckich, zatem stanowito swoisty ,,po-
darek” ztozony adresatce, miato rowniez wymowe dydaktyczna, gdyz — skierowane
do wspdlnoty zakonnej — zachecalo do poglebienia zycia duchowego w celu osia-
gniecia doskonatosci.

63 Zob. A. Nowicka-Jezowa, Jan Andrzej Morsztyn i Giambattista Marino. Dialog poetéw euro-
pejskiego baroku. Warszawa 2000, s. 26.

64 Zob. R. W. Lee, ,Ut pictura poesis”. The Humanistic Theory of Painting. ,The Art Bulletin” t. 22
(1940), nr 4, s. 203 (w publikacji mowa o dazeniu do uchwycenia ,doskonatej iluzji widzialnego”).
Zob. tez Niebelska-Rajca, op. cit.,, s. 126.

65 Zob. Niebelska-Rajca, op. cit., s. 150.
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Abstract

KATARZYNA KACZOR-SCHEITLER University of Lodz

“VITA CONTEMPLATIVA” ACCORDING TO FRANCISZEK SITANSKI - VISUALIZATION OF
MONASTIC LIFE IN OCCASIONAL SERMON “PSZCZOLKA W BURSZTYNIE” (“BEE IN AMBER")

The theme of the article is to present the work based on Franciszek Sitaniski's, Pszczétka w bursztynie
(Bee in the Amber, Cracow 1627) — using metaphorical imagery coming from monastic life (vita contem-
plativa), and to show through ekphrasis the virtues cultivated by nuns. It also becomes apparent in
relation to the figure of St. Dorothy (3™ century AD), the martyrs of Caesarea in Cappadocia, and
Dorota Katska (1558-1643), Abbess of St. Norbert’s Order in the then village of Zwierzyniec near Cra-
cow, the role of the visual sphere and the ways of transposing the visual into language material. Atten-
tion is also paid to the function of metaphors and their power of visualization, through which the
images of things and phenomena can be observed.
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