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PRZEDMOWA.

Kiedym prace te w kréciutkiem streszczeniu
wygtosit z katedry prelekcyjnej, dwdch czy trzech
sprawozdawcdéw zarzucito mi zbytnig szkicowos$¢
w przedstawieniu zasad filozofii Majmonidesa, pomimo
izjuz na prelekcyi zapowiedziatem, ze szersze trak-
towanie tej kwestyi pozostawiam do druku, pomimo
iz rozgrzeszat mnie w zupetnosci tytut odczytu. Za-
dna prelekcyja publiczna, a tembardziej jednogo-
dzinna, nie moze wyczerpa¢ obranego przedmiotu,
dosc, jezeli rzuci nam jasniejsze Swiatto.

Wystapitem zrzeczg nieznang zupetnie nietylko
ogO6towi naszemu, ale nawet tym samym panom spra-
wozdawcom, ktorzy mnie za niedoktadnos$¢ Kkarcili,
czego najlepszym dowodem jest przekrecanie w spra-
wozdaniach faktdéw, a nawet tytutdw dziet Majmonide-
sa. Niedziwie sie bynajmniej wtym wzgledzie panom
krytykom, gdyz Majmonides, aczkolwiek posiada



dos¢ bogatg literature monograficzng, w ogélnych
atoli podrecznikach filozofii pominietyjest milczeniem,
albo zbywa sie krotkg wzmianka. Z encyklopedyj
wreszcie nie wiele o nim dowiedzie¢ sie mozna.
Dziwic sie tylko nalezy niesumienno$ci panow spra-
wozdawcdw, ktorzy oceniajg rzecz, o ktérej poraz
pierwszy styszg na krytykowanym odczycie.

Z kilkoarkuszowej broszurki niniejszej, prze-
kona¢ sie moga, iz pomimo wielu usterek, ktore-
mi niezawodnie praca moja grzeszy, widac z niej
jednak, ze nad obranym przedmiotem szczerze
pracowatem i ze poznalem wszystko prawie, co
0 nim pisano. Z katedry nie mogtem rozwijac nie-
przystepnego a nawet nieciekawego w drobnych
szczegOtach dla szerszej publicznosci watku filozofii
Majmonidesa; szto mi tylko o wskazanie: wjaki spo-
sob skarby wiedzy greckiej, zakopane, z upadkiem szko-
ty neoplaionskiej, zaposrednictwem filozoféw arabskich
1 zydowskich, a szczeg6lniej Majmonidesa, odgrzebane
zostaty, oddane na pozytek catej Europy i wplynety na
odrodzenie nauk w wiekach Srednich, oraz jakie byly
gtowne zastugi dla judaizmu i dla cywilizacyi gtéwne-
go bohatera tego pieknego ustepu dziejoio cywilizacyi
zydowskiej—Majmonidesa.

Gdyby panowie sprawozdawcy obeznani byli
z przedmiotem i znali trudno$ci jego opracowania,



zrozumieliby cel mojej pogadanki, nie zarzucaliby
niesystematycznosci i chaotycznosci w opracowaniu
przedmiotu, wiedzac, jak trudno jest uporzadkowaé
filozofije Majmonidesa, w zaden Scisty systemat
nieujeta; nie zadaliby, abym wygtaszat z katedry
prelekcyjnej np. teoryje wiecznosci materyi podiug
Majmonidesa i t. p., coby wszystkich prawie stucha-
czéw znudzito ibytoby bez pozytku. Panowie ci wie-
dzieliby, ze sama fitozofija Majmonidesa w swych
drobiazgach nalezy do archeologii i jest ciekawg
chyba dla specyjalisty, ze dla szerszego ogo6tu inte-
resujgcg jest tylko ogodlna jej dgznos$¢ na tle histo-
ryczno-cywilizacyjnem.

Prace mojg uznatem za wiasciwg na odczyt pu-
bliczny ze wzgledu na jej mys$l przewodnig. Duzo
mowi sie u nas i pisze o plemieniu semickiem, a czy
nasi panowie uczeni zwrocili sie kiedykolwiek do
ciekawych dziejow tego plemienia, czy spojrzeli bez-
stronnem okiem nakarte historyi, aby sie przekona¢,
czy tez to plemie ztozyto na ottarzu ludzkosci jakie-
kolwiek uzyteczne owoce swej pracy. W pismien-
nictwie zachodniem dzieje plemienia zydowskiego
opracowane sg i ocenione sumiennie, zzamitowaniem,
nawet przez pisarzy chrzescijanskich. Do$¢ powie-
dzie¢, ze Munck cate zycie prawie poswiecit Maj-
monidesowi. U nas rzecz ta lezy zupetnie odtogiem.
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Nie zgdamy samodzielnych studyjéw, ale opracujmy
z obcych Zrédet to mianowicie, co zawiera w sobie
wazne czynniki cywilizacyjne.

Otdéz miatem na mysli, za praca moja, jako no-
wa, bedzie przedstawiata pewien interes i pobudzi
moze lepszych odemnie pracownikéw do zaczer-
pniecia z tej bogatej skarbnicy materyjatu cywiliza-
cyjnego. Moze pobtgdzitem, moze sit mi zbrakio,
ale miatem checi dobre. W kazdym atoli razie pra-
ce mojg mieli prawo ocenia¢ ci tylko, ktorzy przy-
najmniej Graetza czytali. A to sie po zadnym pra-
wie z panow sprawozdawcdw nie pokazato.

Autor.



Po.s’réd spoteczenstw europejskich krzata sie od
wiekow lud, ktdry w zyciu tych spofeczenstw wazng od-
grywat i odgrywa role; lud, obdarzony od natury' niezwy-
kig silg intelektualng; lud, ktéry, po wiekach niedoli i tu-
factwa, zdotat wywalczy¢ sobie prawo obywatelstwa w kra-
jach ucywilizowanej Europy. Pouczajagcemi wiec muszg by¢
dzieje takiego ludu, ktéry do niedawna byl jeszcze narodem
w narodzie, a dzi$ tworzy tylko osobng grupe religijno-
spoteczng... Muszg to by¢ dzieje krwawego dorobku du-
chowego 1 materyjalnego. Czy ten dorobek stuzyt wylgcznie
ku pozytkowi tych, ktorzy na niego pracowali—stuzyt wy-
facznie zydom? Czy w Syzyfowym trudzie, jaki jest udzia-
fem catej ludzkosci, dazacej coraz dalej naprzod, do Swia-
tta wiedzy, udoskonalenia duchowego, dobrobytu i szczescia,
tutacze plemie semitdw odegrato jakgkolwiek role? Czy zy-
dzi pracowali wylacznie nad wzniesieniem przybytku wihasnej
szczesliwosci? Czy tez przytozyli cho¢ jedne cegietke do ol-
brzymiego gmachu wiekowej pracy narodow? Czy plemie
to, dzi$ réwnouprawnione, chce sie tuczy¢ owocami oywili-
zacyi, przez innych wyhodowanemi, gdy samo na glebie,
ktora je rodzi, ani jednego nie zasialo ziarna?.. Oto pyta-
nia, ktore tak rzadko stawiamy, a ktore jednak sg bardzo
wazne, prowadzg bowiem do zrozumienia przeszitosci, a za-
razem na wiele zagadnien tak zwanej ,kwestyi zydowskiej*
jasniejsze rzucajg Swiatto.

Szerokie roztrzasanie, a tembardziej rozwigzanie takich
pytan, nie moze by¢ przedmiotem jednej popularnej lekcyi.
Dosy¢ wiec bedzie dla nas, jezeli wam, szanowni stucha-
cze, pokazemy na faktach, ze, bez blizszego rozpatrzenia sie
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w historyi, nie godzi sie¢ plemienia zydowskiego odsadzac
od udziatu w dorobku umystowym ludzkosci; ze, bez obra-
zy prawdy, nie mozna twierdzi¢, izby do chwili obecnej,
zydzi zajmowali si¢ wylacznie uprawg swoich materyjalnych
interesow.

Rzuciwszy okiem w przeszto$¢, na kartach dziejow
ludu zydowskiego napotykamy niejeden punkt wszechdziejo-
wego znaczenia. Nieraz umystowos¢ zydowska jasnym i po-
teznym zablysta ogniem, rozSwiecajac cienie umystowe-
go mroku. Nie brak nam tedy materyjalu do naszej
opowiesci, owszem, mamy go az zanadto. Wszak pier-
wsze prawo moralne, ktore przy modlitwie od lat ty-
siecy milijony ludéw powtarzajg, to Dekalog Mojzesza.
Pierwsze opowiesci o wielkich czynach poswiecenia i ofia-
ry napotykamy w biblii: w historii o Judycie, Esterze,
Machabeuszach. Zydzi to do pafstwa rzymskiego przy-
noszg nasiona nowej wiary. Z cywilizacyjg arabéw w X1il-m
wieku Europa chrzescijanska zapoznaje sie przy pomocy
zydow. Lekarze izraelscy wyktadajg na najprzedniejszych
wszechnicach w Montpellier i Salerno postepowg medy-
cyne. Jedne z najpierwszych wiadomosci o kraju na-
szym podaje nam zyd-kupiec. W dobie odrodzenia sie filo-
zofii Baruch Spinoza zostaje koryfeuszem szkoty. W muzyce
spotczesnej Mendelsohn, Meyerbeer. Halevy, podnioste zaj-
mujg stanowiska. Poezyja szczyci sie Hejnem. Rzezba dzi-
siejsza w Antokolskim wielkie poktada nadzieje. Imiona
Rotszylddw, Pereire’éw, niezatartemi gtoskami wypisaty sie
w dziejach biezgcego stulecia na kartach, méwigcych o rozwoju
przemystu, handlu, komunikacyi i dobrobytu, tych poteznych
podwalin, na ktérych opiera sie nietylko materyjalny, ale
i duchowy dorobek ludzkosci. Tre$¢ wiec do odczytu bo-
gata. Zeby jednak na bezstronnym stangc punkcie, zeby sie
wznie$¢ po nad interesu i namietnosci chwili, na dzisiaj cof-
niemy sie w dawne wieki i w obcg krainge. Powiemy wam
o najdonios$lejszej reformie religijnej, moralnej i filozoficznej
w judaizmie, ktdrej twoércg byt Mozes Ben Majmun, ,,Maj-
monidesem® zwany, i o wplywie, jaki ta reforma wywarla,
nietylko na spotwyznawcéw jej tworcy, ale zarazem i na
cate spoteczenstwo europejskie.

Aby zrozumieé, jakim sposobem Majmonides, ktory
wiekszg czes¢ zycia na pétnocnych brzegach Afryki przepe-
dzit, a pisat po arabsku, oddziata¢ madgt na spdtwyznaw-
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cow, w innej zamieszkatych krainie i innym moéwigcych je-
zykiem, musimy zaczepi¢ o gtebsza przesztos¢ ludu izrael-
skiego i przypomnie¢, ze od najdawniejszych czaséw czci-
ciele Jehowy uwazali sie za jedne rodzing, bez wzgledu na
warunki spoteczne i kraj, w ktdrym zyli, bez wzgledu na
jezyk, ktérym wyrazali swe mysli; przypomnieé, ze, nie wy-
rzekajgc sie swoich cech plemiennych, religijnych i obycza-
jowych, zydzi, juz w ostatniej dobie niezaleznosci ludu he-
brajskiego, pod naciskiem etnograficznych warunkéw i pod
wpltywem przyrodzonego sprytu handlowego, gromadami
opuszczali Palestyne, tworzac kolonije na calem wybrzezu
morza Srédziemnego. Dzieje filozofii nowo-platonskiej, hi-
storyja Muzeum Aleksandryjskiego i samego miasta Ale-
ksandryt powiada nam, ze grody potnocnego JGgiptu roity
sie osadnikami zydowskimi, ze Swiete ksiegi lzraela zacie-
kawiaty uczonych greckich, ze przekladano je na mowe
Helenow, z trudng do uwierzenia staranno$cig. Fitozofija
zydowska oddziatywata na doktryny medrcow greckich
i chaldejskich; bogactwa S$wiatyni jerozolimskiej necity po
dziesieckro¢ chciwo$¢ sasiadéw, napetniaty po dziesieckro¢
zadny ziota skarb rzymski, a namietny Antonijusz pieknej
Kleopatrze poniost w darzte cze$¢ haraczu z krain zydow-
skich.

Jeszcze na wiele la przed zburzeniem Jerozolimy,
zydzi osiedlili sie w Rzymie, ktory, tolerancyjny jak zawsze
z zasady, obojetnie patrzat na religijne obrzedy i plemien-
ng wytgcznos¢ wyzszych klas zydowskich. Klasy te umia-
ty o tyle zastosowaé sie do obyczajow stolicy Swiata i ze-
spoli¢ z zyciem publicznem Romy, ze je nietylko do oby-
watelstwa rzymskiego, ale i do urzedéw publicznych przy-
puszczano. Najlepiej tego dowodzg fakta. Cecilius Niger,
ktéry po Ciceronie kwesture w Sycylii dzierzyl, byt izrae-
litg; tenze Cicero obawia sie zemsty zydéw, a nie lekce-
wazy ich wplywu na zebrania ludowe; znany dziejopis
Josephus, jest powiernikiem Wespazyjana; Agryppa za
Tytusa sprawuje urzad pretora, a piekna jego siostra, Be-
renika Cezara wzgledami swemi darzy i na dworze wplyw
swoich spotwyznawcow umacnia. Rzymianie zresztg, ja-
kesmy juz wspomnieli, byli tolerancyjni z usposobienig;
wszystkie bogi podbitych ludéw byty dla nich $wietemi,
a raczej obojetnemi. August na jerozolimskim ottarzu po-
lecit za siebie sktada¢ ofiary; a praktyki zydéw w obcho-
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dzeniu sabatu, w powstrzymywaniu sie od pokarmoéw za-
bronionych, prostota ich obrzeddw religijnych, w najgor-
szym razie byty przedmiotem zartow.

Dopiero, gdy, po zburzeniu Jerozolimy, naptynety do
Rzymu ciemne, sfanatyzowane masy, zabrane do niewoli;
gdy ze wzniostym, peilnym prostoty, czysto duchowym Kkul-
tem Kklas wyzszych zmieszat sie zabobonny obyczaj prole-
taryjatu—zaczeto zydow czesciej wysmiewaé, a nawet niena-
widzie¢. Najzwyczajniejszym przedmiotem do zartéw byta
ceremonija obrzezania i wstret do wieprzowiny, Kktora sta-
nowita ulubiony przysmak rzymian. Na zarty te, wrzace
patryjotyzmem zastepy niewolnikow odpowiadaty nienawiscia.,
goryczg po utracie niepodlegtosci zaprawng. Gdy jeszcze,
aby posmiewiska uniknac¢, zydzi chcieli ukrywac sie z obrze-
dami swego kultu; gdy w ich tonie chrystyjanizm znajdowat
prozelitéw, ktorzy ostentacyjnie gwalcili obrzedy wiary pan-
stwowej,—nienawi$¢ ta wzrosta i do niejednego doprowadzi-
fa naduzycia. W kazdym razie zaznaczy¢ wypada, ze z bie-
giem lat namietnosci przycichty, a kolonija zydowska w Rzy-
mie, swobodna pod wzgledem prawodawczym, a niema-
jaca ochoty taczy¢ sie z rzymianami pod wzgledem spo-
tecznym, rozwijata sie pomysinie i odroslg swoje rozrzucata
po blizszych i dalszych prowincyjach cesarstwa. Jako przyktad
tej tolerancyi, wspomnimy tutaj znany projekt Hadryjana od-
budowania Jerozolimy, ac/kolwiek kroku tego nie mozna
uwaza¢ za objaw szczegOlnej przyjazni dla zydow i ich re-
ligii, lecz raczej wzig¢ go nalezy za kaprys tilozofa-eklek-
tyka, ktory chetnie odswiezal wspomnienia ubieglej prze-
sztosci i calg sita Srodkéw i wiladzy, jaka go purpura
monarsza darzyta, starat sie podzwigng¢ dawne pamigtki
historyczne, a wiec S$wigtynie i miasta, do ktorych jego
poddani, w trzech czeSciach S$wiata zamieszkali, jakabadz
przywigzywali wage. Krok ten taskawosci monarszej nie
mogt sie naturalnie podoba¢ masom zydowskim, dbatym
0 swg wylgcznos¢é plemienng i chronigcym jg od obcych
wplywéw; dla nas jednak jest on nader charakterystycznym
obrazem stosunkOw spotecznych, poprzedzajgcych znacznie
chwile tryumfu chrzescijanstwa.

Tryumf ten, ktéry w IV w. nastagpit, nie byt dla zydow
szkodliwym. Konstantyn Wielki, opierajgc sie. na chrystyja-
nizmie, nie podzielat bynajmniej zawzietosci, jakajego nowi
przyjaciele zywili wzgledem lzraela i nie myslat swobdd
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jego ogranicza¢. — Nastepcy Konstantyna, a nawet Teodo-
zyjusz Wielki, zajeci walka, z poganstwem, wytezajac swe sity
na ztamanie politeizmu, izraelitow zostawiali na stronie, nie
chcac sobie naprézno mnozy¢ wrog6w i draznié ludnosci zamo-
znej i pracowitej, a potulnej i nieambitnej.

Dola hebrejow pogorszyta sie dopiero z chwilg, zu-
petnego wytepienia poganstwa w Cesarstwie Wschodniem
1 z naptywem barbarzyncow do Italii. Nad Bosforem duch
szykany i zawzietosci, nie majagc przed sobg politeistow,
zwrocit sie przeciw heretykom 1 zydom; na Zachodzie $wie-
ze, wrazliwe, a nieokrzesane umysty zdobywcow nie mogly
sie wznies¢ do idei tolerancyi i chetnie stuchaty podmuchow
zawisci, ktéra zydow za osobistych wrogow Chrystusa po-
dawata.

Gdy brak czasu nie pozwala nam rozejrze¢ sie szcze-
gotlowo w warunkach bytu, jakie sobie izraelici, po upadku
panstwa rzymskiego, wyrobili na calym jego obszarze,
zwr6ci¢ sie musimy do Hiszpanii, ktéra byla siedliskiem
praojcoOw naszego bohatera.

Zydzi w Hiszpanii osiedlili sie od niepamietnych cza-
sow. Tradycyja hebrajska powiada, ze na pétwysep Iberyj-
ski dostali sie juz oni za panowania Salomona i Nabucho-
donozora, co zresztg, ze wzgledu na sgsiedztwo Palestyny
z handlowg Fenicyja, moze nie by¢ bez podstawy. Chochy
tradycyja ta mijata sie z prawda, jak twierdzg niektdrzy au-
torowie, pewng jest rzecza, ze juz przed narodzeniem Chry-
stusa zydzi byli w Hiszpanii, a znaczniejsza ich ilos¢ tamze
sie osiedlita po zburzeniu Jerozolimy, w koricu pierwszego
i w poczatkach drugiego stulecia, nietylko dobrowolnie, ale
i w charakterze zestancow, w skutek rozruchow z czasow
Bar-Kocheby. Zyli oni tu w spokoju, nieprzesladowani, zaj-
mowali sie rolg, posiadali winnice i plantacyje oliwne, trud-
nili sie rzemiostami, handlem, nawet Zzeglugg; posiadali
i dzierzawili dobra, mieli wikasne urzadzenie gminne, a gmi-
ny ich ryczaltowo podatek ptacity. Wszediszy do Hiszpanii
pod protekcyjg rzymska, uzywali prawa rzymskiego, prawa
municypalnego na réwni z rzymianami, bez zadnych ogra-
niczen prawodawczych.

Jakkolwiek chrystyjanizm do Hiszpanii zawitat dos¢
wczesnie i mocno sie zakorzenit jeszcze przed Konstanty-
nem, jednakze zydzi byli w poszanowaniu tak u ludnosci
chrzescijanskiej, jak i u poganskiej. Iberyjczykowie, rzymia-
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nie nawrdceni na wiare Chrystusa, nie widzieli jeszcze
w zydach plemienia, przez Boga napietnowanego, z ktérem
zetknigcia sie unika¢ nalezy; wechodzili wiec w stosunki ze
swymi zydowskimi sasiadami bez wstretu, a nawet przytra-
fiaty sie zwigzki maltzeniskie miedzy zydami i chrzescijanami
w (iallii i Hiszpanii.

Te warunki bytu nie pogorszyly sie bynajmniej w czasie,
gdy Wizygotowie zawojowali Hiszpanije i panstwo w niej
swoje zatozyli, bo zdobywcy, jako Aryjanie, obojetnie sie
wzgledem zydéw zachowywali i przesladowac ich nie my-
Sleli. Dopiero, gdy Reccared, syn Leuwigilda, na katolicyzm
przeszedt, i opierajgc sie na duchowienstwie, rzadzi¢ rozpo-
czat, zaczeto zyddw uciskac—tem silniej, ze nieprzyzwycza-
jeni do ukrywania swych mysli i przekonan, bardzo tatwo
wpadali w podejrzenie, iz chrzescijan swoim przyktadem
psujg i do kacerstwa pobudzajg. W takim stanie rzeczy,
pojawity sie niebawem rozporzadzenia panstwowe, usuwajg-
ce zydoéw od piastowania urzedéw, do ktorych ich dotych-
czas dopuszczano, zabraniajace im Swiadczy¢é w sprawach
z chrzescijanami przeciwko tym ostatnim, praktykowaé pu-
blicznie obrzadki swej wiary i t. p. Zreszta, przesladowanie
zyddw przez Reccareda wyptywato z mieszaniny pobudek
politycznych i religijnych, zalecalo go bowiem duchowien-
stwu, ktdrego poparcia potrzebowat i zadat. Proba chrzcze-
nia zydéw wydala tylko ten rezultat, ze znaczna ich czes¢
usunetlasie za Pireneje. Dlarozmaitych wzgledéw, opuszczamy
szczegOty tego przesSladowania, ktore zresztg wszedzie, w roz-
nych miejscach i czasach, jednakowemi prawie postuguje
sie $rodkami.

Przechodzimy do chwili, kiedy panstwo Wizygotow,
szarpane niezgodami, zetkneto sie z najazdem arabskim.
Wiedzac, ze w przeSladowanej ludnosci zydowskiej najezd-
cy znalez¢é moga sympatyje, Wizygotowie radzi byli zydow
jednym zamachem zniszczy¢. Wiec Egika rozporzadzeniem
prawodawczem zamienia izraelitdw na niewolnikow, majatki
ich konfiskuje i chce odda¢ dotychczasowym ich niewolni-
kom, nakazujac jednak tym ostatnim ptaci¢ te podatki, kto-
re na zydach cigzyty. Widocznie atoli rozporzadzenia Egiki
nie zostaty scisle wykonane i dla plemienia hebrejéw chwi-
lowo lepsza zaswiecita dola, gdyz ci ostatni wielu miast,
jak Kordowy, Toleda, Sewilli, przeciw arabom bronili.
W kazdym razie opor taki wkrotce ostabt; nieprzyjazin mie-
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dzy dwiema odro$lami jednego szczepu semickiego nie mo-
gta trwaé dlugo; ogo6t zydéw hiszpanskich arabdw jako
oswobodzicieli powitat i w przeciggu paru pokolen zjedno-
czyt sie z nimi na punkcie obyczajéw i jezyka. Zjednocze-
nie to tern bylo fatwiejsze, ze, pomimo przesladowania, zy-
dzi hiszpanscy nigdy w ciemnocie nie ugrzezli, ze literature
hebrajskg uprawiali, dzieci swoje, nie zwazajac na zakaz,
uczyli; ze religijnos¢ ich, lubo Scisle obrzedowa, dalekg by-
ta od fanatycznej wytacznosci i opierata sie na powaznych
studyjacli teologicznych, ktérym przewodnicy gmin zydow-
skich oddawali sie z zapatem.

Gdy tedy kultura umystowa zydéw byta na drodze pet-
nego rozwoju, tatwo im byto podazy¢ za cywilizacyjg arabskg
i przygotowa¢ pokarm umystowy i moralny, na ktorym
mogt sie wyhodowac tak znakomity mysliciel, jakim byt
Mojzesz Ben Majmun, z dtuzszg arabska nazwg Abu Amram
Musa Bej Majmun Obaid Allah, urodzony w Kordowie d. 14
Nissan (Kwietnia), podlug dzisiejszego kalendarza 30 Mar-
ca 1135 r. po nar. Chr.

Azeby lepiej zrozumie¢ role, jakg maz ten odegrat
w dziejach umystowosci ludzkiej, przypomnie¢ sobie musi-
my, ze duchowy dorobek ludzkosci, o ile sie to nauki i filo-
zofii tyczy, przerwat sie ze skonem panstwa rzymskiego.
Ostatnie blyski wiedzy rozswiecity horyzont mysh ludzkiej
jeszcze przed upadkiem Zachodniego Cesarstwa, a dziwnem
zrzadzeniem losu, nie wszechwiladni rzymianie je rzucili, ale
podbici i ztamani grecy, gdy nad brzegi Nilu, do czarow-
nej Aleksandryi, zbiegli sie na wielki wiec medrcéw, zasia-
dajacych w Swigtyni Salapisa w Muzeum Aleksandryjskiem.
Tu, pod opiekg Ptolomeuszow, Zoil krytyke literackg upra-
wiat; Plotyn, Jamblie, Proclus, u stop granitowych sfinksow,
ze wspomnien platonizmu z marzen gnozy, z urojen kaba-
ty, przedli barwng ni¢ nowo-platoniskiej filozofii; tu Fliparch
i Ptolomeusz liczyli gwiazdy i sporzadzali mape nieba;
stad profesorowie wymowy i filozofii rozchodzili sie do
Aten, Swiecacych resztkami dawnej stawy, do Rzymu, Ilu-
bigcego nauke lekka z drugiej bra¢ reki; tu pierwsi apolo-
gisci chrystyjanizmu starali sie prawdy nowej wiary popie-
ra¢ argumentami starej madrosci i na rozumowych podsta-
wach je gruntowac.

Z upadkiem materyjalnej pomysinosci kraju i miasta,
aleksandryjska ta szkota wiedzy stopniowo S$wietno$¢ swojg
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tracita. Badania przyrodnicze, potrzebujgce najsilniejszej
pomocy materyjalnej, podupadty najprzéd; najmniej zalezna
filozofija kwitta najdtuzej; ale ina mg i na jej wplyw nie-
bawem przyj$¢ miaty zte godziny. Rzym, gdzie ta filozofija
uczniéw i protektorow szukata, wit sie w przedSmiertnej
agonii. Bezwzgledno$¢ neofitdw i nietolerancyjny zapat thu-
mu zburzyt Serapeum, rozpedzit uczonych cztonkéw tej
najgtosniejszej na Swiecie akademii, jakg byto Muzeum Ale-
ksandryjskie. Bibljoteka, staraniem wiekow i milijonowym
naktadem zebrana, obejmujgca wszystko, co filozofowie,
przyrodnicy, matematycy i poeci starozytni napisali, $rod
zaburzen ulicznych, zniszczong zostata. Najpigkniejsza, naj-
cnotliwsza i najmedrsza z dziewic Aleksandryi, Hippatyja,
ktéra, berto filozofii w biatej dioni dzierzac, do stop kate-
dry, z ktorej nauke madrosci wyktadata, z catego Owczes-
nego Swiata zwabiata uczniow 1 mistrzow — skonata pod
gradem kamieni i kijow. Edyktem cesarskim z granic
Wschodniego Panstwa wygnani filozofowie, u pdét-dzikich
perséw na dworze Chozroesa przytutku szuka¢ musieli; a nad
cywilizowanym $wiatem zapanowata wielowiekowa noc gtu-
cha, zawist sen ciezki bez marzen... Na tle tej nocy, jak
btedne ogniki, $wiecg kompilacyjne prace Boecyjusza, Ca-
pelli, ulamki starych autorow rzymskich, wypadkiem od
zaglady ocalone, utamki, z ktorych zaledwie domysle¢ sie
byto mozna, ze za starego, zapomnianego porzadku rzeczy,
istniat caly system naukowy, objety ogdélnem mianem filo-
zofii. Utamki te, zbierane skrzetnie, zestawiane ze sobg, ko-
mentowane, rzucaty wprawdzie $wiatto, ale tak stabe, jak
Swiatto Swietojanskiego robaka, jak $wiatto lampy gornika,
btyszczace w czarnych czelusciach kopalni. Ze $wiatta tego,
pomimo usitowarn Alcuina Beddy, pomimo twoérczej pracy
takich umystow, jak Gerbert (Sylwester II), jak Skot Eri-
gena, jak Roscelin, trudno bytoby roznieci¢ ptomien, po-
trzebny do rozgrzania zdretwiatych $réd diugiej bezczynno-
$ci umystdw, gdyby nie pomoc, ktérg Europie Sredniowiecz-
nej arabowie przyniesli.

Chociaz Mahomet nie byt uczonym cziowiekiem i zna-
czenia nauk nie rozumiat, choC bezposredni jego nastgpcy
nie umieli oceni¢ pozytku, jaki wiedza przynosi; to przeciez
w krotkim czasie brutalny fanatyzm religijny arabow usta-
pit miejsca fagodniejszemu usposobieniu i wyznawcy pro-
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roka zabrali sie do pracy umystowej z tg, samg energijg,
jaka ich cechowata w boju.

Zapatem do filozoficznych dociekan, ktére naturalnie
najbardziej nas w tem miejscu obchodzg, odznaczali sie ara-
bowie_hi_szpar’]sc%(. ) o )

Zyjacy w X-tym wieku Hakem 11, zajmuje wybitne
miejsce w ogolnej historyi cywilizacyi, a pod jego bertem
Andaluzyja staje sie ogniskiem ruchu umystowego. Korzy-
stajgc ze sklonnosci do prac naukowych, jaka sie od nieja-
kiego czasu w mieszkancach Andaluzyi objawita, Hakem
rozdmuchat to zamitowanie. Z Kairu, Damaszku, Bagdadu,
Aleksandryi, przez umysinych ajentéw, sprowadzat rekopis-
ma, na wage ztota je ptacgc, a miedzy niemi kopije arabskie
ksiag greckich, wykonane podtug ttomaczern chaldejskich,
z greckiego przez nestoryjan uskutecznionych. Za Hakema
nauka doznawata wszelakiego poparcia; uczeni, bez r6znicy
wyznania: chrzescijanie, zydzi, muzutmanie, pomagali sobie
wzajemnie w pracach literackich, a meczety Kordowy, a ra-
czej szkoty, przy tych meczetach zalozone, staly sie siedli-
skiem filozofii i literatury.

Po Smierci Hakema nastgpita reakcyja. Ortodoksi mu-
zutmanscy, podmuchujac fanatyzm ciemnego ttumu, ogtosili
filozofije, astronomije 1 nauki Sciste za wrogdw teologii 1 mo-
ralnosci; a od stow do czynu idac, z biblijoteki krolewskiej,
liczacej pot-milijona tomoéw, usuneli wszystkie ksiazki, nauk
tych dotyczace, i na publicznych placach spalili. Ocalaty
tylko dzieta teologiczno, filologiczne i medyczne. Powiadaja,
ze rozporzadzeniem tem kalif Almanzor chciat sobie zyskaé
popularno$c¢ u pospdlstwa, wierzagcego w to, co w nie wma-
wiano, ze uczeni sg nieprzyjaciétmi Boga. Pomimo przeciez
przesladowan, powtarzajagcych sie przez caty wiek Xl-ty,
resztki biblijoteki Hakema bigkaty sie po kraju, podniecajgc
che¢ do nauk, a filozofija, korzystajac z nieuwagi swoich
przesladowcow, zbierata bogate zniwo i wydata takich uczo-
nych, jak Abubacer, Avempace, Avenzoar, Averroes.

Medrcowie ci zanadto dobrze znali spuscizne naukowg
grekow, by mogli chcie¢ wszystko na nowo, bez ogladania
sie na przesztos¢, stwarza¢; zanadto przekonani byli o po-
trzebie studyjow przygotowawczych, by bez dokladnej zna-
jomosci tego, co przed niemi zrobiono, przystepowali do
tworzenia wilasnych teoryj.—Studyjujgc pisarzy greckich,
a przedewszystkiem Arystotelesa, arabowie nie zapominali
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ani o Platonie, ani o jego zwolennikach ze szkoty nowo-
platonskiej. Poniewaz jednak ostatni neoplatonczyoy, jak
Proclus i Damastius, do plat.onizmu coraz to wieksze dozy
filozofii Arystotelesa mieszajg,, a uczniowie tych filozofow:
Symplicyjusz, Jan Philipon, sg juz czystymi zwolennikami
Arystotelesa, wiec arabowie, chcac nie chcac, stali sie za-
palonymi czcicielami medrca ze Stagiry i zajeli sie gtdwnie
pismami tego filozofa, rozwojem ich i komentowaniem

Ostateczne rezultaty tych prac komentatorskich, zmie-
niajagce w wielu punktach zasadnicze poglady mistrza, zna-
ne sg pod nazwg ,,Averroizmu,”“ od imienia apostota ich
Ibn Roschd’a, ktérego powszechnie ,,Averroesem* nazywa-
ja. Prace tego medrca byly ostatecznym wyrazem wiedzy
filozoficznej arabéw, ktéra po jego Smierci, w skutek oko-
licznosci zewnetrznych, a mianowicie prze$ladowania i na-
gtego upadku cywilizacyi arabskiej, dalej sie rozwijaé i sa-
modzielnego systematu wytworzy¢ nie mogta.

Pomimo tego, tak gwaltownego przerwania duchowej
roboty arabow, wptyw ich filozofii na rozwoj cywilizacyi
europejskiej poteznie sie rozrost, a to dzieki pracom i po-
Srednictwu medrcéw zydowskich, ktérzy oddawna zespolili
sie ze spoteczenstwem arabskiem i filozofije w tym samym
co arabowie uprawiali Kierunku.

Dla uzujrelnienia przedmiotu, dodamy, ze najwazniej-
sze zabytki filozofii arabskiej przechowaty sie w obrobie-
niach hebrajskich i przy pomocy zydéw po Europie sie ro-
zeszty. Tlomaczenia te zajmujg caly prawie wiek XI1I1 sty
i poczatek X1V-go. Rozpoczat je Samuel lbn Tibbon, ktéry
przetozyt fizyke i metafizyke Averroesa i napisat encyklo-
pedyje nauk, na Averroesie wspartg, do czasow poznania te-
go autora przez chrzescijan, wielkiej uzywajaca powagi. Po-
dobng encyklopedyje perypatetyczng utozyX Juda Ben Salo-
mon Cohen z Toledo w r. 1247. Inny izraelita, spokrewnio-
ny z familijg Tibbonow, protegowany Fryderyka li-go, tlo-
maczyt wprost tekst Averroesa; a do tych wszystkich prze-
ktadow przez caly wiek jeszcze przybywajg nowe wersyje
hebrajskie z Arystotelesa, Platona i Averroesa.

Owa wspdlnos¢ zrédla, z ktérego i muzutmanie i zy-
dzi hiszpanscy czerpali, a byt niem Arystoteles, ta wspol-
nos¢ kierunku, pochodzaca z codziennych stosunkéw przy-
jacielskich pomiedzy uczonymi réznych wyznan, stala sie
powodem, ze kiedy w Averroesie skoncentrowata sie filozo-
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fija arabska, do podobnych co Averroes dochodzacy wnio-
skéw nasz Ben Majmun, uznany zostat za averroesowego
komentatora i nasladowce. Formalnym powodem tego bte-
du jest mylne twierdzenie Leona Afrykanskiego, ze do
chwili przesladowania, ktére nad gtowa Averroesa zawisto,
Majmonides byt jego uczniem. Polegajagc na tym pisarzu,
wielu bijografow twierdzito, ze Majmuni filozofije Arystote-
lesa z drugiej poznat reki. Nowsi atoli krytycy, a miano-
wicie znakomity wydawca i komentator dziet medrca zy-
dowskiego, Munckj wykazat btedno$¢ powyzszego mniema-
nia, wykazat mianowicie, ze w chwili przesladowania Aver-
roesa, Majmuniego juz od trzydziestu lat nie byto w Hisz-
panii. Wreszcie sam Majmonides powiada w swojem ,,Moreh
Nebuchim,” Zze byt uczniem ucznia Ibn Badja (albo Ibn
Bagja, jak niektorzy go nazywaja), a nigdzie w dziele swojem
Averroesa nie wspomina. Specyjalny badacz doktryn Aver-
roesa, znany oryjentalista Ernest Ronan, stanowczo podaje
date, kiedy Majmuni zapozna¢ sie miat z pismami ibn
Roschd’a; twierdzi mianowicie, iz miato to miejsce dopiero
w r. 1190 lub 1191. W samej rzeczy, w tym czasie pisze
nasz filozof w liscie do ulubionego ucznia swego Jdézefa
Ben Judy: ,W ostatnich czasach dostatem wszystkie ko-
mentarze lbn Roschd’a do Arystotelesa, z wyjatkiem ksigg
o zmystach i wrazliwosci, ale do tej chwili na przeczytanie
ich nie znalaztem czasu.”“ - Stowa te pisat Majmuni wtedy,
gdy juz trzy wielkie swe prace ukonczyl, a w pracach tych
wplyw Arystotelesa jest az nadto widocznym. Musiat wiec
Majmonides niezaleznie od Averroesa dzieta filozofa grec-
kiego studyjowaé ina wiasng reke do tych samych co my-
Sliciel arabski dojs¢ rezultatow.

R$nan utrzymuje, ze Majmonides wiekszy od Aver-
roesa na odrodzenie filozofii w wiekach Srednich wplyw
wywart; twierdzi on mianowicie, iz ze $miercig mistrza lbn
Rosch’da, doktryny jego poszty w niepamie¢, a filozofija
arabska odzyta dopiero w filozofii zydowskiej, w filozofii
Mojzesza Majmonides;!.

Majmuni, to jeden z najpotezniejszych umystow spe-
kulatvwnycb, jakie ludzko$¢ wydata. Na takiego medrca
cate wieki skiada¢ sie musza. Ogarnia on odrazu powolng
prace pokolen, systematyzuje jg, wyjasnia, i ze zgromadzo-
nego przez przesztos¢ materyjatu nowe mysli wysnuwa. My-
$li owe noszg na sobie ceche jego indywidualnosci ducho-
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wej, ktora sprawita, ze dostepny dla ogotu materyjat pod
jego czaszkg nowe przybrat ksztalty, do nowych sie nagiat
celéw i nieprzewidywane a potezne dat rezultaty. Wiec tez,
nim przystapimy do szczegétowego poznania doktryn medr-
ca zydowskiego, powinnismy zbadac te specyjalne cechy jego
umystu, ktére sie na ogole jego prac odbity, i ktore im
wiasciwg nadaty barwe; powinnismy scharakteryzowac calg
umystowg i moralng nature tej dzielnej organizacji ducho-
wej. Wyrecza nas wtej kwestyi dr. Graetz w znakomitem
swem dziele p. t. ,,Geschichte der Juden.* ,,Majmuni—po-
wiada on—wyksztalcit sie na jednego z owych rzadko wy-
stepujacych myslicieli, ktorzy wszystkiego, co ciemne, ta-
jemnicze i mistyczne, cierpie¢ nie moga,—zawsze 0 Swiatto
i jasnos¢ walczac, zadnym ztudzeniom poddac sie nie chca.
Byto umyst nawskré$ loiczny i systematyczny; umyst,
ktéry wszystko: i to co najwieksze i to co najmniejsze,
umie grupowaé i porzadkowac. Wystepowat on wszedzie
j.ako zaciety wrég nietadu i chaotycznej migszaniny. Mozna
go z tego powodu nazwal ,zydowskim Arystotelesem...”
»Nietylko sama ogarniajgca wszystko i gteboka wiedza sta-
nowi wilasciwos¢ Majmuniego, lecz zarazem dzielnos¢ jego
sposobu myslenia. Byt on doskonatym medrcem w najpiek-
niejszem i najbardziej uwielbienia godnem tego stowa zna-
czeniu. Prawidlowa wiedza, potega woli, na gtebokim roz-
mysle wsparta, dojrzate przekonania i zadza dziatalnosci
szerokiej,—wszystkie te przymioty tworzyty jedne harmonij-
ng catos¢ jego organizacyi duchowej. Byl on przejety naj-
glebsza i najczystszg religijnoscia, wzniostemi zasadami mo-
ralnemi i obyczajowemu, oraz dzielnemi doktrynami filozo-
ficznemu, taczac w sobie tym sposobem wrogie nawet napo-
z6r zywioly duchowe, i doprowadzajac je do doskonatosci
w pojednaniu. To, co Majmuni za prawde uznal, stawato
sie dla niego niezlomnem prawem; od tego ani na krok nie
odstepowalt, lecz starat sie to w czyn wprowadzi¢, nie tro-
szczac sie bynajmniej o szkody, jakie mu takie postepowanie
zrzadzi¢ mogto. Naukg stal na wysokosci swego wieku,
czystym duchem obyczajowosci i religii nikt mu prawie ze
spotczesnych nie dorownywat, a wybitnym charakterem wiek
swoj o wiele przewyzszyt. Gleboka powaga nie odstepowata
go nigdy; za cel zycia uwazat trudne do spetnienia zadanie:
»Szlachetnie dziata¢ i czynem stwierdzac te prawde, ze
cztowiek jest obrazem Boga.” Wszystkiego, co pospolite,
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skazone kfamstwem, udaniem, z giebi duszy nienawidzit.
Z powodu tego, tak Scistego zamitowania prawdy, Majmuni
nie smakowat w poezyi, poniewaz ona, stosownie do 6wczes-
nego pogladu, ze co najlepsze w niej sie miesci, jest ktam-
stwem, polegata na zmysleniu; uwazat zajmowanie sie nig
za prézniacze zabicie czasu; nawet na ucztach weselnych
nie znosit innych wierszy, précz tresci religijnej, czy po
hebrajsku, czy w innym jezyku utozone byty. Nigdy pra-
wie nie zartowal, nawet w miodszych latach. Obok wielkigj
surowosci wzgledem siebie samego, uwielbienia godna fa-
godnos¢ w sadzeniu i traktowaniu innych, byta cechg szla-
chetnego charakteru Majmonidesa; nigdy z ust jego nie
wyszto ostre stowo przeciwko najzawzietszym nawet wro-
gom. Ma falszywe poglady i teoryje wylewat calg 26t swe-
go szyderstwa; dla gloszacych za$ takowe miat zawsze
w sercu i na ustach pobtazanie i uniewinnienie. Jak kazdy
wyzszy umyst, celowat skromnoscig i pokorg.”

Oto posta¢ medrca $redniowiecznego, namalowana nam
przez Graetza na podstawie giebokich studyjéow nad jego
zyciem i pracami. Dla umieszczenia tej postaci we wiasci-
wem S$wietle, przypominamy, ze Majmonides zyt w XII-m
wieku, na lat kilkadziesigt przed rozwinieciem sie ruchu
umystowego w potudniowej Francyi; ze nauki swe gtlosit
wczesniej, niz znakomity prawodawca S$redniowiecznej ma-
drosci chrzescijanskiej, wielki Tomasz z Akwinu; ze myslat
i tworzyt na lat sto prawie przed ukazaniem sie trzech ko-
ryfeuszow wioskiego odrodzenia, przed Dantem, Boccaciem
i Petrarkg; ze tedy w osobie jego poraz pierwszy nietylko
nad judaizmem, ale i nad calem spoteczeristwem $rednio-
wiecznem zabtysto $Swiatto rozumu po$réd mrokéw ciemno-
ty. Majmuni pierwszy przemoéwit do tego spoteczenstwa je-
zykiem zdrowszej i jasniejszej mysli.

StaraliSmy sie juz tedy wskaza¢ grunt, na ktérym wy-
rost potezny umyst naszego bohatera, i warunki, $rod kto-
rych ten bohater tworzyt. Nim przystgpimy do ocenienia
ptodow tworczosci filozoficznej tego umystu, nim naszkicu-
jemy systemat poteznych i jasnych, a nowych na owe czasy
teoryj i pogladow, zwrécimy sie wprzody do krétkiego ry-
su biograficznego, ktoiy przedstawia wiele interesu, tem-
bardziej, ze zycie naszego medrca Scisle zwigzane byio z lo-
sami jego spotwyznawcow.

Ben Majmun byt synem Majmuna hen Josepha, ucznia
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Iben Migasza, meza uczonego i cztonka kolegijum rabinicz-
nego w Kordowie. Rodzina Majmundw odznaczata sie zresz-
ta cala tern, ze zadza nauki byla w niej dziedziczna.
Wszyscy przodkowie naszego bohatera przez o$m pokolen,
od protoplasty Obadia, byli biegli w talmudzie. Ojciec
wielkiego filozofa interesowat sie rowniez matematyka i astro-
nomijg, pisat nawet dzieta naukowe i talmudyczne. Wpoit
tez stary Majmun w syna zamitowanie do nauk, ktérem
sam byt przejety.

Zaledwie filozof nasz trzynasty rok zycia ukonczyt,
gdy wielka burza zwalita sie na gmine izraelskag w Kordo-
wie. Almohadzi, zdobywszy to miasto w r. 1148, zydowr na
réwni z chrzescijanami przesladowac¢ zaczeli. Ogtoszono
edykt, ktérym pozostawiono im Wybdér miedzy przyjeciem
Jslamu, wygnaniem, lub $miercia. Musieli wiec uciekaé
z Kordowy, gdzie przez lat tyle szczesliwy wiedli zywot,
i na innej ziemi szuka¢ przytutku.

Pomiedzy wychodzcami znalazta sie i rodzina Majmu-
now. Dokad sie pierwiastkowo udata—nie wiadomo. Leo
Africanus podaje, iz osiadta w miescie portowem Almerig;
pisarzowi temu jednak niezupetnie wierzy¢é mozna, i jezeli
nawet tak bylo, to Majmunowie krotko tam musieli prze-
bywaé, gdyz i Almeria w 1151 r. wpadta w rece Almo-
hadow.

Od tego czasu rodzina nasza prowadzi przez diugie
lata zycie tutacze, wedrujac po réznych krainach; przez osm
lub dziewie¢ lat tuta sie po chrzescijainskich dzierzawach
Hiszpanii, skad w 1159 lub 1160 r., przesiedla sie do Fe-
zu, w potnocnej Afryce. Lecz tu fanatyczny Abdul-Mumen
srodze zydow przeSladowat. Musieli oni ukrywac sie z wy-
znawaniem swej wiary; w skutek czego wiara ta, pod obtudng
maska udania, stabta i upadata. Juz masy zaczely prze-
chyla¢ sie do narzucanego Islamizmu, zaczety nawet wie-
rzy¢, ze arabowie zostali ludem wybranym na miejsce izrae-
litow, od ktérych Bog w gniewie odwrdcit swe oblicze.
Gdy stary Majmun w pismach do gmin zydowskich napo-
mina¢ zaczat zblgkanych i utwierdza¢ ich w wierze, miody
Mojzesz obcowat z lekarzami i filozofami mahometaniskimi,
i maskg Islamizmu zabezpieczony, skrzetnie pracowat nad
komentarzem do Miszny, jednocze$nie starat sie o podtrzy-
manie wiary ojcow, w skutek czego ledwie ze nie ulegt
krwawej zemscie wyznawcOow proroka. Uratowato go wsta-
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wiennictwo teologa i poety mahometaniskiego Abul-Arab-
Ibn-Moischa.

Gdy przeSladowanie w Fezie nie ustawato, rodzina
Majmunow, sprzykrzywszy sobie zyeie obtudy, opuscita to
mia9to i udata sie do Palestyny w r. 1165. Trzy dni tylko
przebywata w Jerozolimie, a nastepnie ruszyta do Hebron.
| tu niedtugo zabawili pielgrzymi nasi, bo niebawem znaj-
dujemy ich w Egipcie, ktéry wtedy stawat sie Srodkowym
punktem Islamu. W kilka miesiecy po przybyciu do Egip-
tu, stary Majmun umart 1166 r.

Po $mierci ojca, a nastepnie brata, ktory z catym ma-
jatkiem rodzinnym utongt na morzu, na gtowe biednego
filozofa tysigce trosk powszedniego zywota sie zwalito. Kil-
kakrotne oskarzenia zto$liwe oniemal nie narazity go na
utrate zycia. Na domiar nieszczescia, ztozony choroba, przez
dtugi czas nie mogt podnies¢ sie z toza. Granitowa natura
medrca oparta sie¢ przeciez wszystkim tym ciosom. Przy-
szediszy do zdrowia, z wiekszym zapalem wziat sie do zy-
cia czynnego i rozpoczat zawdd lekarski, aby utrzymac ro-
dzine; miewat odczyty publiczne w przedmiotach filozoficz-
nych, a jednoczes$nie pracowat nad komentarzem do Miszny.
ktéry ukonczyt w r. 1168. Dzieto to, noszace nazwe ,,Si-
my* (Rozjasnienie), napisane w jezyku arabskim, nie spra-
wito na zydach wielkiego wrazenia. Procz prac tych, aby
podnies¢ swych przeSladowanych wspoétbraci, pisat okolniki
do gmin Jemenu w jezyku arabskim.

W skutek tych prac, popularno$¢ Majmuniego wzra-
stata powoli; zaczeto uwaza¢ go za powage rabiniczng,
a stawa ta opierata sie nietylko na jego uczonosci, ale za-
razem i na nieskazitelnym charakterze. Okoto 1177 r. wy-
brany7 zostat na rabina w Kairze Na urzedzie nie pozosta-
wat bezczynnie; utworzyt kolegijum rabiniczne, w skiad
ktorego, procz rabina, wchodzito dziewieciu asesorow. W ogo-
le urzad swodj uwazat za wznioste postannictwo, ktdére z calg
sumiennoscig spetnia¢ nalezy, karat wiec surowo naduzycia,
w obronie sprawiedliwosci zawsze jawnie wystepujac.

Sréd tak roznorodnej dziatalnosci, dojrzato drugie
dzieto naszego filozofa, p. t. ,,Miszna-Tora* czyli ,,Jad Ha-
hazaka.” Jedyne to dzieto Majmonidesa napisane po hebraj-
skil, gdyz wszystkie inne w arabskim byty jezyku. Jest to
kodeks religijny —skodyfikowanie talmudu, stanowigce epo-
ke w rozwoju Judaizmu. Wywarto ono niezrownanie wiekszy
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wpltyw na spétwyznawcow autora, niz ,Sirag.“ W ko-
pijach szybko rozeszto sie po Arabii i Palestynie, Afryce,
Hiszpanii, potudniowej Francy! i Wioszech. Dzieto to stato
sie niejako podstawowy ksiegg wiary zydowskiej, jak nowa
biblija, lub nowy talmud. Tworce jego nazywano ,jedynym
w swoim wieku,* ,08wieceniem oczu lzraela“ i t. p. ,,Imie
Majmonidesa—powiada Graetz—rozlegato sie od Hiszpanii
az do Indyj, od zrodet Eufratu i Tygru, az do potudniowej
Arabii, i zaémito wszystkie 6wczesne stawy. Najuczensi me-
zowie poddali sie pod jego sad i w najpokorniejszych sto-
wach prosili o nauke.”“ Ryszard ,Lwie Serce* chciat go za-
mianowa¢ swoim nadwornym lekarzem, ale Majmonides
zrzekt sie tego zaszczytu, chcac pracowac wylgcznie dla
swoich. Gtownym celem zycia tego cztowieka byto wznie-
sienie Judaizmu na szczyt najwiekszej potegi, przez nadanie
mu silnej podstawy moralnej i filozoficznej, przez odrodze-
nie duchowe dziatwy lzraela i przez okazanie catemu S$wia-
tu prawd starej wiaiy w najpiekniejszem Swietle. Do celu
tego dazyt wytrwale, z zaparciem sie i poswieceniem. To
tez blogie owoce usitowan wielkiego medrca niezadtugo
obficie rodzi¢ sie zaczely. W skazat on Judaizmowi wielkie
postannictwo w dziejach ludzkosci: apostolstwo wiedzy,
ktérg plemie semitéw zachowato skrzetnie i w dani upadiej
duchowo Europie poniosto. Ale do rzeczy tej wrocimy pdz-
niej; obecnie dokonczmy watku pracowitego zycia naszego
medrca.

Z dalszych jego wypadkoéw zanotujemy: mianowanie
Majmonidesa nadwornym lekarzem Saladyna; wyniesienie
go w 11«7 r. na godno$¢ naczelnika wszystkich gmin zy-
dowskich, date ukonczenia najznakomitszego dzieta, ktoére
juz nietylko dla Judaizmu, ale i dla historyi filozofii w wie-
kach srednich ogromne ma znaczenie, p. t.,,Moreli Nebuchimil
(po arabsku ,,Dalalat al Hairin“—Przewodnik zbigkanych)
okoto 1190 r., i wreszcie date $mierci: 20 Tebet (Stycznia)
1205 roku, czyli podtug nowego kalendarza, 13 Grudnia
1204 roku.

Po $mierci medrca z Kairu, gminy zydowskie, po ca-
tej kuli ziemskiej rozrzucone, goraco go optakiwaty. IV wie-
lu miejscach zydzi i mahometanie nawet obchodzili przez
trzy dni zalobe. W Jerozolimie gmina urzgdzita nadzwy-
czajny obchdd pogrzebowy.

Zwiloki Majmonidesa pochowano w Tyberyjadzie. Ka
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grobie nieznana reka wyryta nastepujace stowa: ,,Tu spo-
czywa cztowiek, a jednak nie cztowiek; jezeli ty bytes czio-
wiekiem, to pewnie istoty niebiariskie matke twojg otoczyty
swem cieniem.*

Pdézniej, w okresie ciemnoty i zamieszek, wiersze te
zostaty starte, a na ich miejscu wroga diorn umiescita stowa:
»TU spoczywa Mojzesz Majmuni, wyklety heretyk.” Pod-
noszono wiec Majmonidesa pod niebiosa i zarazem strgcano
w otchtan herezyi. ldeje jego musiaty stworzy¢ walke. Ale
nad tern zastanowimy sie pozniej.

Cata filozofija Majmonidesa zawiera sie w ,,Moreh Ne-
buchim.* Wszystko, co autor napisat w poprzednich pra-
cach, tu rozwingt i ugruntowat. Z tej tez przyczyny historyja
filozofii zajmuje sie gtownie ,,Moreh Nebuchim,” a ,,Sirag“
i ,Jad-Hachazaka” teologom zostawia. Te dwa ostatnie
dzieta sa skomentowaniem praw religijnych. ,Sirag*“ jest
objasnieniem pierwszej czesci talmudu, a mianowicie Miszny,
Jad-Hacliazaka caty talmud ogarnia.

W obu pracach Majmonides stara sie nada¢ judaizmo-
wi grunt racyjonalny; prawdy, ktére ksiegi Swiete w sobie
zawierajg, wyjasni¢ naukowo, chocby odstepujagc od litery
tekstu. Calg teologije hebrejskg napoit M. idejami filozoficz-
nemi, sofizmata i aforyzmy staral sie zamieni¢ na stale,
niewzruszone i racyjonalnie wymotywowane przepisy, a wat-
pliwosci usung¢. LJczyl po prostu swych spotwyznawcdw,
na podstawie ksigg biblii i talmudu, nietylko w co majg
wierzy¢ i co czyni¢, ale i dlaczego? To ostatnie ,,dlaczego?*
jest wiasnie nowym pierwiastkiem, ktory do nauk teolo-
gicznych wprowadzit, a sam je stosujgc, prawidta i reguly
do nauki talmudu utozyt.

Celem pierwszej pracy p. t. ,,Sirag” byto niejako spo-
pularyzowanie prawd religijnych, zawartych w ,,Misznie.*
Dotychczasowe komentarze tego zbioru byly zbyt rozwlekie
i niejasne, w skutek czego czytanie talmudu byto wylaczng
specyjalnoscig uczonych. Majmonides pragnatl, aby stato sie
ono udziatem kazdego cziowieka. Azeby tatwiej dojs¢ do
celu, starat sie nieprzystepne teoretyczne sentencyje zamie-
ni¢ na praktyczne wskazowki, starat sie z mieszaniny réz-
nych zdan wytworzy¢ prawa, majgce zastosowanie w zyciu.

W ,,Sirag“ napotykamy po raz pierwszy scjentyficzne,
naukowe, krytyczne traktowanie talmudu. Charakter ten
uwydatniajg szczego6lniej Swiatte wstepy (przedmowy). Caty

2
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komentarz poprzedzit Majmonides ogoélnem przedstowiem,
ktére zawiera rzut oka na catos¢. Miejsca trudniejsze
i ciemniejsze rozjasnit i ugruntowat na pewnych zasadach
racyjonalnych, na ktérych opiera¢ sie majg poszczegdtowe
przepisy. Czesto nawet samodzielnie kierowat sobie droge,
jezeli na jakg przeszkode w racyjonalnem traktowaniu rzeczy
natrafit; a nad ustepami, odnoszacemi sie do przedmiotow,
tyczacych nauki, najdtuzej i najchetniej sie zatrzymywat.
Najwazniejsze przepisy religijne zawart w 13-stu artyku-
fach, ktére podotad stanowig wyznanie wiary.

Azeby podobng rzecz stworzy¢, musiat Majmonides
ogarng¢ caly obszar Owczesnej wiedzy. Przyswoit on tez
sobie wszystkie umiejetnosci, ktére mu jako drogoskaz
w trudnej pracy stuzy¢ mogly; zbadat gruntownie nauki
przyrodnicze, lekarskie, filozoficzne i matematyczne; prze-
czytat wszystkie dzieta, traktujgce o religii i kulcie naro-
dow batwochwalczych; talmud za$ znat tak doktadnie, iz
piszac swe dzieta religijne, wcale prawie do ksigg nie za-
gladat, majac caty obszar biblii i talmudu w pamieci.

Najszerzej rozwodzi sie Majmonides nad takiemi przed-
miotami, jak znaczenie proroctwa, nauka o duszy, jej cho-
robach i $rodkach zaradczych na nie, nauka obyczajow,
stosunek wolnej woli ludzkiej do wszechwiedzy boskiej,
nieSmiertelno$¢ duszy, zmartwychwstanie, zbawienie duszy
i t. d. Nie bedziemy rozgladali sie na teraz szczegGtowo
w pogladach, jakie w powyzszych sprawach wypowiedziat
nasz teolog, wszystkie one bowiem szerzej i lepiej rozwiniete
sg w ,,Moreli Nebuchim,* przy dokiadniejszym rozbiorze
ktérego obejmiemy w gtdwnych zarysach caly obszar po-
gladéw teologicznych, filozoficznych 1 t. d. medrca naszego.
W rozbiorze tym zresztg bedziemy mieli na uwadze, w ra-
zie potrzeby, wszystkie dzieta Majmonidesa.

Tymczasem nalezy sie kilka stdw ogolnej charaktery-
styki drugiej pracy Majmuniego.

»-Miszna-Tora,” inaczej zwane ,Jad-Hachazaka® jest
to, jakeSmy juz wyzej rzekli, skodyfikowame talmudu, uje-
cie prawd jego w forme jasnych, stanowczych przepisow,
niejako w forme kodeksu obowigzujacego. W dziele tym
Majmonides uzupetnit dgaznos¢ medrca zydowskiego Saadja,
ktéry pierwszy wybitnie dazyt do tego, aby judaizm dopro-
wadzi¢ do samopoznania, azeby masy wiernych pojmowaty
$wiadomie znaczenie prawd, zawartych w $wietych ksiegach
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jego. Za S$rodek, prowadzacy do tego celu, postuzyta mu
wiedza, a przedewszystkiem filozofija, ktéra napoit caty tal-
mud. Filozofija ta wprawdzie dawniej jeszcze uprawiang
byta przez medrcow zydowskich; dos¢ wspomnie¢ tu np.
Filona, Abrahama Ibn-Daud i innych, ale uczeni ci, sta-
wiali filozofije na boku, nie dajac jej przystepu do judaizmu,
jako systematu religijnego. Majmonides zas, jak sie¢ wyraza
jeden z jego bijografow i krytykéw, ,,wprowadzit filozofije
do sanctuarium judaizmu, a Arystotelesowi wskazat miejsce
obok doktoréw talmudu.“ ,Majmonides—powiada ten sam
autor—filozofije stalmudyzowat, a talmud na metafizyke za-
mienit; wecielit filozofije do kodeksu religijnego i dat jej
prawo obywatelstwa na réwni z tak zwang ,halachg”
(przepisy praktyczne religijne, niejako prawa obowigzujgce
w zyciu).“

W wyz rzeczony sposéb traktuje Majmuni w ,Jad-
Hachazaka“ nauke o Bogu, o zmartwychwstaniu, niesmier-
telnosci duszy, o karze i nagrodzie po $mierci, nauke oby-
czajowosci i t. p., 0 czem sie zreszta lepiej przekonamy,
przy szczegdto wym rozbiorze systematu filozoficznego naszego
medrca.

O ile pod wptywem filozoficznych teoryj Majmonidesa
zmienit sie judaizm, ocenig najlepiej szanowni stuchacze,
gdy im powiemy, ze bedgca w powszechnem powazaniu do
czasow filozofa naszego ,,Miszna,” t. j. zasadnicza cze$¢ tal-
mudu, rozpoczyna si¢ od zapytania kazuistycznego, o ktérej
godzinie wieczorem wolno czyta¢ rozdziat, zaczynajacy sie
od stéw: ,Szema lIsrael* i t. d. (,Stuchaj lzraelu, wieku-
isty Bdg nasz jest jedynym Bogiem“) i konczy dysputa, kie-
dy pewne przedmioty stajg sie nieczystemi dla lewitdw.
Tymczasem kodeks talmudyczny Majmonidesa, majacy owg
Miszne zastgpi¢, na wstepie powiada: ,,Gtdwnym fundamen-
tem i filarem wszelkiej madrosci jest poznanie, iz istnieje
pierwotna Istota, ktéra wszelkie stworzenie do bytu powo-
tata,” a konczy pieknem zaiste zdaniem: ,,Poznanie kiedy$
pokryje ziemie, jak woda nakrywa dno morskie.“

Zmiane te zawdziecza¢ musimy w znacznej czesci
wplywowi filozofii greckiej, a w szczegolnosci Arystotelesa,
ktéry tak silnie owtadngt umystem naszego filozofa, iz ten-
ze twierdzi, ze filozofija zawiera te same prawdy, co i teo-
logija, a wspdlnos¢ taka materyjatu i wnioskéw tern ttoma-
czy, ze systematy filozoficzne i religijne mieszczag w sobie
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utamki prastarej tradycyi, bedace szczatkami pierwotne-
go objawienia, niezaleznego od dekalogu i ustnie Moj-
zeszowi przekazanego. To glebokie przeswiadczenie o po-
wadze filozofii i zaletach nauk filozoficznych, prowadzi
Majmonidesa do proby pogodzenia wiary z wiedza. Usitowa-
nie to zmusza go po czesci do wprowadzenia w ramy me-
tafizyki poje¢ talmudycznych o hierarchii duchéw i innych
szczeg6tow z talmudu zaczerpnietych.

O ile na takiem zlgczeniu traci $cistos¢ wywodoéw na-
ukowych, o tyle zyskuje teologija, gdyz ja Majmonides na
racyjonalnych podstawach gruntuje, uwazajgc za pewnik, ze
i opowiesci biblijne i ceremonije religijne i doktryny teolo-
giczne opierajg sie na prawach naturalnych i majg swoje
uzasadnienie, fizyczne, moralne, historyczne i metafizyczne.
Wedle tez niego, ostatecznym celem religii jest doskonale-
nie catej naszej istoty i wskazywanie, jak zgodnie z rozumem po-
stepowac i mysle¢ mamy. Z tego postulatu wychodzac, Maj-
monides systematycznie przeprowadza zasade, ze tylko wzdro-
wem ciele zdrowa mieszka dusza, i daleki od negowania po-
trzeb ciala, kaze nam wszystkie wymagania naszej natury
spetnia¢, ale z umiarkowaniem. Powiada tedy, ze we wszyst-
kiem najlepiej trzymac sie srodkowej drogi, ze nie nalezy
sktonnosci naszych zapoznawaé, ani tez w zadawalnianiu
ich dochodzi¢ do ostatecznosci; lecz trzeba iS¢ za popedem
ciata w nalezytej mierze. Ascetyzm i zycie kontemplacyjne
stanowczo potgpia. Teoryje umiarkowania stosuje nietylko
do materyjalnych, ale i do duchowych sktonnosci ludzkich.
Cztowiek, zdaniem jego, nie powinien by¢ nieczutym i obo-
jetnym, gdy trzeba sie gniewa¢, ani tez zanadto popedli-
wym; gniewac¢ si¢ godzi tylko w sprawach waznych, i to
jedynie z celem wpltywania na poprawe tych, ktérzy na
gniew zastuzyli. Nie nalezy by¢ zanadto wyuzdanym w we-
sotosci, ani zbyt smutnym, ale Srednio wesotym i uprzejmym.
Majmonides nie kaze dtoni swojej zamykac, ani tez otwie-
ra¢ jej zbyt szeroko, ale czyni¢ dobrze wedle moznosci,
i temu, ktdry rzeczywiscie potrzebuje.

Odnosnie do popedliwosci i gniewu, medrzec nasz cie-
kawe jeszcze daje przestiogi. Jezeli kto chce rzuci¢ po-
strach na dzieci, domownikéw, lub gmine, jako przetozony,
aby poprawi¢ i nawréci¢, powinien tylko nadaC sobie po-
zOr gniewu, majac cel tego gniewu w pamieci, a w unie-
sieniu karci¢ nie nalezy.
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Dalej Majmonides daje jeszcze przestroge, szczegoh»
niej dla pici pieknej przeznaczong; twierdzi on mianowicie,
ze rozprawia¢ duzo godzi sie tylko w rzeczach nauki, lub
w takich, ktére do zycia sg potrzebne.—,Gzem sie czio-
wiek rézni od zwierzecia i jest od niego wyzszy.}—zapytuje
na kartach ,Moreli Nebuchim*“ — i odpowiada: ,,Mowg!"
»Niech wiec—pisze dalej—mowa ta bedzie powazng, niech
cztowiek uzywa jej ku rzeczom dobrym; inaczej, nizej od
zwierzecia upadnie. Cztowiek nie powinien méwi¢ o rze-
czach glupich, a nawet gdy moéwi o rzeczach madrosci niech
w mowie jego bedzie mniej stow, a wiecej tresci. Jezeli wy-
ktadasz nauki uczniom, wyktad twdj niech bedzie jasny
i jedrny, bo jezeli zawiera on wiecej stbw niz tresci, jest
gtupstwem. Wyktadaj uczniom swoim tagodnie, powolnie,
bez krzykéw i przesady.*

Cytujac powyzsze przepisy, dotyczace obyczajowosci
w ogllnym wstepie, wprzod nim przystgpiliSmy do syste-
matycznego rozpatrzenia sie w filozofii Majmonidesa, mie-
lisSmy dwie rzeczy na wzgledzie: 1) wykaza¢, w jaki sposob
teologija praktyczna skrystalizowata sie u naszego medrca
pod wptywem filozofii greckiej, jak dwa zywioty: tradycyja
talmudyczna i filozofija tagczyly sie ze sobg; 2) zaznaczyé, ze
przepisy te, na zdrowym pogladzie na zycie oparte, uroz
maicone radami z higieny i dysertacyjami z ekonomii domo-
wej, w szerokiem kole izraelitdw wyrobity kredyt dla ca-
tosci dziet Majmonidesa i pomogly niemato do utrwalenia
wpltywu, jaki filozofija medrca z Kairu najudaizm S$rednio-
Wieczr\% wywarta.

ptyw filiozofii greckiej na teoryje Maimonidesa wa-
runkowat sie naturalnie ciggta bacznoscig na religijng strone
kwestyi i okrywaniem wszelkiej nowosci opong tradycyi pra-
wowiernej. Obok tedy wiary w prawdziwos$¢ filozofii Sta-
gieryty, wystepuje ciggle u Majmonidesa wiara w niezachwia-
ng niczem prawde objawienia Mojzeszowego i przekonanie,
ze Mojzesz i Arystoteles do jednego celu dazg, gdyz obaj
medrcowie oswiadczaja si¢ stanowczo za jednobdstwem i po-
liteizm potepiajg, obaj za cel cztowieka udoskonalenie sig
i rozszerzenie poznania stawiajg.

Azeby takie réwnouprawnienie na silnych umocowaé
podstawach i w obec ttumow usprawiedliwi¢, musiat Maj-
muni badaniom filozoficznym boski nada¢ poczatek — i dla
tego gtosi, ze obok objawienia, w ksiegach Swietych zawar-
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tego, ktore podstawe teologii stanowi, istniato objawienie
filozoficzne, bedace dotad podstawg metafizyki i filozofii
przyrody, ktore to objawienie jednoczesnie z pierwszem
Mojzeszowi byto dane i diugi czas w tradycyi ustnej sie
przechowywato. Dopiero zmienne koleje dziejow i nieszcze-
Scia, jakie lud izraelski dotknety, zatarty w jego pamieci
i zaciemnily owg prastarg nauke madrosci Swieckiej, a za-
ciemnity wtedy dopiero, gdy sie nasiona jej, przy pomocy
stosunkow handlowych i towarzyskich, do sgsiednich naro-
dow dostaty i tam w samodzielng nauke, od teologii nie-
zalezng, rozrosty.

blady tej prastarej madrosci izraelskiej odnajduje nasz
medrzec w Platonie i Arystotelesie tak dalece, ze, wedtug
niego, kazdy izraelita, filozofije greckg studyjujacy, uwazac
ja moze za swoj narodowy, przed wiekami zagubiony skarb,
ktory sie na obcej odnalazt ziemi. Poniewaz jednak na grun-
cie greckim drzewo wiadomos$ci ulegto wpltywom otoczenia
i do pewnego stopnia sie wyrodzito, Majmuni stara sie, przy
pomocy tradycyi zydowskich, skutki tego wyrodzenia usungc¢
i filozofii pierwotng jej czysto$¢ przywrdécic.

O ile sie to Swiata zmystowego tyczy, nie wychodzi
nasz filozof za obreb poje¢ arystotelesowych, w szerszych
jednak koncepcyjach daleki jest od prostoty medrca grec-
kiego i swoje wiasne poglady wyktada. Majmonides nie
przypuszcza tedy wiecznosci materyi i Swiata, dowodzac, ze
Swiat miat poczatek w czasie i byt stworzony; powiada
réwniez, ze czas nie jest wieczny, lecz miat poczatek i takze
byt stwoi-zony. Nadto uwaza on Boga za wiasnowolnego
Stworce Swiata, twierdzac, ze dziatan kreacyi zadna koniecz-
no$¢ narzuci¢ mu nie mogta, cho¢ jednoczesnie zaznacza, ze
poglad powyzszy nie da sie loicznie usprawiedliwic i jest
poczesci kwestyjg wiary.

Mocg bozg z nicosci wywotany wszechs$wiat, jest, wedle
»Moreli-Nebuchim,“ organiczng catoscia, ztozong z pojedyn-
czych ogniw roznej doskonatosci. Najblizej Stwércy stoja
duchy czyste, naturg swojg do boskiej zblizone. Duchy te,
bedace formami niemateryjalnemi, pismo ,,aniotami® nazywa.
Aniotowie ci, ktorych obecnos$¢ thomaczy miele zjawisk w swie-
cie nizszym, dzielg sie na cztery grupy, odpowiadajace
czterem zywiotom $wiata materyjalnego. Duchy te nie wszyst-
kie sg sobie roéwne, ale stanowig rodzaj drabiny niebieskiej,
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idgcej od najnizszego do najwyzszych aniotow. Najwyzszg
kreacyja jest ,,czynny duch $wiata.”
Po tych duchach czystych idzie grupa istot nizszych,
z formy i tresci ztozonych. Tre$¢ ich przeciez rdzni sie
wielce od tresci, czyli materyi, tworzacej istoty ziemskie, ijest
natury nawskro$ eterycznej. Szereg ten obejmuje gwiazdy,
podlegajace ruchowi wiecznemu, niezmiennemu i kotowemu,
bedacemu najdoskonalszym z ruchdéw. Ta nizsza grupa istot
nadziemskich obejmuje: 1) szereg gwiazd statych, 2) sfere
planet, 3) sfere stofica, 4) sfere ksiezyca. Ciala gwiazdziste,
cztery te sfery wypetniajace, obdarzone sa wiadzg myslenia.
Po tej kombinacyi, utozonej z astronomii arystotele-
sowskiej, marzen platoniskich i urojen kabaty, przechodzi
Majmonides do Swiata ziemskiego, nizej sfery ksiezyca le-
zacego, a ztozonego z materyi i formy. Materja, Swiat ziem-
ski sktadajaca, jest gruba, pod zmysty podpadajaca, jej zas
forma niestata, skad pochodzi ciggta przemiana i zycie.
Ciata natury ziemskiej rozpadajg sie znowu na cztery
grupy, zwane czterema elementami i tworzg rodzaj taficucha,
ktdrego najwyzszeogniwo stanowi najmniej materyjalny ele-
ment ognia, bardzo do elementu gwiazdzistego zblizony, a
stykajacy sie z drugiej strony z ciezszym od niego elemen-
tem powietrza, poza ktdrym idzie element wody i najbar-
dziej materyjalny, wiec najmniej duchowy, element ziemi.
Utworzywszy taki catoksztatt Swiata, Majmonides mu-
sial postawi¢ pytanie, w jaki spos6b Stworca na stworze-
nie oddziatywa, jezeli nie chcial nasz medrzec zaprzeczy¢
istnienia Opatrznosci i porzuci¢ zwiagzane z jej istnieniem
kwestyje, stanowigce podstawy teologii. Bezposrednie oddzia-
tywanie Boga zdawato sie Majmuniemu rzeczg niepodobna,
poniewaz, wedtug niego, Bdg, nadajgc ruch stworzeniu, sam
musiatby ulega¢ ruchowi i zmianie, gdy tymczasem, jako
istota najwyzsza i najdoskonalsza, pozostawa¢ musi w bez-
wzglednej niezmiennosci i spoczynku. Nie mogac wigc przy-
puscic, zeby Bog bezposrednio ruchami i odmianami w Swig-
cie materyjalnym kierowat, Majmonides robi wszelkie zmia-
ny zaleznemi od woli bozej, w ten mianowicie sposéb, ze
Swiat elementdw,to jest Swiat ziem, wody, powietrzai ognia,
rzgdzony jest i kierowany przez doskonalsze,niecielesne
istoty, o ktorych wyzej byla mowa; a istoty te ze swej
strony dazg ustawicznie ku Bogu, chcac sie zblizy¢ do jego
doskonatosci, Swiattosci i dobroci i w nich udziat przyjac.
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To ustawiczne dazenie, petne mitosci i tesknoty, wywotuje
ruch, 6w ruch kotowy, doskonaly, ruch, od ktérego zmiany
w Swiecie nizszym zalezg. Dazenie owo budzi nadto w bos-
twie rodzaj oddziatywania, ktore sprawia, ze Bdg, pozosta-
jac nieruchomym, staje sie przyczyng ruchow wszelkich.

Filozoficzng te teoryje wszech$wiata odnajduje Maj-
muni w licznych ustepach ksigg $wietych i na nich jg grun-
tuje j nie przeczy jednak, ze powotane ustepy w lekki tylko
i niekompletny sposéb stosunek Boga do stworzenia okre-
$laja; prorocy bowiem i prawodawcy, majgc na mysli ogot
czytelnikébw mato oswieconych i do abstrakcyjnych dociekan
niezdolnych, prawde filozoficzng okry¢ musieli gteboka i gru-
ba zastong przypowiesci, obrazow i poréwnan.

Theodycea Majmonidesa nie bylaby kompletng bez
definicyi zasady zlego, ktdre w judaizmie w réznej formie
wystepuje. W starym mianowicie testamencie zfe, a raczej
jego reprezentant—szatan, podrzedne nader zajmuje miejsce;
szatan jest tam przedewszystkiem wykonawcg woli bozej,
ktéra na ludzi i zte i dobre losy zsyla. PoOzniej wyste-
puje on niejako w roli prokuratora, oskarzyciela, i w tym
charakterze spotykamy go w ksiedze Joba, ktéra zreszta,
jak wielu krytykow mniema, nie powinna naleze¢ do ka-
nonicznych i jest rodzajem opowiesci poetycznej, z dalsze-
go Wschodu na grunt hebrajski przeszczepionej.

Jednocze$nie z tg narracyja, pojawity sie $rod tiebre-
jow inne podania o uosobionej potedze ztego, wedtug te-
oryj iranskich i babilonAskich, 1 znalazty odgtos w pozniej-
szych pogladach religijnych Izraela. Wiec w kabale i tal-
mudzie zte wystepuje jako pierwiastek samoistny, i repre-
zentant jego szatan jest indywidualnoscig potezng, ziosliwa
a silng, ktora sie z poplecznikami swymi rozporzadzeniom
Jehowy opiera i dobro jego wzgledem ludzkosci zamiary
paralizowac usituje.

W takiem potozeniu sprawy, Majmonides staje na sa-
modzielnem, czysto idealnem stanowisku, i nie uznajgc
hierarchii duchow ztych, szatanowi podlegtych, ani tez sa-
mego szatana, powiada, ze BOg, ktory jest doskonatoscig
wszelaka i wszechdobrocig, nie moze by¢ ojcem zlego, a zle,
ktdre sie na Swiecie tym znajduje, nie jest bynajmniej sa-
modzielng potega, ale jedynie brakiem dobra i doskonato-
ci, stad pochodzacym, ze gruba materyja nie jest w stanie
w zupetnosci wznie$¢ sie do ideatow, i takowe tylko w cze-
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Sci urzeczywistni¢c moze. W istocie przeciez cziowieka,
ktéry tak samo jak inne stworzenia, ztozony jest z tresci
grubej, zmystowej, i z formy duchowej, tkwi dgzenie do
doskonatosci, do opanowania matcryi, ktéra doskonaleniu
sie na zawadzie stoi. Jezeli dusza pielegnuje w sobie te
sklonnosci, w takim razie ow ,czynny rozum,”“ o ktérym
wspominaliSmy wyzej, zbliza sie do niej, otwiera przed nig
zrodto madrosci  bozej, tak, ze cztowiek moze zrozumiec
stosunek Swiata do Bostwa i oddziatywanie Boga na wszech-
Swiat, a nadto zdolny jest zycie swoje na zasadach praw-
dziwej moralnosci oprze¢, przemagajac zte przymioty raa-
teryi i wznoszac sie do sfer anielskich.

Przez podniesienie mysli swojej i oczyszczenie oby-
czajow, przez wybicie sie po nad zadze materyi, czlowiek
staje sie istotg nadziemska, faczy sie z duchami wyzszymi
i zdobywa sobie nieSmiertelnos¢. Moznos¢ podniesienia sie
duchowego zawarunkowana jest wolng wolg, kazdemu czio-
wiekowi dang, a ktdérej wszechwiedza boza bynajmniej nie
ogranicza.

Wedtug powyzszej teoryi, cziowiek, ktéry sie odpo-
wiednio udochowi¢ potrafit, zjednywa sobie szczeg6lng opie-
ke boza, staje sie panem materyi, a jezeli sie wzniost do
najwyzszych sfer zycia idealnego, moze pozyska¢ dar pro-
roczy. Dar ten wymaga od cziowieka znakomitego wyro-
bienia i poteznego napiecia fantazyi, opromienionej storicem
ducha bozego. Stad tez natchnienia prorocze zstepujg na
ludzi w czasie pewnego rodzaju sennej ekstazy, w ktdrej
czynnosci zmystowe ulegajg zawieszeniu, fantnzyja gra, duch
uwalnia sie z wiezéw ciata i na wplywy niebianskie wra-
zliwszym sie staje. Ogo6t tedy opowiesci proroczych, w pis-
mie $-tem zawartych, uwazac¢ nalezy, nie za obraz rzeczy-
wistosci realnej, ale za przedstawienie wydarzen fikcyjnych,
w potsennym stanie odczuwanych. — Tego rodzaju po-
glad sprowadza cuda, w biblii powotywane, do rzedu fan-
tazyjnych relacyj z faktéw urojonych, ktére sie wydarzyly
jedynie w wyobrazni prorokéw.

Mimo tej teoryi, Majmonides nie zaprzecza mozliwo-
$ci cudéw, opierajac sie na zasadzie, ze ten sam Stworca, kto-
ry zjawiska tancuchem przyczynowosci powigzat, moze do-
wolnie przyrodzony bieg rzeczy zawieszaé. Zawieszenie to
jednak nie trwa nigdy dtugo, i prawidtowos¢ zjawisk na-
tury bieg swoj odzyskuje. Wode witlyluwg Mojzesz na
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chwile tylko w krew zamienit, i reka Mojzesza przez krot-
ki czas jedynie jak $nieg byta biala, i morze Czerwone
rozstapito sie przed izraelitami na czas niedtugi. BadZz co
badz, liczba cudow wbiblii jest ograniczona, i cuda te nie
byly w zadnym razie $rodkiem do poparcia przepowiedni
proroczych, gdyz uzasadnienie swoje znajdowaty one prze-
dewszystkiem w swej wiasnej prawdziwosci.

Wedtug Majmonidesa, Mojzesz byt najwiekszym pro-
rokiem, i w czterech punktach rézni sie on od innych pro-
rokobw. Najprzdd, objawienie nie byto mu udzielone za
posrednictwem jakiejbadz istoty duchowej, ani przyniesione
przez aniota, lub natchnione przez ,czynny rozum,” ale
dostat je od Boga wprost, patrzac w Jego oblicze. Powto-
re, objawienie to zstapito na niego nie podczas snu, wobec
sttumionego dziatania zmystdw i przy podniesionej fantazyi,
ale przeciwnie, miato to miejsce najawie, w czasie normal-
nego dziatania wiadz umystowych i fizycznych Mojzesza,
w catkowitej ich petni. Potrzecie, gdy inni prorocy w chwi-
lach objawienia podlegali ostabieniu i rodzajowi porazenia
catej istoty, Mojzesz zachowywat zupetna trzezwo$¢ sadu
I swobode dziatania. Nareszcie, kiedy inni prorocy do przy-
jecia objawienia przygotowywa¢ sie musieli, i gdy ich
natchnienie byto jedynie chwilowem, Mojzesz byi ciggle du-
chem proroczym przenikniony.

To wylgczne stanowisko miedzy prorokami, zawdzie-
cza Mojzesz, podtug Majmonidesa, tej okolicznosci, ze du-
sza jego zwyciezyta wpltywy ciata, wytamata sie z wiezdw
zmystowosci, a nawet z obje¢ fantazyi, ze byt on duchem
czystym tak, jak czystymi s aniotowie, duchem, ktéry ro-
zerwat wszelkie zastony, kryjace wzrok zwyktych Smier-
telnikow i zastaniajgce widok zrodta prawdy. Mie¢ Moj-
zeszowi przedstawito sie béstwo w catym swym majestacie,
I wiadoma mu zostata wolatego bostwa, objawiona wprost,
bez posrednictwa stow i mowy.

W ten spos6b bezposrednio uzyskane prawdy przed-
wieczne, zawart wielki prorok w ,, Thorze“, ktéra jest do-
skona’foéciq w sobie skoriczong. Poprzednicy Mojzesza, po-
zbawieni jego wszechwiedzy, nie byli w stanie w catosci
przepisy 1 rozporzadzenia, w Thorze zawarte, pozna¢ i tako-
we ludowi poleci¢, a jedynie w sposéb ogolnikowy czes¢
jedynego, niemateryjalnego Boga gtosili. Prorocy za$, po
Mojzeszu zyjacy, takze nic nowego stworzy¢ nie mogli,
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i ograniczali sie jedynie na iprzypomnieniu ludowi praw
Mojzesza i zalecaniu, aby sie do nich stosowat.

Wedtug Majmonidesa, piecioksigg jest zrodtem ma-
drosci wszelkiej, alfg i omega teologii izraelskiej, i dlatego
nalezy go strzedz, jak oka w gtowie. Boskosci Thory do-
wodzi nie tylko jeJ poczatek, ale i tre$¢ cala; zawiera ona,
obok przykazan i przepisow, dogmatyczne okreslenia naj-
wazniejszych pytan, i ta jej tre§¢ wyr6znia si¢ od kode-
ksow innych religij. W Thorze kazdy wyraz ma swoj cel
okreslony; nic nie ma w niej zbytecznego, nic obojet-
nego, wszystko odnosi sie badz do zbawienia duszy, badz
do materyjalnego dobrobytu ludu izraelskiego.

Opierajac sie na szczegdtowych przepisach piecioksie-
gu, filozof nasz grupuje obowiazki religijne izraelitow
w czternastu oddzielnych dziatach. Przy wyktadzie tych
obowigzkéw, Majmuni powotuje sie czesto na przenosne
znaczenie obrazéw i zalecen; uczy naprzyktad, ze anioto-
wie, umieszczeni na arce przymierza, mieli przekonywac
naocznie lud o istnieniu duchéw czystych, co ze swej stro-
ny dowodzito bytnosci Boga i prawdziwosci proroctw. Mo-
wigc znowu 0 ustanowieniu oczyszczen kaptanskich, twier-
dzi, ze miato ono za cel utrudni¢ ludowi zblizenie sie do
Swiatyni, a to dlatego, aby sie z ceremonijami religijnemi
zbyt nie spoufalit i wrazliwosci swojej przez to nie przy-
tepit. Inne przepisy obrzedowe miaty, podtug Majmonide-
sa, na celu higieng, inne znowu ukrocenie pozadliwosci
ciata, ktére ujarzmiajg duchowg strone cziowieka, gdy im
puscimy wodze; inne wreszcie zalecenia, cho¢ z pozoru
czysto formalne, maja, wedtug Majmonidesa, za cel rozbu-
dzenie w duszy litosci i w ogole szlachetnych uczu€ i po-
pedow.

Uwazajagc Thore za powstata pod bezposredniem na-
tchnieniem nadziemskiem, Majmuni z naciskiem nakazuje
rozwaza¢ najdrobniejsze jej przepisy, powiadajac, ze kazde
stowo piecioksiegu ma powazne znaczenie. Mimo tej atoli
skrupulatnosci i poszanowania dla tradycyi biblijnej, Bog
Majmonidesa nie jest bynajmniej Bogiem osobowym. Jest
on pojeciem metafizycznem, istotg, niekomunikujaca sie ze
Swiatem ludzkim, dostepng jedynie dla umystow wybra-
nych i wewnetrzng pracg duchowg uszlachetnionych.

Egzegeza wiec Majmonidesa, ze wzgledu na sprzeczno$c¢
? wyrazeniami biblijnemi, nie mogta by¢ Scistg, i medrzec nasz,
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chcac orzeczenia pisma $-go ze swoja htozofijg pogodzié,
musiat je nagina¢, zmienia¢, a mimo to, zgoda jeszcze cze-
sto byla pozorng. W skutek tego, najblizsi nawet Majmo-
nidesowi i najtaskawsi na niego czuli owg niezgodnosc ina
nig uwage mistrza zwracali, atakujgc przedewszystkiem je-
go teoryje zmartwychwstania, z tego mianowicie punktu, ze
zmartwychwstanie, wedtug Majmonidesa, schodzi sie prze-
dewszystkiem z nieSmiertelnoscia duszy, a o zmartwych-
wstaniu ciala pisma jego ubocznie tylko wspominajg. Ta-
kie wspomnienie mimochodem nie moglo wystarczy¢ pra-
wowiernym, gdy przeciw Majmonidesowi postawi¢ mogli
wyrazne orzeczenia talmudu, o zmartwychwstaniu ciat wspo-
minajace.

Zaczepiony w tej kwestyi, Majmuni odpowiedziat pis-
mem oddzielnein, o zmartwychwstaniu ciata traktujgcem,
w ktdrem os$wiadcza, ze w zmartwychwstanie takie silnie
wierzy, ze jest ono cudem, ktérego mozliwo$¢ nie moze by¢
zaprzeczong z chwilg, gdy akt kreacyi przyjmujemy. Roz-
prawa ta Majmonidesa pod tytutem: ,Mamar Techijat-ha-
Metim,” trzymana jest w tonie mocno polemicznym i zgryz-
liwym. Autor narzeka w niej, ze ,opinii swojej w obec
gtupcéw i bab broni¢ musi.”

Nietylko wreszcie w tern pismie, ale i w wielu innych
rozwijat Majmuni swoje poglady teologiczne i filozoficzne;
tak naprzyktad wazna dyskusyja, dotyczaca istoty prawdy,
znajduje sie w liscie Majmonidesa do prowanckich gmin
izraelskich, ktére pytaty go, ile wagi przypisywa¢ mozna
do przepowiedni astrologicznych? Ot6z, medrzec zydowski
powiada, ze prawdy sg trojakiego rodzaju: pierwsze, ktore
wynajdujemy przez obserwacyje zmystowg; drugie, zdobyte
na drodze rozumowania; trzecie wreszcie, wskazane nam
przez prorok6w i objawienie.

Pbzniej zwraca sie do niego Jonatan Kohen, w imie-
niu swojej gminy, proszac o objasnienie ciemnych miejsc
»Zakonu ,“ nazywajac przytem Majmonidesa ,,drugim Moj-
éesiem, ktéry nardd swodj z przepasci ciemnoty wyprowa-
zit.“

OdpowiedZz na uwagi Jonatana i inne pisma, oraz
prace komentatorskie i polemiczne Majmuniego rozpowszech-
niaty miedzy izraelem nowe poglady, zyskujac dla naszego
medrca oswieconych izraelitow, osiadtych we Francyi, a obu-
rzajac prawowierne umysty zydéw Wschodu. Na Majmoni-
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desie, jak na wielu innych filozofach, sprawdzit sie rzadko
uwzgledniany aksyjornat, zeteologijg z filozofijg bardzo trud-
no pogodzi¢ sie moga. Zgoda taka zawsze na wzajemnych
ustepstwach opartg by¢ musi, a trwalg prawie nigdy by¢
nie moze, jezeli ja za daleko posuwac chcemy. Jezeli bo-
wiem w podstawowych pojeciach, o ktérych wyzej moéwi-
liSmy, a mianowicie: w sprawach wiecznosci duszy," powsta-
nia Swiata materyjalnego i okreslenia istoty bostwa, potrzeb-
na jestjuz bardzo umiejetna interpretacyja wszelakich ksigg
Swietych, by zawarte w nich szczegoly i wskazéwki nie
sprzeciwiaty sie wywodom filozofii; jezeli podstawowe orze-
czenia etyki konfesyjnej schodzg sie z wywodami etyki
filozoficznej—to drobiazgowe przepisy obrzedowe i szczego-
ty pojec teologicznych nie wytrzymujg zwykle krytyki czy-
stego rozumu i pozostaC muszg w dziedzinie niekontrolowa-
nej przez umyst ludzki — $lepej wiary. W tym stanie rze-
czy, zgoda, o ktorej mowimy, dostepng jest jedynie dla
bardzo szerokich umystéw, teologicznie i filozoficznie wy-
ksztatconych, jezeli nadto umysty te s dostatecznie ela-
tyczne, to znaczy, jezeli potrafig wyrobi¢c w sobie przeko-
nanie, ze teksty Swiete i uswiecone praktyki mogg nie mieé
tego znaczenia, jakie im powszechnie nadaja, i ze bostwo
pozwolito umyslinie przy redakcyi ksigg Swietych na pewne
modus dicendi, na pewne jezykowe zwroty, ktore WJfasciwaz
mysl prawodawcy religijnego zmienity, aby jg uczynic przy-
stepniejszg dla pojecia ogotu. Dopiero na tej podstawie
wsparta filozofija religijna, moze zyska¢ odpowiednie rozwi-
niecie i poparcie, nietylko w gronie specyjalistow-teologéw,
ale i w szerszem kole umystow.

O ile zrekowiny nauki z wiarg, teologii z filozofija,
trudne sg do przeprowadzenia, przekona¢ si¢ mozna ze zdan
takich powag filozoficznych, jak Leibnitz, Spinoza, Bakon,
ktérzy wyraznie zaznaczaja, ze rozdziat pomiedzy filozofijg
a teologijg, jest rzeczg konieczng, ze kazda z tych nauk ma
osobny zakres i wtasciwe metody badania, ze filozofija orze-
czenia swoje wydawa¢ powinna na podstawie wihasnych ba-
dan, bez wzgledu na to, czy otrzymane rezultaty zgadzajg
sie z zasadami, ktdre teologijg za pewne i niewzruszone po-
data. W kazdym atoli razie, taka samodzielno$¢ i odrebnosé
stanowiska, stuszna w zasadzie, w praktyce da sie zastoso-
wa¢ dopiero w czasach wysokiego rozwoju umystowego

w epoce wszechstronnej kultury naukowej. W Kkrajach
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i wiekach, nieprzywyktych do swobody rozpraw naukowych,
w spoleczenstwach, ktore nie majg dos¢ sit umystowych,
aby studyja filozoficzne byty w nich specyjalnoscig znacznej
liczby uczonych, a Srodkiem pedagogicznym do ksztatcenia
ogotu inteligencyi—nawet stadyjum posrednie, w ktérem filo-
zofija czes¢ swoich prerogatyw ustgpi¢ musi teologii, nie
jest bez dodatniego znaczenia cywilizacyjnego. W spoteczen-
stwach tych nauka wystepuje jako pomocnica religii, ko-
rzysta z przywilejow, dla pierwszej zarezerwowanych, znaj-
dujac adeptow w tych sferach spofeczenstwa, ktore, prze-
razone zuchwatoscig twierdzen filozofii niezaleznej, styszecby
0 niej nawet nie chcialy. Wiedza znajduje tam wprawdzie
grunt, pod inng uprawny rosling, na ktorym przeciez we-
getowa¢ moze, kwitngé, wydawa¢ owoce i rozsiewaé na
przyszto$¢ nasiona, ktore w okolicznosciach przyjazniejszych
zrodzg nowe osobniki, silniejsze i biorgce w wylgczne juz
posiadanie grunt, na ktdrym wzrosty. Wiec takie dopiero
postawienie kwestyi, z whasciwej strony pokaze nam zastugi
filozofii Majmonidesa, ktdra w swoim czasie niepokoita no-
woscig i $miatoscig pogladow teologéw spéiczesnych, a dzi-
siaj niezaleznym filozofom nie wystarcza.

Wspomnie¢ jeszcze musimy, ze owa zasada réwno-
uprawnienia rozumu i wiary, pogodzenia tradycyi ze swo-
bodnym rozwojem umystowosci ludzkiej, byta w X11-m wie-
ku najzupetniejsza nowoscig i imie Majmonidesa rozstawi-
ta nietylko miedzy rabinami, ale takze pomiedzy muzut-
manska ludnoscig. Najznakomitsi filozofowie chrzescijanscy
X111 wieku, Albert Wielki i Tomasz z Akwinu, cytujg prze-
ktady hebrajskie dziet arabskich Majmonidesa, dokonane
przez Thibona, i na powage medrca naszego sie powotuja.

Niektérzy uczeni wspdtwyznawcy poszli tak daleko,
ze uznawali Majmonidesa—za nowego Mojzesza, a ksiegi
jego, za ksiegi powtdrnego objawienia. YYotali oni: ,0d
Mojzesza prawodawcy, do Mojzesza, syna Majmonidesowe-
go, nie powstat nikt, ktoryby sie z tym ostatnim mogt
rownac.”

Dla Scistosci, wypada nam wspomnieé, ze doktryny
religijne Majmonidesa, ktorych WolnomysInos¢ idzie tak da-
leko, Zze nawet catopalenia za obowigzujgce nie uznaje
1 z zalecenia Boga go nie wyprowadza, nie mogty sif
rozkrzewi¢ bez walki. Filozofija Majmuniego stata sie za
rzewiem zacietego boju pomiedzy synagogami Frowauc;
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i Aragonii. Jedna synagoga rzucata klatwy na druga,
a w walce tej uciekali sie nawet pod skrzydta wihadzy ko-
Scielnej. Montpellier, Barcelona i Toledo dawaty na spa-
lenie pisma filozofa, ktorego imie przez tyle lat ze czcig
wymawiano. Byla chwila, kiedy jedna tylko Narbonna
stawata w obronie mistrza. Uczeni izraelscy wysilali calg
potege swej metafizyczno-teologicznej madrosci w rozpra-
wach za i przeciw Majmonidesowi. Srod tego zamiesza-
nia, teologowie zaczeli sie juz obawiac filozofii. W r. 1305
Salomon ben Aderet z Barcelony poleca izraelitom, pod
karg klatwy, aby przed 25-ym rokiem zycia ksigg filozo-
ficznych nie czytali.

Dopiero powaga takich uczonych, jak Dawid Kimchi,
Schem Tobg ben Palkeira, Jedaja Penim z Beziers i J6-
zef ben Caspi zapewnity stanowczy tryumf filozofii arysto-
telesowej, przez Majmonidesa zalecanej, i sprawity, ze lud
zydowski stat sie c/kdwnym reprezentantem racyjonalizmu w wiekach
Srednich.

Zwycieztwo to rozpowszechnito pomiedzy gminami
izraetskiemi potudniowej i Srodkowej Europy znajomo$é
metafizyki arabskiej, a przedewszystkiem awerroizmu, ktory,
lubo rézny w niektérych punktach od filozofii Majmoni-
desa, uwazany byt za jej dopetnienie. Dobroczynne za$
skutki tej filozofii okazaly sie szczegdlniej wtedy, gdy zy-
dzi hiszpanscy w Italii schronienie | opieke papiezy zna-
lezli, gdy pod Aleksandrem VI, Leonem X, Pawtem IllI,
weszli w stosunki z uczonymi chrzescjanskimi, i wiedze
swojg medyczng, przyrodniczg i metafizyczng, z Majmoni-
desa zaczerpnietg, na ogoélny pozytek odali.

Rozejrzenie sie w tych dziejach filozofii parypatetycz-
nej doprowadzi nas dopiero do sprawiedliwego ocenienia
zastug filozofii Majmonidesa, a w szczegdlnosci jego teoryi
pogodzenia wiary z wiedza.

Nim jednak przystagpimy do ocenienia tych zastug,
nim postaramy sie w krdtkich stowach wskaza¢ znaczenie
filozofii naszego medrca i wptyw jej na dalszy pochdd du-
cha ludzkiego w dziedzinie mysli i wiedzy, musimy zwrd-
ci¢ sie jeszcze do niektorych szczeg6tow.

Ciekawe epizody filozofii Majmonidesa odnoszg sie
do etyczno-psychicznego zycia cztowieka. Wiele danych,
odnoszacych sie do tego przedmiotu, podaliSmy juz wyzej;
tu uzupelnimy tylko niektoremi szczegGtami.
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Za cel zycia cziowieka uwaza tedy nasz medrzec
wzniesienie sie przez wiedze i zycie moralne do Bostwa.
Do celu tego wiodg nas filozofija i religija. Prowadzi¢ one
winny czlowieka do doskonatodci, t. j. uczyé, jak ma czy-
ni¢ i mysle¢ zgodnie z rozumem, ktéry wyrdznia go od
zwierzat. Oto wiasne stowa Majmonidesa: ,Wiedza jest
prawdziwym kultem, czcig nalezng Bogu; przez nig czio-
wiek dochodzi do doskonatosci, co stanowi cel jego istnie-
nia. Przez wiedze cztowiek wznosi sie do widzenia Bostwa.”

Celowi temu atoli nie poswieca Majmuni zadnej z fi-
zycznych podstaw istnienia cztowieka. Potepia, jakesmy
juz wyzej zauwazyli, ascetyzm; a nauka obyczajow, zda-
niem jego, polega na rownowadze miedzy przeciwnemi so*
bie popedami. Przekraczanie praw natury uwaza medrzec
nasz za najobfitsze zrodto ztego. Myli sie, zdaniem Maj-
monidesa, ten, kto powiada, ze nieszczescia takie Bog na ludzi
zsyla. Mysl to nader wazna, jako przeciwstawienie asce-
tyzmu i zycia kontemplacyjnego, ktére uwazano za ideat
zywota prawdziwie chrzescijanskiego.

Ciekawg jest rowniez majmonidesowa teoryja nagrody
i kary w zyciu przysztem. Teoryja ta SciSle zwiazana jest
z nauka o nieSmiertelnosci i zmartwychwstaniu. Do cza-
sow naszego medrca zycie przyszte taczone byto ze zmar-
twychwstaniem. Majmonides odstepuje od tej zasady, wy-
chodzac z wiasciwego punktu arystotelesowskiej nauki o du-
szy. Twierdzi mianowicie, ze dusza niejest sama w sobie nie-
Smiertelng, lecz zawiera tylko site wzniesienia sie do Stwor-
cy. Jezeli dusza napetnita sie wzniostemi myslami o Bogu
i Swiecie ducha, i w taki spos6b wyrwata sie z wiezow cie-
lesnosci i znikomosci, a wyzszy nastr6j duchowy zyciem
moralnem utrzymaé umiata,—dusza taka staje sie przez to
samo niesmiertelng, dostepuje zycia wiecznego i nie moze
zging¢ razem ze zgonem ciata, lecz wstepuje do dziedziny
Swiata duchowego. Ten $wiat duchowy, podtug Majmoni-
desa, jest wihasnie przysztym Swiatem, w talmudzie obieca-
nym; chociaz wiasciwie nie jest to Swiat przyszty, lecz
bezposrednio po Smierci nastepujacy. Ta filozoficznym i oby-
czajowym zyciem nabyta szczesliwo$¢, obiecana jest poboz-
ny™) jako nagroda za ich postepki. Karg grzesznikow
bedzie naturalna znikomo$¢ ich dusz, poniewaz nie mogli
wznie$¢ sie do dziedziny Swiata duchowego—do wiecznosci
i nieSmiertelnosci. Dusze takie poprostu ging, bo nie wyr-
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waly sie z wiezdbw materyi i zostaty réwnie, jak ona, to
jest, jak ciato ludzkie, znikomemi, nie wydoskonaliwszy sie
we wzniesieniu do Bostwa, do potgczenia z wszechwiadnym
duchem S$wiata. Te nauke o nagrodzie i karze stawia row-
niez Majmonides na gruncie talmudycznym.

Nauke o cielesnem zmartwychwstaniu wprowadza fi-
lozof nasz do swojej teoryi, jakeSmy juz wyzej rzekli, ubocz-
nie, ,,z grzecznosci“, jak sie wyraza Graetz, poniewaz w nie-
ktérych ustepach biblii i w talmudzie jest o niej wzmian-
ka. Z tego wynikto, ze Majmonides musiat odtgczy¢ ocze-
kiwany czas mesyjaszowy od zmartwychwstania. Zapatruje
sie on na te sprawe bardzo trzezwo, jako na odrodzenie
polityczne, ktore stanie sie bez udziatlu jakiegokolwiek
cudu. Kiedys, w przyjaznej chwili wystgpi potomek rodu
dawidowego, ktéry, nie przez cuda, lecz silg gtebokiej re-
ligijnosci, dowiedzie swego postannictwa, wszystkich izrae-
litbw do zycia religijno-moralnego zagrzeje, szczesliwe woj-
ny pod opieka Boga, jak Dawid, prowadzi¢ bedzie, pan-
stwo zydowskie wskrzesi w Palestynie i wszystkie narody
do stuzby jedynego Boga powota. W czasach mesyjanizinu
ucichng walki, uspokojg sie dzikie namietnosci, brat prze-
ciwko bratu reki nie podniesie; petnia btogostawienstwa
bozego zstapi na ludzi, ktdrzy nie bedg juz zmuszeni tru-
dzi¢ sie dla zdobycia $rodkow podtrzymania swej egzy-
stencyi, lecz cata mysl ich zwrocong bedzie ku poznaniu
Boga. Porzadek $wiata nic na tych zmianach nie ucierpi,
i bieg funkcyj naturalnych zmienionym nie bedzie. Orze-
czenia prorokow, ze w owym czasie jagnie spokojnie prze-
bywa¢ bedzie obok wilka, nie nalezy bra¢ dostownie, lecz
jako alegoryje gtebokiego spokoju $rod ludzi, jaki zapewni
im panowanie prawa, panowanie mysli bozej 1 przyttumie-
nie dzikich namietnosci w naturze cztowieka.

Taka przysztos¢ wskazuje ludzkosci wielki medrzec
zydowski. Jest to ideat, o ktorym od wiekéw w tej lub
innej formie marzg potezne umysty, a ktory jest wynikiem
daznosci natury ludzkiej do ciagtego doskonalenia sie.
Udoskonalenie to jest rzeczywiscie celem natury ludzkiej;
tylko medrcy roéznych wiekéw i przekonan w odmienngj
pod niektéremi wzgledami postaci je przedstawiajg, od-
mienne drogi, do celu tego prowadzi¢ majace, wskazuja.
Trzeba przyznaé, ze Majmonides, jak na owe czasy, cel
ten i drogi wskazat w formie jasnej i trzezwej. Uwzgled-

3
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nienie rozwoju fizycznej strony cztowieka stanowi doniosty
strone jego filozofii.

W ogole etyka Majmonidesa zawiera wiele prawd
zdrowych, przed ktéremi i wiedza nowozytna chetnie schyli
czoto. Dos¢ tu wspomnie¢ chociazby owg zasade poszano-
wania praw natury, na ktore ludzko$¢ w dziejach swych
czesto sie targata, wywotujgc bolesne rezultaty, cofajac
bieg rozwoju swego i postepu.

I psychologija naszego medrca musi zwroci¢ na sie-
bie uwage ki-ytyka. Majmonides, chociaz niejasno, wypo-
wiada jednak poglad, ze to, co nazywamy duszg, jest tylko
sila wzniesienia sie nad materyje do Stwdrcy, sita, ktora
stopniowo rozwijac sie, ksztatci¢ i doskonali¢ moze.

Azeby wyjasni¢ lepiej stanowisko powyzszych teoryj
majmonidesowych, wspomnimy tutaj o trzech wspotczesnych
prawie medrcach, tak jak on w judaizmie zamitowanych
i wiedze uprawiajgcych.

Abraham Ibn Dawid Halevi, o ktérego mtodosci nie-
wiele wiemy, biegty byt nietylko w talmudzie, ale i w na-
ukach Swieckich. Dzieje wspotwyznawcow i historyja po-
wszechna ludzkosci interesowaty go mocno, jak niemniej
medycyna i inne umiejetnosci. Umyst Haleviego zajmowat
sie chetnie roztrzasaniem najwyzszych zagadek bytu, a szcze-
golniej umitowat fitozofije. Medrzec ten mawiat, ze studyjo-
wanie wiedzy filozoficznej jest jedynem godnem powaznych
mezow zajeciem umystowem; ze wiedza ta o wiele jest szla-
chetniejsza, niz nauki matematyczne, medycyna praktyczna,
prawo, albo nauka jezykow. Surowo gromi on tych, kto-
rzy nie umiejg pogod2|c wiary z nauka, i zarzuca im, ze
niemniejetnem przeciwstawieniem tych dwdch pradéw ducha
ludzkiego, szkodzag nauce, podajgc ja w poniewierke, gdyz
w masy wszczepili przekonanie, ze nauka musi by¢ nie-
przyjaciotka wiary. Dziatanie takie jest nietylko szkodli-
wem, ale nadto w najwyzszym stopniu niewtasciwem; judaizm
albowiem nie potrzebuje sie leka¢ filozofii, gdyz sam w pod-
stawowych idejach swoich jest nawskro$ filozoficznym, a jest
takim za szczegOlng taskg Boga, ktéry raczyt izraelitom
takie prawdy w objawieniu poda¢, do jakich inne ludy do-
piero po ciezkim trudzie umystowym dochodza.

Nie poprzestajgc na takiem ogdlnem twierdzeniu, me-
drzec nasz praktycznie dochodzi do wykazania konieczno-
Sci badan filozoficznych. Za przyktad stuzy mu tutaj kwestyja
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wolnej woli, ktérej, jak powiada, bez pomocy wiedzy filo-
zoficznej rozwigzac nie mozna, nie podobna bez niej zawyro-
kowa¢, czy cztowiek w czynnosciach swoich jest wolny, czy
tez presciencyja boza go przymusza. Trzymajac sie samego
pisma i teologii, nie wyjdziemy tutaj z zaczarowanego ko-
ta niepewnosci, bo chociaz uczg one o wolnej woli cztowie-
ka w jednych miejscach tekstu, to za to w innych zdaja
sie tej wolnej woli zaprzeczaé. Nauka koniecznie musi
przy]sc tu w pomoc teologii.

W gtéwnem swojem dziele pod tytutem ,,Akiba Raffia“
(Najwyzsza wiara), zajmuje sie Halevi utwierdzeniem w wie-
rze tych, ktorzy zwatpieniu ulegajg. Autor powiada, ze
dzieta swego nie pisze ani dla ateuszow zupelnych, niezna-
jacych teologii i wylacznie filozofijg zaprzatnietych, ani tez
dla takich teologow, ktorzy badaniem filozoficznem gardza.

Budujac swoj eklektyczny, realno-filozoficzny system,
staje nasz medrzec na stanowisku wieku i opiera sie prze-
waznie na Arystotelesie, ktory, jak wiemy, byl powaga
dla éwczesnego Swiata naukowego. Ulegajac i innym po-
wszechnym pradom, wygtasza Halevi przekonanie, ze Pi-
smo Swiete zgadza sie na arystotelesowg fizyke i jego uktad
elementéw, jak rowniez glosi, idac za filozofami zydowskimi
z Aleksandryi i za ojcami kosSciota, ze filozofijg grecka o-
parta sie na madrosci zydowskiej.

Poniewaz Halevi fizyke swojg na tym samym, co
i Majmuni, opiera gruncie, wiec tez tak samo utrzymuje, ze
gwiazdy sg istotami ozywionemi i cielesnemi, chociaz nie-
zmiennemi, ze nad sferg gwiazd znajduje sie sfera istot du-
chowych, ze dalej mieszczg sie tam ttumy aniotéw, na ustugach
Boga bedacych, a oddziatywajgcych na nizszy Swiat ma-
teryjalny, na ktéry bdstwo bezposrednio wptywu nie wy-
wiera.

Pomimo swojej poboznosci i uszanowania dla tradycyi
religijnej, Halevi nie moze sie zdecydowac na twierdzenie,
ze BOg osobiscie Swiat ten stworzyt, i przypuszcza, ze ak-
tem kreacyi zajety sie istoty nizsze. Moglo wreszcie i tak
by¢, powiada autor, ze Bog stworzyt materyje, uformowanie
za$ jej w ksztatty pozostawit duchom nizszym, ktére czu-
wajg nad biegiem spraw tego $wiata.

W kwestyjach, odnoszacych sie do duszy, jej nieSmier-
telnosci i t. p., Ibn Daud jest idealista, i powiada, iz nad-
zmystowos¢ i1 nieSmiertelnos¢ ducha ludzkiego, sgto rzeczy
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tak konieczne, tak widoczne i nieulegajace watpliwosci, ze
pismo wyraznie o nich wspomina¢ nie potrzebowato. Du-
sza ludzka jest nadto, zdaniem naszego medrca, w ciggtym
zwiazku zistotami wyzszemi, z ktdrego to zwiazku czerpie
wiedze swojg i teoryje filozoficzne. Na zwigzku tym polega
rowniez objawienie boze, ktore sie nastepnie w proroctwach
ujawnia. Poniewaz aniotowie nie sg ograniczeni warunka-
mi czasu; poniewaz przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztosé
sg dla nich wiadome, wiec tez i dusza ludzka, wznoszac sie
do sfery aniotéw i z nig komunikujac, nie potrzebuje sie
z czasem liczy¢ i wie rzeczy, ktore sie staty i ktore sie
sta¢ majg. Najnizszy stan takiej Swiadomosci we $nie juz
nastepuje. Skoro tylko bowiem dusza uwolni sie od wphy-
wow zmystowych, uczuwa zaraz wptyw istot nadziemskich
i z niemi sie komunikuje.

Bojac sie, azeby tego rodzaju teoryja, przyznajgca nie-
jako kazdemu cziowiekowi dar prorocki, i to jako stan
zwykty, codzienny, nie wniosta zamieszania w codzienne
stosunki zycia, Halevi zastrzega z gory, ze marzenia senne
wtedy tylko majg ceche wiarogodnosci, gdy sie odnoszg do
faktow ogolnego znaczenia, do rzeczy, interesujgcych, nie
oddzielnego cztowieka, ale cate pokolenie, lub naréd. W kaz-
dym razie czlowiek, ktéry miewa sny treSci powszechnej,
jest prorokiem, cho¢ prorokiem z najnizszego gatunku;
wyzsze bowiem stopnie proroctwa nie we $nie, ale na ja-
wie sie objawiajg. Wyzsze natchnienie prorockie wymaga
nadto uspienia pobudek zmystowych i wzmacnia sie przez
rozmyslanie i zaglebianie sie w sobie. Dusza wiec, ktora
ulega snom prorockim za posrednictwem ¢wiczen ducho-
wych, na jawie praktykowanych, moze siegnaé po wyzsze
stopnie natchnien prorockich, jezeli i inne warunki, a mie-
dzy niemi warunki otoczenia, czasu i klimatu odpowiednie-
mi beda. Najwlasciwszym bowiem dla prorokéw krajem
byta Palestyna, a narodem wybranym prorokow—Ilud izra-
elski.

Roznigc sie w teoryi proroctw od Majmonidesa, i mo-
wigc nawiasem, Scislej nature wizyi prorockiej okreslajac,
zgadza sie Halevi z Majmonidesem w tern, ze Mojzesza za
najwiekszego proroka uwaza. Przyzwyczajony do rozumo-
warn Scistych, twierdzenia swego nie podaje przeciez a priori,
ale wywodzi z rozpatrywania danych historycznych, po-
wolujac sie miedzy innemi i na te okolicznos¢, ze szesc-
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kro¢ sto tysiecy gtow ludu izraelskiego proroctwa Moj-
Z(tesza za prawdy uznalo, poddajgc sie jego kierowni-
ctwu

Wszelaki system filozoficzno-religijny uwaza Halevi
nie za abstrakcyjno-umystowg zabawke, ale za konkretny
utwér, ktorego celem jest podniesienie moralnosci. Mysl
te swojg medrzec wielokrotnie a dobitnie okresla. Uoby-
czajenie, bedgce celem wyksztatcenia filozoficznego, ze swej
strony oddziatywa na zycie rodzinne, ktore znowu jest
podstawa zycia panstwowego. W traktacie tez swoim filo-
zoficznym podaje tak samo, jak Majmuni, przepisy moral-
nosci praktycznej. Obowiazki naprzyktad religijne izraeli-
tow rozklada na pie¢ dziatow. Pierwszy z tych dziatow
obejmuje usitowanie poznania Boga i mitosci, jakg ogarniac
nalezy najwyzszg istote. Dla wypetniania obowigzkow,
w tym dziale zawartych, kazdy izraelita powinien wyko-
nywa¢ praktyki religijne, nie zapomina¢ 0 noszeniu szat
obrzedowych, o modlitwach i wykonywa¢ obrzedy symbo-
liczne, przez rytuat zalecane. Drugi dziat obejmuje prak-
tyke cnét, opartych na pokorze, mitosci blizniego, spra-
wiedliwosci i t. p. Trzeci zajmuje sie zyciem rodzin-
nem i zawiera przepisy, okreslajgce stosunek gtowy ro-
dziny do zony, dzieci i stuzby; stosunek ten, medrzec
nasz reguluje na podstawie mitosci i sprawiedliwosci.
Czwarta grupa szersze rozpatruje horyzonty, przecho-
dzac z rodziny na pole obowigzkéw obywatelskich; jest
tu mowa o mitosci blizniego, uczciwosci w stosunkach
z ludzmi, o opiece nad stabemi, o dobroczynnosci publicz-
nej i t. p. Pigta, wreszcie grupa podaje przepisy, szcze-
goly. rytuatu obejmujace, a mianowicie przepisy o spra-
wianiu ofiar, o kuchni koszernej i t. p. Sam autor przy-
znaje, ze wszystkie te dziaty nie sa rowne pod wzgledem
wartosci etycznej. Najwyzej, podtug niego, stoi i najsilniej
przez prorokOw jest zalecany, obowigzek poznania Boga, na
ktorym istota judaizmu spoczywa. Przepisy, rytuatu doty-
czace, niemniej SciSle obserwowa¢ nalezy, cho¢ mniejszej
sq wartosci, bo, jak powiada Ibn Daud, sg one objawem
tej samej woli najwyzszej, ktora tamte wazniejsze polece-
nia nam data. Jako zachete do wypetniania przepisow
etycznych i rytuatowych, uczony nasz stawia teoryje kary
i nagrody. Istnienie kary i nagrody w zyciu przysziem
jest dla Halevi’ego pewnikiem, nie ulegajgcym najmniejszej
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watpliwosci, i jednym wiecej dowodem istnienia wolnej
woli w cztowieku.

Dla braku miejsca, zostawiamy na stronie historyczne
prace Halevi'ego, ktore przez spotczesnych i potomnych
wysoce byly cenione.

Obok Ibn Dauda postawi¢ nam wypada Abrahama
Ben Meira Ibn Ezra z Toledo, ktory zmart w 1167 roku,
przezywszy lat 78. Maz ten odznaczal sie réwniez wszech-
stronnoscig studyjéw, obejmowat bowiem nauki S$wieckie
i teologiczne, trudnit sie polemika, w ktorej szto mu bar-
dziej o pokonanie przeciwnika, niz o wyswietlenie prawdy.
W umysle tego cztowieka, pelnym sprzecznosci, miescita sie
zadza badan samodzielnych, w kierunku postepowym, obok
poszanowania dla powag i zapatu religijnego. Wiara
w Boga i opieke jego nad ludzmi w dziwny sposob platata
sie z zaufaniem do astrologii, ktérg za nieomylng uwazat.
Surowa powaga uczonego taczyta sie w nim z zamitowa-
niem do epigraméw, z wielkiem znawstwem utworéw poetycz-
nych, ktorych pieknosci znakomicie umiat odczuwac, choé
we wiasnych utworach suchy byt i pedantyczny. Czy to
w lekkim wierszu, czy w hymnach religijnych, ktére na
staro$¢ komponowat, nie bylo natchnienia, tylko ciezka,
sztuczna robota.

Jezeli atoli oryginalne utwory poetyczne Ibn Ezry
nie wiele sg warte, to za to komentarze jego do poetycz-
nych i innych rozdziatow pisma §. wysoko ceni¢ nalezy; byt
on bowiem doskonatym egzegetg. Przy komentowaniu wer-
setéw, umiat korzysta¢ ze swoich licznych i rdznorodnych
wiadomosci, odznaczat sie tez oryginalnemi pogladami, w sku-
tek czego wyrobit sobie wkrétce stanowisko pierwszorzed-
nej powagi w kwestyjach naukowo religijnych, szczegélniej
za granicami swojej ojczyzny; w Hiszpanii bowiem miano
go gtéwnie za matematyka i astronoma. Zresztg, nieSwiet-
nie mu sie powodzito na pétwyspie iberyjskim, gdzie nie-
tylko stawy, ale i chleba miat mato. Skarzyt sie tedy
w nastepujgcych stowach: ,Staram sie o bogactwa, ale
gwiazdy sg mi przeciwne; wiec gdybym zaczat catunami
handlowa¢, niktby z pewnoscig nie umierat; gdybym miat
sklep ze Swiecami, stofice nie zasztoby ani razu.“ Niepo-
wodzenie tedy i niedostatek wypedzity go z ojczyzny i ska-
zaly na tutaczke po obcych krajach. W towarzystwie sy-
na swego lzaaka, zwiedzit Afryke pdinocna, a gtdwnie Egipt
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wedrowat po Palestynie, w Tyberyjadzie dysputowat z medr-
cami, ktorzy sie szczycili posiadaniem oryginalnych egzem-
plarzy Thory; byt w Babilonie, w Bagdadzie, az wreszcie
osiedlit sie w Bzymie. Tu pobudzit do zycia gmine izra-
elskg-, ktéra, lubo wolna od podatkéw i nieprzesladowana,
znajdowata sie na nizkim stopniu kultury. Przewodnicy jej
mechanicznie uczyli talmudu, a wiasciwego znaczenia pis-
ma nie rozumieli i hotdowali grubym zabobonom.

Osiedlenie sie lbn-Ezry w Bzymie, przypadio w cza-
sie, gdy Arnold z Bestryi podburzat lud przeciwko papie-
zom, dowodzac, ze nie stosujg sie oni do rad Ewangelii,
ze nie powinni mie¢ wiladzy Swieckiej it p. Pod wply-
wem takich nauk ozywilo sie wieczne miasto, a do tego
ozywienia przyczynit sie tez sobor w Luteranie, zwotany
dla potepienia Arnolda. Arnold wygnany, wrdcit niebawem
w tryumfie, i lud rzymski ogtosit rzeczpospolite, papiezom
postuszenstwo wypowiadajgc.

Sréd tego rodzaju stosunkéw politycznych, lbn Ez-
ra mogt swobodnie poglady nowe i samodzielne rozwi-
jac i pobudza¢ wspotwyznawcow do pracy umystowej. Pra-
ce naukowe, jakie sptodzit w Bzymie, nie utworzyty orga-
nicznej catosci i sa zbiorem mysli oderwanych, aczkolwiek
Swietnych, ale z sobg niezwigzanych; czu¢ w nich wreszcie
wplyw szkoly nowo-platonskiej. Kto wie, czy najprzed-
niejszg robotg Ibn-Ezry w Bzymie nie bylo rozbudzenie
zamitowania do nauki jezyka hebrajskiego, do czego dat
pochop ttumaczeniem arabskich prac Chajuba i oryginalnym
utworem ,,Moznaim*“, ktére to prace uzywaty wielkiej powagi.

Wedrowiec nasz z Bzymu udat sie prawdopodobnie
wprost do Salerno, gdzie duza gmina izraelska mieszkata
i trudnita sie handlem. Zydzi z Salerno, pomimo obecno-
§ci w miescie tern wielu uczonych, profesordw stawnej miej-
scowej szkoly lekarskiej, nie odznaczali sie wyzsza kulturg,
i dla tego przybysza ani zrozumie¢, ani oceni¢ nie mogli,
lekko sobie cenigc jego nauke biblijng, jego wiadomosci
filozoficzne i utwory poetyczne. Za to w wielkiem powa-
zaniu u salernczykéw byt lzaak Ben Malkicedek, zaciekly
talmudzista i autor komentarzy do Miszny. Taki obrot
rzeczy wywotat nawet osobiste zajScia pomiedzy Ibn-Ezra
a lzaakiem. Swiadectwem tych zajs¢ jest wiersz peten
dowcipnych ale osobistych docinkéw, odnoszacych sie do
postaci, chodu i nawet manier nienawistnego przeciwnika,
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ktoremu autor nie zapomniat nawet docigé, iz miat gtos
zachryptly, i ze po hebrajsku bardzo niewiele umiat.

W obec tak nieprzyjaznych warunkéw, nie mogt me-
drzec nasz dlugo przebywa¢ w Salerno. Opuscit wkrétce
to miasto i przeniost sie do Mantui, gdzie napisat dzieto,
traktujagce o odcieniach stylu hebrajskiego. W ksigzce
tej, pelnej erudycyi, poznajemy najlepiej duch lbn Ezry,
niesystematyczny, zapalny, niewyrozumiaty. Mowigc na-
przyktad o gramatycznych dzietach Ibn Ganasza, uznaje
takowe za godne spalenia na stosie, za to, iz autor o stu
wyrazach biblii powiada, ze inaczej czytane, a inaczej ro-
zumiane by¢ winny.

Po niedtugim pobycie w Mantui, przenidst sie nasz
pielgrzym do Lucci, gdzie zatozyt rodzaj szkoly, groma-
dzac koto siebie zadng nauki miodziez. W studyjach swych
przeszedt do astronomii; uktadat wiec tablice astronomicz-
ne, reguty do uzycia astrolabu, a gtéwnie traktaty o astro-
logii obrabiat. W rozprawach tych uwaza on za rzecz
pewng, ze gwiazdy majg wplyw na losy czlowieka, i ze
ten wplyw zaczyna sie juz z chwilg urodzenia. Jednakze
dusza ludzka ma tyle sity, ze moze, jezeli nie zupetnie,
to przynajmniej w czeSci od tego wplywu planet sie u-
wolnic.

PrzeszliSmy w ten sposéb do najwazniejszego dzieta
Ibn Ezry, do jego komentarzy. Nie mozna powiedzie¢,
aby do czasu tego egzegety komentowanie ksigg Swietych byto
zaniedbanem, owszem zajmowaly sie niem rdzne szkoly
i w réznych kierunkach. Wszystkie te przeciez szkoty ko-
mentatorow grzeszyly powzietemi z goéry uprzedzeniami: je-
dne mistykg, drugie odrzucaniem znaczenia wyrazowego
tekstu i t. p. Ibn Ezra, rozne te kierunki na stronie zo-
stawiwszy, przystapit do swojej roboty bez uprzedzen, bez
twierdzen aprioristycznych, ze znakomitg znajomoscig je-
zyka. Tradycyje talmudyczne uwaza nasz komentator ja-
ko rzecz uboczna, i $SmiatoS¢ swojg tak dalece posuwa, ze
daje do zrozumienia, iz niekt6re ustepy, a moze nawet cala
Thora, jest pozniejszej redakcyi. Komentarz Ibn Ezry w ust-
nym wyktadzie miat jeszcze i te zalete, ze wprawiat ucz-
niow do S$cistego rozumowania i powaznego myslenia, ze
uczyt ich niezaleznego rozbioru kwestyj naukowych.

Ukonczywszy to dzieto w 1155 r., lbn-Ezra powedro-
wat do Francyi potudniowej, ktora pod wzgledem cywili-



41

zacyi stala na tym samym poziomie, co zwigzana z nig
stosunkami Katalonija. Tu tez pomysty reformatora znala-
zty uznanie i poparcie. Uszczesliwiony przyjeciem, pet-
nem serdecznosci, jakiego doznat od lzaaka Ben Jehudy
i lzaaka Ben Haima, pielgrzym nasz pisze na cze$¢ tych
mez6w kabalistyczno-matematyczng rozprawe o imionach
boskich. Z waryjacyi i kombinacyi liter iliczb wyprowadza
autor przymioty i atrybuty Jehowy. Nowos$¢ ta podobata
sie ogromnie i stata sie pierwotypem licznych prac podob-
nych, ktore weszty niebawem w mode i osobng gatez wie-
dzy uformowaty.

Nie chcac naduzywac goscinnosci wspotwyznawcow
francuzkieh, puscit sie 1bn-Ezra w dalszg podréz, i w tych
wedrowkach skomentowat ksiege Daniela, Psatterz dwuna-
stu prorokow, i wreszcie jako 70 cio letni starzec, zawitat
do Londynu.

W miescie tern pisze filozof nasz traktat religijno-filo-
zoficzny, trudny do zrozumienia ze wzgledu na ciggte od-
bieganie od przedmiotu i luzne uwagi. Podstawg tej roz-
prawy byly pojecia nowoplatonskie: ze Bostwo bezposrednio
na wszechswiat nie oddziatywa, a rzadzi nim przy posred-
nictwie ducha pierwotnego; ze Opatrznos¢ opiekuje sie lo-
sem gatunkdédw, a nigdy losem osobnikéw; ze dusza ludzka
jest emanacyjg ducha pierwotnego, zamknieta w ciele jak
w wiezieniu, 1 do zaSwiatowej ojczyzny tesknigca. Mysli
te atoli rozrzucone sg, jak juz wspomnielisSmy, w nietadzie
po catym traktacie i dopiero zestawiac je trzeba, tak dobrze
z pojedynczych jasnych orzeczen, jak z obrazéw mistycz-
nych, zagadek, tamigtowek matematycznych i t. p.

Objawienie proroctwa, postannictwo ludu wybranego
przyjmowat Ibn Ezra za pewniki, ktérych wyjasnia¢ na-
wet niepotrzeba, i mimochodem jedynie wspomina, ze dar
proroczy sptywa na nas w marzeniu sennem, i Ze otrzy-
mujemy go, badz w skutek wewnetrznych usposobien, badz
w skutek odpowiedniego ¢wiczenia. ldac za przyktadem
swego usposobienia duchowego, odstepowal nasz medrzec od
dostownego wyktadu miejsc biblii, opisujgcych cuda, i do-
wodzit naprzyktad, ze prorok Jonasz nie mdgt by¢ tyle nie-
rozsagdnym, aby przed Bogiem chciat uciec, ze nalezy to ro-
zumie¢ w znaczeniu alegorycznem, a mianowicie, iz maz
6w walczyt z wewnetrznem swem usposobieniem proroczem
i starat sie takowe pokonac.
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Trawiony gorgczka, mysli, nie dtugo popasat pielgrzym
nasz w Londynie; porzuciwszy mgliste wybrzeza Tamizy,
powedrowat do Narbony, a stamtagd udal sie z powrotem
do Rhodes. Tu zabrat sie ponownie do komentarza nad ,,Pie-
cioksiegiem*, skrécit takowy, i zasiadt do ostatniej swej pra-
cy: do dzieta gramatycznego ,,Safa Berurah*,

Przypuszczajg, ze przed sama Smiercig miat zamiar Ez-
drasz by¢ jeszcze w Hiszpaniii w Afryce p6tnocnej, lecz w po-
drézy tej zmart na granicy Nawarry i Aragonii.

Na zakonczenie tego wstawionego, ze sie tak wyraze,
ustepu o spdtczesnych Majmuniemu wielkosciach, wspomnie¢
nalezy o stanowisku, jakie zajat w judaizmie gtosny i zastu-
zony Abul Hassan Jeliuda Halevi. Poeta ten i filozof urodzit
sie w Hiszpanii, uczyt sie w Lucenie, umart w 1145 roku.
W dzieciecych jeszcze latach zastynat niepospolitym talen-
tem poetycznym, pisat elegije, zagadki i poezyje mitosne.
Utwory te odznaczaly sie nietylko bogatg fantazyja, ale i for-
ma skonczong, kunsztowna.

Obdarzony wielka zdolnoscig do jezykow, wiadat zna-
komicie nietylko hebrajskg mows, ale rowniez arabskim i ka-
stylskim jezykiem. Poezyja, aczkolwiek zaszedt w niej bar-
dzo wysoko, byta dlan wytchnieniem tylko; po za nig prakty-
kowat sztuke lekarska, i wksiegach tez talinudycznych sie za-
glebiat. Teologii jednakze poswiecat sie juz w wieku doj-
rzatym, w Toledo sie osiedliwszy.

Powodzenie poezyj Haleviego i glebokajego wiedza
religijna, zjednaty mu niebawem licznych przyjaciot i stron-
nikow w roznych warstwach spoteczenstwa. Popularnos¢ ta
sktonita medrca naszego do nadawania pracom, powazniej -
szym nawet, formy dla szerszego ogotu przystepnej. Wybrat
wiec forme dyjalogu i uzytjej do napisania po arabsku dzie-
fa, celem ktérego byto dowies¢ prawdziwosci wiary mojze-
szowej. Bohaterem tej ksigzki jest Bulan, krol Chazardw,
ktory stara sie pozna¢, w jaki sposéb B6g chce i powinien
cze$¢ odbieraé. We $nie cudownym styszy gtos, ktory chwa-
li jego mitoS¢ dla Béstwa, ale zarazem powiada, iz formy poli-
teizmu, za pomocg ktérych czes¢ Najwyzszej Istocie sktada, sg
btedne. Zaniepokojony monarcha dtugo szuka prawdy w ksie-
gach filozoféw, lecz Arystoteles i Platon nie wystarczajag mu
wcale; mowig mu oni bowiem, Zze Swiat i réd ludzki sg, row-
nie jak Bdstwo, przedwiecznemi; méwig mu oni, Zze niema po-
trzeby uznawac zadnego osobistego Boga, bo ten, ze wzgledu
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na swojg, niezmienno$¢, zadnego wplywu na Swiat podsto-
neczny wywiera¢ nie moze; mowig mu oni wreszcie, ze czito-
wiek obejs¢ sie moze bez wszelkiej religii, ze nauka filozofii
i zycie uczciwe wystarczajg do uszlachetnienia jego duclia,
ktory wzniesie sie do wyzyn anielskich, gdzie przebywa Her-
mes, Asklepias, Socrates i t. p. Dla umystow, ktdre sie mogg
wznies¢ do takiego ideatu, zbyteczng jest religija, oparta na
wierze i obrzadkach; umysty te same moga stworzy¢ sobie
religije, a duchem taczac sie z duchem wszechswiata, we $nie
przewidywac¢ moga przysztosc i takowg przepowiadac.
Naturalnie, rozumowania powyzsze nie trafiajg, po-
dtug HalevegQj do przekonania kréla Chazaréw, ktory, przy-
pominajgc sobie stowa, we $nie styszane, utrzymuje, ze wy-
konywanie przepiséw kultu musi mie¢ swoje znaczenie, i to
takie, ze bez nich zycie cnotliwe i moralne obej$é sie nie
moze, gdyz samo nie ma zadnej wartosci. Wreszcie po-
wiada sobie Bulan, ze gdyby formy religijne nic nie zna-
czyty, w takim razie chrystyjanizm i islam nie miatyby
racyi bytu; ich walki za$z okazyi wzajemnego prozelityzmu
bytyby wprost niedorzecznosciag. Tymczasem oba te wyzna-
nia powotujg sie na objawienie boskie, oba posiadajg swo-
ich prorokéw i cuda, za taskg Bdstwa przez nich dziatane.
Z tego tez wyprowadza wniosek, ze Bostwo musi jakim-
kolwiek sposobem na ludzko$¢ oddziatywaé, o czem filozo-
fowie poganscy nie wiedza. Monarcha tedy kaze wota¢ do
siebie ksiedza i imana, aby mu zasady swych Xx*eligij wy-
tozyli. Wedlug wykiadu ksiedza, Bog jest przedwieczny,
a Swiat przez niego stworzony zostat; ludzie pochodzg od
Adama, i prawdg jest to wszystko, co méwi Thora i ksie-
gi kanoniczne lzraela. Po wylozeniu tresci tych ksiag,
chrzescijanin opowiada o zestaniu i narodzeniu sie Zbawi-
ciela w jego podwojnej naturze: boskiej i ludzkiej, wresz-
cie tajemnice Trojcy $-tej wyktada. Trojce te chrzescijanie
uwazajg za jedynego i jednego Boga. Ksigdz opowiada
dalej, jak wielu zyddéw uwierzyto w Syna bozego; wiek-
szo$C przeciez odrzucita go, za co tez Bog odwrécit od
nich swoje oblicze, przelat swg mitos¢ na wyznawcéw chry-
styjanizmu, i na miejsce 12-tu pokolen postawit 12-tu apo-
stotéw, ktérzy stowo boze do réznych krain poniesli.
Wyktad tego poboznego kaptana nie trafit jednak do
przekonania krélowi Chazaréw, zawierat on bowiem wiele
tajemnic niedostepnych dla rozumu. Podstawowe dogmaty
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wiary chrzescijanskiej wydaty mu sie nieprawdziwenii; po-
stanowit wiec dalej najlepszej religit szukac. Przystapili
wiec imanowie, aby mu podstawy islamu wytozy¢. 1 ci
przyjmuja, za podstawe religii wieczno$¢ Boga i akt krea-
cyi z niczego. Za posrednictwem Mahometa, ktéry byt naj-
wiekszym prorokiem bozym, powotuje Allah wszystkie lu-
dy do prawdziwej wiary, obiecujac wyznawcom islamu raj
z wszystkiemi rozkoszami tego $wiata. Kto w Mahometa
nie wierzy, skazany bedzie na ogien i wieczne meczarnie.
Jako dowdd prawdziwosci swoich wywoddéw, teologowie
muzutmanscy przytoczyli krolowi fakt, ze nikt nie jest
w stanie skomponowac¢ takiej ksiegi jak Koran, a nawet
cho¢by jednego z jego rozdziatow.

Tym teologom odpowiedziat monarcha, ze na wszyst-
kie owe twierdzenia, stosunek Stwdrcy do stworzenia okre-
Slajace, potrzebuje on silniejszego dowodu, niz doskonatos¢
Koranu, ktérego przymioty uderzajg umyst Araba, ale dla
ludzi, po arabsku nieumiejgcych, mniej sg widoczne i sity
przekonywajgcej nie maja.

Gdy na dwor swdj wspaniaty wzywat Bulan medrcow
chrzescijanskich i mahometanskich, by ich o rade pytaé, nie
przyszto mu nawet na mysl odwotac sie do rozumu izrae-
litdw, stanowigcych najnizsza, wzgardzong klase obywateli.
Gdy jednak uczeni obu religij przytaczali pismo $-te he-
brejow, jako powage, ktéra dowodzeniom ich daje podstawe,
zaciekawito krola owo pismo, i zapragnat, aby mu szerzej
wylozono zasady, w niem zawarte. Zawotat tedy medrcow
zydowskich i spytat ich, jakie sg podstawy judaizmu? Po-
wiedzieli oni, ze wierza w jedynego Boga, ktéry lud izra-
elski z ziemi egipskiej wywiodt, cuda dla niego czynit i do
ziemi obiecanej wprowadzit, ktéry im pdzniej prorokow
zsytat i opiekg swag od wrogéw bronit; stowem, iz wierza
w to wszystko, czego ich ksiegi Swiete nauczaja.

Gdy mu to medrcowie wyluszczyli, przerwat im mo-
narcha i rzekt: ,Mialem tedy racyje, zem was, zydowie,
0 wiare waszg nie pytat. Oto teraz ze stow waszych sie
przekonatem, ze jest to wiara najnizsza. Gdyby bylo ina-
czej, bylibyscie opowiedzieli mi, co wiecie o stworzeniu
Swiata, 0 rzadzeniu nim, zamiast mowi¢ o dziejach, was
tylko wytgcznie obchodzacych®.

Nadwczas medrzec zydowski odrzekt: ,,Witasnie twier-
dzenia gotostowne o wiadzy Boga, jako Stworcy i tizadzcy



45

Swiata, potrzebuja, szerokich dowodzen, gdy tymczasem to,
co ja mdwie, a mianowicie, zo Bég dla izraelitbw cuda
czynit, nie potrzebuje zadnego dowodzenia, jest bowiem
rzeczg pewng i na Swiadectwach naocznych oparta.

Z tego to punktu zupetnej pewnosci Swiadectw biblij-
nych, ktére rozumowania i postronnego oparcia nie potrze-
bujg, wychodzgc, autor bez trudu dowodzi, ze religija izra-
elska jest najlepsza, jedyna i boska. Kiedy chrystyjanizm
i islam uciekajg sie do tajemnic, gdy filozofija Boga i re-
ligije na zewnatrz Swiata stawia,—judaizm opiera si¢ na rze-
czach pewnych, dotykalnych, dla umystu dostepnych; w ten
tez sposéb prawdy wszelkie przy pomocy rozumu pojmuje
i wyjasnia.

W teoryjach swoich religijnych Jehuda Halevi réznit
sie bardzo od wspoétczesnych medrcow chrzescijafnskich, mu-
zutmanskich i zydowskich, ktorzy, skiadajgc hotd relikwi-
jom madrosci greckiej, znane sobie poglady Arystotelesa
pragneli pogodzi¢ z orzeczeniami religii, I to pogodzi¢ za
Jakabadz ceng, nawet za pomocg naciggania tekstow kano-
nicznych i niedokfadnego wyktadu pogladéw Stagieryty.
Tym sposobem obie doktryny musialy wiele straci¢ na swej
pierwotnej czystosci przez podobng gwattowng asymilacyje.
Jehuda Halevi zupetnie inng idzie drogg. Praca nad spe-
kulatywng filozofijg religii jest, wediug medrca zydowskie-
go, bezptodnym wysitkiem mysli ludzkiej, ktéra sama so-
bie pozostawiona, nie moze w zadnym razie dojs¢ do za-
dawalniajacego, a przedewszystkiem do stanowczego i pew-
nego rozwigzania pytan, odnoszacych sie do istoty Boga®
wiecznosci Swiata 1 t. p. Nie mogac uzyskaC tej pewnosci
na drodze filozoficznej, umyst ludzki musi te nauke uwa-
za¢ jedynie za zabawke, ktora nie daje mu ani zupetnego
zadowolenia wewnetrznego, ani podstawowych wiadomosci
0 wszystkiem, co go obchodzi.

W obec tak niedoteznej madrosci Swiatowej, wysoko
stoi judaizm, ktory nie tylko daje umystowi ludzkiemu
stanowcze odpowiedzi, ale nadto daje je pod gwarancyja,
jako rzeczy zupetnie pewne i dowiedzione. Jehuda Halevi
albowiem wszystkim opowiadaniom Pisma przyznaje zupet-
ng dotykalng pewno$¢ i opiera ja na faktach. Objawienie
na gorze Synai i wszystkie inne cuda, o ktorych biblija
moéwij nie moga, zdaniem medrca naszego, by¢ klamstwem,
spetniaty sie bowiem w obec ludu, a za niemi szta specyjal-
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na opieka boza nad ludem izraelskim, ktdra. Stwédrca lu-
dowi temu przyobiecat.

Przyjmujac tedy cuda za kryteryjum prawdy, i nie
watpigc, ze mialy one miejsce w rzeczywistosci tak samo,
jak o nich biblija opowiada, teolog nasz daje sobie tatwo
rade z najwazniejszemi zagadkami bytu. Gtosi on, ze Swiat
zostat stworzony, ze Hog jest jedyng istotg, Kierujgca losa-
mi ludzkiemi. Na podstawie ksigg swietych, walczy z in-
nemi religijami, a mianowicie z chrystyjanizmem i islamem.
W konsekwencyi swoich wywodéw, uznaje Halevi pierw-
szego cztowieka Adama, przed jego upadkiem, za wzor
doskonatosci cielesnej i duchowej; powiada, ze pierwszy
czlowiek, bez trudu, z wewnetrznego natchnienia, posiadt
cala madros¢, umystowi ludzkiemu dostepna, ze miat na-
wet dar proroczy | znaczng czes$¢ tych przymiotéw przeka-
zat niektorym ze swych potomkoéw, a mianowicie tym, kté-
rych natura uczynita lepiej od innych duchowo uposazo-
nymi i do praktykowania cnoty skionniejszymi. Patryjar-
cha Abraham byt wiasnie jednym z tych wybranych sy-
néw Adamowych, a przez niego szczegolne przymioty du-
chowe dostaty sie w udziale izraelitom, ktorzy stanowili
jego potomstwo. Takim sposobem lzrael stat sie naczyniem
wybranem, ze$rodkowaniem ludzkosci, a jego cztonkowie
istotami wyzszemi od innych mieszkancow ziemi, czems$
posredniem pomiedzy cztowiekiem a aniolem. Azeby tacy
wybrancy mogli rozwija¢ swobodniej uzyteczng swojg dzia-
falnos¢, osadzit ich Bég w ziemi obiecanej, w Srodku $wia-
ta lezacej i specyjalnie sie nimi zaopiekowat, doskonalgc
ich za posrednictwem prorokéw, karzac nieurodzajem, a na-
gradzajgc pomysinoscia, niezaleznie od zwyczajnego biegu

w natury. W takim samym celu pedagogicznym wybrat
#g do spetniania obowigzkow kaptanskich synow domu
Aronowego, ustanowit ofiary catopalne, przykazania i za-
kazy, kazat wybudowac arke i Swiatynie jerozolimska i naj-
drobniejsze prawidta stuzby bozej przepisat.

Z zasad powyzszych wychodzac, sadzi Halevi, ze zy-
dzi nie majg prawa krytykowac catoksztattu poje¢ i przepi-
séw religijnych, ani tez zmienia¢ takowe, ze najdrobniejsze
zlecenie boze jest réwnie wazne, jak i najpierwsze przyka-
zanie, ze Bog, tak jak natura, za pomoca nieznaczacych
i drobnych niekiedy czynnikdw, dochodzi do zadziwiajacych
rezultatow. Dla tego tez izraelici powinni stawia¢ na pierw-
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szym planie wypetnianie obrzedéw religijnych, ktére utrzy-
muja, pomiedzy nimi Swiatto i faske boza. Moralno$¢ na
drugiem wypada stawia¢ miejscu, przepisy jej bowiem nie
sg wylgczng wiasnoscig lu lu zydowskiego, ale obowigzuja
ogot ludzki i stuzg jedynie do tego, aby spoteczenstwo nie
zamienito sie na bande rozbdéjnikéw i ztoczyncow. Przepisy
religijne wreszcie, lubo tak wysokie i nadziemskie majg one
znaczenie, madros$¢ boza tak ulozyta, aby sie przyczynialty
do rozwoju codziennego zycia ziemskiego. Oto naprzykiad,
Bdg nie zaleca wecale izraelitom, aby sie odrywali od spraw
ziemskich, nie kaze im zatapia¢ sie w kontemplacyi, gar-
dzi¢ Swiatem i zyciem, unika¢ uciech, skazywa¢ sie na do-
browolne ubostwo, lecz owszem, kaze by¢ wesotymi, umiar-
kowanymi w uczuciach, kochajagcymi zycie i jego uciechy,
stowem zaleca rozwo6j harmonijny wiadz duszy i ciala, oraz
umiejetne staranie sie o szczesliwo$¢ doczesna.

Naturalng jest rzecza, ze taka filozofija religijna na-
dawata sie tatwo do podniesienia wysoko nauki talmudycz-
nej. Jezeli Sciste wykonywanie przepiséw, przez Boga zale-
canych, ma zapewni¢ narodowi izraelskiemu wielko$¢ i szcze-
Scie, jezeli ma utrzymac¢ $réd niego wyzsze usposobienie
moralne i umystowe, to¢ wazng jest rzecza, aby te prze-
pisy wykonywane byty dokfadnie, ze zrozumieniem ich
ducha 1 znajomoscig formy. Stad wynika, ze nauka talmu-
dyczna, ktéra sie zajmuje roztrzgsaniem tego, co dozwolo-
ne jest, a co zakazane, musi mie¢ wielkie znaczenie i zna-
komitej powagi uzywac.

Ten poglad Haleviego, oparty na idei powotania ludu
izraelskiego do celéw wyzszych, prowadzi autora do odpo-
wiedniego komentowania dziejow narodu wybranego. We-
dtug niego, utrata niepodlegtosci politycznej i rozproszenie
po wszech$wiecie, nie sg bynajmniej dowodem odwrGcenia
sie oblicza bozego od ludu jego. Zydzi moga odczytaé
swoje poézniejsze losy w ksiegach prorockich, ktére za-
wczasu przewidujg wszystkie pozniejsze kleski materyjalne
ludu izraelskiego, majgce lud ten podnies¢ moralnie i za-
pewni¢ szczeScie catej ludzkosci. Rozproszeni po catym
Swiecie izraelici, zamieszali sie z r6znorodnemi ludami, aze-
by na nie oddziatywa¢ moralnie i nieS¢ nowe pomiedzy nie
poglady. Najsilniejszy wreszcie dowdd takiego postannictwa
Izraela przedstawiajg wrogie mu religije: chrzescijafiska i ma-
hometariska, ktore najlepsza cze$¢ swej doktryny zawdzie-
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czajg pozyczkom z biblii, i ktére, gdy sie otrzasng, z prak-
tyk batwochwalskich, gdy przestang czci¢ posagi, a zbliza
sie do ideatow, chociazby swoich wiasnych, bedg musiaty
ztozy¢ liokdd ludowi izraelskiemu, ktorego wiara stanowi
podstawe ich wiasnego rozwoju. W kazdym razie chrze-
scijanie I muzutmanie pozostang zawsze, zdaniem Haleviego,
na nizszym szczeblu rozwoju duchowego, albowiem pozo-
stawieni sg wiasnym sitom i niewsparci szczeg6lng opie-
ka hoza; nawet przejscie na wiare zydowska nie mogtoby
ich podnie$¢, gdyz, jak to juz wyzej bylo powiedziane,
lud izraelski, podtug naszego medrca, ma w sobie specyjal-
ne przymioty, od Adama przez Abrahama odziedziczone,
a wyrozniajgce go od innych ludéw i stawiajagce pod bez-
posrednia, a wylgczng opieka boza.

W rozwoju pogladow filozoficznych, Jehuda trzyma
sie zdala od sylogistycznych formutek i famancéw logicz-
nych, uwazajac, ze dla dowiedzenia prawd, przez Mojzesza
i prorokéw gltoszonych, rzeczy te sg niepotrzebne, gdyz
prawdy te wspieraja sie, nie na przypuszczeniach abstrak-
cyjnych, ale na faktach pozytywnych, namacalnych, kon-
kretnych, rzucajgcych sie w oczy i niepotrzebujgcych uza-
sadnienia filozoficznego. Tym tez brakiem formy scholasty-
cznej odznacza sie dyjalog w ,,Kuzari“, i stad poglady Hale-
viego nie mogly znaleZz¢ postuchu u catego og6tu uczonych
zydowskich, ktorzy cEwiczyli sie na subtelnosciach tal-
mudu, i dopiero przez pézniejsze, trzezwiej na rzeczy pa-
trzace stulecia nalezycie ocenione zosta’fy —Wracajac do
poetycznych uzdolnien Haleviego, wspomnie¢ musimy o kran-
cowym jego puryzmie, pod wptywem ktérego przez diugi
czas nie chciat pisa¢ wierszy hebrajskich, utrzymujac, zc
jezyk, ktérym Bdg do izraelitow przemawiat, nie powinien
byc naginany do prawidet poganskiej i arabskiej prozodyi,
ani tez stuzy¢ do wyrazenia ziemskich pospolitych uczué.
W koncu przeciez natchnienie poetyckie przemogto, skru-
puty ustgpity, i bardon Halevego zadZwieczal na nowo.
| teraz rdwniez mysl jego zwracata sie do Palestyny:—opie-
wat chwate i niedole ziemi obiecanej i tak sie stowami swe-
mi zapalit, ze, lubo ztamany wiekiem, chcial koniecznie u-
kochane strony odwiedzi¢, nim na wieczny sen w mogile
legnie. Wprawdzie, dreczyta go mysl i przeczucie, ze rze-
czywisto$¢ nie odpowie bujnym marzeniom, ale zawsze cheé
poznania kolebki ludu izraelskiego przemagata, a kotysata
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go nadzieja, ze panowie chrzescijanscy, ktdrzy w onym cza-
sie ziemig Swietg wiadali, pozwolg mu spokojnie mieszkac,
umrze¢ w kraju Swietym, i uwolnig od niezno$nej mu prze-
wagi islamizmu i reprezentantow jego, arabow, ktérych miat
zawsze za synéw niewolnicy Hagary. Marzyt tez Halevi
razem ze wspotczesnymi, ze godzina skonania dla islamu juz
wybita, ze najego gruzach krzyz zapanuje, by pdzniej sam
ukorzyt sie przed monoteizmem Mojzesza.

Marzenia te silnie odbijajg sie zresztg w estetycznych
obrazach poezyj Haleviego, w ktorych znajdujg sie i sny pro-
rockie, zapowiadajace koniec mahometanizmu.

Woreszcie, marzenia calego jego zycia miaty sie spetnic.
Wprawdzie, nawotywania, aby izraelici ttumnie powracali do
ziemi Swietej, nie odnosity skutku; lecz sam Halevi, ostatecz-
nie ukonczywszy dyjalog swoj okoto 1141 r., pozegnat sie
z corka i wnukiem, porzucit dom swo6j w Toledo, uczniéw
swoich ukochanych i ruszyt w droge, zaopatrzony obficie
w $rodki do wygodnego odbycia podrozy. Gminy hiszpan-
skie przyjmowaty go z zapatem, a zegnaly ze smutkiem,
btogostawigc na droge. Halevi udat sie drogg morska do
Afryki. Po licznych przeszkodach w skutek burz i niepo-
gody, wyladowat w Aleksandryi, wiozac z sobg zbior piesni,
w czasie zeglugi utozonych.

Na ziemi faraondw przyjeto wspaniale poete i medrca
naszego. Przewodnik gminy aleksandryjskiej Aaron ben
Celon Ibn Alemani, szczegolniejszg go czcig otaczat. Za
goscinno$¢ dziekowat Halevi pieknemi wierszami. Gdy sie
wies¢ o jego przybyciu po kraju rozeszia, zaproszono go
do naczelnika wszystkich zydow egipskich, ksiecia Samuela
ben Hananja. Z pobytu na dworze tego magnata pozosta-
ty nam réwniez fragmenta poetyckie i wspomnienia, w kto-
rych powiada, Zze nowi przyjaciele odwodzili go od dalszej
drogi. Prosby ich jednak nie odniosty skutku, i Halevi
powedrowat do Syryi, zwiedzit Damaszek, gdzie skompono-
wal swojg ostatnig piesn, swoj Spiew fabedzi. Byt podob-
no w Jerozolimie, u celu swej podrozy, ale otym jego po-
bycie, a nawet o dacie Smierci, nic pewnego nie wiemy.

Brak miejsca nie pozwala nam szerzej sie rozpisywac
o innych medrcach, o filozofach i teologach zydowskich,
badz to wspotczesnych Majmonidesowi, badz wczesniej od
niego zyjacych, a uprawg nauki talmudycznej i jezyka he-
brajskiego zajetych. Mezowie ci przygotowali umysty swo-
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ich wspdtwyznawcow do przyjecia wyzszej kultury i po-
zwolili, tak wspotczesnym medrca naszego, jak i jego po-
tomkom, korzysta¢ ze wskazowek i pomystow Majmonidesa
i wznies¢ sie na wyzyny wspotczesnej cywilizacyi, o cate
niebo jednak niz6j od niego stoja, w swych mglistych, po
wiekszej czesci czysto-teologicznych teoryjach.

Wracamy do Majmuniego. Obudzit on ruch umysto-
wy, poruszyt wiele kwestyj, nad ktéremi sie dotad zupehnie
nie, albo bardzo mato zastanawiano. To, w co pierwej wie-
rzono $lepo, medrcowie starali sie wyjasni¢ na gruncie ra-
cyjonalnym. Prawdy religijne, w ksiegach Swietych zawarte,
przestaty by¢ martwg formuta, medrcowie przemienili je na
zywe prawdy zycia. Kozum zajgt poczesne stanowisko o-
bok wiary.

Dobroczynny wptyw doktryn Majmonidesa nie skon-
czyt sie z upadkiem perypatetyzmu i w dobie odrodzenia
filozofii z nowej ukazat sie strony. Kiedy bowiem wiedza
nowozytna zapragneta zapoznac sie blizej z ksiegami $wie-
temi starego Zakonu, Majmonide3 stat sie stupem wytycznym
w tej trudnej i plodnej w nastepstwa pracy, a myslijego,
przez Spinoze w , Traktacie teologiczno-politycznym* pod-
jete, staty sie fundamentem dzisiejszej egzegezy racyjonalne;j.

Ktéryz umyst, z wyzszego patrzacy stanowiska na
sprawy nauki i cywilizacyi, nie rozumie waznosci stosunku,
jaki w danym czasie i spoteczenstwie wiare z naukg tgczy?
Od natury tego stosunku zalezy mniej lub wiecej swobod-
ny postep ludzkosci, zalezy rozktad wzajemny roznych
czynnikéw cywilizacyjnych, ktére, badz to zwalczajg sie
i neutralizujg wzajemnie, badz jednoczg we wspolnym celu
nauczania, a wiec uszczesSliwiania spoteczenstwa. W wie-
kach, gdy $lepa wiara nie cierpiata obok siebie nauki nie-
zaleznej, odmawiajac jej prawa bytu inaczej, jak tylko pod
swojg bezposrednig opieka, pragnac wies¢ ja jak dziecko
na pasku swoich dogmatéw, gdy kazda mysl Swiezsza wio-
dta pod miecz inkwizycyi; spoteczenstwa nie mogty rozwijaé
sie normalnie. Spéjrzmy na smutny obraz ciemnoty, upadku
moralnego i materyjalnego, jaki stuleciate przedstawiajg, a prze-
konamy sie az nadto otej prawdzie. Wiara sama nie zba-
wia ludzkosci, potrzeba — czynéw nauki. Te czyny, to po-
step spoleczenstw wszechstronny, to rozwdj wszystkich sit
natury ludzkiej, to zdobycze wiedzy, wiodgce do udoskona-
lenia bytu ludzkiego, to krwawy trud wielkiego syzyfa—Iudz-
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kosci, ktéry zwolna w pocie czota wlecze do goéry ciezki
kamien swojego bytu, a na gorze widzi stofice jasne. Dazy
do tego stonca, nie wie, czy dojdzie don, ale czuje, ze im
dalej idzie, tem mu cieplej i jasniej. Chwilami biedak ten
cofa sie w tyt pod brzemieniem ciezaru, ale wnet znowu
idzie naprzéd. Udoskonalenie wszystkich sit psychicznych,
udoskonalenie warunkéw istnienia duchowego i materyjal-
nego, udoskonalenie praw iurzadzen i t. d, stowem, udo-
skonalenie i rozw6j wszystkiego, co sie do bytu czlowieka
odnosi—oto cel istnienia naszego na tej ziemi, a owocem—
harmonija duchowa, zadowolenie, dobrobyt, stowem szczescie,
o ile ono na ziemi zago$ci¢ moze.

Oto ideal, do ktdrego ludzko$¢ zdaza. Powiadajg, ze
ideaty sg niepochwytne. Prawda! Ideat bowiem jest wyra-
zem najwyzszej doskonatosci, do ktorej utomna natura ludz-
ka nigdy moze nie dojdzie. ldeal—to stonce, do ktérego
6w pracownik, o ktoi-ym wyzej mowilismy, zdgza. Nigdy mo-
ze nie bedzie on przy niem, ale im blizej jest niego, tem
cieplej mu i jasniej.

Wiara ma swojg odrebng sfere, do ktorej rozum ludzki
nie siega, ma swoje osobne krdlestwo, w ktorem panuje.
Krolestwo jej nie jest z tego Swiata. Jest ona wytworem
duszy ludzkiej, ktéra poza obrebem zjawisk ziemskich szuka
wiecznej przyczyny tych zjawisk, szuka Bostwa, ktére
zjawiskami i prawami bytu ziemskiego ma rzadzi¢. W tych
poszukiwaniach umyst ludzki podazy¢ za nig nie moze,
a jezeli probuje wejs¢ w sfere pozazmystows, traci wnet
swg podpore, traci rownowage i pograza sie w mgte mrzonek,
hypotez, sprzecznosci i btedow. Dzieje metafizyki dostatecz-
nym sa tego dowodem. Badata ona przez diugie lata poza-
zjawiskowe przyczyny bytu, chciala zglebi¢ istote we-
wnetrzng zjawisk, od zmiennos$ci ich niezalezng, a w bada-
niach tych krecita sie¢ ciggle w kotko, nie mogac zdobyé
zadnej prawdy, na ktorejby umyst ludzki jak na opoce
mogt sie oprze¢. Przekonano sie nareszcie, ze metafizyka
jest mitg zabawka umystowa, ale nie naukg we wiasciwem
tego stowa znaczeniu. Rozwdj tez wiedzy nowoczesnej
opart sie na naukach eksperymentalnych, na badaniu zja-
wisk i praw ogolnych, ktore rzadzg temi zjawiskami. Gdy
metafizyka nic dla rozwoju i uszcze$liwienia spoleczenstw
nie zrobita, wiedza doswiadczalna popchneta ludzko$é na nowe
tory, na tory odkryé, wynalazkéw i reform. Zbadawszy
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prawa, jakie rzadza naturg, duchem ludzkim, rozwojem
spoteczenstw z poznania praw tych doszliSmy do ich zuzyt-
kowania i ez duchowego i materyjalnego rozwoju ludz-
kosci, na rzocz postepu, cywilizacyi i kultury.

Wi iara jest potrzebg natury ludzkiej, rzecz to nieza-
przeczona. Nie - 'mza tem, azeby wiedza miata by¢ jej
niewolnica, ta ostatnia bowiem ma za podstawe badanie,
ktére réwniez wynika z potrzeby natury ludzkiej. Niepo-
dobna pieczecig wiary zamkna¢ usta rozumowi, ktory, spo-
gladajac na zjawiska wszechswiata, pyta sie wcigz: ,,dlaczego?“
W iara nie znosi tego pytania, to tez wjej dziedzinie moze
ono nie brzmie¢. ldzie o to tylko, azeby nie miesza¢ z sobg
dwoch zywiotdéw, ktére pogodzi¢ sie nie daja...

Dzieje wyzwolenia mysli ludzkiej z pod powagi Slepej
wiary, sg dziejami postepu ludzkosci. Duch ludzki w dzie-
ciecych latach swego rozwoju opierat sie wylacznie na wie-
rze w prawdy, wygtoszone przez medrcéw i prorokdw,
ktdrzy prawdom tym boski nadawali poczatek. Ksiegi,
ktére prawdy te miescity, nosity miano ksigg Swietych.
W dziejach ludu zydowskiego ksiegami takiemi sg biblija
i talmud. To, co one zawieraty w sobie, byto przedmio-
tem bezwzglednej, niemotywowanej wiary. Z czasem jed-
nak rozum upomniat sie o swoje prawa. Medrcy zydow-
scy starali sie wprowadzi¢ pierwiastek rozumowy- do spraw
wiary, postarali sie oto, aby prawdy jej oprze¢ na gruncie
racyjonalnym. Obok wiary starano sie postawi¢ filozofije,
i, 0 ile mozna, rownouprawni¢ dwie te potegi ducha ludz-
kiego. Nim doszlo do wyzwolenia wiedzy z pod ucisku
wiary w dogmata i powagi, musiaty przejs¢ diugie lata
walki. Niezmiernie atoli wazng fazg jest owo wprowadze-
nie filozofii, jako przedstawicielki pierwiastku rozumowego,
do dsfery ducha, gdzie dotagd wiara niepodzielne sprawiata
rzady.

Medrcy zydowscy znalezli gotowe zrddto mysli filozo-
ficznej w ptodach wiedzy greckiej, w tym S$wiecie starozyt-
nym, ktéry w rozwoju swoim doszedt do pewnego punktu
kulminacyjnego i wytworzyt peiny obraz cywilizacyi kla-
sycznej. Cywilizacyja ta postuzyta za podpore, na ktorej
miat sie oprze¢ dalszy pochdd ludzkosci. Ze skarbnicy jej
zaczerpnieto calg garscig nieocenione dary duchowe. Wszyst-
kie prawie drogi, na ktérych miat iS¢ rozwdj narodéw,
wskazaty odradzajgcej sie Europie dzieje cywilizacyi klasycz-
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nej ; wszystkie kierunki mysli ludzkiej stamtad Zrddto
swoje czerpig. Zachowanie tych skarbéw i oddanie ich na
uzytek nowszych pokolen, zawdzieczamy me arabskim
i zydowskim, a w szczegdlnosci Majmonides wi. Siniato
rzec mozna, ze gdyby nie hebrajskie przektady dziet tego
medrca, filozofija Arystotelesa, ta na: Mezniejsza dzwignia
odrodzenia sie nauk w Europie, ktdrego zwiastunami i pierw-
szymi tworcami byli Tomasz z Akwinu i Albert Wielki,
bytaby przez dtugie jeszcze lata zagrzebanym gteboko w zie-
mi skarbem. Majmonides wiec sprawit, ze ozywcze Zzrodto
filozofii greckiej zbudzito zwolna ze snu umysty, wlato
w nie nowe soki zywotne i do lepszego zycia powotato.
Niezmiernie ciekawg byloby rzeczg szczeg6towe pordwnanie
dziet medrcow chrzescijanskich X 111 wieku z pracami medr-
cow zydowskich i arabskich X1 i X1l stulecia, przeprowa-
dzenie calej nici rozwoju budzacej sie do zycia filozofii od
X1 do X1l wieku, i w ogble wysledzenie drog, przez ja-
kie przeszty owoce filozofii greckiej, zagrzebane ze szkolg
neoplatonska, az do chwili spozycia ich przez odradzajaca
sie duchowo Europe. Zadanie to zbyt wielkie na nasze sity.
StaraliSmy sie tylko rzuci¢ szkic og6lny, wskazujac, jaka
role odegrali w "tym wzgledzie medrcy zydowscy, a gtow-
nie Majmonides; staraliSmy sie wycigé jedne z najpet-
niejszych kart dziejow umystowosci semickiej.

Streszczajac tedy dziatalnos¢ Majmonidesa, rozwazymy
ja pod trojakim wzgledem, a mianowicie: 1) w stosunku
do jego wspoOtwyznawcow; 2) w stosunku do catej nauko-
wosci sredniowiecznej; i 3) w stosunku do wspdtczesnej nam
nowej cywilizacyi.

We wzgledzie pierwszym, zaznaczymy, ze Majmonides,
luzne, czesto niejasne, a bodaj sprzeczne przepisy, rzadzace
zyciem religijnem izraelitow, ujat w systemat Scisty, zrozu-
miaty, nietylko ze stanem cywilizacyi wspotczesnej zgodny,
ale i elastyczny do tyta, ze nowe zdobycze wiedzy jak naj-
chetniej przyjmuje i w catoksztatt swoj wciela. To co pier-
we] bylo dogmatem, w ktory $Slepo wierzy¢ i bez rozumo-
wania wykonywaé¢ nalezato, stato sie logicznie wymotywowa-
ng prawda zyciowa. Pierwiastek rozumowania i wyjasniania
sobie stusznosci przepiséw religijnych, statsie zrédlem roz-
woju duchowego. Umysty, raz zbudzone z odretwienia i po-
pchniete na droge mysli filozoficznej, musiaty pdjs¢ dalej,
coraz swobodniej i szerzej sie porusza¢, nowe prawdy po
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drodze zdobywajagc. Majmonides wspétwyznawcom swoim
zalecat nauke filozofii istudyja przyrodnicze, dzietami swe-
mi do nich zachecajac i budzac ruch, ktéry pozwolit spotecz-
nosci izraelskiej przez cate wieki $rednie utrzymac sie na
wysokosci cywilizacyjnej narodow, $rod ktorych zyta. Ju-
daizm zawdziecza Majmuniemu caly swdj dalszy rozwdj
i zywotno$¢, zawdzigcza to, ze przetrwat tyle wiekow, ze,
umiejagc podaza¢ za postepem ludzkosci, nie upadt zmiaz-
dzony pod rydwanem idacej coraz dalej naprzod cywiliza-
cyi. Wraz z elastycznoscig, ktora pozwala od czasu do
czasu odzywiac sie nowemi prawdami, Majmonides nadat
judaizmowi byt trwalszy niezrownanie. Wszelki organizm,
ktéry jest zdolny do pochtaniania nowych sokdéw zywot-
nych, nie usycha, bo soki te rozwijajg jego sity i byt pod-
trzymuja.

Niektorzy uczeni bijografowie Majmuniego zarzucajg
mu, iz ujgwszy zycie religijne izraelitow w Scisty systemat
norm i przepisow, zatamowal niejako dalszy jego rozwdj.
Poglad ten uwazamy za biedny. Zupelnie inaczej powia-
dajg nam poOzniejsze dzieje ludu i wiary mojzeszowej. Raz
wprowadzony do ducha ludzkiego pierwiastek rozumowy,
chociazby skrystalizowany w zbyt Sciste formy dogmatyczne,
nie da sie tak tatwo zazegnac, lecz coraz bardziej ozywiac i roz-
wija¢ sie zacznie, azczasem zburzy pierwotne formy, w kto-
re zostat zakuty i pojdzie po nowych drogach. Mysl ludz-
ka, tojak wody, ktore, gdy raz wytrysng ze zrodta obfitego,
rozlejg sie szybko i poptyna rzekg po zyznych polach, oba-
lajgc nawet tamy, ktére im postawimy na drodze.

Co do drugiego wzgledu, a mianowicie co do wptywu
Majmonidesa na nauke S$redniowieczna, przypominamy, ze
prace jego oryginalne uzyte zostaty z korzyscig przez filo-
zoféw chrzescijanskich, i pomysty jego do pozniejszych sy-
stematow filozoficznych wcielone; a impuls, dany uprawie fi-
lozofii miedzy zydami, uchronit od zagtady pisma uczonych
arabskich, ktére w przektadach hebrajskich i przerébkach
przyczynity sie gldwnie do odrodzenia nauk w tturopie.
Nie trzeba bowiem zapomina¢, ze do chwili zapoznania sie
z kulturg arabska, najwieksze genijusze $wiata chrzescijan-
skiego bigkac sie -musiaty w mroku, nie mogac, ani samo-
dzielnie sie rozwija¢, dla braku odpowiednich warunkdéw
otoczenia, ani odzywia¢ spuscizng po medrcach starozytnych,
ktéra im jedynie wutamkach znang byta. Gdyby Abelard,
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Scot Erygiena, Roscelin i inni, byli odpowiednio obeznani
z tekstami Platona i Arystotelesa, scholastyka, az nig i cy-
wilizacyja w Europie zachodniej, na inne wstapitaby drogi.
Spory realistdw z nominalistami nie bylyby w zadnym ra-
zie zajety setki lat i zaabsorbowaly najlepszych umystow.

Otoz, mozno$¢ zwrotu ku zdrowszej i bardziej zywot-
nej nauce uwarunkowang jest w kazdym wypadku zapozna-
niem sie z cywilizacyjg starozytng, a mianowicie greckg—
a te znalez¢ mozna bylo jedynie w dwoch miejscach: na
Wschodzie nad Bosforem i u mauréw hiszpaniskich.

Carogrod byt przeciez niedostepnym dla Europy za-
chodniej, raz, z powodu wielkiej odlegtosci od Francyi, a na-
wet od ltalii: powtdre, z powodu panujgcych w nim stosun-
kéw politycznych i religijnych, ktdre nie sprzyjaty nieza-
leznym badaniom naukowym, a umozliwialty jedynie roz-
prawy teologiczne, i to w bardzo wazkim kole przedmio-
tow 1 kwestyj toczone. Innym jeszcze powodem takiego
stanu rzeczy byta nieche¢ duchowienstwa do wszystkiego,
co sie o Carogrod opierato, nieche¢, rozdmuchiwana cig-
glym stanem naprezenia pomiedzy kosciolem wschodnim
a rzymskim. Ostatnig wreszcie, a moze najwazniejszg przy-
czyng, ktdra nie pozwalata Europie czerpa¢ w skarbach re-
kopismiennych, ktére po biblijotekach greckich porozrzucane
byty, znajdujemy w zupetnej nieznajomosci jezyka greckie-
go starozytnego, to jest ksigzkowego. Kupcy i marynarze
rozumieli tylko jezyk miast wschodnich, a z mowg Home-
ra i filozoféw dopiero wiek X1V i XV miat sie zapozna¢, przy
posrodnictwie Petrarki, Boccacia, a za ostateczng sprawg
kardynata Besseryjona i innych grekow, do Italii przesie-
dlonych w chwili, gdy rozterki wewnetrzne i napdr turkow
uniemozebnily im pobyt na ziemi ojczystej.

Madros¢ grecka zrobita wreszcie swoje — data nam
odrodzenie studyjow platoriskich w Italii, ale dopiero w XV
stuleciu i na poczatku XVI. 1)o owej pory zywiliSmy sie
odpadkami, po uczcie duchowej arabéw pozostatemi, ktore
przechowali zydzi za sprawg Majmonidesa, ktore, nie tylko
przechowali, ale i do uzytku chrzescijan zachodnich przy-
sposobili, ttomaczac je i komentujac.

Na ten ozywczy wplyw kiadziemy gtowny nacisk,
wyliczajac zastugi Majmonidesa. On bowiem najdtuzej trwat
i najsmaczniejsze na pozytek ludzkosci wydat owoce. Wy-
wody filozoficzne Majmonidesa, jego poglady na przyrode,
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na dusze ludzka i na Stwoérce, mogly nie dojs¢ do wiado-
mosci ucywilizowanych warstw spoteczenstwa chrzescijan-
skiego, mogty nie oddziata¢ na nie, ani bezposrednio, ani
nawet z drugiej reki, w czasach, gdy rekopisma byty rzad-
kie, astosunki miedzy uczonymi réznych wyznai utrudnio-
ne. W kazdym przeciez razie cywilizacyja chrzescijanska za-
wdziecza Majmonidesowi predkie i doktadne zapoznanie sie
z Arystotelesem i jego arabskimi komentatorami.

Zastuga to tak wielka, ze w zupetnosci pokrywa za-
rzut, jaki filozofowi naszemu zrobi¢ mozna z tego, ze dzie-
ta swoje pisat gtownie dla wspotwyznawcow, ze zmieszat
w nich teologije z filozofijg, i stad niesystematyczny jest,
a nawet mato zrozumiaty dla umystéw, niewtajemniczonych
w orkana Swietych ksigg hebrajskich. Co wiecej, owa po-
zorna niesystematyczno$¢ Majmuniego, zrzadzeniem losow,
stata sie gléwng jego zaleta i podstawg jego wielkosci.—
Gdyby nasz filozof chciat stworzy¢é system filozoficzny
catkowity i porzadnie go wyltozy¢, przy o6wczesnym stanie
wiedzy i spoteczenstwa, w ktorym zyt, mdgtjedynie dac rzecz
niezupetng, kulawg, albo tez zupetnie dla ogdtu niezrozu-
miata, ktora aniby sie rozeszta, technicznie mowigc, ani
tez wplywu zadnego nie wywarta. Dzisiaj moze, a i to
moze tylko, poznalibySmy prawde stdw i pogladow Majmu-
niego, ktérego system i tak do historyi juz-by nalezat.
Przez poprzednie wieki, od dnia $mierci autora swego, sy-
stem ten lezatby byt na zapylonych potkach jakiej biblijote-
ki— nieczytany, a wiec niewywierajacy wptywu. Kto nie
wierzy naszemu stowu, niech sie rozejrzy w dziejach dok-
tryn innych medrcéw $redniowiecznych, a dowie sie np. ze za-
stugi i prace Rogera Bacona, ktory w X111 stuleciu metode do-
Swiadczalng propagowat, dopiero w biezagcym wieku odgrze-
bane z pytu zapomnienia, poznane i ocenione zostaty. Tak
jak rzeczy staty, Majmonides traci na wartosci w oczach
teoretykow, poswiecajacych tres¢ dla formy, ale zyskuje
w obliczu historyka cywilizadyi, ktéry ptodow mysli ludz-
kiej w oderwaniu nie rozwaza, ale ich site po wywartym
skutku poznaje. Majmonides, jako filozof systematyczny,
bytby przez potomno$¢ zydowska zapoznany i zadnego
wpltywu nie wywartby ' ha nig; Majmonides, jako teolog
i filozof, ceniony byt i przyczynit sie tez do oSwiece-
nia swych wspotwyznawcow i do postepu wiedzy ludzkiej
wogole.
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Przechodzac do trzeciego wzgledu, to jest do ogolnie
ludzkiego znaczenia Majmonidesa dla dzisiejszej doby cy-
wilizacyjnej, przypominamy raz jeszcze, ze on pierwszy
wskazat na potrzebe i mozebnos¢ zgody pomiedzy rcligija
I wiedzg, pomigdzy naukg i objawieniem, i ze pierwszy
w praktyce pokazatl, jakim sposobem zgoda ta moze by¢
zawartg, bez uwiaczania jednej, albo drugiej stronie, i na
prawach zupetnej réwnosci.

Jezeli jednak pierwsze dwie grupy zastug Majmoni-
desa dzisiaj juz do historyi naleza, jak nalezy do niej pra-
ca tylu genijuszéw, ktdérzy kiedy$ ludzkosci sie przystuzyli;
to za to zastugi w sprawie ustosunkowania wiedzy do wia-
ry s niespozyte i codzien wiekszego nabierajg znaczenia.
Znaczenie to nie powinno i nie moze by¢ obcem stucha-
czom moim, wiec sie nad niem szerzej rozwodzi¢ nie bede
i koficze mojg pogadanke przypomnieniem, ze w o0sobie
Majmonidesa, ktory byt tylko najwiekszym z pracownikow
na polu ducha $rod ludnosci zydowskiej w wiekach $red-
nich, anie jedynym, judaizm kupit sobie prawo do wdziecz-
nosci catego Swiata ucywilizowanego; ze Swiat ten na kara-
tach swoich dziejow, obok medrcow poganskich i chrze-
Scijanskich, miesci niejedno imie potomka semitow—plemie-
nia, dla ktérego reszta ludzkosci tak czesto byta i bywa
jeszcze niesprawiedliwa...
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