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PODZIAL PRZESTRZENI | JEJ OGRANICZENIE
W RELIGII | MAGII1

Zamierzam omowic¢ tu istote czesSciowych wynikow, osiggnietych
w toku pracy, zakrojonej na szersza skale, nad zagadnieniem prze-
strzeni w religii i magii. W pracy niniejszej rozwaze jedynie podzia}
przestrzeni i jej ograniczenie. Chodzi o zrozumienie, jak sie to
dzieje, ze czynnosci religijne i wydarzenia mityczne, dokonywajace
sie lub umiejscowiane na ograniczonych i $cisle zamknietych w sobie
wycinkach przestrzeni, dotycza catosci przestrzeni, odnoszg sie do
Swiata catego? Tak postawione zagadnienie stanowi cze$¢ tylko pro-
blemu przestrzeni, nakresSlonego swego czasu w catej rozciggtosci
(podobnie jak i analogiczny problem czasu) przez Huberta
i Maussa w pigtym tomie L’Année Sociologique. Uwazam problem
ten za dojrzaly, szczegolnie po studium, ktore pierwszy z tych uczonych
poswiecit wyobrazeniu czasu. A jes$li ograniczam sie chwilowo do
badan nad dzieleniem i rozgraniczeniem przestrzeni, to tylko dlatego,
ze wydajag mi sie one najlepszym wprowadzeniem w catoksztatt pro-
blemu przestrzeni w religii i magii, a to zaré6wno ze wzgledu na bogac-
two dokumentacji i jej roznorodnosé, jak i ze wzgledu na to, ze w fak-
tach tych odbija sie wspoétdziatanie réznych dziedzin zycia spotecz-
nego. Zastrzegam sobie oczywiscie prawo ewentualnego rozwiniecia lub

Referat wygtoszony w jezyku francuskim p.t. Le morcellement de I'étendue
et sa limitation dans la religion et la magie na IV Miedzynarodowym Kongresie
Historii Religii w Paryzu, drukowany w Actes du IV Congrés international d'histoire
des Religions, Paris 1925. Referat ten pomieszczony jest rowniez w zbiorze prac
Stefana Czarnowskiego wydanym przez Polski Instytut Socjologiczny p.t. Spole-
czenstwo — Kultura. Prace z socjologii i historii kultury. Biblioteka Socjologiczna
T. I, Warszawa 1939. Przekladu dokonat Wiadystaw Rylek.



zmodyfikowania swoich wnioskéw po zakornczeniu badan nad zagad-
nieniami, pozostajagcymi w zwigzku z tematem niniejszego referatu.
Niemniej wydaje mi sie, ze wnioski te juz w stadium obecnym pobu-
dzi¢ moga do badan nad dziedzing tak niestusznie dotad zaniedbana.
Dlatego zdecydowatem sie je zreferowac.

Nie mogac z braku czasu przedstawi¢ catosci materiatu zrodto-
wego, zaznacze tylko, ze moje dotychczasowe badania dotyczyly przede
wszystkim danych europejskich, gtéwnie rzymskich, z ktérymi zestawi-
tem dane semickie, zachodnio-afrykanskie oraz te, ktérych znajomos$¢
zawdzieczamy studium nad geomancjg chinska (wrdézeniem z ziemi)
w granicach, w jakich sinologowie uprzystepnili ja europejskiemu czy-
telnikowi, nieznajgcemu jezyka chifskiego. Aby utatwi¢ dyskusje,
postaram sie przytacza¢ tylko fakty ze Swiata rzymskiego oraz dane,
zaczerpniete z folkloru i prawa zwyczajowego pozostatej Europy; wyja-
tek beda stanowity fakty bardzo charakterystyczne, nie dajace sie zasta-
pi¢ tymi, ktére sg znane powszechnie.

Zauwazymy przede wszystkim, ze kazdemu rozczionkowaniu, to
znaczy kazdemu podziatowi przestrzeni na odrebne wycinki czy czastki,
jakiegokolwiek rodzaju, towarzyszy plodne w nastepstwa wydzielenie
ich od reszty. Chce przez to powiedzie¢, ze nieuniknionym nastepstwem
podziatu jest wybor lub tez wytyczenie granicy, ktérg uwaza sie za rze-
czywiscie istniejaca, w zasadzie nieprzekraczalna, w praktyce dajgca
sie przekroczy¢ tylko po spelnieniu pewnych przepisanych warunkow.

Podziat 6w ma swoje oblicze nie tylko prawne, ale i religijne:
chodzi tu nie tylko o zasade prawng, ale o prawde w znaczeniu religij-
nym. Podobnie jak prawa jednostki kornczg sie na granicy sasiada,
a wkroczenie na terytorium obcego réwna sie wypowiedzeniu wojny,
tak samo dziatanie mocy duchowych zatrzymuje sie na granicach.
Poza te granice wypedzajg Zydzi kozta ofiarnego, obarczonego grze-
chami catej gminy, poza nie wyprowadza sie w6z epidemii w Indiach.
Ani grzechy, ani epidemie nie powréca. Duchy krazg i uganiajg sie
wokét granic gminy, w lasach i na obszarach nieuprawnych; nie maja
dostepu do pol uprawnych. | jesli moce szkodliwie lub chocby niebez-
pieczne, srozace sie na szerokim Swiecie, zatrzymane zostajg na gra-
nicy, to z drugiej strony na tejze samej granicy ustaje dobroczynne



dziatanie obrzedéw, praktykowanych na obszarze nig objetym, lub tez
zmienia ono swoj charakter. Kazda parafia z osobna zanosi modly do
Boga o deszcz lub ochrone przed gradem.

Nie mozna bezkarnie przekracza¢ granicy, nie tylko progu $wig-
tyni, ale zadnej w ogéle granicy terytorialnej, bez wzgledu na to, jaki
bytby jej charakter, zanim sie nie odprawi przepisanych obrzedow.
Wskutek tych obrzedéw nastepuje sakralizacja lub odwrotnie desakra-
lizacja przechodzacego, niezaleznie od tego, czy nosza one charakter
oczyszczajacych, czy tez przybierajg posta¢ ofiar lub modtéow. Przekra-
czajgc granice, wchodzimy na obszar calkowicie rézny od tego, na ktoé-
rym byliSmy przedtem. To co istnieje i co dzieje sie po drugiej stronie
granicy, istnieje i dzieje sie i po tej stronie, ale inaczej i w sposéb
odwrotny. W polskich wierzeniach ludowych jajko kury, zniesione
poza granicg wsi, staje sie jalowe. Slowem, mamy tu do czynienia
z przeciwstawieniem przestrzeni wydzielonej reszcie Swiata. Mdwiac
jezykiem prawnym, przestrzen ta jest wylgczona; jest nig takze i w sen-
sie religijnym.

Tej negatywnej stronie wydzielenia przestrzeni odpowiada pozy-
tywna. Mianowicie utworzenie sie przestrzennej catosci religijnej.
Obszar czy tez wycinek, wydzielony i otoczony granicg, z chwilg gdy
jest wziety w posiadanie i przydzielony, staje sie siedliskiem osobnego
kultu, a takze warunki zycia duchowego ksztattujg sie tam w sposob
swoisty. Czynnosci religijne, ktérych sie tam dopetnia, i zdarzenia
mityczne, jakie tam zachodzg, sa wytacznie jemu wiasciwe i nie dadza
sie od niego odlgczyé. Na tym polega ,,indywidualno$¢ przestrzenna®.

Fakt ten wystepuje najwyrazniej przy badaniu zycia religijnego
spoteczenstw, zyjacych w matych grupach jednorodnych, ktére od
innych grup podobnych oddzielajg wielkie przestrzenie, niezamieszkate
lub zamieszkate przez ludno$é odmienng czy tez rozproszong. Tak jest
wiasnie u wielu tzw. ludéw ,,pierwotnych*, ale spotykamy i blizsze nam
przyktady w grupach, mieszkajagcych na pograniczu pustyni lub
w osiedlach wysokogorskich.

Z punktu widzenia religijnego Swiat wystepuje tam jako wyraznie
podzielony na dwie przeciwstawne czesci. Jedna z nich — to teren zycia
normalnego, $wietos¢2 przejawia tam swg moc wylgcznie poprzez

*  Swieto$é“ znaczy tu tyle co moc $wieta; stowo to jest uzyte i nadal bedzie
wystepowaé jako odpowiednik francuskiego le sacre, facinskiego sacrum (przyp. tlum.).



obrzedy. Realizuje sie ona za posrednictwem czynnos$ci, zorganizowa-
nych w okreslony system, ktéry pozwala owtadna¢ nig, okresowo odna-
wiac oraz obréci¢ na pozytek zycia ludzkiego. Z drugiej strony rozciaga
sie nieokreslona dziedzina, domena Swietosci niezorganizowanej. Srozg
sie tam moce duchowe nieokietznane, straszne i zgubne dla tych, ktorzy
oSmieliliby sie tam zjawié¢ nieprzygotowani. Tylko ludzie poswieceni
mogg sie tam zapuszczac, a i ci nie moga tego czyni¢ w kazdej chwili.
Tam wiasnie — w lesie, na pustyni, w gérach — czlowiek wtajemnicza
sie i obcuje bezposrednio z bogami i duchami; tam szuka objawienia,
tam wreszcie udaje sie czarownik dla odprawiania swych czaréw. Gdy
zbliza sie pora odnowienia Swietosci, zapewniajgcej zycie i pomysinos¢
grupy, ludnos$¢ catych wsi wedruje do lasu tub w miejsca nawiedzane
przez duchy i spedza tam noc S$wigteczng. Wraca stamtad uswiecona,
przynoszac ze sobag jako rekojmie pomysinej przysziosci na najblizszy
okres ,,maik“, mtodg pare, obrzedowg ofiare lub wreszcie nowe zarze-
wie. Przestrzen jest r6zna jakosSciowo i przeciwstawna, zaleznie od
tego czy potozona jest po tej czy po tamtej stronie granicy, oddziela-
jacej teren powszedniego zycia od obszaru, na ktéry wkracza sie tylko
w rzadkich okazjach i ktéry nawiedzaja niczym nieskrepowane duchy.

Lecz w jakimz pozostajag do siebie stosunku organizmy religijne,
zrodzone z podziatu przestrzeni?

Stanowig one tylez odrebnych indywidualnosci, ile jest odgrani-
czonych wycinkéw przestrzeni. Dwa miasta, dwie parafie réznych maja
bogéw i' roznych patronéw. Rzecz to nieistotna, czy oznacza sie ich
nazwa jednostkowg czy rodzajowa. Duchy lokalne, Matki, Matrony,
Duchy Opiekuncze czy Fortuny, sg wytaczng wiasnoscig tych miejsco-
wosci, wsi, miast czy okregoéw, w ktorych sie je czci. To tez ludzie sta-
raja sie je wyrézni¢ za pomoca przydomkoéw typonymicznych. Podob-
nie Madonny dwdch kosciotéw, sasiadujagcych ze sobg, sg roznymi
Madonnami, a Matka Boska z Lourdes nie jest identyczna z Matka
Boskg Czestochowska.

Wiadza béstw zatrzymuje sie na granicy okreslonego obszaru; poza
nig zaczyna sie obszar panowania boga sasiedniego. To tez w Babilonii
kazde rozgraniczenie terytorialne dwoch miast przybiera posta¢ ukiadu,
zawartego przez odnosne béstwa. Jesli idzie o terytorialny charakter
owych jednostek kultowych, ogranicze sie do przytoczenia jednego, ale
wyjatkowo wymownego przyktadu. Jest to opowiedziana w li-ej ,,Ksie-
dzie Krélow* historia osadnikéw, sprowadzonych do Samarii przez



Asyryjczykéw po zdobyciu przez nich i oproéznieniu tego miasta. Osad-
nicy ci, nie znajacy Przedwiecznego, sprowadzili ze sobg kulty swych
bostw rodzimych. | oto zaczynajg ich napastowaé¢ Ilwy; trwa to tak
dtugo, dopoki nie sprowadzono z wygnania kaptana izraelickiego, ktéry
nauczyt ich sposobéw oddawania czci Przedwiecznemu. W historii tej
najbardziej na podkre$lenie zastuguje fakt, ze osadnicy nie porzucili
bynajmniej swych dawnych béstw. Ograniczyli sie tylko do obserwo-
wania kultu Boga Izraela obok swoich kultéw dotychczasowych,
a Przedwieczny zadowolit sie tym, cho¢ nie Scierpiatby podobnej znie-
wagi od lIzraelitéw. lzraelici bowiem to nie tylko mieszkancy obszaru,
pozostajagcego w jego wiadaniu, lecz takze i jego lud, podczas gdy osad-
nicy byli cudzoziemcami, obowigzanymi jedynie do oddawania mu czci
jako panu ziemi lzraela.

Uzytem wyrazu ,indywidualnos$¢”“ dla oznaczenia owych teryto-
rialnych jednostek religijnych. Sg one nimi istotnie i to w najscislej-
szym znaczeniu stowa. Jes$li dane terytorium ulega podzialowi — co
zawsze jest mozliwe — to podziat ten, jako taki, mimo iz daje poczatek
nowym organizacjom religijnym, nie pociaga bynajmniej zaniku
poprzedniej catosci. W Rzymie znajduje sie tylez Laréw miejskich, ile
miasto liczy dzielnic, a opr6cz tego kazdy vicus ma swoje Lary. Ale
Lary vici nie majg nic wspélnego z Larami dzielnic, te za$ nie naru-
szajg w najmniejszym stopniu kultu Laréw miasta. Podobnie Lares
publici Agri Romani istniejg obok Laréw osiedli wiejskich — niezalez-
nie jedne od drugich. A z drugiej strony, cho¢ przytgczenie lub wcie-
lenie nowego terytorium jest réwnoznaczne z przestrzennym rozszerze-
niem wiladzy boéstw zwyciescy, to niemniej bdstwa te sg nadal zwia-
zane ze swym dawnym terytorium. Ich nowonabyta wiadza istnieje
obok dawnej, nie stapiajac sie z nig w jedna cato$¢. Jupiter Optimus
Maximus moze sobie panowa¢ od wyspy Brytyjskiej az po Eufrat, nie
zmienia to bynajmniej faktu, ze jest on przede wszystkim bogiem lokal-
nym miasta Rzymu i ze z tym miastem 1aczg go szczegdlnie bliskie
wiezy. Mozna powiedzieé¢, iz wyraza sie w nim z jednej strony Rzym,
z drugiej Imperium, ale kazde w réznym stopniu. Béstwa obszarow
wcielonych czy przytaczonych moga by¢ brane do niewoli, moga sta-
waé sie bogami zwyciezcow — czesto to sie zdarza. Lecz mimo ze ich
sytuacja prawna ulega wtedy zmianie, ich znaczenie religijne, polega-
jace na peilnym uosabianiu dawnych terytoriéw, nie ponosi najmniej-
szego uszczerbku. Minerwa z Falerii zostaje wprowadzona do Rzymu



pod znamienng nazwg Minerva Capta, niemniej pozostaje ona nadal
boginia Falerii. Albowiem béstwa danego obszaru sa identyczne
z samym obszarem, sg ucielesnieniem jego niepodzielnosci.

Jeden przyktad zastuguje tu na przytoczenie: trwatosé kultu Diany
na obszarze Latium diugo po rozpadnieciu sie zwigzku miast latyn-
skich, ktéry byt podstawag tego kultu. Za czaséw Varrona sSwiatynia
Diany na Awentynie byla jeszcze commune Latinorum Dianae tem-
plum. Zmienita sie tylko siedziba kultu, gdy gtéwna Swiatynie prze-
niesiono z Aricji do Rzymu. Jak wiec widzimy, kazdy wycinek rozczton-
kowanej przestrzeni ukonstytuowany jest w religijng cato$¢ teryto-
rialng, ktéra nie jest nigdy ani sumg jednostek religijnych nizszego
rzedu, ani tez wynikiem podziatlu cato$ci nadrzednej. Kazda z nich
istnieje sama w sobie i dla siebie; nie mozna jej ani podzieli¢, ani
powigkszy¢.

Niemniej, cho¢ kazda z tych calosci jest catkowicie autonomiczna,
to z punktu widzenia religijnego nie sg one ani réwne, ani rbwnowazne.
Prawda, iz sgsiadujacy ze sobg bogowie wystepujg czesto jako kontra-
henci lub przeciwnicy. Lecz dzieje sie tak jedynie w dziedzinie prawa
lub polityki. Pod wzgledem religijnym nie sg oni i nie moga by¢ trak-
towani na réwnej stopie.

W rzeczy samej kazda terytorialna jednostka religijna jest ukon-
stytuowana w zamknieta i wystarczajaca sobie organizacje Swietosci.
llekro¢ sie tam Swietos¢ realizuje, realizuje sie bez reszty. Dlatego tez
obok terytorialnej jednostki religijnej nie ma miejsca dla zadnej innej.
Poza nig rozcigga sie szeroki Swiat, z ktérego ona jest wytgczona i kté-
remu przeciwstawia sie jako calosci, nie za$ ktdérejkolwiek z jego
czesci. Tuz za granicami mego pola czy miasta rozpoczyna sie domena,
gdzie odmiennie zorganizowana S$wietos¢ zlewa sie w jedno ze Swie-
toscig niezorganizowang. Albowiem zaréwno jedna jak i druga jest
prawnie czyms obcym; z religijnego zas punktu widzenia obie sg dome-
nami nieposkromionych mocy, ktére muszg usung¢ lub pozyskac¢ sobie
za pomocag obrzedéw, odprawianych w granicach mego obszaru. Moge
unieszkodliwi¢ bdstwa mego sagsiada, moge uzalezni¢ je od moich
béstw, moge je nawet zapozyczy¢ i wprowadzi¢ ich kult do siebie.
Niemniej pozostang one zawsze bogami obcymi, ktérych traktuje sie
jako wrogow lub gosci, istotami eksterytorialnymi, pozbawionymi na
terenie mego obszaru wszelkich praw. Di novensides w Rzymie nie sg
wprowadzani na teren objety granicg starozytnego pomerium, gdzie



panujg wylacznie béstwa miejscowe. | podczas gdy nowoprzybytych
czci sie tylko jako bogéw poszczegolnych dziedzin zycia ludzkiego czy
tez okreslonych terytoridw, opieka wiasciwych bostw Rzymu dociera
tak daleko, jak daleko siega witadza ludu rzymskiego, ktéremu poma-
gaja w jego poczynaniach. Tylko wrézby, ktére sie zasiegneto wewnatrz
pomerium, miaty znaczenie dla czynnosci oficjalnych zaréwno samego
miasta Urbs Roma, jak i panstwa rzymskiego, jako catosci. Wszelka
wrézba, zasiegnieta poza pomerium, dotyczyta wylgcznie jakiej$ strefy,
rozciggajacej sie poza granicami Miasta.

Widzimy, ze terytorialna jednostka religijna, rozpatrywana sama
w sobie, jest izolowana. Stanowi ona centrum $wiata, z ktdrego jest
wydzielona i wylgczona. Wszystkie pozostate strefy przestrzeni, jakie-
kolwiek by byly, skupiajg sie koto tego punktu centralnego, jako czesci
jednego i tego samego Swiata. Wrozbita chinski ocenia wiasciwosci
zdarzen na danym terenie nie same w sobie, lecz w ich zwiazku z miej-
scem, o ktére chodzi. Stowem, przestrzen nie przedstawia si¢ jako sza-
chownica, utworzona z przylegajacych do siebie pdl, lecz jako catosé,
ztozona z komorki centralnej i calej otaczajacej jg reszty. Moznaby ja
poréwna¢ do powierzchni wody, w ktérg wrzucono kamien.

Lecz ta centralna jednostka nie jest jednorodna. Nalezy w nigj
odrézni¢ przynajmniej trzy elementy: miejsce Swiete, granice oraz
przestrzen miedzy nimi. Zobaczymy, ze skutecznos¢ obrzedéw religij-
nych i w ogole realizowanie sie $wietosci ukladajg sie w fale, ktére
0siggajg maximum swego natezenia na krancach r- to znaczy na gra-
nicach oraz w miejscu $wietym.

Kazda jednostka religijna ma swoje miejsce Swiete. Tam wiasnie
odprawia sie czynnosci religijne. Jest ono state lub zmienne. Lecz
zawsze cechuje je to, ze jest wylgczone z religijnej jednostki
terytorialnej i Scisle odgraniczone, tak jak sama jednostka reli-
gijna jest wydzielona i wylgczona z reszty Swiata. Rzeczywiscie, czy
bedzie to wprowadzenie nowego kultu, czy praktyki wrézebne, czyn-
noscig nieodzowng we wszystkich religiach jest wydzielenie pewnego
miejsca przez wytyczenie jego granic i wydzielenie go z otoczenia.
Augur rzymski odprawia swe praktyki w templum, to jest w miejscu
czworokatnym, ktére otoczyt granica i ktére przy pomocy gestow i for-



mut wyzwolit spod wiadzy mocy, przeciwnych majacym sie tam odpra-
wia¢ obrzedom. Zupeinie to samo przy wprowadzaniu nowego kultu.
Miejsce jego to locus liberatus et effatus.

Zapewne, caly obszar jednostki terytorialnej jest w ten sam spo-
séb wydzielony i wyzwolony w stosunku do reszty swiata. U Rzymian
Swiete locus effatus otoczone jest przez ager effatus. Skutkiem wyod-
rebnienia jednostki terytorialnej jest stworzenie pomys$inych warun-
kow dla ludzkiego zycia powszedniego przez usuniecie z jej obrebu
szkodliwych wptywoéw rozpetanych mocy duchowych — to znaczy
desakralizacja, z wyzwoleniem za$ miejsca kultu idzie w parze, lub
jest jego nastepstwem, sakralizacja, swieto$¢ koncentruje sie tam i prze-
jawia w catej swej potedze. Trzeba uciec sie do obrzedéw czy formut
szczeg6lnych, aby usungé pewne jej wplywy. W zasadzie wszyscy
bogowie i wszystkie duchy Sciggaja na obszar, objety granicami miejsca
Swietego, zupelnie tak samo, jak zbiegaja sie do wnetrza kota, zakre-
Slonego pateczkg magiczng. Makrokosmos wchodzi do mikrokosmosu
i zawiera sie w nim bez reszty: miejsce Swiete jest czym$ znacznie
wiecej niz streszczeniem i wyobrazeniem $Swiata. Jest Swiatem samym.
Zamyka w sobie kosmos i jest mu réwnowazne.

Powinowactwo tej samej natury, ktdére istnieje pomiedzy miejscem
Swietym a resztg $wiata jako domeng mocy duchowych, daje sie stwier-
dzi¢ z jednej strony pomiedzy tymze Swiatem i granicami, z drugiej
pomiedzy granicami i miejscem Swietym.

Rzeczywiscie, granica, ktéra nie jest nawet w teorii linig idealna,
to obszar o specyficznych wiasciwosciach prawnych i religijnych. Two-
rzy ja mniejszy lub wiekszy pas ziemi nieuprawnej, w stanie dzikim
lub pot dzikim, ktéry prawnie czy zwyczajowo jest wyodrebniony od
potozonych obok obszaréw. Lex Manillia w Rzymie przewidywata dlan
pie¢ stép szerokosci, a mierniczy rzymscy informuja/ nas, ze zwycza-
jowo czesto pozostawiono szeS¢ stop na pas graniczny. Zwyczaj polski
poprzestaje na granicy szerokosci bruzdy, wraz z ziemig, odrzucong na
boki, co wynosi dwie stopy, gdy dzieli ona grunty chiopskie, natomiast
cztery do szesciu — zaleznie od okolicy — gdy oddziela wlasnosé
chtopska od panskiej, czy tez rozdziela dwie posiadtosci szlacheckie lub
wsi. Teren ten, ktory w teorii nalezy prawnie w potowie do kazdego
z sagsiadéw, podlega pewnym ograniczeniom, uniemozliwiajgcym peitne
korzystanie zen, a wiec nie wolno go braé¢ pod upraw, musi takze stu-
zy¢ jako droga publiczna. Prawo rzymskie formalnie traktuje granice



jako drogi publiczne, tak ze u teoretykdw miernictwa wyrazenia fines
i limites sg synonimami viae i semitae.

Czy owe pasy graniczne, wyodrebnione pod wzgledem prawnym,
sg wyodrebnione takze w sensie religijnym? Badania nad charakterem
religijnym granic pozwalajg na odpowiedz twierdzaca, a jednoczes$nie
wykazujg ponad wszelka watpliwos¢ ich charakter sakralny. Granica
to przestrzen odmiennej natury niz przylegajace do niej tereny.

Sg one poswiecone. Wytyczanie ich jest obrzedem religijnym.
Wolty, ktére ciggnety ptug Romulusa, wytyczajgce granice pomerium,
byty skladane na ofiare. U Latynow przeprowadzanie granicy pota-
czone jest ze skladaniem ofiar, w wyniku ktérych znaki graniczne stajg
sie bogami granic. Zabija sie mianowice ofiare, ktérej krew splywa do
wgtebienia, przygotowanego na znak graniczny; wrzuca sie tam popioty
ze stosu ofiarnego, wlewa sie napoje ofiarne, poczem wkopuje sie w nie
uprzednio namaszczony i uwiehnczony pal czy kamien graniczny. Cere-
monie te powtkrza sie podczas Terminaliow. W Polsce na $wiezo wznie-
sionym pagoérku, ktéry zastepuje kamien graniczny, oklada sie rozga
matego chilopca — zwyczaj, ktéry dzi§ uchodzi za zart, a ktéry jest
niewatpliwie przezytkiem obrzedu. Wytyczanie i periodyczne odnawia-
nie granic odbywa sie w dawnym prawie polskim w sposéb, ktory
zachowat charakter obrzedu. Podkomorzy danej ziemi dokonywa

objazdu wzdtuz granic w towarzystwie stron, sgsiadow — szlachty
i starszyzny, wybranej sposrod chtopoéw — wszyscy konno. Tej eguilatio
— tak bowiem brzmi termin prawny — towarzyszg obwieszczenia,

wygtaszane trzykrotnie na kazdym z naroznych kopcéw, na Kktory
wchodzi wozny i wkoto ktérego zgromadzeni obecni skladajg przy-
siege. W czesci kraju, przylegajacej do Moraw, jak réwniez na samych
Morawach, przysiega ta zachowata do XVI-go wieku charakter czysto
pogarski. Swiadkowie ze szlachty skladajg ja, stojac na kopcu i wycia-
gajac prawice ku stoncu, a sSwiadkowie chiopi — kleczac w rowie,
z ktorego wykopano ziemie na kopiec.

Granice sg takze miejscem niektérych kultéw, tych pfzede wszyst-
kim, ktére sa usuniete z obszaru normalnego zycia. | tak w niektérych
okolicach starozytnej Italii chowato sie zmartych na pasie granicznym,
tak ze kolumny grobowe stuzyty jednoczesnie jako znaki graniczne.
Gdzie indziej znéw, na przykiad u Rusinéw, granice, a zwlaszcza kopce
narozne, uwaza sie za groby zmartych Smiercia gwattowng, dawnych
wojownikéw, samobdjcéw i wszelkiego rodzaju potepiencow.



W catej Europie granice uchodza za miejsca, szczegélnie nadajace
sie do praktyk magicznych. Tam to witasnie wylewa sie wode, do Kktd-
rej przy pomocy zamawian udato sie ztowi¢ chorobe, tam takze chlopka
polska wyrzuca z domostwa nedze, zawinietg w gatgan lub wiozong
w butelce do wydrgzonej kosci. Granice sg stale nawiedzane przez
wszelkie duchy, najczesciej nieprzyjazne. Chiop polski i ukrainski boi
sie tam spotka¢ potudnice, ktéra dusi zniwiarzy, sSpigcych na granicy.
Tam to kraza zie boginki, ktére porywajg niechrzczone noworodki
i zostawiajg miast nich swoje wiasne, brzydkie i skrzeczace. Wedtug
Krakowiakéw i Hucutéw kobieta, ktérej w ten sposéb zamieniono
dziecko, musi podrzucone dziecko zanie$¢ na granice, obi¢ je porzadnie,
a potem odwrdéci¢ sie. Boginki, litujgc sie nad cierpieniem niemowle-
cia, zabiorg je i ztoza na jego miejsce dziecko porwane. Na granicach
wreszcie, a zwilaszcza na ich skrzyzowaniu, spotyka sie niezawodnie
diabta.

Rzut oka wystarczy, aby sie przekona¢, ze cate to intensywne zycie
nadzmystowe, przejawiajgce sie na waskim pasie granicznym, jest
identyczne z tym, ktére przypisuje sie przestrzeniom dzikim, niezamie-
szkatym, nieuprawnym. Pozwalatby na to przypuszczenie juz sam cha-
rakter, wylacznie zgubny, owych duchéw i mocy bezpostaciowych,
ktére tam kraza o kazdej porze, podczas gdy — by mdc dosta¢ sie na
obszar, zamieszkaly przez ludzi — muszg czatowa¢ na rzadkie chwile
i szczegolne okazje. Lecz mamy takze i dowody pozytywne. Witasnie
w tychze samych okolicach Italii, gdzie grzebie sie zmartych na gra-
nicach, chowa sie ich réwniez na terenach nieuprawnych, skalistych
i dzikich. W Polsce te same duchy, ktore kraza wzdtuz granic, czujg sie
jak u siebie w miejscach lezacych nauboczu i nieznanych. ,,Nedze“,
owinieta w galgan, mozna réwnie dobrze powiesi¢ na galezi w lesie,
jak wyrzuci¢ za granice. Widziatem takie wiszace na gateziach ,,nedze“
niejednokrotnie. Zapewne lasy, gory, moczary zaludnia specyficzny
Swiat duchoéw, przystosowanych do miejsca, niemniej jednak duchy
te wylegajg takze na granice i odwrotnie — duchy graniczne docierajg
do owych odludnych okolic. Wystepuje to wyraznie, gdy procesja,
wyruszajac z lasu w dni Swigteczne, posuwa sie szlakiem granicznym.
Ptoty graniczne, to wedlug Hucutéw droga réznych duchéw, a wedtug
Polakéw — droga Smierci. Siedziba ich znajduje sie wiasnie gdzie$
w gérach lub w lesie. Albowiem wszystkie miejsca, potozone na odlu-
dziu, nie wylgczajgc granic, odznaczajg sie tym samym charakterem.



Nic w tym zresztg dziwnego; granica miedzy dwoma obszarami jest
terenem lezagcym odlogiem, pozostawionym umys$inie w stanie dzikim,
podobnie jak pustkowia i nieuzytki. Jedne i drugie sa terenami
niczyimi, rozdzielajacymi dwa obszary zamieszkale i zorganizowane
dla normalnego zycia.

Widzimy, ze granice i miejsce $wiete noszg — kazde ze swej
strony — charakter obszaréw, gdzie przejawia sie nieskrepowana $wie-
tos¢. Pozostajg one takze i w bezposrednich ze sobg stosunkach.

Bogowie z miejsca Swietego — patroni terytorium — sg obecni
w szczegoélnosci w dwoch miejscach: w swoim sanktuarium i na samej
granicy. Swieci i bogowie, stojacy na strazy miasta, przebywajg

w swoich $wiatyniach czy katedrach. Lecz jednoczesnie ukazujg sie
na murach miejskich. Maja tam swoje kaplice i posagi. Bronig takze
granic posiadtosci miejskich i tam to — na granicach — przyjmuja
oznaki czci od podroznych, przebywajgcych z zagranicy. Maluje sie ich
i rzezbi na znakach granicznych.

I na odwrét. Bogowie granic przebywajg i sg czczeni w gtéwnej
Swigtyni. Lary czczone na skrzyzowaniach granic, na compita, maja
swoj kult zarébwno w kazdej zagrodzie wiejskiej, jak i w centrum pan-
stwa, dominujgcym nad calym terytorium. Tak wiec lares compitales
zrodzity z jednej strony lares familiares, z drugiej za$ cesarskie lares
Augusti. Nie dos¢ na tym. BOg bedacy najdoskonalszym uosobieniem
granicy, mianowice wyniesiony do godnosci boga stup graniczny Ter-
minus, jest obecny w centrum religijnym panstwa na Kapitolu. Wznosi
sie w Swiatyni o charakterze par excellence panstwowym, w $wigtyni
Jowisza, owego stalego patrona potegi rzymskiej, i jest jedynym spo-
sréd dawnych bogéw, ktéry korzysta z tego przywileju. Jego $Swieto
doroczne — terminalia — obchodzone jest zaréwno w $wigtyni na
Kapitolu, jak i na dawnej granicy Ager Romanus, to znaczy przy
sz6stym znaku milowym drogi Laurytenskiej, jak wreszcie na granicy
kazdej posiadiosci prywatnej.

Skoro czynnosci religijne i zycie duchowe przybieraja taka sama
posta¢ zaréwno w miejscu Swietym terytorialnej jednostki religijnej,
jak i na jej granicy, to wolno stwierdzi¢, ze w swojej zasadniczej isto-
cie miejsce Swiete i granica sg identyczne. Taka sama identycznosc
zachodzi pomiedzy nimi obydwoma z jednej strony, a S$wiatem
zewnetrznym z drugiej. WidzieliSmy, ze istoty duchowe wszelkiego
rodzaju sg réwnoczes$nie obecne w centralnym miejscu kultu, na gra-



nicach i w Swiecie zewnetrznym, ktéry rozciaga sie poza nimi. Chodzi
wiec o przestrzenie, ktére, przez swe szczego6lne wiasciwosci, rozniag sie
od pfzedzielajgcych je terendw, Swietos¢ realizuje sie tam na swoéj spo-
séb, a przed skutkami jej straszliwej potegi ustrzec sie mozna jedynie
przez poddanie sie odpowiednim zabiegom rytualnym, S$wieto$¢ jest
na tych obszarach, rzecby mozna, skoncentrowana. Na dzielgcych je
natomiast terenach posrednich — tam gdzie sie mieszka i pracuje —
skutki przejawiania sie $wietosci docieraja zlagodzone juz przez
obrzedy, ktére zatrzymuja i odwracajg kierunek wszelkich zgubnych
wplywoéw. Sg to obszary wyzute zazwyczaj ze Swietosci, nieodpowied-
nie dla czynnosci religijnych i, wyjawszy niektére momenty, nie pod-
dajace sie bezposredniej interwencji poteg duchowych. Pod wzgledem
jakosci religijnej sg one przeciwstawne miejscu Swietemu oraz gra-
nicom.

Poniewaz jednak skutki kultu, odprawianego w miejscu Swietym,
dajg sie odczué¢ na catym obszarze, zawartym miedzy nim i granicami,
a z drugiej znéw strony kult, obchodzony na granicach wewnetrznych
odbija sie na strefie, potozonej pomiedzy nimi i ewentualng granicg
zewnetrzng, wytwarza sie pewien system réwnowaznosci, a jedno-
czednie pewien system fal i przerw, regulujacy intensywno$¢ przeja-
wow $wietosci. Kazdy centralny osrodek kultu jest rownowazny Swiatu
catemu, kazdy pas ziemi stanowigcy granice — przestrzeni zewnetrznej,
Swietos¢ objawia sie w miejscu Swietym oraz na kazdej z otaczajacych
je granicy koncentrycznych — na granicy samego miasta, na granicy
miejskich posiadiosci, obwodu administracyjnego, panstwa, i tak az
do granicy przestrzeni nieokreslonej, pokrywajgcej sie z granicg
Swiata, poza ktora znajduja sie siedziby bogéw, Pola Elizejskie i rozne
raje oraz krainy zmartych. Pomiedzy owymi strefami intensywnych
przejawéw Swietosci rozciggaja sie obszary posrednie, ktérych stopien
desakralizacji zmniejsza sie w kierunku od wewnatrz do zewnatrz
i z ktorych kazdy — ze wzgledu na kierunek przejawiania sie skutkow
Swietosci — jest przeciwstawieniem wszystkiego, co go otacza, pod-
czas gdy kazda strefa wewnetrzna réwnowazna jest catemu rozcigga-
jacemu sie poza nig Swiatu. To wiasnie wyrazali bardzo jasno augurzy
rzymscy, gdy wsréd obszaréw, otaczajacych Rzym, odroézniali rézne
kategorie. A wiec przede wszystkim samo miasto, Urbs, wyznaczone



przez pomerium. Nastepnie Ager Romanus, z nim Ager Gabinus, two-
rzacy z poprzednim jednorodng catos¢. Wytgcznie do tych dwoch agri
odnosity sie zwykle praktyki wrézebne. Poza nimi rozcigga sie ager
peregrinus, dla ktérego trzeba bylo odprawia¢ osobne praktyki wro-
zebne, jeszcze dalej Ager Hosticus — obszar nieprzyjacielski, a wreszcie
obszar nieokreslony — ager incertus.

Regutg tych fal natezenia Swietosci oraz przerw miedzy nimi jest
pewna konwencja geometryczna. Nie znaczy to, by wlasciwosci fizyczne
terenu nie miaty zadnego wptywu na wybd6r miejsca kultu czy na szlak
graniczny. Jest rzecza jasng, ze obecnos$¢ zrédia, groty, skaty, jakiego$
osobliwego drzewa w danym miejscu predestynuje je, ze tak powiemy,
na miejsce Swiete. Podobnie tancuchy wzgdrz, szlaki wodne, drzewa,
rzucajgce sie w oczy, stajg sie granicami lub peinig role znakéw gra-
nicznych. Mierniczy rzymscy zowig je termini ante missi. Lecz jesli
zjawiska naturalne przesadzaja czesto o wyborze miejsca, to przeciez
nie wptywajg w niczym na zmiane sposobu przedstawiania stosunku
przestrzennego miedzy miejscem S$Swigtym a granicg. Jest to zawsze
system stref i paséw koncentrycznych, stref i pasow, uktadajgcych sie
wkoto jednego punktu, ktérym jest miejsce Swiete. Dowodem tego
z jednej strony jest fakt, ze punkt centralny lub uwazany za taki jest
tym samym Swiety, jak np. miejsce zebran druidow galijskich u Kar-
nutéw lub tez Temair, konwencjonalny s$rodek Irlandii, gdzie odprawia
sie najwieksze Swieto tego kraju. Z drugiej strony owe miejsca Swiete
przedstawiane sg jako stanowiace same w sobie centrum $wiata
i danego obwodu, nawet wtedy gdy ich odsrodkowe potozenie nie ulega
watpliwosci. Podnosi sie je do godnosci centrow. Przykiad GAge>d Swia-
tyn greckich zbyt dobrze jest znany i zbyt wymowny, aby trzeba bylo
analizowa¢ lub cytowa¢ inne.

Ta konwencja geometryczna, dotyczgca rozmieszczenia religijnych
jakosci przestrzeni, ma swo0j odpowiednik w konwencji liczbowej,
okres$lajacej przerwy pomiedzy falami intensywnosci, poprzez ktére
przejawia sie Swietos¢. Przypominamy sobie, ze to przy széstym milo-
wym znaku granicznym odprawia sie publiczny kult Terminalidw.
Mierniczy rzymscy uznajg szdésta granice za granice gtowng, liczac od
cardo i decimanus, ktére sg punktem wyjscia. W mysl regut ich sztuki
mierzony teren dzieli sie na rowne kwadraty, ktérych wszystkie gra-
nice sg proste i przecinaja sie w ustalonych odlegtosciach, w rezultacie
czego na brzegach parcelowanej przestrzeni, pomiedzy granica natu-



ralng a sztuczng, brak oczywiscie ziemi lub jest jej za duzo dla utwo-
rzenia regularnych kwadratow. Tych pozostatych parceli o ksztalcie
nieprawidtowym, zwanych agri subsiciui czy extraclusi, nie oddaje sie
osadnikom. Az do czaséw Domicjana pozostajg one wiasnoscig Impe-
rium, inaczej méwigc w praktyce sg ziemig niczyja, ktérej uzytkowanie
zabronione jest sasiednim osadnikom i ktéra zachowuje charakter
obszar6w nieokre$lonych. Ziemie te sg wiec tej samej natury, co gra-
nice. Wreszcie pomiedzy wielkoscig jednostki terytorialnej a rozleg-
foscig rozciggajacych sie w koto niej stref istnieje pewna proporcja,
ktérej sie przestrzega. Miasto Rzym powieksza sie przede wszystkim
w zaleznosci funkcjonalnej od powiekszania sie ager italicus, to jest
posiadtosci ludu rzymskiego w Italii, a pézniej Imperium. Kazdemu
z tych powiekszen towarzyszy uchwata Senatu, oglaszajgca nowe gra-
nice pomerium, ktérego kolumny przesuwa sie dalej.

Mozna wiec, jak sadze, sformutowac wniosek, iz w religii przestrzen
jest wyobrazana jako pewien cigg nastepujacych po sobie obszarow,
wydzielonych i objetych granica, rozmieszczonych koncentrycznie
wokét miejsca Swietego, przy czym w ukiadzie tym kazdy obszar
zewnetrzny posiada cechy przeciwstawne w stosunku do wewnetrz-
nego. Réwnoczesnie miejsce Swiete z jednej strony i kazda granica
z drugiej sa rownowazne wszystkiemu, co je otacza, i odgrywajg role
punktu i linij, gdzie przejawy S$wietosci osiggajg petna intensywnosé.
Punktem wyjscia calego systemu jest konwencjonalna zasada geome-
tryczna i liczbowa, wyrazajgca sie w zaleznosci funkcjonalnej, istnie-
jacej pomiedzy szerokoscig odstepéw i szerokoscig obszaru centralnego.

V.

Jednakze to, co powiedzieliSmy, nie wyczerpuje pojecia przestrzeni,
okreslanej w zaleznosci od jej potozenia wzgledem punktu, uwazanego
za centralny, oraz wzgledem granic. System ten pokrywa sie z innym,
opartym na jej kierunkowosci.

W gruncie rzeczy przestrzen podzielona jest na czesci kierunkowo
zorientowane. Rzymianie wyro6zniajg posrod fines, ktére obejmuja
wszystkie rodzaje granic, granice, biorace swdéj poczatek z pomiaru
i kierunkowo zorientowane. Sg to limites. Punktem wyijscia przy icK
wykreslaniu jest dwukrotny podziat przestrzeni na dwie czesci za po-
mocg dwoch linii, przecinajacych sie w punkcie centralnym mierzonego



terytorium. Jedna z tych linii skierowana jest z po6inocy na potudnie.
Jest to Cardo. Druga biegnie ze wschodu na zachéd i zwie sie deci-
manus lub decumanus. Réwnolegle do cardo i decimanus gtdwnych,
nazywanych maximi, wytycza sie inne w réwnych od siebie odstepach,
tak aby podzielity caly obszar na dziatki kwadratowe jednakowej wiel-
kosci. Doktadne potozenie kazdej z tych dziatek okresla potozenie jej
wzgledem cardo i decimanus maximi, zaktadajgc, ze mierniczy stoi
w punkcie ich przeciecia sie, zwrécony twarza na zachéd. Ma wiec po
prawicy pétnoc, po lewicy potudnie, za sobg wschod, przed soba zachdd.
Okres$la sie dziatke, moéwigc o niej np. sors prima dextra decumanum
tertium, ultra cardinem secundum.

Ot6z ten sposob ustalania katastru jest pochodzenia religijnego.
Latynscy teoretycy miernictwa powotujg sie na nauke wrozbitow etrus-
kich, wywodzac z niej zasade podziatu Swiata za pomoca cardo i deci-
manus. Istotnie, augurowie rzymscy, gdy chca zasiegna¢ opinii bdstwa,
postepuja tak samo, jak mierniczy. Zaczynajg takze od podziatu Swiata
dwa razy na dwie czesci za pomoca dwoch linii, przecinajacych sie
w miejscu, gdzie stoi augur. Czesci te nazywajg sie podobnie: extra
et sinistra, antica et postica. Otrzymujg w ten spos6b cztery c¢wiartki
réwnie zorientowane kierunkowo, tak zwane regiones lub spatia. War-
tos¢ znakéw wrézebnych zalezy od ¢wiartki, w ktérej sie one ukazuja,
i w dwdch lezacych naprzeciw siebie potowach nieba jest ona odmienna.
Wiadomo, ze na przykiad Rzymianie uwazali lewag strone za dobrg
wrézbe, prawag za niepomysing, w przeciwienstwie do interpretacji
wroézbiarzy greckich i galijskich. Co prawda, w tych niewielu znanych
nam tekstach, ktére informujag nas o rzymskich praktykach wrézeb-
nych, augur nie zawsze wystepuje zwrécony twarza na zachod, jak to
powinien czyni¢ mierniczy; nie zawsze wiec miat po lewicy potudnie,
po prawicy — poéinoc. Ale w praktyce mierniczy takze nie zawsze byli
tak skrupulatni i zdarzato im sie, ze wyznaczali cardines ze wschodu
na zachod, a decimani — z po6inocy na potudnie. Tak uczynili np. z ager
Kampanii. Co wiecej, znamy fakt, ktéry pozwala uwaza¢ zwracanie
sie augura twarza na zachod za normalne. Augur, odprawiajacy wroézby,
okres$la niebo nazwg templum. Ot6z wiemy, ze potozenie templorum
ziemskich bylo uwazane za najkorzystniejsze, gdy ich wejscia zosta-
wiano po wschodniej stronie tworzonego przez nie czworokatu, tak ze
wchodzito sie do nich majgc twarz zwrécona ku zachodowi.



Geomancja chifnska rzuca jasniejsze Swiatlo na rozréznianie jakosci
religijnych réznych czesci przestrzeni, zaleznie od ich kierunkowej
orientacji wzgledem punktu centralnego. Kazdy z punktéw kardynal-
nych jest w Chinach siedzibg jakiej$ zasady, z ktérej wywodzi sie
jakis wplyw i ktérej odpowiada jakis element, gwiazda, zwierze, barwa
czy pora roku. Kazda z tych zasad wyraza sie za pomocg znaku pod-
wojnego; w sumie mamy cztery znaki, ktére sie wywodzg z dwoch zna-
koéw prostych, oznaczajgcych dwie Moce Kierownicze, Liang |: Tchnie-
nie Niebianskie, lang i Tchnienie Ziemskie, Yin. Te dwa znaki proste
kombinowane po trzy razy dajg poczatek o$Smiu trigramom, z ktérych
kazdy wyraza inng wiasciwos¢ i ktére sa umiejscowione w czterech
punktach kardynalnych oraz w czterech punktach posrednich. Tak wiec
na potudniu jest Khien, Niebo, ktéremu odpowiada Stonhce, Goraco,
Ptak, Kolor Czerwony, Lato. Na pdétnocy jest Khwun, Ziemia lub Ksie-
zyc, Zimno, Z6ékw, Kolor Czarny, Zima. Na Wschodzie jest Li — Ogien
i Gwiazdy, Jutrzenka, Smok, Kolor Niebieski, Wiosna. Wreszcie na
zachodzie Khan — Wody, Planety, Noc, Tygrys, Barwa Biata, Jesien.
Na potnoco-wschodzie, potudnio-wschodzie, potudnio-zachodzie i po6t-
noco-zachodzie sg odpowiednio umiejscowione Chen, Piorun, Tui, Wy-
ziewy Wilgotne, Sun, Wiatr i Las, Ken, Gory. Z tych o$miu trigraméw
powstat system, opracowany w najdrobniejszych szczegétach, tak ze
kazdy punkt przestrzeni ma swoj znak i jest siedliskiem jakiegos
wpitywu duchowego.

Wptywy te oddziatywujg na kazdy punkt przestrzeni i od harmo-
nijnej ich kombinacji zalezy, czy dane miejsce nadaje sie na pobyt
ludzi, zmartych lub bogéw. Sztuka geomanty polega na okresleniu,
w jakiej kombinacji wplywy te wystepuja w danym miejscu, a w razie
potrzeby na jej skorygowaniu przez utrudnienie dziatania wptywow,
zaznaczajacych sie ponad miare. Skoro np. jakie$ wzniesienie, ktore
w stosunku do jednego miejsca uosabia wptyw smoka, jest w stosunku
do innego miejsca tygrysem lub zélwiem, to jest rzeczg oczywisty, ze
jakosci czesci przestrzeni istniejg wylgcznie w zaleznosci od punktu,
w ktérym znajduje sie geomanta, i zaleza od kierunkow, jakie rozchodzag
sie z tego punktu centralnego.

Tak samo jest w Rzymie, gdzie augur przypisuje rézne i przeciw-
stawne wiasciwosci tym czy innym okolicom niebios, zaleznie od ich
potozenia wzgledem miejsca, w ktorym odprawia swe wrozby. Tak
wiec rozmieszczenie jakosci réznych w czesciach przestrzeni, kierun-



kowo zorientowanych, grawituje wkolo tego samego punktu central-
nego, w koto ktdrego sg uszeregowane rozgraniczone i koncentryczne
sfery przestrzeni. Punktem tym nie jest jaki$ punkt geograficzny. Jest
nim po prostu punkt, gdzie przebywam, w ktéorym mieszkajg moi bogo-
wie, gdzie odprawiam mdj kult. Przestrzeni nadaje warto$¢ wytgcznie
potozenie jej wzgledem tego punktu; sama przez sie nie odgrywa ona
zadnej roli.

Jesli chodzi o zasade podzialu $wiata na strony kierunkowo
zorientowane, to jest ona — mimo pozoréw — konwencjonalna.
Niewatpliwie, jesli Chifczycy umieszczajg stonce i upal na po-
tudniu, a jutrzenke na wschodzie, to opierajg sie na doswiad-
czeniu. Lecz doswiadczenie odgrywa role minimalna, jesli w ogole
jakas odgrywa, w samym fakcie podziatu kregu przestrzennego.
Nie ma zadnej racji doswiadczalnej, by dzieli¢ $wiat dwa razy
na dwie czesci, tak jak to czynig Rzymianie i Chinczycy, a do-
wodem tego jest fakt, ze inne ludy dzielg $wiat inaczej. W Loango
i u Yoruba na Gwinei $wiat jest podzielony na sze$¢ czeSci;
odpowiada im szes$¢ kategorii, w ktorych miesci sie wszystko, co istnieje.
Rowniez u Babilonczykéw liczba sze$¢ jest zasadg podziatu przestrzeni,
a zasada ta odpowiada rzeczywistemu podziatowi terytorium. W Irlan-
dii, gdzie orientacja ma taki sam punkt wyjscia jak w Rzymie, cztery
krélestwa wasalne okalajg wtosci krdla najwyzszego, ktére noszag zna-
mienng nazwe Krélestwa Srodka, Mide, podczas gdy w podziale tery-
torium miedzy klany znajdujemy $lady liczby trzy. Podobnie zresztg
jak w najdawniejszym Rzymie, gdzie byty trzy tribus. W Loango szes¢
prowincji wasalnych otacza wiosci kréla, ktéry jest bogiem i ktérego
wilasny okreg jest okregiem $wietym. Zasada podziatu przestrzeni
wywodzi sie ze sposobu podziatu terytorium, zamieszkatego przez grupe.

Jakosci zalezne od orientacji sg wlasciwe nie tylko strefom prze-
strzeni. Odnosza sie takze, jak mozna sie tego spodziewaé, do granic,
ktére dzielg te strefy i ktére sg takze zorientowane kierunkowo.

Granice sg drogami przejawiania sie wpltywow duchowych. Cardo
i decimanus maximi sg gtdwnymi drogami kolonii, ktére powinny pro-
wadzi¢ do rynku. Stosownie do tego oblicza sie ich szerokos¢. Lecz, jak
powiedzieliSmy wyzej, wszystkie limites sg drogami publicznymi,
zastrzezonymi prawnie dla tego uzytku. ldac granicami dochodzi sie
do po6l. Zrozumiate takze, ze granice sg tej samej natury, co drogi.
Kraza po nich nie tylko ludzie, lecz réwniez najrozniejsze istoty nad-



zmystowe, duchy, demony, wpltywy przyjazne lub zgubne, $wietosé
przejawia sie niczym nieskrepowana na owym terenie, ktory, bedac do
dyspozycji wszystkich, nie nalezy do nikogo i ktéry taczy centrum spo-
teczne i religijne jednostki terytorialnej, rynek i Swigtynie, z szerokim
Swiatem. Sg one takze tymi wylomami, przez ktére moce Swiete prze-
dostajg sie na obszar zamieszkaly przez ludzi, pomimo granic koncen-
trycznych, jakie go otaczaja.

Jest to tak dalece prawdziwe, ze te same kulty spotykamy na prze-
cieciu granic i na rozdrozach. Compitum, gdzie wznosi sie kaplica
Laréw, jest jednym i drugim, i béstwa te sg czczone zaréwno jako opie-
kuncze béstwa poét, okolonych granicami, jak tez jako bogowie naroz-
nikow ulic miejskich. Wzywa sie tak samo Lares compitales, jak i Lares
semitales i viales, a pewien napis germanski jest poswiecony wyraznie
L.aribus competalibus sive Quadriviis, co nalezatoby zestawi¢ z licznymi
napisami z tej samej prowincji oraz z Galii wschodniej, poswieconymi
Biviis, Triviis, Quadriviis. Tak wiec bogowie wiejscy, czczeni na skrzy-
zowaniu granic, zleli sie w jedno ze specjalnymi bdstwami rozdrozy.

Jesli tak jest, to wolno przypuszczaé, ze jako$¢ wpltywow, ktore
wykorzystujg granice, aby przedosta¢ sie do wnetrza jednostki teryto-
rialnej, jest taka sama, jak w tej okolicy przestrzeni, ku ktérej zwr6-
cony jest pas graniczny, i wobec tego wptywy duchowe péinocy i potud-
nia, inaczej mowigc z prawa i z lewa, przychodzityby drogg Cardo,
a wpltywy ze wschodu i zachodu, inaczej z tylu i z przodu, drogg deci-
manus. Nie mozna tego dowies¢, o ile sie orientuje, jesli chodzi o wie-
rzenia rzymskie. Ale fakty chinskie potwierdzajg to przypuszczenie
w tym, co zawiera ono ogolnego. W Chinach wptywy, idace z punktow
kardynalnych, korzystajg z goscincow, drég i Sciezek, prowadzacych
z tych punktéw ku miejscu, ktére bada geomanta. Nie zdotalem zebraé
dotychczas typowych faktéw europejskich analogicznych, lecz niektére
dane przekonywuja mnie, ze mozna je znalez¢ w folklorze wsp6t-
czesnym.

WNIOSKI.

Streszczam i formutuje wnioski.

Przestrzen, tak jak ukazujg jg badania nad jej dzieleniem i roz-
graniczeniem, nie jest w religii i magii czysig iloscig, a tym mniej
czysty kategorig poznania.



Przedstawia sie ona jako system jakosci konkretnych i wzajemnie
niedajagcych sie usungé, ktére, bedac funkcjg miejsca Swietego, ukia-
dajg sie wzgledem niego w strefy koncentryczne, tworzac okolice,
a raczej wycinki kierunkowo zorientowane.

Przestrzen — jako$¢ jest sama przez sie elementem czynnym
w praktykach i w zdarzeniach religii i magii.

Wydaje mi sig, ze dalsze badania powinny zaja¢ sie zagadnieniami
orientacji przestrzeni, ktorym wiele jeszcze brak do catkowitego
wys$wietlenia, oraz zagadnieniami wyobrazen przestrzennych. Sg one
zaledwie naszkicowane, jesli chodzi o wyobrazenie wszechs$wiata,
a prawie zupeinie zaniedbane, jesli chodzi o kartografie réznych ludow
i réznych cywilizacji, a takze o badania nad pojmowaniem kierunku.
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