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,Nadeszta dla demokracji godzina nie szy-
derstw i obrazania dawnych wierzen, lecz poszuki-
wania, co w nich jest zyciem i prawdag i co moze
pozosta¢ w ludzkiej $wiadomosci, wyzwolonej i pod*
niesionej“.

(Jan Jaures).

0 naszej racji bytu.

Oto zdruzgotane zostaty, potamaly sie, lub rozluznity stare
formy bytu. Oto obnazyly swa nicos¢ i pustke wewnetrzng batwany
ideologiczne, znaki i symbole form starych.

Jedni ludzie poczynajga niezaradnie, nieudolnie, bo pospiesznie
budowac¢ na miejsce starych form nowe, przystosowywac je do potrzeb
spotecznych, lub dowolnych zatozen i apetytéw wiadczych, a drudzy
starajg sie albo przeszkodzi¢ tamtym, lub tez tata¢, podpiera¢, wzmacniac
formy stare.

Masy szerokie, wykolejone i wybite ze starych tozysk, snuja
sie poomacJ™u oraz patrza w ostupieniu na upadele i khsk$ starych
batwandéw i form, zaniepokojone o przysztos¢ lub grzezngce w teraz-
niejszosci. Powierzchnia spoteczna jest wzburzona i potargana przez
Scierajgce sie prady, a z czelusci glebnych zycia wychyla swe sfinksowe
oblicze wcigz nowa, cho¢ odwieczna zagadka bytu i rozwoju czio-
wieka i ludzkosci.

Stroze i kaptani form starali sie zawsze zagadke te sprowadzic¢
do takich lub innych kanonéw, dogmatdéw, praw. A oto w zamecie
katastrofy dziejowej odwieczny znak zapytania wychynat znéw
W catym swym ogromie przed przerazone dusze ludzkie. Cztowiek
poczutsie bezposrednio wobliczu Tajemnicy Bytu, Boga. Stara sie¢ i teraz
odwraca¢ lub opuszcza¢ gtowe, przestaniaé oczy, wyktamywaé, lecz
zmuszony jest mysle¢, zmuszony jest czyni¢ rachunek sumienia.
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Wielka katastrofa dziejowa, ktoérg przezywamy, nietylfco narusza
formy, nietylko burzy i obnaza bozki; ona zaktéca caty nurt zycia,
ktéry przeptywa przez ludzkosc.

Nurt zycia ludéw Europy zostat powaznie ostabiony przez
kosbe Smierci, przez uplyw kru)i, przez niezagojone rany fizyczne
i moralne. Refleksy wstrzasnien daja sie spostrzega¢ i odczuwaé na
calym globie ziemskim.

Budzi sie powoli zrozumiaty niepok6j moralny, przejawia instynkt
samozachowawczy, Wzmaga sie stosunek religijny do zycia.

Niepok6j ogarnia dzi$ juz miljony. Lecz, ze te miljony zyja
przewaznie nietyle duchem, ile uczuciem samem, wiec u wiekszosci
niepokoj ten przejawia sie nie W Swiadomem wytyczaniu drdg, W przy-
szto$¢ prowadzacych, lecz W oczekiwaniu biernem cudu, widomego
drogowskazu.

*

Przez dusze ludzkie przebiegajg fale wzmagajacych sie napie¢
duchowych, Wytryskajgcych tu i owdzie entuzjazmem ku idei zjedno-
czenia ludzkosci nie sitg gwattu fizycznego lub wiezig jedynie intere-
séw materjalnych, lecz moca religijng, ugruntowang W duszach ludz-
kich. Ze przeciez ludzko$é ugina sie pod brzemieniem ciezaréw
Wojny i wyzysku, ciezaréw, na ktoérych zerujg zgraje pasorzytow
spotecznych, wiec tryumfuje nadal na powierzchni egoizm osobisty,
kastowy, klasoWwy 1 narodowy.

Typ cztowieka, ktoryby brat wszystko, nic wzamian nie dajac,
précz kTZwdy i zniszczenia, mnozy sie na Swiecie, jak zaraza,
niszczaca tworcze wysitki ku osiggnieciu Spotecznosci Bozej na ziemi.

Tego cztowieka zwalczy¢ i przeobrazi¢ jest w stanie tylko
przepojony uczuciem religijnem i opromieniony wielka ideg czyn
spoteczny.

Czyn, aby byt mocny i pewny w nastepstwach, musi by¢ do-
konany z wiarg. Zycie potrzebuje wiary, bo ona jedna zdolna jest
nada¢ mu warto$¢ i cel. Na sceptycyzmie, jak na mieliznie, nie
podobna zakiada¢ zadnych fundamentoéw; trzeba siegngé do giebi
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gruntu, do calizny. Nie podobna zy¢ twoérczo bez wiary w stusznosé
pewnych zatozen zyciowych, bez wiary w zwyciestwo f

Istnieje $rod nas i w nas odczucie potrzeby tej wiary, zwia-
zania z nig i podporzadkowania jej zycia, — istnieje zatem potrzeba
zywej, nie za$ martwej, zgodnej z tetnem zycia— religji. Brak nam
jednak uswiadomienia sobie tych instynktownie odczuwanych niekiedy
potrzeb i idei, brak ,c™ $miatego wyzwolenia i uprawnienia.

Aby odrodzenie w duchu nastgpito, trzeba wysitku i pracy
mysli religijnej, trzeba, aby mys$l ta byta nieskrepowana zadnemi
wiezami, krom tych wieczystych i naturalnych, ktére tgaczg w jedng
cato$¢ zycie cztowieka z Wszechbytem; trzeba, aby mysl ta byta
niezalezna od wszystkich form, w ktére dotychczas usitowano zamykac
religijne zycie ludzkosci. .
* *

Opowiadamy sie na tem stanowisku religijnem, jako ludzie
wogdle — i jako Europejczycy, odpowiedzialni za ideat cztowieczy,
hodowany W pracy ludzi, budujgcych ,cioitas Dei“, ksztattowany
w sztuce europejskiej od Homera po Mickiewicza.

Sledzac wzbieranie fali ducha religijnego, idacej przez $wiat,
czujemy zarazem, ze za postawe duchowg i za udziat naszego
pokolenia w odrodzeniu religijnem naszych czasow jesteSmy odpo-
wiedzialni. Pokoleniu temu przypadto w udziale przeksztatcanie
stosunkdéw miedzyludzkich w naszym kraJu>a P° czesci i stosunkéw
miedzynarodowych w Europie.

Uwazamy, ze tylko z potaczenia obu zadan, to jest: odrodzenia
religijnego i przetworzenia spotecznego, wyrosnaé moze zdrowy chleb
przysztosci.

Dlatego tez dwa te regulatory, jakiemi sg w stosunkach ludz-
kich sprawiedliwo$¢ i wolnos¢, wzielismy i bra¢ bedziemy pod szcze-
golng uwage, jako sprawdzian zywy duchowego i spotecznego odro-
dzenia. | nietylko gtéd naszych najgtebszych, arcyludzkich uczué
i przeSwiadczen, ale i zagrozenie trwatosci tej calej budowy zycia
zbiorowego powotuje nas do podniesienia glosu przeciw zubozeniu
naszego zycia o jego religijny element i do opowiedzenia sie przy nim.

*
* *
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Zycie religijne narodu nie moze byé pozostawione nikomu na
Wytaczng pieczg i opieka. Czuwa¢ nad skarbem tym ma prawo,
ma i obowigzek caly naréd. Zrzekanie si¢ odpowiedzialnosci za
stan obecny zycia religijnego wiasnego narodu jest réwnoznaczne
z ostabieniem jego sit twoérczych, jest ucieczkg z szeregdw, w ktorych
postawity jednostke dzieje jej plemienia.

Nie czas dzi$ na tworzenie sekt i organizowanie kosciotdw na
modie dawng, reformacyjna. Przez ludzko$¢ ptynie potezne tchnienie
Nowego Wieka, a nim ono poczeto owiewaé¢ ludzkie czota, juz
nadtugo przedtem odgadnat je i wyczut duch polski w pokoleniu
emigracyjnem. Znamy oblicze tych prawd, za nowe dzisiaj gtoszo-
nych, — i gtos ich dobrze nam znany. To glos, z pod ziemi bijacy
gtos pokolenn ubiegltych, Wolajacy o swojg nadzieje.

*
* *

Zycie religijne w Polsce znajduje sie w okresie zadawnionego
upadku. Podniesienie go W pracy codziennej, w nauce, sztuce, uzna-
nie jego gtosu w sprawach gospodarczych i politycznych jest Warun-
kiem odnalezienia sie W duchu.

Trzeba wytezy¢ sity, aby znalezé w sobie i dokota siebie to*
co jest zdolne do twdrczego zycia, co jest najglebsza nasza trescig*
Ujawszy ja, wkroczymy, jako catos¢, jako odrebna od innych spo-
teczno$¢ narodowa na wiasna, wytknietg przez nature naszego Ducha
droge ku Kosciotowi Powszechnemu na ziemi.

*
* *

W Polsce, ktéra nie miata moznosci dojrze¢ w niewoli poa
wzgledem spotecznym, istotne odrodzenie religijne bedzie sie tgczyto
z ugruntowaniem i rozwojem Wszechstronnym W zyciu form demo-
kratycznych.

Zrozumienie i odczucie potrzeby S$wiadomego k°jarzenia tych
dwuch proceséw dziejowych, rozpoczynajgcych sie W Polsce w dobie
obecnej, jest zjawiskiem coraz czesciej spotykanem.

Aby jednostka ludzka mogta Swiadomie pracowa¢ W duchu,
musi mie¢ zapewniong petnie praw do zycia, zarébwno ona sama,
jak i naréd, ktorego jest cztonkiem.
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Te prawa do zycia sa natury gospodarczej, politycznej, kultu-
ralnej. Aby przeto cztowiek W narodzie, a naréd w ludzkosci mogty
odrodzi¢ sie i rozwija¢ W duchu, musza dazyé do przeobrazenia
stosunkdéw miedzyludzkich, na panowaniu, ucisku, gwalcie jednych
klas i narodéw nad drugiemi opartych, muszg zmierza¢ do zapewnie-
nia wszystkim ludziom nieskrepowanego czerpania z doswiadczen
ludzkosci dla pracy w duchu i dla ducha.

Dazenie za$ do przeobrazenia ustroju spoteczno-gospodarczego
i politycznego W duchu wyrazonych tu idei musi by¢ potgczone z pracg
nad odrodzeniem duchowem spoteczenstw i podniesieniem ich zycia
religijnego. W ten tylko bowiem sposéb mogj by¢ osiggniete Warunki,
konieczne do spotegowania pracy twodrczej i zaprowadzenia nowego
ustroju.

* *

Wierzymy, ze jest w Polsce duzo ludzi, ktérych stosunek do
zycia ma religijne, wiecznosciowe podstawy, ktorzy zy¢ chca nie
jeno dniem dzisiejszym i jutrem najblizszem, lecz, uwazajgc istnienie
whasne za Watek zycia, przepltywajacego od naszych Wstepnych do
zstepnych najdalszych, nastawiaja celowo swe mysli, uczucia i po-
czynania w przysztos¢ i pod tym katem traktujg terazniejszosc.

Ludzie ci czujg, ze Wiecznos$¢ przeptywa przez ludzkosé, ze
cztowiek Wazy w wiecznosci tyle, ile w narodzie i przez nardd
zdziata dla ludzkosci.

Z tymi ludzmi pragniemy Wyrazone powyzej zasady pogiebia¢
i rozszerza¢ na wszystkie dziedziny i zjawiska zycia.

Z tymi ludZmi pragniemy wciela¢ zasady te w zyciu wasnem
i zasadom tym stuzy¢ W zyciu spotecznem Polski-

Tym ludziom poswiecamy te skromna prace.

W ydawcy.
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IDEA KROLESTWA BOZEGO NA ZIEMI U A. CIESZ-
KOWSKIEGO PRZEZ PRYZMAT CHWILI BIEZACE.J.

Znekane przez wojne straszng, przezycia wstrzgsajgce
i szarg, smutng teraznejszo$¢ — ludy Europy takng idei wielkiej
a tworczej, ktoraby wskazata im cele i rozswiecita drogi. Dobe
obecna moznaby stusznie nazwa¢ dobg poszukiwan. Poszukujg
dzi§ wszyscy. Poszukujg wielcy i mali; poszukujg jednostki
i zbiorowosci cate. | ta tylko zachodzi rpznica, ze jedni poszu-
kuja ze wzgledu na tesknoty za utracona lub ginaca przesztoscia,
drudzy—ze wzgledu na potrzeby i niedomagania terazniejszosci,
a jeszcze inni—ze wzgledu na przysztos¢. Tymczasem idea—
to cel i drogowskaz wiecznosciowej przysztosci. | dlatego, kto
oglada sie z utesknieniem w przeszto$¢ miniong, kto zyje jeno
terazniejszoscig, ten obok idei przejdzie, a jej nie ujrzy i nie znaj-
dzie, ten balwany rézne bedzie przyobleka¢ w szaty idei i bi¢
im pokiony... naprézno.

Ludzie, pragnacy nawréci¢ koto dziejow ku przesztosci
i ludzie, dla ktorych dzieje cztowieka i ludzkosci sprowadzajg
sie do spraw dnia dzisiejszego, to ludzie, $lepi na duchu. Ci

ludzie sg dzi$ jeszcze przewaznie u steru spoteczenstw. |1 dla-
tego przysztosé rodzi sie w boélach i wstrzasach, mroku i nie-
pewnosci.

Dojrze¢, odszukac¢ idee moga jeno ludzie gteboko, szczerze
religijni, ludzie, ktdrzy rozumiejg, ze terazniejszo$¢ rodzi sie
z przesztosci, a przysztosé z terazniejszosci, ktérzy zespalajg
zycie wiasne z tym nurtem wiecznosci, ktory przeptywa przez
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ludzko$¢, oraz poczuwajg sie do spotecznej zan odpowiedzial-
nosci. Oni tylko sg sSwiadomym przewodnikiem tego nurtu
wiecznosci, ktéry przez ludzkos$¢ przeptywa.

Ten nurt wieczno$ci wcigz sie staje, a wraz z nim staje sie
religja. Religja, religijno$¢ — to pojecia stare, lecz wcigz nowe.
.Religja — pisze Cieszkowski — (jak to sam zrodiostow jej
wskazuje) jest z natury swej Zwigzkiem, Zjednoczeniem, Pojed-
naniem. Jest ona nietylko zwigzkiem miedzy Bogiem i Swia
tem, miedzy Duchem Absolutnym a ograniczonemi duchami, ale
nawet zwigzkiem samegoz Swiata w sobie, samychze pojedyn-
czych i ograniczonych duchéw miedzy sobg“. (Ojcze Nasz.
Tom 1V, str. 135).

Dotad przeciez, poki ludy i jednostki ujmujg przysztosé
i wiecznos$¢, jako rozrachunek dorazny pokolenia czy jednostki
ze swoim Bogiem oraz jako zyciowy niebyt ziemski, trudno im
0 idee tworczg tu na ziemi, trudno im o religijny zwigzek ludz-
kosci, oparty na Swiadomosci zaréwno jednosci, jak i ciggtosci
dziejow.

Ludzie, kultywujacy stosunek religijny do $mierci, nie do
zycia, i ludzie, wyosobniajgcy swa spotecznos$é¢ z ludzkosci, nie
poczuwajg sie do odpowiedzialnosci za przyszto$¢ zbiorowg
ludzkosci. Dzieje ludzkosci nie majg wtedy ciaggtosci, a wiec
nie moze by¢ mowy o statem i Swiadomem dazeniu do rozwoju
1 doskonalenia stosunkdéw miedzyludzkich, do Krélestwa Boze-
go na ziemi. Poczucie jednosci i ciagtosci tkwi jeno w ludziach,
jako instynkt utajony, lub wyraza sie we wskazaniach jednostek
wielkich, synéw Bozych.

Idee Krdélestwa Bozego na ziemi, idee oparcia stosunkow
pomiedzy ludZzmi na podstawach braterstwa, sprawiedliwosci
i wolnos$ci przynosi dopiero chrystjanizm przez to, ze uznat jed-
nos$¢ catej ludzkosci w Bogu.

Bo6g ojcem sie stat ludzkosci catej, a ludzie—to dzieci Boze.

,Ojcze nasz"! Zwraca sie chrzescijanin w modlitwie codzien-
nej do Boga. Stad—uznanie za blizniego kazdego cztowieka—
zaréwno wierzacego, jak poganina; stad—przykazanie mitosci
blizniego, jak siebie samego.
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W zwigzku z oczekiwaniem na powrdt Chrystusa na zie-
mie — zjawia sie tez u pierwszych chrzescijan poczucie mgliste
ciggtosci dziejowej oraz — na tle obejmujacego caty éwczesny
Swiat znany panstwa Rzymskiego — idea Kroélestwa Bozego na
ziemi.

Apokalipsa $w. Jana wyobrazata sobie to Krdélestwo
w ten sposdb, ze powracajacy na ziemie Chrystus zwyciezy
w tytanicznej walce powracajacegQ cezara, Nerona, i zatozy
krolestwo tysigcoletnie, w ktdrem pobozni beda panowali wraz
z Chrystusem. Jest to wyobrazenie czasu i miejsca. ldea Kro-
lestwa Bozego na ziemi, jak i chrystjanizm pierwotny, byta ideg

ucisnionych i cierpigcych. Ci wucisnieni i cierpigcy znalezli
w Bogu ostoje dla swej jednosci, a w Krdlestwie Bozem wytycz-
ng dla swej ciggtosci. Idea ta byta zrédiem ich bohaterstwa,

posSwiecenia. Niestety, wyobrazali sobie, ze wystarczy pragnaé
Krolestwa Bozego i w nie wierzy¢. Nie rozumieli, ze do Kré-
lestwa Bozego na ziemi trzeba spotecznie dojrzeé¢ i spotecznie
don dazyc.

Z chwila, kiedy chrystjanizm stat sie religjg nietylko ucis-
nionych i cierpigcych, kiedy sam cezar rzymski stat sie chrze-
scijaninem, Kkiedy chrystjanizm stat sie religja poteznych i boga-
tych, wiara w Krdlestwo Boze na ziemi — uznana zostata za
proroctwo przewrotu spotecznego. Rychto tez Kosciot oficjal-
ny uznat za witasciwe przenie$¢ idee Krélestwa Bozego w za-
Swiaty. A przeciez... idea Krélestwa Bozego na ziemi nie zostata
wymazana catkowicie z duszy chrzescijanskiej. Wszedzie i za-
wsze, ilekro¢ wystepujg na widownie masy chrzescijanskie, szu-
kajace wyjscia w jutro jasniejsze z otchtani krzywdy i niewoli,
idea oparcia stosunkéw miedzyludzkich na podstawach wol-
nosci, sprawiedliwosci i braterstwa, idea gminy pierwszych
chrzescijan, idea Krolestwa Bozego na ziemi jest wypisana na
sztandarach.

W ciggu diugich wiekéw — wbrew oficjalnym kosciotom
chrzedcijanskim, a zgodnie z tkwigcym w duszach ludzkich
instynktem jednosci i ciagtosci — przeobrazajg sie w bélu i mece
stosunki miedzyludzkie. A na tle zarysowujacych sie wcigz

10
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antagonizméw pomiedzy polityka kosciotdw oficjalnych z jednej
strony i dazen zyciowych mas chrzescijanskich — z drugiej —
zachodzi coraz czes$ciej zjawisko, ze hasta, piynace z ducha
chrzescijanskiego i jego rozwoju, przeciwstawiane sa oficjalnemu
chrzescijanstwu, lub wymierzane sa przeciw niemu.

Te zjawiska, zarysowujgce sie coraz jaskrawiej i czeSciej —
w miare dojrzewania ludzkosci i rozwoju form demokratycznych
bytu, nie mogty nie budzi¢ refleksji powaznych w umystach
gtebszych i sercach goretszych wierzgcych chrzescijan.

Pierwsza potowa wieku XIX, a wiec chwili dziejowej,
ktéra nastgpita bezposrednio po Wielkiej Rewolucji Francuskiej
i wielkich wojnach Napoleonskich oddziatata na rozwd6j silniej-
szy mysli religijnej tak samo, jak obecna. Nurt zycia ludzkosci
zostatl powaznie wstrza$niety i ostabiony.

Dla Polski, ktéra nie przezywata gitebszych wstrzasnien
spotecznych, chwila ta byla okresem pierwszym niewoli oraz
wysitkéw daremnych odzyskania niepodlegtosci. Polska byta
ucisniona i cierpigca. Nic tez dziwnego, ze mysl polska osig-
gneta w tym czasie najwyzszy stopien napiecia. Polska wy-
data w tym czasie wieszczéw i myslicieli, jakich nie miata ani
przedtem, ani po6zniej.

Srod myslicieli polskich nalezy sie bezwarunkowo pierwsze
miejsce zaréwno pod wzgledem skali, jasnoéci, jak i przenikli-
wosci umystu Augustowi Cieszkowskiemu. Jego piekna i gte-
boka praca ,Ojcze nasz” porusza caty Swiat zagadnien, wiecznie
zywych i wiecznie doniostych dla kazdego mys$lgcego i czuja-
cego cztowieka. Zdawatoby sie, ze prace te powinien zna¢
kazdy polak wyksztatcony tak samo, jak dzieta Mickiewicza,
Stowackiego, Krasinskiego; zdawatoby sie, ze dzieto to powinno
stanowi¢ katechizm wychowania dojrzatego polaka. Tym-
czasem...

Mato jest ludzi w Polsce, ktoérzy znajg ,,Ojcze nasz“. | do-
piero dzi$ podjete zostato nowe wydanie dziet wielkiego my-
Sliciela. To pokrycie dziet Cieszkowskiego prochem zapomnie-
nia jest zrozumiate. Wielka idea Krolestwa Bozego na ziemi
obca byta pokoleniu, ktére wychowywane byto w atmosfe-
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rze wielkiej pychy dorobkiewiczowskiej drugiej potowy XIX
i pierwszych lat XX stulecia. Pozytywizm, naturalizm, mate-
rjalizm, kapitalizm, nacjonalizm, imperjalizm — karmity i zaSle-
piaty ducha. A wystepujacy na widownie socjalizm zbyt byt
miody i staby, by nie ulegal wptywom $rodowiska i by nie po-
przestawat jedynie na przeciwstawianiu sie tadowi istniejgcemu.
Spoteczenstwa mieszczanskie Europy byty do obrzydliwosci
i cynizmu przepojone materjalizmem, lecz nie uznawaly teorji
materjalizmu dziejowego, wiec socjalizm opart sie na materja-
lizmie dziejowym. Spoteczenstwa mieszczanskie Europy byty
catkowicie obojetne pod wzgledem religijnym, lecz udawaty reli-
gijnos¢ ze wzgledu na stosunki z oficjalnemi kosciotami chrze-
Scijanskiemi i potrzeby polityczne, wiec socjalizm zajat oficjal-
nie stanowisko obojetnosci religijnej, cho¢ z najgtebszej istoty
swej byt ruchem religijnym.

Omoéwic¢ i zilustrowac¢ catoksztatt tego wielkiego dzieta
nie jest zadaniem artykutu niniejszego. Zadanie to przerasta
ramy pracy niniejszej. To tez, cho¢ cata praca ,Ojcze
nasz“ jest poswiecona w nastawieniu ducha i istocie najglebszej
zagadnieniu Spotecznosci Bozej na ziemi, w ramach niniejszych
pragne pokusi¢ sie oprze¢ jeno na tomie IV *, w ktérym Ciesz-
kowski bezposrednio przemysla idee ,przyjscia Krolestwa
Bozego*“.

Wielkie mysli Cieszkowskiego ujmuje i przezywam nie ze
stanowiska jego epoki, epoki minionej, lecz w tem, co jest w nich
przysztosciowego, wiecznego, a wiec nam wspolnego. Tych
mysli przysztosciowych i wiecznych jest w dziele ,Ojcze
nasz“ — bezmiar. | one stanowig o wielkosci naszego mysli-
ciela oraz o wielkosci idei, ktéra go ozywia.

.Kochaj blizniego swego, jak siebie samego“! powtarza
codziennie kazdy pobozny chrzescijanin przy pacierzu. Dwa
tysigce lat blisko miljony ust ludzkich powtarzajg to przykaza-
nie, i dwa tysigce lat blisko bli ni nad bliznim dokonywa mor-
déw, gwaltéw, okrucienstw z dnia na dzien bez liku. Dlaczego

*)  Wydanie posmiertne. Poznan, 1906.
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sie to dzieje? Cztlowiek jest niedoskonaty — orzekly oficjalne
koscioty chrzescijannskie i przeszty nad sprawg tg do porzadku
dziennego. Pasterze chrzescijanscy btogostawia krzyzem idace
W bo6j masowy hufce zardéwno z jednej, jak z drugiej strony.
Nie sprzeciwiajg sie ztemu. Jest to rzecz potworna. Lecz ta
potworno$¢ ma swe uzasadnienie gtebsze.

Jednos¢ ludzkosci, uznana przez chrystjanizm, nie byta
jednoscia catkowita, bezposrednig. Byta ona tylko jednoscig
w Bogu, ktéry jest w niebiesiech, jednoscia, nawigzang przez
Chrystusa z kazdg poszczeg6lna jednostka ludzkg. Ludzie stali
sie braémi w Bogu, lecz Bdég nie byt w nich. Czlowiek przez
swoéj stosunek do blizniego nie regulowat stosunku do tego bliz-
niego, lecz swdj stosunek do Boga. A poniewaz stosunek do
Boga ttumaczyt i regulowat sam cztowiek, wiec bez trudu mogt
stosunkiem tym, wolg Boga ttumaczy¢ najwieksze nawet zbrod-
nie wzgledem blizniego. B6g tak rozumie mito$¢ blizniego!
Bég tak chce!l A wazng jedynie rzeczg jest zastuzy¢ sie Bogu,
bo zwigzek z bliznim w Bogu tylko ma swe ogniwo.

Doskonale temu stosunkowi do blizniego dopomagat sto-
sunek do zycia ziemskiego. Zycie ziemskie — to chwila proby,
doswiadczenia, to marno$¢. Najwazniejsza rzecz — to zycie
przyszte poza grobem, bo tam jest wiecznos¢. Pozbawi¢ przeto
cztowieka zycia doczesnego w imie zywota wiecznego — to
w pewnych warunkach nietylko nie zbrodnia, lecz — zastuga
wobec Boga. A stad juz jeden krok — do inkwizycji, do pale-
nia na stosach, do niecenia nienawisci do blizniego — w imig
mito$ci Boga i bliZzniego.

To przeciwienstwo gtebokie pomiedzy zasadg mitosci bliz-
niego a zyciem kosciota i spoteczenstwa chrzescijanskiego za-
znacza sie zbyt jaskrawo, by ludzie mysSlacy i czujacy gorecej
nie szukali drog do przezwyciezenia go. Poczyna stopniowo
rozwija¢ sie mysl, ktora, wychodzac z zasady chrzescijanskiej
mitosci blizniego i jednosci ludzkosci w Bogu, pragnie wiez jed-
nosci przeprowadzi¢ w ptaszczyznie zycia, pragnie tu na ziemi
budowac zreby Spotecznosci Bozej i zasypywac przepas¢ zbro-
dni, gwaltu i krzywdy, dzielgcg cztowieka od cztowieka, gro-
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made od gromady, spotecznos¢ od spotecznosci. Na rozwdj
mysli tej sktadajg sie rézne przyczyny: przezycia osobiste, krzy-
wdy spoteczne, kleski narodowe. Wyobcowany lub wydzielony
spotecznie cztowiek poczyna zastanawia¢ sie, ze ,,stan spo-
teczny jest przeznaczeniem — jest naturg — jest istotnym wa-
runkiem zycia cztowieczego. Cztowiek jest do spoteczenstwa
stworzonym, bez niego nie bytby nawet cztowiekiem, bo tylko
stan spoteczny przypada do pojecia jego. (Ojcze nasz, Tom 1V,
str. 51). ,Z pojeciem tedy cztowieka dane jest nierozerwalnie
pojecie spoteczenstwa, bo spoteczenstwo dopiero dokonywa
i spetnia cztowieka, ono go cztowiekiem stanowi”, (str. 52).
Proste to, lecz wielkie zdania. Poza spoteczenstwem nie-
ma rozwoju ciggtego cztowieka i niema wyzwolenia. Cztowiek
moze rozwija¢ sie w wiecznosci jeno przez rozwdj spoteczny.
Na tle tych zdan zrozumiate sie stajg paradoksalne na pozér
stowa Goethego: ,Ludzko$¢ podgza ustawicznie naprzéd, a czto-
wiek pozostaje zawsze tym samym®. Tak. Czlowiek pozostaje
zawsze tym samym, bo tkwia w nim dane, zarodki tych samych
mozliwosci. W cztowieku tkwi zdzbto ducha Bozego, ktore
mu jest dane, z ktdrem sie rodzi. To zdzbto, rézne w roéznych
wiekach i krajach i u réznych ludzi, samo przez sie niczem wiecej
by¢ nie moze. Czilowiek tylko cztowiekiem byt jest i bedzie.
Bez wzgledu na epoke, cztowiek moze sie urodzi¢ genjuszem,
lub by¢ odmiang gatunku ,homo sapiens”, ssakiem dwunogim.
Granice mozliwosci dla tego zdzbta ducha, zwigzanego z cia-
tem, sga zamkniete. Czlowiek - jednostka, pomimo wysitkow
i recept buddyzmu, stoicyzmu, ascetyzmu, mistycyzmu, nie-
tscheanizmu, toistoizmu nie przedzierzgnie sie w nadcztowieka,
nie wyskoczy ze swej skéry w plaszczyznie wysitkow indywi-
dualnych. Wysitkiem indywidualnym ducha moze cztowiek
wyrosngé¢ nad otoczenie, moze odgrodzi¢ sie od niego w patacu,
zamku, w pustelni, czy klasztorze, lub dla jego rozwoju spo-
tecznie pracowaé. Wiecznosciowe znaczenie ma to ostatnie.
Chrystjanizm dat ukojenie zmagajacej sie w sobie jednostce
ludzkiej w nadziei na zywot przyszly, na szczeSliwo$¢ wieczng
w niebie, lecz jednocze$nie zagrozit jej pieklem. Co zostato
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tu niedowazone, tam sprawiedliwie odwazone bedzie — kazde-
mu, oddzielnie. Tag wiara i ta nadziejg zyta ludzko$¢ cierpiaca
dtugie wieki. Lecz ta wiara i ta nadzieja nie mogty sie ostac
niezmiennie. Byly one dostateczne dotad, poki wiez spdtzycia
spotecznego nie stata sie bardziej silna i gesta, a na tle tej wiezi
masy chrzescijanskie, uciskane i cierpigce, nie poczuty sie dosta-
tecznie silne, by i tu, na ziemi wazy¢ i odwazaé¢ swojg dole, by
i tu na ziemi szukaé¢ sprawiedliwosci, braterstwa.

Dzieje Waldenséw, wojen husyckich, braci czeskich, wojen
chtopskich, anabaptystow i t. p. to szereg wysitkéw rzesz chrze-
$cijanskich, nieudanych, zatopionych we krwi i ogniu. Lecz oto
z wiekami sita zyciowa i organizacyjna ludéw chrzescijanskich
krzepnie i przetamuje wiezy. W Anglji proces ten i eksplozja
nastepuja wczesniej i dlatego bez buntu wyraznego przeciw za-
sadom chrzescijanskim, w zgodzie duchowej z niemi; we Fran-
cji — po6zniej i dlatego na tle walki ostrej z hjerarchjg Kosciota
Katolickiego — juz z wyraznym buntem i przeciwstawieniem sie
formalnem zasadom chrzescijanskim, przynajmniej $réd czoto-
wych zastepdw mieszczanstwa, wychowanego w epoce oswie-
cenia.

Dumne ze swych tryumféw zyciowych i ufne w swe sity
mieszczanstwo nie szuka juz ukojenia w zywocie przysztym
poza grobem, lecz staje mocng stopa na ziemi i pograza sie cat-
kowicie w sprawach materjalnych bytu.

Rozdwojenie wewnetrzne, ktére spowodowat chrystjanizm,
ustepuje coraz bardziej wysitkom pojednania wewnetrzngo, po-
godzenia cztowieka z ziemiag, z bytem doczesnym. Idea Krole-
stwa Bozego w niebie blednie i nie grzeje mas ludzkich. Lecz
i idea Krolestwa Bozego na ziemi nie budzi sie jeszcze $rod
sytych i tryumfujacych. Mieszczannstwo poczyna glosié¢ cyniczne
hasta: ,laissez faire, laissez passer”, bezwzglednej walki czto-
wieka z cztowiekiem, egoizmdéw indywidualnego i narodowego,
szowinizmu, imperjalizmu. Tak dtugo by¢ nie mogto, gdyz brak
idei w zyciu spoteczenstw prowadzi do katastrofy. Chrystja-
nizm wigzat ludzko$é poza zyciem, lecz wigzal. Gdy wiez ta
duchowa zwiotczata i ostabta, musiata zapanowa¢ atmosfera
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niepokoju, wzmozonego ucisku i wzmozonego gwaltu, wzmo-
zonej krzywdy i cierpienia. Na tem to podiozu juz w pierwszej
potowie XIX wieku wzmagajg sie dazenia do przezwyciezenia
chrystjanizmu w duchu chrzescijanskim, do przekroczenia
w epoke trzecig, epoke Spotecznosci Ducha Swietego.

August Cieszkowski nie byt z urodzenia i potozenia spo-
tecznego cztowiekiem, ktoryby odczuwal bezposrednio niespra-
wiedliwos$¢ spoteczng, gwatt, krzywde. Lecz August Cieszkow-
ski byt polakiem, gteboko myslacym i czujgcym, ktory przezy-
wat bolesnie upokorzenie, rozdarcie i niewole narodu. Cieszkow-
ski nie byt winien nieszczes¢ i klesk narodowych, a przeciez
ponosit bezposrednio w swej duszy skutki tych nieszczesé
i tych klesk. Cierpiat nie za swoje, lecz za spoteczne, dziejowe
winy ojcow i dziadow. W duszy jego gtebokiej zazebita sie
odpowiedzialno$¢ za przesztos¢, terazniejszos¢ i przysziosé.
Poczut sie w swych przezyciach jednem tylko z ogniw spotecz-
nych. A ze byt jednostka silng, wierzaca, wiec szukal drogi
wyjscia z optakanej terazniejszosci w przysztos$c¢ jasniejsza.

To, co jest, jest Boskie, a wiec stuszne. Zrozumie¢ to jest
sensem dziejow. Tak sadzit Hegel.

To. co jest, jest z Boga i teskni do Boga. Dazy¢ do tego, aby
to, co jest, Boskie byto, oto sens dziejow. Tak sadzit Ciesz-
kowski. Dwa te poglady to biegunowo rézne ujecia filozofji
dziejéw. Niedorzecznoscig tez jest twierdzi¢, jakoby Cieszkow-
ski byt heglista.

A. Cieszkowski byt chrzescijaninem z urodzenia, wychowa-
nia, wiary gtebokiej. Nic wiec dziwnego, ze ostoi i ratunku
szukat w chrystjanizmie, w ewangelji. Lecz autor ,Ojcze
nasz“ byt zarazem czitowiekiem wiedzy rozlegtej i mysli ba-
dawczej. Musial przeto zadawac sobie pytanie: skad tyle zia,
zbrodni i krzywdy w Swiecie chrzesScijanskim? 1 oto odpowiada
sobie na dreczace go pytanie: ,,Chrzescianin, odkrywszy we
wnetrzu swojem zardd wyzszej idealnej spotecznosci, zaniedbat
wszystkie realne, ktore staty sie tupem rozprzezenia i swa-
woli“. (Str. 65). Nie zadawala nas dzi$ ta odpowiedz. Chrze-
Scianin, jezeli chodzi o szerokie masy spoteczne, nie zaniedbat
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wszystkiego, co realne, dla wyzszej, idealnej spotecznosci. To
raczej byto odwrotnie. Poniewaz chrzescijanin nie dojrzat jeszcze
do ujmowania mocno w swoje dionie tego, co realne; poniewaz
byt objektem raczej dziejow, niz Swiadomym ich czynnikiem
spotecznym, wiec szukat ucieczki i ratunku w wierze w spo-
tecznos$é idealna poza grobem. Lecz do idealnej tej spoteczno-
Sci chrzescianie zaczeli teskni¢ dopiero wtedy, gdy wyczekiwa-
nia na rychty powrét Chrystusa na ziemie zawiodty. Zaznacza
to zresztg w innem miejscu Cieszkowski.

~POki Chrzescianie wygladali Chrystusowego na $wiat po-
wrotu, poty tez nieodiacznie spodziewali sie przyjscia Krole-
stwa na ziemie, lecz skoro dogmat ten takze zidealizowali,
wnet tez poprzestali na idealnem Krdlestwie”. (Str. 137),

Cieszkowskiemu to idealne krolestwo nie wystarcza. On
wierzy goraco, ze luidzko$¢ tu na ziemi budowaé¢ winna Spo-
tecznos$¢ Boza, w mys$l zapowiedzi Chrystusa.

,,Cel ludzkosci nie w oderwanem przysztem zyciu, ale
w obecjjem, ktére jest uczestnikiem wiecznego, urzeczywistnic;
(bo¢ ludzko$¢ nie umiera tylko sie przeradza, a wieczne zycie
niczem innem nie jest, jedno wszechpeinig obecnych zywotow
i wszechciggiem kolejnych)4 (Str. 91).

Z gtebokiem wzruszeniem odczytatem po razy kilka to zda-
nie przemadre, a tak wysoko wyrastajgce ponad oficjalny Swia-
topoglad chrzescijansko-katolicki.

....Wieczne zycie niczem innem nie jest, jedno wszechpet-
nig obecnych zywotéw i wszechciggiem kolejnych“. To co$
zupetnie innego, niz katolicko-chrzescijanski poglad na wiecz-
nos$é. Wieczno$¢ chrzescijannska dotyka ziemi jeno skrzydiem
Smierci. Ziemia i zycie nasze sg poza wiecznoscia jakby, sg jeno
progiem wieczno$ci. To tez duchowi oficjalnemu chrzes$cijan-
stwa obca jest idea Krélestwa Bozego na ziemi, jako procesu
stajgcej sie wiecznosci.

Tu na popasie ziemskim zatatwia chrzescijanin swe sprawy

doczesne, znikome, nic warte, a wiec i na sposéb znikomy, do-
czesny, nic warty, \
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~W sprawach doczesnych — pisze Cieszkowski — zda sieg,
jakoby chrzescianstwa nigdy nie byto, jakoby zadne odrodze-
nie nigdy nie nastapito“. (Str. 194).

Wieczny jest jeno Kosciot, jako symbol Kroélestwa Niebie-
skiego.

Cieszkowski przezwycieza ten wygodny, egotyczny sto-
sunek do wiecznosci, ten sceptycyzm wiadczy w stosunku do
ludzkosci.

.Chrzescianstwo, odkrywszy tedy wszystkim ludziom, ze
sg bliznimi, ze sg wszyscy uczestnikami BoskosSci we wnetrzu
ducha swego, — powotato tez wszystkie ludy do réwnosci Zba-
wienia. Ale znowu w ludziach widziato tylko samych ludzi,
nie spoteczenstwa; o ich stan spoteczny, o ich narodowos$é nie
pytato sie wcale. Dzi$ spoteczeristwa same zbawienia wotaja,
dzi$ ludy same boskos$¢ i nieSmiertelno$¢ ducha swego uznaja,
jak to poczeli pojedyniczy ludzie za nastaniem chrzescianstwa*
(Str. 96).

MyS$li te nasunat, zapewne, Cieszkowskiemu—miedzy inne-
mi — stosunek Kosciota Katolickiego do Polski, do tej krzywdy,
jaka zostata wyrzgdzona narodowi polskiemu. Kosciét troszczyt
i troszczy sie o owieczki swe, jako owieczki poszczegolne, jako,
wreszcie, sume owieczek. Sprawi niewoli i gwattu, dokona-
nego nad narodem polskim, jako takim, jako spotecznoscig, nie
obchodzita Kosciota, bo nie uszczuplata mu owieczek. O ten
stosunek obojetny Kosciota do losu zywych narodéw Cieszkow-
ski czuje don zal pewien, ktéry przebija i z innego ustepu.

-Kosciot Chrzescianski, ktory idealnie byt ojczyzng ogo6lna,
przez to samo byt zadng. Aby wiegc sie w Krélestwo Boze prze-
rodzit, trzeba mu sie sta¢ ojczyzng realnie powszechng, nie za$
tylko idealnie ogolng, t. j. potrzeba, aby narody przy zatrzymy-
waniu istnej swej indywidualnosci uczuly sie cztonkami jednej
powszechnej ojczyzny — Ludzkosci! A to ludzkos$ci nie abstra-
kcyjnej, nie kosmopolitycznej, nie takiej tylko, jaka dzi$ pojmu-
jemy, stanowigcej tylko pomyslany ogélnik wszystkich ludzi,
czysty ptéd mysli naszej, ktérego wcale rzeczywiscie jako ludz-
kosci nie widzimy (un étre de raison), a wiec znowu w rzeczywi-
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stosci zadnej, ale takiej, ktéraby zyta w Swiecie, a nietylko
w mysli naszej, ktérgbysmy widzieli i w ktérej bysmy zyli, jako
w powszechnym organizmie ludzi i Ludoéw*®. (Str. 97).

Oto do czego prowadzi szczerze religijny stosunek do zycia,
nie do Smierci. Dla cztowieka gteboko religijnego, jakim byt
Cieszkowski, pomimo catego, tradycyjnego oddania dla Matki—
Kosciota, formy i duch jego juz nie wystarczajg. Cieszkowski
teskni do innego Kosciota, Kosciota Ludzkosci, Kosciota Ducha
Swietego, Kosciota, w ktérymby mogli sie pomiesci¢ nietylko
wszyscy chrzescijanie, lecz i wyznawcy Starego Zakonu, Maho-
metanie, wszystkie ludy ziemi.

~Jak tedy Kosciét Chrzescianski ogarngé miat idealnie
wszystkich ludzi, tak Kos$ciét Ludzkosci ogarngé ma realnie
wszystkie ludy (podkreslenia moje B. S.) i potaczyé¢ takowe nie
zadng trafunkowg przyrodzonag sita, ani abstrakcyjno-idealnym

nakazem, — ale organicznem zyciem. Nie idzie mu bynajmnigj
o0 spolenie ludéw w jedno olbrzymie a og6lne panstwo, — ale
wiasnie o rozwiniecie wspdélnej panstw jednosci — o ich wieku-

istg harmonje“. (Str. 97).

Czasy, w ktérych Cieszkowski pisat te stowa, byty zaprze-
czeniem zywem jego gtebokiej wiary. Rosja, Austrja, Prusy
Swiecity tryumfy zaborcze. O wolnosci narodéw podbitych
trudno, zda sig, byto marzyé. Racja stanu, racja sity i przemocy
panowaty w catej polityce Europy. A przeciez gteboko reli-
gijny stosunek do zycia mysliciela naszego nie pozwalat mu wie-
rzy¢ w panowanie stale przemocy. On rozumiat i wyczuwat,
ze formy bytu, oparte na gwaltcie i przemocy, predzej lub po6 -
niej upas¢ musza, ze ludzkos$¢ musi i bedzie dgazy¢ do stosunkdjv,
opartych na braterstwie, pokoju i wolnosci.

Pokéj pomiedzy narodami i pomiedzy warstwami poszcze-
golnemi — to niezbedny warunek istnienia Krdélestwa Bozego
na ziemi. Lecz pokoju tego nie da sie utwierdzi¢ marnemi spo-
sobami.

»,Nie traktacikiem wiec zadnym, ani dyplomatyczng kon-
ferencjg, ani zadnym podobnym blichtrem lub tynkiem, stowem,
zadnym sztucznym klajstrem lub fortelem, wapnem nieczynio-
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nem da sie skojarzy¢ zywotny pokdj miedzy ludami, ale dopiero
prawdziwg ideg zycia Ludzkosci, z Ducha odrodzong, swietem
przymierzem skojarzong, a w realnych jej cztonkach religijnie
rozwinietg“. (Str. 119).

Wiara w pok6j wieczny, jak wogole wiara w Krélestwo
Boze na ziemi, wyda sie mataczom politycznym, przemadrzatym
cynikom, tchérzom i snobom — $mieszng utopja. Zdaje sobie
z tego sprawe Cieszkowski.

LJAlisci niech Was samych, wierni bracia, zarzut niepodo-
bienstwa nie zraza, ani szyderczy przydomek utopistéow z nog
nie obala. Pomnijcie, ze, co dotad i dzi$ jeszcze utopja zdawac
sie moze, jutro juz moze nig nie by¢. llez to wypadkoéw, przed
chwilg niepodobnych, ziscito sie w dziejach albo i w oczach na-
szych. Niewierni nie wierzyli — az zobaczyli, — i gorzko na-
rzekali, iz nie przewidzieli“. (Str. 123).

Jakagz prosta, a wcigz zapominang prawda tchng te zdania!
| po co siega¢ w przeszto$¢ miniong? My sami przezyliSmy
i przezywamy rzeczy ,niewiarogodne”.

Kto lat temu dziesie¢ wierzyt w niepodlegtosé Polski? Kto
marzyt o tem, ze potgczone beda trzy zabory i powréci do Pol-
ski Slagsk? Kto wierzyl w szybki upadek monarchji Hohen-
zollernéw, Romanowych, Habsburgéw?

Zaledwie niewielkie grono ludzi, skupionych pod sztanda-
rami czerwonemi walki o niepodlegto$¢ oraz gars¢ miodziezy,
dla ktérej niema rzeczy niemozliwych. Na éwiczenia szczuptych
kadréw Pitsudskiego inteligencja polska patrzata, jak na pra-
ktyki szalencdw, utopistow. A oto dzi$s Polska jest wolna i zjed-
ncrczona, jezeli nie w duchu, to w granicach.

Zapewne, wierzy¢ w jutro jasniejsze — to nie znaczy prze-
widzie¢ wszystko. Cieszkowski wierzyt, ze musi nadejs¢ Nowa
Epoka, epoka pokoju ludéw, wolnosci, sprawiedliwosci i bra-
terstwa. Nie przewidywat on strasznej wojny, jakiej nie znaty
dotad dzieje. Czy przez to przeciez wiara, a wiec i wola pokoju
wiecznego stracita co$ na doniostosci i Swietosci? Czyz nie
powinna ona stac¢ sie dzis ewangieljg ludzkos$ci, wyniszczonej
i zdziesigtkowanej przez potworny mord zbiorowy? Czyz nie
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wyda ona wieszczOw i apostotow? Lecz nie wieszczéw i apo-
stotdw pokoju tylko! Bo wojna nie z zadzy mordu dla mordu
ptynie! Wojna ptynie ze stosunkéw miedzyludzkich, na gwat-
cie, krzywdzie i ucisku opartych. Zwalcza¢ skutecznie wojne
i ktas¢ fundamenty pod gmach wieczny pokoju miedzy ludami
mozna jeno przez przeobrazanie catoksztattu stosunkdéw mie-
dzyludzkich, przez usuwanie gwattu, krzywdy + przemocy
wszedzie, gdzie one zapuscity lub zapuszczaja korzenie.

Atmosfera spoteczna przesigknieta jest jeszcze czadem
i jadem wojennym. Stad ludzie stabi, matoduszni wyprowa-
dzajg wniosek: tak byto i tak bedzie. Nieprawda. Nie umiejg
cni patrze¢ i stuchaé¢ gilebiej. Sa dzi$ jeszcze wszedzie u steru
rzadéw ludzie i warstwy, przywykie zy¢ z krzywdy, gwaltu,
przemocy. Stad zamet i gltosy niepokoju. Stad i powazne
jeszcze niebezpieczenstwa. Lecz nadchodzi kres i tych rzadow,
i tych warstw, i tych ludzi. Ludy coraz bardziej poczynaja
uprzytomniaé sobie groze chaosu spotecznego, stosunek reli-
gijny do zycia rosnie z dnia na dzien, wyczucie potrzeby, ko-
niecznosci budowania Spotecznosci Bozej na ziemi ogarnia
miljony.

Cieszkowski wyrastat wysoko ponad $wiatopoglad kato-
licko-chrzescijanski, a przeciez... tkwit jeszcze w nim, jak zreszta
i kazdy ze spotczesnych pod wielu wzgledami. Cieszkowski
stawat na stanowisku spotecznem, lecz nie rozumiat jeszcze,
a zwilaszcza nie wyczuwatl wtedy przejawow spotecznego du-
cha. Ten duch obcy mu byt z warunkéw urodzenia, wychowa-
nia, bytu. | dlatego tak razit Cieszkowskiego powstajacy ruch
spoteczny ludu pracujgcego, socjalizm. | dlatego Cieszkowski
wierzyt, ze przeobrazenie form bytu ludzkosci bedzie sie mogto
dokonywaé¢ samo przez sie przez uduchowienie zaréwno Kkrzy-
wdzicieli, jak krzywdzonych, zaréwno zbrodniarzy, jak i ich
ofiar. | dlatego Cieszkowski, oburzajgc sie na rewolucyjne for-
my proklamacji socjalistycznych, skitonny byt tudzi¢ sie co do
intencji reformatorskich i pokojotwdérczych Aleksandra |I.

Wierzy¢ tylko, ze bedzie lepiej, wierzy¢ i nic nie czynic
spotecznie, aby lepiej byto, to stanowisko, ktére mato sie rozni
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jeszcze realnie cd stanowiska pokory chrzescianskiej, przyjmu-
jacej wszelkie zto, jako dopust Bozy. Wiara w Krélestwo Boze
na ziemi, ktéra nie jest czynna, piynie z odoaubniania indywi-
dualnego, niema w niej jeszcze przejawdéw Ducha Spotecznego.
Wiara spoteczna nie moze nie byé czynna, nie moze nie dazy¢,
do obezwtadnienia zta u podstaw, do przeobrazenia s$wiadomego
stosunkéw miedzyludzkich w mysl idei.

Tego natezenia do czynu w imie wiary i woli brak u Ciesz-
kowskiego. On nie wzywa i nie zrywa sie do czynu, jak Mickie-
wicz. On tylko rozwaza i wierzy w ewolucje ducha spoteczne-
go. Jest myslicielem, a nie apostotem i wodzem. Inna rzecz,
ze zupeinie stusznie uwaza za szkodliwg demagogje i frazeolo-
gie rewolucyjna, ktore nie ksztattuja ducha, lecz niskie zadze
budza.

~Ktokolwiek wierzy w Wolnos$¢, Réwnos¢ i Braterstwo
pomiedzy ludzmi, nie tak zaiste, jak rewolucyjni demagodzy
gtoszag — (po Scianach je rozpisujac, a z serc i umysiow wyru-
gowawszy) — lecz tak, jak*z objawienia Ojca naszego, ktory jest
w Niebiesiech, niewatpliwie pityng, niech zawierzy w Wolnos¢,
Réwnos¢ i Braterstwo pomiedzy Ludami, bo jedno jest warun-
kiem drugiego. Kto tego nie pojmie, kto catem sercem tego nie
czuje, ten sie jeszcze w duchu nie odrodzit,, — ten nietylko
sam nie godzien wej$¢ do Krolestwa Bozego, ale nadto braciom
swoim wejscie do niego tamuje. Lecz ktokolwiek jakiemukol-
wiek Narodowi S$wietej niepodlegtosci jego zaprzecza, — kto-
kolwiek z hypokryzjg ubolewa niby nad wyrzadzona niespra-
wiedliwoscig, a o odsgdzeniu takowej nie mysli, bo to przypa-
dek spoteczny (un fait accompli), — ten sie sam srodze po-
tepia“. (Str. 131).

Cieszkowski, jako polak i cztowiek, nalezgcy do warstw
gornych narodu, nie tyle boleje nad niesprawiedliwoscig spo-
teczng, ile — narodowa. Jego Krolestwo Boze ma przede-
wszystkiem zbrata¢ ludy, usungé krzywdy, wyrzadzone na-
rodom.

To stanowisko Cieszkowskiego jest nietylko zrozumiate
psychologicznie, lecz i stuszne dziejowo. JesteSmy juz dzi$
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Swiadkami i aktorami tego procesu dzejowego, ktéry rozkiada
wielkie mocarstwa, na przemocy i gwalcie oparte, — na spo-
tecznosci narodowe. Proces demokratyzacji, czyli uspotecznia-
nia mas chrzescianskich dokonywa sie przez Ducha Spotecz-
nego, ktérego przejaw ograniczony nazywamy narodem. Ludy
daza przedewszystkiem do wolnosci narodowej, jako wolnosci
Ducha Spotecznego, aby na tej podstawie budowac¢ dalej Spo-

tecznos$¢ Boza, na sprawiedliwosci spotecznej i braterstwie
oparta.
Gnebicieli i zaborcéow panstwowych potepiajg dzieje.

Dobrze mowi stare przystowie: Bdg jest nierychliwy, ale spra-
wiedliwy. Z posréd wielkich drapieznikébw mocarstwowych
dzi$ Anglja czeka na swojg kare. Ta kara jej nie ominie. Lecz
nie ominie ona i drobnychi drapieznikéw, ktérzy wielkich na-
Sladowac¢ pragna. Proces wyzwalania sie narodéw nie jest
jeszcze zakonczony. Truciizna nienawisci i drapiezne apetyty
wcigz dzielg jeszcze narod™y. Ta nienawis¢ i te apetyty sg za-
czynem dalszego rozkiadui panstw. Dzi$ chodzi o to, jaka
droge majg wybra¢ narody: czy rozktad mocarstw na spotecz-
nosci narodowe ma sie odbywaé¢ w dalszym ciggu przez mord
wzajemny i zniszczenie, czy tez przez stosowanie czynne w sto-
sunkach wzajemnych zasad sprawiedliwosci i wolnosci, ktore
nie znaja dwuch miar: jednej dla siebie, a drugiej dla innych.
Sprawiedliwo$é¢ spoteczna i wolnos¢ sa jedne, albo ich wcale
niema. Niema sprawiedliwosci, gdy dzieje sie krzywda, i niema
wolnosci, gdy zachodzi gwalt, przemoc. Wszelki gwaltt, wszel-
ka krzywda — zto rodza predzej, lub pd: niej.

Kochamy Polske i pragniemy z catej duszy jej szczescia i roz-
woju. Pod tym wzgledem niema miedzy nami réznic. Lecz co
uwazat¢ za szczesScie i rozw0j Polski? Tu nastepujg roéznice,
a sprawdzianem by¢ moze tylko wielka i Swieta idea Krolestwa
Bozego na ziemi, Spotecznosci Ludoéw, Spotecznosci Pracy.
I dlatego winnismy pamieta¢ na przestrogi dziejéw i madre sto-
wa myslicieli oraz tepi¢ w duszach naszych jad szowinizmu, na-
cjonalizmu, wytacznosci klasowej. Nietylko nasz stosunek do
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Boga winien by¢ ujety w Swiete wiezy religji, lecz i nasz stosu-
nek wzajemny tu na ziemi.

Cale nasze wychowanie chrzescianskie i cale nasze zycie
przeczy temu zwigzkowi. Powtarzamy codziennie przy pacierzu
od dziecinstwa: kochaj blizniego swego, jak siebie samego,
a zaraz potem na lekcjach historji, przez literature dla mio-
dziezy, przez prase i stosunek bezposredni do ludzi wsaczamy
wzajemnie do duszy jad ztej nienawisci do zyda, do niemca,
do moskala, ba, do inaczej myslagcego polaka. Moéwimy o wol-
nosci, o ojczyznie, o potrzebie mitowania jej i poswiecania sie
dla niej, a jednocze$nie zaprzeczamy prawa do wolnosci biato-
rusinom, ukraincom, ktérzy mieszkajg na swej ziemi. Szczyci-
my sie ofiarami walki o wolnos¢, kazemy czci¢ powstania
i bohateréw, porywajacych sie do walki z ciemiescami, a jed-
nocze$nie odsgdzamy od czci walczgcych z nami o niepodle-
gtoé¢ ukraincéw z Czerwonej Rusi, przeSladujemy ich mitodziez
niepodlegtos$ciowa.

Do niedawna oburzaliSmy sie na rosjan, ze uwazali ziemie
polskie za swoje, ze falszowali historje i statystyke, ze nazy-
wali b. Kongreséwke — Prywislinjem, a oto dzi§ nazywamy
Ru$ Czerwong — Matopolskg Wschodnig, i rumieniec twarzy
nam nie krasi. Istniejg sréd nas prady i usitowania prowadze-
nia w stosunku do ukraincéw polityki, jakg w stosunku do nas
jeszcze wczoraj uprawiali prusacy i rosjanie, choé wiemy i do-
Swiadczamy bezposrednio sami, do czego ta polityka mocarstwa
zaborcze doprowadzita, i cho¢ z natury swego charakteru naro-
dowego do prowadzenia konsekwentnego tego rodzaju polityki
nie jesteSmy zdolni.

Zaiste, kto Polske kocha i wolnos¢ jej pragnie utwierdzig,
nie moze odmawiaé prawa do wolnosci ukraifncom i biatorusi-
nom dlatego tylko, ze sa stabi i kulturalnie mtodzi, nie moze na
nienawisci do zydéw i niemcéw budowaé stosunkéw we-
wnetrznych w Rzeczypospolitej, bo nienawis¢ jest Slepa i gtupia,
a gwatt kleske rodzi.

~A ktorykolwiek lud bratu swemu powie Racca“, choéby
tez cierpiat od niego tyle, co Polak od Moskala, ile Wtoch od
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Niemca, ile Grek od Turka, lub Irlandczyk od Anglika i chocby
nienawi$¢ narodowa tak byta zadawniona i w sercu zakorze-
niona, jak niegdy$ miedzy Anglo-Normandami i Gallo-Fran-
kami, lub dzi$ jeszcze pomiedzy Germanami i Stowianami —
ten zgrzeszy przeciw Duchawi Swietemu, ktéry Spotecznosci
swojej, t. j. Spetni Ludéw wymaga“. (Str. 127).

Cieszkowski nie byt rewolucjonista, przeciwnie raczej,
byt wrogiem rewolucji. Jako cztowiek gteboko religijny, wie-
rzyt w ewolucje w duchu przedewszystkiem. Lecz wtasnie dla-
tego wierzyt mocno, ze ta ewolucja musi sie odbywaé stale
i ciagle, i byt wrogiem reakcji, ktéra chciata zahamowac¢ pro-
ces demokratyzacji Europy, ktéra nie chciata dopusci¢ do gtosu
szerokich mas ludowych.

.Skargi Wasze juz dzi$ nie pomogg — spoétdziatanie w spra-
wach publicznych wszystkich cztonkdw spoteczernstwa, w miare
stanowiska, w miare uzdolnienia i zastuzenia kazdego jest con-
ditio sine qua non spotecznej harmonji“. (Str. 156). ...,Obowig-
zek Slepego postuszenstwa na obowigzek swiadomego spétdzia-
tania zamieni sie“. (Str. 159).

Cieszkowski obserwowat proces rozwijajacej sie na zacho-
dzie demokracji oraz wierzyt, ze rozwdj form bytu ludzkosci
potoczy sie po tej wiasnie drodze, jako zgodnej z potrzebami
Spotecznego Ducha. Wszak i pierwotne gminy chrzescianskie,
w ktérych duch spoteczny panowal, znaly te formy. Nie bez
pewnej ironji wspomina to Cieszkowski.

.Dzi$ jeszcze po tylu kolejach — pozostat, jako sterczacy
zabytek tej zasadniczej formy zycia Katolickiego Kosciota:
wybor gtowy jego, Papieza, przez koscielnych magnatéw, przez
kardynalskie conclave”. Biedne caput mortuum zywotnego
niegdy$ organizmu!* (Str. 166).

Formy demokratyczne pierwotnej gminy chrzes$cianskiej
przeobrazity sie z wiekami w olbrzymi i ztozony organizm cen-
tralistycznej, nieograniczonej witadzy. Dlaczego? Dlatego, ze
ludzkos$¢ nie dojrzata do nich duchowo, ze $réd naptywajacych
do Kosciota mas nie byto Spotecznego Ducha.

Po dwuch blisko tysigcoleciach dzi$s duch ten sie staje, lecz
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staje sie stopniowo, nieudolnie, A okolicznosci czasem tak sie
uktadajg,ze formy demokratyczne wyprzedzajg nawet rozwdj
ducha. Przykiadem dzi§ — Polska. Duch, znieprawiony w nie-
woli policyjno-biurokratycznej, nie umie sobie radzi¢ z formami
demokratycznemi, buntuje sie przeciw nim i wierzga. Sprawdza
sie na nas to, co pisat Cieszkowski.

.Prawo publiczne, spoteczne wtenczas dopiero jest zywot-
ne, skoro z ducha i w duchu narodowym wyrosto... kiedy za$
miasto ducha, jest tylko na papierze lub pergaminie zapisane, —
kiedy konstytucja Panstwa nie stanowi jego zycia, ale jest tylko
.karta“, ustawa, — wtenczas jest tak wiotka, jak 6w Swistek,
na ktérym napisana“. (Str. 188).

Czyz to znaczy jednak, jak pragna jedni, a sadza drudzy, ze
trzeba narod zaku¢ w kajdany tak ciasne, by nie mogt swobod-
nie sie poruszac? Czyz to ma znaczy¢, ze mamy zawraca¢ ku
przesztosci? Nie. Religijny stosunek do zycia, stawiajacy, jako
idee przewodnig ludzkosci i narodéw — budowanie Spoteczno-
Sci Bozej na ziemi, jest wymierzony w przyszto$¢. Wszelkie
formy bytu ludzkosci w terazniejszosci sa formami przejscio-
wemi. | dlatego nie moga by¢ traktowane, jak wiezy i kajdany,
nie potrzebujg przylega¢ s$cisle. Wiekszo$¢ narodu polskiego
nie dorosta wprawdzie duchem do obracania sie swobodnego
w formach demokratycznych, lecz znaczenie ich wolnosciowe
i wychowawcze odczuwa i ocenia.

Formy demokratyczne spétzycia sa to formy Ducha Spo-
tecznego. Formy te sg spotecznie wiazace, cho¢ i wyzwalajace
zarazem. Shuszne wiec jest, ze nardéd, ktory po diugiej niewoli
do zycia niepodlegtego powrdcit, ustanowit formy demokra-
tyczne, jako jedyne, w ktorych moze dojrzewa¢ Duch Spo-
teczny. Tak tez ujmuje znaczenie form demokratycznych Cie-
szkowski.

....Przez to wtasnie, ze lud dojrzat juz do zdolnosci piasto-
wania wtadz publicznych, przez to tez stang sie jego udziatem,—
i przez to, ze sie stang jego udziatem i ze przygotowane wycho-
wanie ludu ku temu sie skieruje, przez to samo coraz bardziej
lud sie do tego powotania uzdolni“. (Str. 161).
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Niewola nie moze by¢ szkotg dojrzewania do form demo-
kratycznych. Niewola nie ksztakci, lecz znieprawia ducha.
Dzieje Polski i wypadki lat i miesiecy ostatnich wskazuja, jak
ztowrogie skutki rodzi niewola w duszy zbiorowej narodu. Ze-
wnetrzna harmonja spoteczna narodu niewolnego — to ziudze-
nie. Brak Ducha Spotecznego powoduje to, ze, gdy kajdan nie
stanie, rzekoma harmonja sie rozprzega i wyradza w zgubna
anarchje,

Harmonja zresztg to nie martwota, to nie biernosé¢, to nie
jednos¢ stadowa. Harmonja spoteczna nawet w spoleczen-
stwie, spojonem mocno przez wiez demokratyczng, nigdy nie
jest catkowita, bezwzgledna. Walka trwa i nadal, lecz formy
jej nie sa dzikie, zywiotowe. Walka ta odbywa sie stopniowo
w coraz wyzszych sferach stosunkéw spoétzycia. Cieszkowski,
ktéry cata duszg zapatrzony jest w Krdélestwo Boze na ziemi,
rozumie to catkowicie. To tez pisze: ,prawdziwa harmonja
nigdy bez walki oby¢ sie nie moze“. (Str. 202). | zdaje sobie
sprawe, ze ,,0d organizacji wiec stosunkéw socjalnych na wyz-
szg skale zaleze¢ bedzie tych walczgcych zywiotéw sharmoni-
zowanie, a to bez przyttumienia...” (Str. 205).

Wielki mysliciel zdaje sobie sprawe wszechstronnie z wita-
Sciwosci zardwno duszy jednostki, jak i Ducha Spotecznego
ludéw. Jego idea Krdlestwa Bozego na ziemi nie ma nic wspél-
nego z utopja. On nie rysuje nam i nie prébuje nam rysowac
obrazu tego Krolestwa. On tylko ujmuje tesknoty i dazenia
ludzkie w skali wiecznos$ciowej i wskazuje etapy rozwoju ducha
oraz warunki tego rozwoju. Kroélestwo Boze na ziemi — to idea
skojarzenia ludzkosci w Duchu. Lecz to skojarzenie moze sig
stawac tylko w okreslonych warunkach, ktére z potrzeb i dazen
ludzkosci ptyna.

,Uszanowanie dla kazdej narodowosci, dla niepodlegtosci
ludéw, réwnie, jak dla prawa kazdego cztowieka, rownie, jak
dla wolnosci osobistej jest warunkiem skojarzenia ludzkosci®.
(Str. 212).

~W samem przeto wyksztatceniu pojedynczych Rzadoéw,
w samem zasadniczem urzadzeniu sig, (nietylko w biezgcej admi-
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nistracji) panowa¢ ma zasada samorzadnosci (selfgovernment)
witasnowolnego ukonstytuowania sie — a to znowu pod zasa-
dniczym warunkiem spétudziatu (coparticipationis) do organi-
zacji powszechnej, to jest:

1) do Rzadu Centralnego, jako do najwyzszej witadzy wy-
konawczej;

2) do Powszechnego Ludzkosci Soboru (concilium oecume-
nicum humanitatis), jako najwyzszej wiadzy prawodawczej,
nareszcie

3) do Powszechnego Trybunatu Ludoéw, jako najwyzszej
witadzy sadowniczej i kontrolujgcej“. (Str. 175).

Cieszkowski pisat to, kiedy o Lidze Narodéw, nawet w jej
formie obecnej, sie nie $nifo.

JesteSmy dzi$ jeszcze zaczadzeni atmosferg wojenng. Nie
jesteSmy jeszcze w stanie mysle¢ i czu¢ giebiej. A przeciez...
targa nami niepokéj podSwiadomy o nadwatlony nurt zycia,
budzg sie tesknoty do lepszych, bardziej trwatych form bytu,
do harmonji spotecznej. Duch nasz dusi sie w przyziemnych,
trujacych wyziewach. Radby wydostaé sie w przestrzen czy-
stsza, jasniejsza, lecz... bez trudu wielkiego, w pojedynke. tu-
dzimy sie i narkotyzujemy na wszelki spos6b. A tymczasem
droga w jutro jasniejsze jest jedna: obudzi¢ w sobie przyttu-
miony stosunek religijny do zycia, nie do $mierci, i— na pod-
stawie tego stosunku — budowac¢ zycie wilasne przez narod
w ludzkosci.

Bronistaw Siwi)



SPOLECZNA MYSL RELIGIJINA.

Jan Rembowski.

Piesn porannej chwaty .

Fragmenty.

Szumig drzewa sieczone ulewa,

Liscie grajg swe piesni odwieczne,

Przekazang sobie starg nutg: —

O tem, ze wczoraj byty ziemi tonem,

O tem, ze wczoraj byty wod giabing,

Ze byty $wiatlem storica rozztoconem,

Ze byly fal powietrznych dalg sing.
Grajg liscie swoja piesn, wezbrang
Tajemnica, moca, melancholja.
Graja o tem, czem byty przed wieki,
Szumig o tem, czem sie jutro stana.
Szumig pieSni drzew wznioste poroni/;
Liscie-harfy wspominajg czasy,
Gdy z zalgzkéw dzwigaty swe ksztalty
I zwracaty po raz pierwszy k stoncu
Swe Swiezutkie, wonne ptatkowiny.
W tonach mocy, smutku i nadziei
Stysze wiedze o Smierci idacej,
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O odejsciu od drzewa-macierzy,

O jesieni, mrozem $cinajacej,

Rzucajacej samotne, zzotkniate

Trupy lisci na blotniste drogi,

Na brutalnych deptann poniewierke. —

Gdyz kazdy formy byt, w duchu wys$niony,
Gdy czas przyjdzie, musi péjs¢ na mary;
Co powstato z prochu, W prochy wraca.

W tem zywota, w tem zgonu jest praca. —

Lecz z lisciami, na $mier¢ sfcazanemi,
Ktadgcemi ofiarnie swe giowy
Purpurowe pod ciosy rozpadu,

Idg W ziemie nowych Jorm zalazki;
Idg ziarna, w ktére moc duchowa

W kleta tajne zrédio odrodzenia. —
Mra zywoty, Wraz powstaja nowe —
W proch sie sypie, co z prochu powstato,
Lecz umiera zawsze tylko ciato;
Duch za$ tworzy wieczystg osnowe
Niezniszczalng, trwalg, wiekuista,
Jasna, barwna, krysztaloWo czysta,
Nieskalang, twodrcza, nieSmiertelng!

TyS mi ukazat swiaty cate we mnie...

| ukazate§ mi me powstanie w mrokach,

Kedy sie Wezet splata nieskonczonosci —

| ukazate$ mi me posmiertne, prdochniejgce kosci

| czastki serca mego w ptynacych ziemi potokach —
I wynioste§ mnie na jasne szczyty,

Gdziem sam sie sobie zdat jasny —

Kedy noc jasniejaca mi byta, jak prawdy Twdj czar,
Gdy mnie otoczyt mitosci Twojej nieSmiertelny zar,
Co dla mnie juz byt méj whkasny. —
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I woéwczas ujrzatem sie w duchu

Ogniwem w ztotym duchéw Twych tancuchu —
| zespolitem sie z miljonem ludzi,

Z twardym zastepem pracy, co sie trudzi,

Ktory ziemi zryt weglowe tono,

Ktéry piecow hutniczych strzeze,

Ktéry miotem wykiwa pieSh pracy nieskonczong
I miast dzwiga wynioste, krwig przesigde wieze,
Ktéry z gleby chleb-sél dla pokolen dobywa —
Piersig swa gor tonia przewierca

I Swiatyn s™ep/enca wznosi,

Ktéry przysztosci zuarna ma Wsiane w dnie serca
| z wiary w twoérczg moc wytrwatos¢ swa bierze. —
/ zespolites mnie z tymi, co $pig jeszcze w glebokim $nie,
I z tymi, co glos ich Twdj juz budzi,

I z tymi, co jasni i niedosiezni,

W czci Twej i churale radosni,

Pomoc nam niosg i rade,

Co wioda ludzka nieszczesng gromade,

Cho¢ tak dalecy i bezgtosni

W centrum Twej niepojetej jasnosci!

BadZz pozdrowiony, Twoérco Zycial
Badz pozdrowiony w wichru szumie,
Badz uwielbiony w grze ”o/oroa),
Badz ukochany w sercu ludzkiem. —
Stawie i czcze Cie w zywota jasnieniu
Czcze Cie i kocham w $mierci zatraceniu. —
Ghwata Ci, ze$ stworzyt ja — wyzwolicielke,
Wiezien duchowych grozng burzycielke,
Co nam druzgoce serca stygnace,
By odrodzone lecialy w storice. —
Mrg zastepy zywotow
Od uderzen jej grotow —
Od bakcyla do czieka,
Od cztowieka do gadu
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Wszystko Wzrasta, dojrzewa

I W doét leci rozpadu.

A na polach, gdzie £oicf

Nagie gnija ludzkosci —

A ze ziemi zagonow,

Utworzonych ze zgonow,

Nowy cztowiek powstaje,

Nowe wznoszag sie kwiaty,

Swieze dysza zagaje

I kTW tetnig szkartaty ...
Dech Zywota przewiewa przez $wiaty.
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O drogach ku Kosciotowi Powszechnemu.
UWAGI

l.

Rozpowszechniony spotczednie poglad, ze religje rozwi-
jaty sie na podstawie uczucia strachu wobec wrogiego dziatania
sit wyzszych ponad cztowieka, daje sie poprze¢ szeregiem fa-
ktow. Czy jednak uczucie strachu ma by¢ konieczne dla po-
wstania kazdej religji, i czy w kazdej religji musi by¢ ono odna-

lezione z reguly? — Sadze, ze nie w kazdej.
Uczucie strachu obudzg i zaostrza egoizm, a stad raczej
rozprasza ludzi, czyni ich dalszymi sobie, nie za§ — wigze ze

sobg wewnetrznie. Zewnetrznie moze ono utatwi¢ organizowa-
nie rzesz ludzkich, ktére sie temu uczuciu poddaty. Beda to
jednak rzesze ludzi ujarzmionych, rzesze niewolnikéw. — Dlate-
go tez uczucie strachu jest pozgdane w organizacji, dbajgcej nie
tyle o swa spoisto$¢ wewnetr>ng, ile, chociazby o chwilowa ca-
tos¢ i wielkosé.

Inne jest uczucie radosci, wynikajace ze zwalczania oporéw,
hamujgcych rozwdj zycia. Ono tgczy ludzi, czyni ich blizszymi
sobie i wigze ich ze sobg wewnetrznie. Uczucie takiej radosci
potrafi wytworzy¢é mocng tacznos¢ jednostki ze Swiatem, potrafi
nawet zwyciezy¢ obawe Smierci.

Jezeli spojrzymy na religje, jako na wyraz wiezi cztowieka
z Wszechbytem, ktdéra jednoczy ludzi, kazagc zapominac¢ o celach
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jedynie osobistych, i—dajgc im wiare w stusznos¢ pewnych zato-
zen, zmusza zarazem do stosowania w zyciu okreslonych metod
postepowania, to musimy przyznaé, ze nietylko uczucie rado-
sci, lecz i inne uczucia ludzkie, wyzwalajgce jednostke z pod
panowania egoizmu, muszg wywiera¢ wptyw dodatni na rozwdj
tak pojetej religji.

W tej chwili chce wspomnieé o uczuciu, kraricowo przeciw-
nem radosci, lecz dziwnie pokrewnem z nim w skutkach, ktdre
sprowadza. Uczucie smutku, wywotanego $wiadomoscia dzia-
tania niszczgcych zycie poteg, potrafi, podobnie jak i rados¢, czy-
ni¢ ludzi blizszymi sobie nawzajem. Nie ma ono nic wspoélnego
z uczuciem strachu, gdyz skiania cztowieka do siegniecia poza
zakres zycia osobistego i zdolne jest rozbudzi¢ sity twércze,
wyzwolencze.

Gdy mysle o Kosciele Powszechnym, wydaje mi sie, ze wita-
$nie rodzi sie on w ciggu wiekdw i organizuje na podstawie tych
dwuch pierwotnych uczué. Inne, bardziej ztozone uczucia, roz-
wijaja budowe tego Kosciota oraz kieruja nig. Takiem bedzie
uczucie mitosci. Jednak owa rados$¢ i smutek sg temi, ktore
ostatecznie umacniajg wielka budowe Kosciota Powszechnego
w duszach ludzkich.

Przychodzi mi na my$l pra-stara rado$¢ ludzka, odmitadza-
jaca sie ciggle od wiekéw az po dzis dzien — rados$é, wywota-
na wznieceniem ognia. Jestem sktonny sadzi¢, ze rado$é¢ ta
byta jedng z pierwszych, ktére poczety prowadzié¢ ludzkos¢ ku
jednoczeniu sie. Wspomnijmy inne radosci, wywotane nowemi
zdobyczami wyzwalajgcego sie Ducha, ktore wcigz wiodty i wio-
da ku coraz wiekszemu jednoczeniu sie ludzi.

Na wszystkie te jednak rados$ci ztozyty sie przeciez diugie
okresy smutkéw, sprawionych poczuciem braku sit i upadku, —
smutkow, powotujgcych do dziatania coraz to nowe, ukryte
w cztowieku moce i wigzacych je ze sobg w celu opanowania
przeciwnosci.

Jest widoczne w dziejach, ze ludzko$¢ podlega og6lnemu
prawu jednoczenia sie, wigzania, ktore stale i uparcie dziata,
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pomimo istnienia catych okreséw czasu, kiedy ono pozornie zo-
staje obalone.

Religja powszechna, ku ktorej ludzkos¢ zdaje sie dazyc¢
i ktérej pierwiastki istniejg od zarania dziejow ludzkosci, musi
mie¢ w sobie te ceche, ze przynosi moc i pokrzepienie, ze jest
radosna — a jezeli budzi i smutek, to zawsze ten, w ktorym tli
iskierka nadziei zwyciestwa.

Bywaty czasy, kiedy tak pojeta religja powszechna zdawa-
ta sie bliskg tryumfu. Oto pojawita sie na Swiecie Radosna No-
wina. W okresie najstraszniejszego niewolnictwa zaczety sie
tworzy¢ peine pogody komuny chrzescijanskie. Pod ich napo-
rem Swiat jakby sie poczat przeobraza¢. Religja powszechna
wzmagata sie na sitach i czas jej panowania zdawat sie niedale-
kim. Lecz zapewne zbyt mata czes¢ ludzkosci dojrzata wéwczas
do idei Kosciota Powszechnego. Znalazty sie sily, ktére potra-
fity rozbudzony prad zycia uja¢ we wiasne koryta i zgwalcic
jego moc.

Krzepigca dusze ludzkie idea Dobrego Pasterza jakby znik-
neta w mrokach.

Lecz oto na ponurem tle Sredniowiecznych zakonéw rysuje
sie twardemi kontrastami jasna posta¢ $w. Franciszka z Assyzu.
Nastepnie z tychze mrokéw wyrasta potezna tesknota ku daw-
no minionym, a mienigcym sie pogodg i radoscig czasom staro-
zytnego piekna. Pozornie zagtuszone prawo Kosciota Powszech-
nego ujawnia sie z wielkag moca.

Wyzwalajaca sie mys$l ludzka walczy z narzucanemi na nig
okowami i rado$nie wita zdobywane prawdy, bez wzgledu na to,
ze cztowiek w ich swietle ispada do znaczenia znikomego pytka
v/ stosunku do ogarniajgcego go wszechswiata.

Te wielkie zwyciestwa ducha ludzkiego wytwarzaja najsil-
niejsze wigzania Kosciota Powszechnego w czasach nowozyt-
nych.

Mys$l naukowa odstonita cze$¢ tajemnicy zwigzku siedliska
cztowieka — ziemi z niebem. Czyz poznanie tej tajemnicy nie
wigze Scislej ze sobg ludzi wobec otwierajgcego sie przed nimi
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ogromu wszechswiata, a przez to — czyz nie siega w dziedzine
religji?

Cztowiek czuje, jak, spadiszy w swych oczach z centralne-
go stanowiska we wszechswiecie do roli matej odrobiny, jedno-
cze$nie potrafi myslom swym i czynom nadawaé coraz to wiek-
sze znaczenie i obejmowaé niemi coraz to wiekszy zakres. Wre-
szcie, poczyna zbliza¢ sie ku rozpoznawaniu prawd, dotyczgcych
drdg, ktéremi idzie jego wiasny rozwéj. Wewnetrzne wigzania
ludzkosci zacie$Sniajg sie coraz bardziej, siegajg coraz giebiej,
i wydaje sie czasami, ze nic ich juz, co ma swe zrodto wewnatrz
zycia, rozwigza¢ nie zdota.

Na zasadzie Chrystusowej mitosci blizniego opart sie Ko-
$ciot Rzymski, i w tem byta sita jego rozwoju.

Znang jest jednak rzecza, ze przewodnicy tego kosciota cze-
sto nie byli w postepowaniu swojem zgodni z tg zasada, — ze
w ciggu wiekéw stworzyli organizacje, dla ktorej Idea Dobrego
Pasterza byta tylko zewnetrzng ostonag ich zaborczej polityki.
Wskutek tego Kosciét Rzymski musiat zatracaé tkwigce w nim
naturalne pierwiastki powszechnosci; coraz bardziej w ciggu
swego rozwoju odbiegat on od okreslenia Kosciota, jako zgroma-
dzenia wiernych, nabierajgc cech zgromadzenia oséb duchow-
nych, ktérzy swa organizacje doskonalili wcigz w tym celu, aby
ogarna¢ swemi wptywami jak najwieksza czes¢ ludzkosci. W ten
spos6b organizacja Kosciota Rzymskiego pozyskiwata pietno
jakby mechanizmu, przystosowanego do Swiata wyzysku
i gwaittu.

Wiadomag jest rzecza, ze cztowiek stara sie zawsze ujmo-
wac zycie w pewne formy. W wiekszos$ci swej jednak formy
te, nie majac zdolnosci przystosowywania sie do zmiennych
warunkoéw zycia, staja sie z czasem coraz bardziej dalekie od zy-
cia, — coraz bardziej sztuczne. Dlatego Kosciét Rzymski, kie-
dy$ bliski zyciu, stawszy sie organizacjg ksiezy, zyskiwalt coraz
wiecej cech sztucznosci i, chociaz coraz potezniej rozrastat sie—
coraz mniej byt zgodny z tworczemi sitami, coraz mniej byt przez
to naturalny. A zycie w swym rozwoju oddziatywato nan, usi-
tujac niszczy¢ gwatcace je formy, lub wypotworniato te formy
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tak, ze zdrowy instynkt cztowieka musiat sie wzdraga¢ wobec
nich. Kosciot Chrzescijanski, zamiast wigza¢ moca zawartych
w nim naturalnych koniecznosci dziejowych, musiat sie sam roz-
luzniaé wewnatrz. Proces roéznicowania sie chrzesScijanstwa
musi trwaé i rozwijac¢ sie ciagle, jako naturalna reakcja zycia,
zdgzajacego réznemi drogami do wyzwolenia sie z pod przemo-
cy wiezéw, niezgodnych z prawami, rzadzgacemi jego rozwojem.
Jednak pierwotna idea chrzescijanska zyskuje swoéj wyraz wsze-
dzie tam, gdzie zycie zdalne jest wyzwoli¢ sie z pod przewagi sit,
usitujgcych je niweczyé. Gdzieindziej panowaé¢ musi poddanie
sie — biernos¢, albo tez walka, czesto Slepa o prawo istnienia,
ktorej widmo przystania swiat, po za nig bedacy. A zdarza sie
réwniez, ze, gdzie zyciut grozi zupetna zagtada, tam zndéw, jak
niegdys, ludzie tesknig dlo $Swiata czystego piekna i niezmagconej
radosci; chca wierzy¢ w mozliwos¢ zycia bez cierpienn. To jed-
nak jest tylko odruchowym protestem przeciw nadmiarowi bélu.
Nie wydaje sie mozliweim, aby przyszedt kiedy$ czas, w ktérym-
by zycie, polegajace prz<eciez na pokonywaniu rozmaitych opo-
row, miato ptyng¢ bez s”mutkéw i cierpien. Nie byloby to juz
zycie, lecz jakie$ niepojete trwanie. Trzeba pamieta¢ bowiem,
ze cierpienie jest wzglecine i ze na miejsce jednych usunietych,
zjawiajag sie inne, przedtem nie odczuwane, lub prawie nie od-
czuwane. Na usuwaniu cierpien polegato i polegac¢ bedzie cig-
gte doskonalenie zycia. Prawo Ko$ciota Powszechnego, obja-
wiajgce sie w ludzkosci od prawiekéw, wyznacza jakby droge
owego doskonalenia sie i wszystkie zdobycze ludzkiego ducha
wigze w jedng catosc.

Dzieki objawieniom tego prawa, powtarzajacym sie w catej
ludzkosci, Kosciét Powszechny tworzy sie niezaleznie od oficjal-
nych i nieoficjalnych organizacyj i czesto zupetnie poza ich gra-
nicami. Ku niemu prowadzi to, co jednoczy ludzi nie w celach
krwiozerczych, lecz, co, wigzac, czyni ich blizszymi sobie i przez
to uszlachetnia.

Z bélu i zmagan bojownikéw Kosciota Powszechnego po-
wstaja nowe elementy owej wielkiej, rozpoczetej przed wieka-
mi budowy. I ci, czesto ,.niewierni“ w odniesieniu do darzgcych
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ich tem mianem kosciotéw oficjalnych, wydaja sie najwierniej-
szymi synami idei naturalnego Kosciota Powszechnego, wyrasta-
jacego w ciggu dziejow w gmach, majacy ogarnac¢ catg ludzkos¢.

Jezeli zgodzimy sie, ze nie na uczuciu strachu opiera sie
Koscidt Powszechny, lecz na radosci z odnoszonych zwyciestw
Ducha i na poczuciu potrzeby ofiary, — ze Kosciét éw powi-
nien powstaé, jako naturalna, wynikajgca z rozwoju struktura
$cidt Powszechny, musi by¢ oparta na wierze bezposredniej i zy-
$ciét Powszechny musi by¢ oparta na wierze bezposredniej i zy-
wej kazdego z pos$rdd jej wyznawcdw. Nie moze to wiec byc¢
religja narzucona, obca, lecz — witasna, zgodna z duchem tego,
ktory ja wyznaje.

Trzeba zaznaczyé¢, ze zgodnos¢ religji z duchem jej wyznaw-
coOw nie oznacza ulegania stabosciom ich natury, lecz przeciw-
nie — tem skuteczniejszego, bo bardziej przystosowanego do
warunkéw, zwalczania tych stabos$ci.

Zgodnos¢ religji z zyjacym duchem narodu wydaje sie pod-
stawowym warunkiem drogi do naturalnego Kosciota Powszech-
nego, gdyz w ten sposéb moze sie spetni¢ bezposrednie, najbar-
dziej osobiste poznanie i odczucie praw, rzadzgcych Wszech-
bytem.

Kazdy naréd, posiadajagcy swag wiasng strukture duchowa,
bedzie szedt do Koscita Powszechnego droga wiasna i pozosta-
nie tam nadal soba. | to istotne uswiecenie cech indywidual-
nych musi by¢ jedna z najgtéwniejszych podstaw tego Kosciota.
Przytocze tu stowa Augusta Cieszkowskiego:

-Rzeczywista jedno$¢ jest zawsze Jednoscig wielu, czyli
zjednoczeniem, pojednaniem, jest zawsze organizmem, skojarze-
niem réznorodnych zywiotéw, nie za$ stopieniem ich w jedng
martwg forme*).

Wiem, ze w zyciu jednostek sg napewno, — a wydaje mi
sie, ze podobnie w zyciu narodéw, a moze i ludzkosci catej stnie-
ja pewne okresy' ktére datyby sie nazwaé¢ okresami analizy,
inne zas§ — syntezy. Po tych dwuch nastepuje trzeci — okres

*)  ,0jcze nasz“. T. IV, str. 84 i 97.

38



SPOLECZNA MYSL RELIGIJINA.

biernego przezywania osiggnietych zdobyczy. Wszystkie trzy
tworza jakgdyby zamkniety cykl, po ukonczeniu ktérego za-
czyna sie cykl nowy, w ogélnym swym przebiegu podobny do
poprzedzajgcego. To znaczy: biernie przyjmowane zdobycze
dawne stajg sie przestarzatemi, ulegajgc czesto znieksztalce-
niu, — zjawiajg sie nowe potrzeby i pragnienia, — w gtebinach
zycia tworzg sie materjaty do nowych analiz.

Majac na mysli zycie religijne, mniemam, ze cechag gtéwna
okresu, nastepujgcego po okresie biernosci, bedzie poszukiwa-
nie zywych zrédet reli.gji. Bedzie to okres analizy, rodzacej sie
w spoteczenstwie spontanicznie i odbywajacej sie pod wptywem
rozmaitych czynnikéw.

1.

Aby to, o czem tu modwie, nieco bardziej zwigza¢ z tiem
zycia, opisze kilka wrazen i przezy¢ osobistych, ktérych dozna-
tem, bedac na mszy w jednym ze starych kosSciotow krakow-
skich.

Wnetrze kosciota, do ktérego wszediem po raz pierwszy
w zyciu, méwito mi bardziej o przesztosci, niz terazniejszosci.
Mocne mury i spokojne ich formy, szeroki tuk sklepienia, boga-
ty, lecz pozbawiony form pretensjonalnych ottarz wielki —
wszystko to zdawato sie Swiadczyé, ze twoércy Swigtyni zyli
w okresie dobrobytu nietylko materjalnego, lecz i Swiadomosci
sity wewnetrznej, ktora daje budzacy sie lub juz rozbudzony
czynny stosunek do $wiata.

Jezeli dobrze pamietam, sklepienie owego kos$ciota wspie-
ra sie na szesciu filarach. Przy kazdym z tych filaréw ustawio-
no ottarze, w dobrze znanym w Polsce stylu barokowym, z dzi-
wacznie powykrzywianemi figurami. Of#tarze te pomalowano na
kolor niebieski, nie zapominajac naturalnie o ztoceniach.

Gdym wpatrywat sie w stare wnetrze kosciota i przeniést
nastepnie wzrok na owe ottarze, mialem wrazenie, jakgdyby do
wnetrza tego wcisneta sie kiedy$ przez nikogo nie tamowana
fala obcego i dalekiego zycia, niosgca ze sobg jakie$ dziwne dla
nas formy i pozostawiajgca je tutaj wbrew najprostszemu poczu-
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ciu harmonji. Dzi$ na ottarzach tych stojg pokryte niedawnym
pytem bukiety kwiatéw z kolorowego papieru — jakby $miecie,
nawiane ostatniemi podmuchami wielkomiejskich przeciggdéw.

lluz takim podmuchom i zalewom podlegaliSmy od czasu,
kiedy ostatecznie wraz z tragedjg Smiatego w dziedzinie nasze-
go stosunku do Boga zapanowaty rzady, odlegte od nas i obce?

Gromadzaca sie na msze nieliczna publiczno$¢ stanowita
dos¢ jednolitg grupe, zzyta w znacznym stopniu ze sobg i z miej-
scem, w ktérem zapewne zbierali sie podobnie ojcowie wiek-
szosci tych ludzi. Znalaztszy sie w tem $rodowisku, miatem wra-
zenie, ze jestem $réd ludzi, zyjacych wprawdzie, lecz zyjacych
sitg bezwtadno$ci, jedynie — mocg przekazanego im rozpedu.

Musze przyznaé, ze zanotowane powyzej wrazenia i mysli
wywotaty we mnie zte usposobienie i w pewnym stopniu—uczu-
cie przygnebienia. Nastroj ten ustgpit nieco na samym poczat-
ku mszy, z ktéra wyszedt ksiadz, staruszek. W oczach jego
przeswitywata swojskos¢ i poczciwosé. Gdy szedt przez kosciot,
kropigc woda S$wiecong, wydawato mi sig, ze jest to chwila,
w ktorej co$ sie poczyna wigza¢ miedzy nim i zgromadzonymi
na nabozenstwie. Po6zniej uczucie to zniklo zupeinie, i widzia-
tem juz tylko oddzielnych ludzi, ktérzy zatopili sie we wspom-
nieniach i myslach osobistych, zmieszanych z mechanicznem od-
mawianiem modlitw, — ktorzy tu przyszli jedynie z przyzwy-
czajenia, a inni — moze dla pozoru, — przyszli, aby by¢. Tego,
co stat przy ottarzu, nie potrafitbym wydzieli¢ pod tym wzgledem
z pos$rdd innych zebranych. 1 on wydat mi sie jakby tylko sta-
bem, wielokrotnie juz powtérzonem i powiktanem echem gto-
su, ktory kiedys, bardzo, bardzo dawno rozlegt sie donos$nie na
caty swiat; podchwycili wéwczas ten gtos zywi i zdolni przeo-
brazac¢ zycie. Do Swiatyni, w ktorej sie znajdowatem, doszto gi-
nace tylko echo.

Tres¢ mszy wydawata mi sig, jakby umys$lnie ukryta i od-
sunietg od ludzi. Swiadomos¢, ze obyczaj widoczny w stosunku
do Boga, 6w wyraz zewnetrzny, wypowiadany przez cztowieka
wobec jego Swietosci, ktory powinien wynikac¢ z prawiekéw wta-
snego zycia duchowego, zostal nam w znacznej czes$ci narzuco-
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ny w postaci obcej i niezrozumiatej dla nas rzymskiej liturgji, —
Swiadomos¢ ta potegowata budzace sie uczucie, ze jesteSmy nie-
tylko zepchnieci z wtasnych droég, lecz — odgrodzeni jakby od
Bdstwa, w ktére wierzymy.

Zacierano uczucia bezposredniej tgcznosci cztowieka z bo6-
stwem, stwarzano typ ,raba bozego“, ktérego gtéwna cecha i za-
leta miato by¢ zupeine pozbawienie tworczosci religijnej i bier-
ne przyjmowanie narzuconych dogmatéw i rytuatdw. Zjawisko
to rozwineto sie najsilniej w miastach, wytwarzajac typ czto-
wieka, oderwanego od pnia, z ktdrego wyrost, — pozbawionego
poczucia harmonji w sprawach ducha,—typ cztowieka, nie prze-
czuwajacego drdg wiasnych, niewrazliwego na zasmiecanie
Swiatyn.

Wiele przyczyn ztozyto sie na to, ze mieszkaniec wsi za-
chowat w sobie wiecej swojskiej tezyzny i poczucia wartosci
wiasnego ducha. Lecz i tutaj odbywa sie proces samozatraty.
| tu w dziedzinie religijnej zycie idzie jakim$ dawnym rozpedem,
bez poréwnania mocniejszym jeszcze, niz w miescie, lecz gina-
cym w naszych oczach. Na wsi, podobnie, jak i w mieScie, tio
zycia religijnego stanowi bierne przezywanie tego, co przeka-
zata przesztosc.

Biernos¢ religijna, w ktorej pozostajemy, jest jedng z gtow-
nych zapér na drodze do odnalezienia siebie i osiggniecia peini
sit wtasnych. Stad, zniesienie tej biernosci i bezposrednie sie-
gniecie do zywych Zrddet religji przez Swiadome zetkniecie sie
z wielkiemi zagadnieniami Zycia, nawigzanie do zapomnianych,
a zywotnych tradycyj naszej przesztosci, wczytanie sie w po-
zostate szczatki naszego Starego Testamentu — staje sie kardy-
nalnym warunkiem odrodzenia w duchu.

Objawienie, ,Stowo Boze"“, bedgce zrodtem i podstawa wie-
kszosci wyznan religijnych, biore poza nawias rozwazan, jako
przedmiot jedynie wiary. Ograniczam sie do dziedzin, dostep-
nych dla umystu i dosSwiadczenia wszystkich, ktorzy zdolni sg
uja¢ samo zycie, jako objawienie wyzszego ponad nie prawa, —
ktérzy, nie wyrzekajac sie zdobyczy rozumu ludzkiego, chca szu-
ka¢ zwigzkdw, tgczacych zycie z tem, co jest poza niem. To
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bedzie wtasnie szukanie zywych Zrodet religji, o ktérem pragne
tu moéwic.

Wydaje mi sie, ze widoczny w religji ludowej bezposredni
stosunek do bodstwa, jest jedna z gtéwnych cech tej religji, by¢
moze, wspo6lng ludom, zyjagcym w bliskim zwiazku z przyroda.
Kosciot oficjalny daje nam béstwo, zamkniete przed nami, da-
lekie, oddzielone zaporami tajemnic, ktérych nie wolno usito-
waé wyjasni¢c. My wprowadzaliSmy do kosciotow kulty bliskich
nam S$wietych, umacnialiSmy i zmieniali te kulty i obrzedy,
w ktérych drzemie stara wiara w stonce, ziemie, ogien, wode,—
w dobro i zto, — wiara, bedgca wiezia mocna, bezposrednia.
Przez dziesie¢ wiekow bez matla rzymskie chrzescijanstwo nie
chciato, czy tez nie potrafito nawigza¢ bezposredniej tgcznosci
miedzy wiernymi i jedynym Bogiem. Dlatego mamy w Polsce
tyle obrazéw cudownych, ktorych kult jest przeciez sprzeczny
z ideg jednobdéstwa. W tym przyktadzie mamy zarazem dowod
potegi poganstwa, opartego wtasnie na potrzebie bezposredniego
stosunku do béstwa, ktéra jest silnie odczuwana przez nasz lud.

Dzi$ trzeba bytoby nam wszystkim, abysmy w tych gtebiach,
do ktoérych zaprowadzita nas nauka, sztuka i praca spoéiczes-
na, dojrzeli potegi, ktérych i sami jesteémy siedliskiem i wyra-
zem. W ten sposo6b zboczyliby$émy z drogi, wytknietej nam przez
semicki monoteizm, gdyz to co$ Najwyzszego, co, bezposrednio
odczute, wyznaczatoby nasze drogi, ujrzelibySmy w wielu, jak-
by odrebnych postaciach. Osiggniety przez to stan bytby dal-
szym ciggiem pozornie dawno juz umartego $wiata panteistycz-
nego wielobdstwa. Mdwie — pozornie, — bowiem S$wiat ten
zyje i zmusza, jak tatwo zauwazyé, do liczenia sie z nim. Zbo-
czenie wiec z drog, o ktérem wspomniatem, nie bytoby w zasa-
dzie czem$ nowem, lecz jedynie — uswiadomionem spetnieniem
sie wiasnych form zycia.

Nie lekajmy sie dostrzeganych zywych postaci starych na-
szych bogéw. Czci batwochwalczej napewno juz od nas nie za-
zgdaja, lecz skionig do uznania ukrytej w sobie prawdy i dopo-
moga do osiagniecia wyzszego ponad nie stanu.

Nie lekajmy sie rozproszenia naszych najgtebszych uczu¢
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i najpotezniejszych wiezi wewnetrznych, ktére w sobie upraw-
nimy i swiadomos$¢ ktorych rozbudzimy, gdyz konieczno$é bez-
posredniego ich odczucia musi wywota¢ to rozproszenie.

Synteza prawd najgtebszych przyjdzie sama i wtedy tylko
bedzie naturalna, radosna i wyzwalajaca.

Spoiczesny sposob zycia odgradza nas ciagle od bezpo-
Sredniego stosunku ze Swiatem, stwarzajac z jednostek coraz
subtelniejsze czastki wielkiego spotecznego mechanizmu, zakres
zainteresowan ktorych staje sie coraz bardziej specjalny i ogra-
niczony. To nam utrudnia odnajdywanie zrédet, z ktérych wy-
nika religijny stosunek do Swiata. Trzeba nadto zauwazyé, ze
owe zrodia lub Zrdodetka wystepujg niekiedy w zapomnianych
i wzgardzonych obszarach stycznos$ci naszej z ogarniajgcym nas
bytem.

Mysle n. p. o zap>achu $wiezo zorane' roli lub skoszo-
nych tgk, — o oddycha niu powietrzem morza, stepu lub szczy-
tow tatrzanskich, — o szumie puszczy. Zdaje sobie sprawe, ze
nie idzie tu o rozkosz zmystowg jedynie. Zdaje sobie sprawe, ze
z niemi uczucia budza i ukazujg rzeczy gtebsze, dajgce sie po-
rownaé z tem, co miewa czasami wspélne spozycie optatka
w wieczér wigiljny, ,

Ztozone sa to sprawy i tatwo dostrzecby w nich mozna roz-
ne wptywy, sugestje i t. d. Lecz, czy pomimo wszystko nie usty-
szymy tam czegos$, co dzwieczy juz nuta religijng i zywa, — nie
jakas niklg i gasnacg — tres¢ w sobie kryje?

Do najbardziej oczywistych w swych zjawiskach i najtat-
wiejszych do zilustrowania nalezy dziedzina stosunku cztowieka
do ziemi i przyrody. Doszukujac sie tu zywych zwigzkoéw, sto-
sunkowo tatwo mozemy stangé oko w oko z zapomnianemi po-
staciami starych bogéw. Tematu tego nie bede rozwijat. Ogra-
nicze sie tylko do pobieznego omdwienia stosunku cztowieka do
ziemi.

Ziemia jest podstawg zycia. Odczuwa to cztowiek $wiado-
mie lub podéswiadomie. Stad pochodzi, ze wiedza o ziemi stano-
wita wazng cze$¢ religij, rozwigzujacych w umysle cztowieka
zagadke bytu. Odkrycia, wywotujgce rewolucje pojeciowe
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w dziedzinie wiedzy o ziemi, taczyty sie z wstrza$nieniami na-
tury religijnej. Dos$¢ przypomnie¢ dzieje Kopernika i Galileu-
sza; dos¢ zwroci¢ uwage na stosunek oficjalnego kosciota rz.-ka-
tolickiego do zdobyczy nowszej wiedzy geologicznej. Dzisiejsza
geologja poczyna zwycieza¢ nie dajacy sie porownaé¢ w swym
ogromie z trwaniem zycia ludzkiego czas, ktory uptynat od po-
wstania ziemi, — zwolna roztacza przed oczyma cztowieka,
oparty na dajacych sie sprawdzi¢ spostrzezeniach obraz ksztatto-
wania sie ziemi od najdawniejszych czasow jej istnienia. Czio-
wiek uczy sie wzywaé¢ w rytm tysigcoleci, ktéry dostrzega w by-
cie ziemi — uczy sie zwycieza¢ przestrzen nieskoriczong, siega-
jac wzrokiem Kku rozrzuconym we wszechswiecie ciatom niebie-
skim, aby poznaé lepiej ziemie, jako jedno z takich witasnie ciat.

Spétczesna wiedza przyrodnicza odpowiadaé¢ poczyna na
pytania, na ktére cztowiek musi mie¢ odpowiedz, — wskazuje
cztowiekowi drogi, jak szukaé¢ rozwigzan dreczacych go zaga-
dek bytu, daje mu oparcie w ukrytej w nim samym sile Ducha,

W ten sposdb powstajg nowe, ugruntowane w cztowieku
w sposob odmienny od dotychczasowego, wigzania, taczace
ludzko$¢ z Wszechbytem.

Stare, przezyte formy ujmowania tego stosunku muszg zni-
kngé¢. Utrzymac je, lub przywrdéci¢ mogtby jedynie upadek kultu-
ry i cywilizacji. Lecz stare, tworcze, budzgace zycie nuty pozo-
stang. Czas nie ma nad niemi witadzy, dopdéki posiadajg moc
prowadzenia w przysztosé.

Uczucia, przezywane wobec piekna ziemi, wobec uroku,
lub majestatu niektérych jej zakatkéw, pozosta¢ winny w swej
sile pierwotnej, bo zyje w nich bezposrednio i zywiotowo wypo-
wiedziany wyraz najgtebszego stosunku cztowieka do Wszech-
bytu.

Przytaczam drobna ilustracje, wzietg z zycia polskiego.

Przed dziesiecioma laty Zamojski zamierzal przeprowadzié
kolejke na szczyt Swinicy. Chodzito wiec o majestat i spokoj
Tatr. | oto nastgpit gwattowny protest przeciwko budowie ko-
lejki, by¢ moze, zupetnie niezrozumiaty dla wielu mieszkancéw
Srodkowej Europy. Czyz zapal, z ktérym wystgpiono wéwczas,
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nie byt podobny do zapatu Chinczykéw, bronigcych spokoju
swych przodkéw na cmentarzach Mandzurji? Czy nie byto tam
jakby dalekiego odblasku stanu duszy naszych praojcow, kto-
rzy bronili swych gajow i uroczysk, poswieconych bogom? Czyz
nie czujemy, ze w Tatrach jest co$, co pozwala nam bezposred-
nio odczu¢ pozaludzkie dziedziny — co0$, czego broni cztowiek
odruchowo?

Do dziedzin, w ktorych rowniez tatwo zobaczy¢ pierwiast-
ki o charakterze religijnym, nalezy stosunek do przesztosci. Tu
duch cztowieka odnajduje sie w czasie, siega do tego zycia, kto-
re w swej cielesnej postaci juz objawione by¢ nie moze. W ten
spos6b mamy mozno$¢ odnalezienia kierunku drogi naszego

rozwoju, a przez to — lepszego rozpoznania siebie. Bardziej
osobiste wspomnienie przesztosci budzi ducha rodziny, mniej
osobiste i szersze — ducha narodu, jeszcze szersze — ducha

ludzko$ci. Wszystkie one sg wyrazem prawa jednoczenia sie
ludzi dla spraw wyzszych ponad interesy jednostki, tworzenia
wspolnej catosci, dla ktérej czas i Smier¢ sg rzeczami wzgled-
nemi. Dlatego mamy prawo mdéwic¢ o religijnym zwigzku z Prze-
sztoscig.

Przychodzi mi na mysl jedno z miejsc, poswieconych naszej
przesztosci — Wawel. W miare usuwania hanbigcych go pietn,
Wawel coraz wyrazniej wigze swa mowe z nieuswiadomionemi
czesto, lub tylko przecz.uwanemi gtebinowemi utworami duszy
naszej. Aby sadzi¢ o Ujm, wystarczy oglada¢ twarze zwiedza-
jacych. Nie spostrzega sie cztowiek, gdy juz odpowiada na te
mowe, i wtedy nastepuje jakby wzajemne potwierdzenie do-
kumentu, wigzacego w jedng catos¢ jednostke z przesztoscig jej
narodu.

Na mys$l o tej przesztosci budza sie czasami wspomnienia
gwattow i zbrodni, btedéw i zboczen z drogi, na ktérej pragneli-
bySmy widzie¢ stale siebie wraz ze swoimi bliskimi. Krew
i krzywda ludzka, cigzaca nad wieloma kartami przesztosci wita-
snego narodu, maci czestokro¢ nasz stosunek do tego, co mine-
to, i zrywa go niekiedy, jakgdyby ostatecznie. Dzieje sie to
szczegdlniej wtedy, gdy przesztosé, wbrew faktom, bywa zbyt
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idealizowana, gdy usituja nam ja pokazaé¢ bez skaz, czesto dla
mniej lub bardziej widocznych wzgledéw ubocznych. W prze-
sztosci musimy widzie¢ przedewszystkiem prawde i dobrag, i zia.
Obok chwil tryumféw i radosci chcemy widzie¢ kleski i upadki
wewnetrzne. W nas samych, jako spdiczesnie zyjacym naro-
dzie, krzyzuja sie wptywy réznych epok minionych, w nas sa-
mych, jako jednostkach, walcza rozmaite pierwiastki zte i do-
bre. Jezeli mamy odczuwaé zwigzki z przesztoscig i rozumieé
jej mowe, musimy poczu¢, ze jesteSmy krwig z jej krwi i koscig
z jej kosci. Wtedy jedynie potrafimy Swiadomie i pewnie is¢
w przysztosé.

Mdéwiagcy do nas Wawel, to nie zimne mauzoleum, to nie
zamkniety przybytek narodowego sobkostwa i pychy, lecz — zy-
we ogniwo, tgczace nas z przeszioscia.

Jest nam dzi$, jak powiedziatem, dos¢ tatwo odnale ¢ w so-
bie pierwiastki religijnego stosunku do przesztosci. Bardziej
ztozonym, a stad trudniejszym do rozpatrzenia jest stosunek do
przysztosci. By¢é moze ma tu wptyw zjawisko, ze do przyszio-
$ci odnosi sie cztowiek zawsze bardziej egoistycznie, a przez to
przygtusza elementy znaczenia og6lniejszego i idealniejszego.
Przypuszczam, ze wptyw ten musiat duzg odegrac role w ksztat-
tujacym sie w ciggu dziejow naszym stosunku do przysztosci,
tembardziej, ze dziataty tu nadto czynniki inne, potegujgce 6w
egoizm jednostek.

Moéwiac w dalszym ciagu o naszym stosunku do przysztosci,
bede miat na mysli te przysztos¢, ktéra bedzie terazniejszosScig
nastepnych pokoleh, — nie za$ te, oderwang od zycia na ziemi
przysztos¢ jednostek, o pozyskanie ktorej kazano nam sie mo-
dli¢ przez dziesie¢ prawie wiekdw.

Sredniowieczne chrzescijanstwo odrywato od $wiata, wska-
zujgc cele odlegte, pozaziemskie, ktore osiggniete by¢ miaty je-
dynie po catkowitem zerwaniu bezpos$rednich z zyciem wiezow.
To, co z zyciem #aczyto, co dawato w niem rozkosz i rados¢,
byto conajmniej staboscia, jezeli nie grzechem. Ascetyzm $red-
niowieczny przybrat w szate pogardy (czesto wyuzdanej) jeden
z najpotezniejszych instynktéow istot zyjgcych — instynkt za-
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chowania gatunku. Wpajano w nas, ze obrzydliwe i ponizajace
jest to wszystko, co prowadzi do narodzin cztowieka, lub ma
z niemi zwigzek. Jak gteboko siegneto to narzucone uczucie,
doswiadcza zapewne kazdy z pos$réd nas na sobie samym. Zna-
my wszyscy ow wstyd moéwienia jawnie o rzeczach, uznanych

za ,nieprzyzwoite“, — ten falszywy wstyd, ktéry zaciezyt na
systemie wychowania dzieci, stajac sie maska, a czesto i pod-
nieta wykoszlawien zycia, — ten sam wstyd, nakazujacy uznaé

jako nieprzyzwoita posta¢ kobiety brzemiennej, a przez to —
ponizajacy Swietg idee macierzynstwa. Ta sprawa ,etykiety"
i ,dobrego tonu“ Swiadczy o zupetnem wypaczeniu zycia, be-
dacem wprost zbrodnig w stosunku do przysztosci, — zbrodnia,
godzaca w najgtebsze i bezposrednie zwigzki nasze z przyszio-
scig.

W religjach pierwotnych znajdujemy bezposredni kult pici,
widoczny zreszta i wyzej — w symbolice i $réd przezytkéw.
Dla nas rzeczy te sg conajmniej krepujace, jezeli nie wprost juz
potworne. Tak dalece zmienity sie poglady w ciggu wiekow.
To, co nasi poprzednicy uswiecali w swem zyciu, my spychamy
do rzedu rzeczy wstretnych i ponizajgcych uczucie mitosSci i pie-
kna, chociaz, przyrodniczo biorgc, jesteSmy tymi samymi ludz-
mi, co i tamci.

Inne stosunki w dziedzinie tych spraw, prostsze i bardziej
naturalne, mamy u ludu, a w obrzedach, uswieconych przez oby-
czaj i religje ludowa, odnajdujemy jeszcze zywe dokumenty daw-
nych czasoéw.

Rozumiem, ze poganski kult ptci mogt wyradzaé sie w for-
my, prowadzgce do degeneracji, — by¢ moze jednak, — dziato
sie to gtownie w gorgcym klimacie potudnia. Dlatego tez orga-
nizujace sie tam chrzescijanstwo usitowato oddzieli¢ cztowieka
od rzeczy ziemskich i pchngé¢ go ku dziedzinom oderwanych od
zycia porywow. W swoim rozpedzie jednak poszio az tak da-
leko, ze zgwalcony potezny prad zycia musiat sie zemsci¢, two-
rzac typ rozwydrzonych degeneratdw-mnichdéw i pokrywajac
nas wszystkich powtokg owego brudnego i trudnego do odmy-
cia, grzesznego wstydu.
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Wydaje mi sig, ze trzeba bacznie dostrzegac réznice miedzy
okietznywaniem sit przyrody przez rozum, a $lepem ich poni-
zeniem i upodleniem, lub usitowaniem zabicia. W twodrczych
potegach chyba tylko zboczency nie moga dojrzeé¢ piekna i tego,
co w nich jest odblaskiem wiecznoSci.

Poza omawiang dziedzing, religijny stosunek do przyszio-
Sci daje sie odszuka¢ w bardzo wielu przejawach zycia. Nie
bede sie silit na ich wyczerpywanie, lub, chociazby tylko, usy-
stematyzowanie, gdyz nie jest moim zamiarem wyczerpanie
przedmiotu, lecz tylko danie przyktadéw, utatwiajacych wyjas-
nienie przewodnich motywow pracy niniejszej.

Dom rodzinny, rodzina moga by¢ ogniwem, taczgcem w so-
bie stosunek religijny do przeszto$ci i przysztosci.

Poza rodzine jednak wykracza zagadnienie wychowania
cztowieka. Interesy osobiste jednostek, klas czy grup ludzkich,
wigzace sie z charakterem przysztego pokolenia, pozwalajg do-
strzec poza sobag lub niezaleznie od siebie przebtyski czego$ da-
leko bardziej ogdélnego i gtebokiego. Skupiajg sie one w ideale
wolnego obywatela przysztej spotecznosci bez krzywdy, ka-
lectw i wad, dzi$ odczuwanych. Zagadnienie wychowania petne-
go cztowieka wykracza daleko poza granice zycia i Smierci jed-
nostki, a przez to — opiera sie na fundamentach religijnych.

Wspomne tu jeszcze wielkie prace, podejmowane w nauce,
a obliczone na setki lat, takie, o ktorych z géry wiadomo, ze ich
rezultatéw spoétczesnie zyjace pokolenie oglada¢ nie bedzie.

Trudno, wreszcie, nie wymieni¢ tu popularnego zreszta
w tym zakresie przykiadu ,$Smierci za przekonania“ polityczne
i spoteczne. Czy wiec zoinierz, oddajacy Swiadomie swe zycie
za sprawe wolnosci swego narodu, — czy rewolucjonista, gina-
cy w imie lepszego jutra dla tych, co pozostajag, — czy robot-
nik, wpadajacy w suchoty z wycienczenia od nadmiernego wy-
sitku w pracy nad poprawieniem bytu swych spétbraci, lub
gnebiony w norach wieziennych za to, ze wierzy, iz Swiat be-
dzie sie przeobrazat i doskonalit inng droga, niz sadzg wtracajg-
cy go do wiezien wykonawcy wiadzy, — czyz wszyscy tu wy-
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mienieni nie dziatajg pod wptywem zywego w ich duszach, re-
ligijnego stosunku do przysztosci?

Z wymienionemi tutaj sprawami wigze sie Scisle stosunek
cztowieka do jego blizniego. Mitos¢ blizniego jest owag wiezig
bezposredniag, taczacag elementy ludzkosci i bedgcg wyrazem
praw, organizujgcych zycie. Zdaje sie ona mie¢ zrédto w owej
Mocy, opanowujgcej Swiat, ktérg moze uswiadomi¢ w sobie,
lub instynktownie odczuwaé¢ w stopniu szerszym lub wezszym
kazda jednostka. Stosunek cztowieka do cztowieka jest stosun-
kiem elementéw tej samej Mocy. Tu wiec mitosé blizniego ma
swe gtebokie uzasadnienie, jako sita, nadajgca ludzkosci struktu-
re i — jako zrédto natchnien religijnych.

Bliznim byt cztonek rodziny, czy rodu, narodu—wreszcie—
stat sie nim kazdy cztowiek. Taz sama mito$¢ blizniego zdaje
sie siega¢ w swym rozwoju jeszcze dalej. Spostrzegamy, ze za-
kres jej dziatania moze wykraczaé¢ poza granice stosunkéw mie-
dzyludzkich. Wspomne, ze testament naszych praojcéw, pozo-
stawiony w przystowiu ,gos¢ w dom — Bo6g w dom*, dobitnie
okresla cate dostojenstwo stosunku do bli niego, a zarazem
wskazuje odczuwane niegdys$ zwiazki, ktére mogty taczy¢ ludzi,
nawet zupetnie sobie obcych.

Stosunek religijny do pracy moze mie¢ przyczyny
rézne, wiazace sie mniej lub wiecej $cisle z temi rozmai-
temi dziedzinami zycia duchowego, o ktorych juz mowitem.
Praca twércza w mojem rozumieniu odkrywa zawsze zywe Z2ro-
dta religji, siegajac tam, ,gdzie graniczy Stwoérca i Natura“.

W okresie ogo6lnego rozproszenia, w okresie powszechnej
analizy, poswieconej poszukiwaniu elementoéw istotnej prawdy
religijnej, jednym z najwazniejszych warunkéw pomys$inego roz-
woju zycia powinna by¢ zupetna swoboda religijna i tolerancja.
Wszelki jednak fatsz i obtuda powinny by¢ wskazywane wyraz-
nie i bezwzglednie pod grozag skazenia harmonji, majacej nasta-
pi¢ naturalnej syntezy. W takim okresie wszelkie istotne pra-
wdy religijne, dostepne spoéiczesnym, musza sie okazac, jezeli
ten okres ma byé zupetny.
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Dlatego tez stare bogi nasze musza zmartwychwstaé¢, azeby
zaswiadczy¢ o zapomnianych, a wieczystych prawdach, ktére
wraz z niemi gwaltem zostaty pogrzebane. Wstang w posta-
ciach odmiennych od dawniejszych, lecz w swej istocie pokrew-
ne tamtym. Przyjda, aby wraz z dobremi duchami naszych pra-
ojcow dopomaga¢ nam do osiggniecia petni Ducha.

I wydaje mi sie, ze spostrzezemy je wyraznie i zywo nie
w wykopaliskach i nie w tem, co tli jeszcze tu i owdzie, jako
resztka starej wiary, lecz w tem, co bedzie nami dzi§, — naszg
swoistg i naprawde swobodna twdrczoscia.

Droga ku Kosciotowi Powszechnemu prowadzi¢ musi przez
odnalezienie siebie.

1]}

Mnozg sie znaki, ze wychodzimy ze stanu biernosci reli-
gijnej.

W szeregach ludzkosci, idacych na przedzie w dazeniu do
osiggniecia nowych, doskonalszych form bytu, daje sie stysze¢
coraz donos$niej gtos, ktoérego prézno oczekiwalibysmy kilkana-
Scie, a nawet kilka lat temu. Gtos ten wskazuje tres¢ i znacze-
nie religji w zyciu. ,Poczucie odpowiedzialnosci za zycie po-
czyna sie dzi$ znow budzi¢ z uspienia w catej ludzkosci. Wiel-
kie zbrodnie wojny, wielkie spustoszenia nietylko fizyczne, lecz
i moralne wydajg owoce, wobec ktdrych wzdryga sie zdziczata
i znieprawiona dusza spdtczesna.

Na tle doswiadczen bolesnych i przezyé¢ ciezkich rozwija sie
w Europie ruch religijny. Znekane, przemeczone, skrwawione,
zdziesigtkowane masy ludzkie zaczynajg obracac¢ oczy ducha ku
Wiecznej Tajemnicy Bytu.

Sg ludzie, ktérzy z pesymizmem i obawg patrza na to zja-
wisko, mowiac: reakcja idzie. Zapewne, ze jest to reakcja prze-
ciw zatraceniu i zniszczeniu. Prawda i to, ze ten nawro6t, zwta-
szcza podswiadomy $réd mas ciemnych, ktérych oczy ducha sg
jakby kataraktg pokryte, beda sie stara¢ wyzyskac¢ potegi ziem-
skie — dla witasnych celéw. Majg po temu doswiadczenie
wszechstronne i organizacje wiekéw. Na dusze ludzkie nasta-
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wione sg zewszad sidla. Wszystko to — prawda. Ale prawda
jest i to, ze ten ruch religijny, ktéry ogarnia narody Europy, to
jedyny zwiastun twoérczych poczynan, bo siega najistotniejszej,
najgtebszej osnowy bytu. A to jest najwazniejsze i decydujace ).

Oto w Europie poczyna coraz potezniej rozwijac¢ sie ruch
religijny. Czy ten ,zwiastun tworczych poczynan“ jest i wsrod
nas? — Czy widaé go juz w ttumie, w morzu gtéw ludzkich?
Czy zagrzewa szeregi budowniczych przysztosci? Czy tez ko-
tacze jedynie w sercach i mézgach jednostek? Rzuémy okiem
na kilka przyktadéw z zycia.

Na jednym z obchoddéw, zorganizowanych w Warszawie
(juz po zdobyciu Niepodlegtosci), dla uczczenia rocznicy Kon-
stytucji 3 maja, bytem Swiadkiem nastepujacej sceny: W czasie
pochodu jeden z ksiezy, podazajacy w grupie duchowienstwa,
wznosit co pewi«en czas okrzyki o tresci aktualnej i charakterze,
mniej lub wiecej politycznym lub spotecznym. Tium, gromadza-
cy sie na chodnikach, odpowiadat na nie przewaznie z wielkim
zapatem. Lecz oto ksigdz 6w zawotat: ,Niech zyje Bog i Ojczy-
zna“. | wéwczas widniatem i styszatem, jak ludzie, odpowiada-
jacy przed chwilg okrzykami: ,Niech zyje!* zawahali sie, po-
czem Kkilka tylko os6b odpowiedziato niepewnym gtosem. Ro-
zumiem ksiedza, ktéry, wznoszac okrzyk, miat na mysli hasto
.B6g i Ojczyzna“. Scena ta jednak wydata mi sie wielce cha-
rakterystyczng. Ksigdz ten nie odczuwat dokonanej przez sie-
bie profanacji religijnej wobec ttumu, w ktérym tlaty odczucia
religji zywej, nie skostniatej i formalnej, jak w nim samym.
Byt to objaw zjawiska, dzi$ do$¢ powszechnego, ze zywa reli-
gja jest wyptaszana z Kosciota nie dlatego moze nawet, ze taka
jest Swiadoma tendencja ksiezy, lecz dlatego, ze tre$¢ tego, co
zyje, bywa dla nich zupeinie niewidoczna i obca.

Ttum warszawski chodzi do kosciotéw, szczeg6lniej na ta-
kie nabozenstwa, jak Pasterka, Pasje, Rezurekcja, Nabozen-
stwa Majowe, na procesje, daje sie opanowa¢ muzyka i piesnig

) Z artykutu Bronisiawa Siwika p. t. ,,0 stosunku religijnym do zy-
cia i socjalizmie”, pomieszczonego w Nr. 51 ,Trybuny" z r. 1921.
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koscielng; sam, kiedy moze, chetnie $piewa kolendy, Gorzkie Zale
i inne pieéni o charakterze na poty ludowym. Zyje on jednak
wiasnem zyciem religijnem, ma swoistg moralnos$¢ i wiare oraz—
swe odczucia, jak widzieliSmy, nie zawsze przewidywane i ro-
zumiane przez tych, ktérzy zdotali wydosta¢ sie ponad po-
wierzchnie tego szarego, lecz zarazem tajemniczego zywiotu.

Dzi$ poczynajg przenika¢ tam prady, majace swoéj poczatek
daleko od granic kraju. Sekty, powstale $r6d naszej emigra-
cji, oddziatywajg coraz silniej. Do niedawna rzad nasz odma-
wiat zatwierdzenia statutéw zrzeszen o charakterze religijnym.
Byta to naturalnie oliwa, podsycajaca powstajace tu i owdzie
ptomyki buntu przeciw oficjalnie uznanym kosciotom. Jak da-
leko siegnie ten proces religijnego réznicowania sie, niepodobna
w tej chwili przewidywaé¢. Jedno wydaje sie jasnem, ze, miano-
wicie, poczyna sie $réd najszerszych warstw ludnosci naszego
kraju ruch o charakterze religijnym.

Ameryka zaznacza i na wsi coraz silniej swe pietno. Przy-
nosi ona zbogacenie sie chiopa, ale zarazem—siegajace do gte-
bi jego zmaterjalizowanie. ldzie to zresztg w parze z podobne-
mi wynikami zmieniajacych sie szybko warunkéw produkcji
i wogole bytu. Zmaterjalizowanie poczyna panoszy¢ sie niepo-
wstrzymanie w dziedzinie religji. Pomaga za$ temu w znacznym
stopniu niewysoki poziom intelektualny i moralny naszego du-
chowienstwa, ktore opiera swg dziatalno$¢ gitéwnie na postra-
chu przed piektem i czy$¢cem. Daje to pole do szerokiego zaleca-
nia i stosowania rozmaitych sposobdw zapewnienia sobie szcze-
Scia i bezpieczenstwa po zgonie. Jako konsekwencja tego sta-
nu, zjawia sie dazenie, aby panstwo przejeto duchowienstwo
na statg pensje, wzamian za obowigzki spetniania pewnych okre-
Slonych praktyk i zabiegow, ktérych ludnos$¢ pragnie.

Gdzie$ zagubito sie istotne znaczenie religji: p odnoszenia
i uszlachetniania zycia, — wigzania jego tresci z trescig i istotg
Béstwa. Tak zwane ,,dobre uczynki“ staly sie jednym ze spo-
sobow zapewnienia sobie korzysci osobistych po $mierci.

Dzi$ lud chce spetniania praktyk, do ktérych odnosi sie
w sposob bardzo pierwotny i zabobonny, — jutro jednak moze
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powiedzieé, ze go oszukiwano. Proces ten, ktdrego wszyscy
jesteSmy Swiadkami, idzie szybko i w mniejszym lub wiekszym
stopniu skonczy¢ sie musi kryzysem.

Wréémy do miasta. Przytocze wrazenie, ktdrego doznatem
rowniez $rod ulic Warszawy.

Przed kilkoma laty bytem s$wiadkiem pochodu robotnicze-
go w dniu 1 maja. Olbrzymi ttum ludzi zorganizowanych, opa-
nowanych jedng idea przebudowy ludzkiego porzadku $wiata, —
zaprowadzenia lepszego, sprawiedliwszego tadu na catej ziemi.
Szli pod swemi sztandarami i znakami, powazni, ze $piewem na
ustach. Gtowy obnazone. Nie styszatem wdwczas okrzykdéw
nienawisci, ktorag tak czesto im zarzucajg. Szli pewni siebie
i petni wiary w stusznos$¢ sprawy, ktérej bronia. Szli w dziwnem
skupieniu, ostro odcinajgc sie od pstrokatego zewnetrznie i we-
wnetrznie ttumu zamoznej Warszawy. Czuto sie, ze dziata $rod
tych ludzi wiez, ktéjra juz dzi$ nosi znamiona religijne.

Opowiadano mii, ze w jednej z miejscowosci podmiejskich
robotnicy, organizujgcy pochéd 1 maja, zakupili msze dla nada-
nia wiekszego znaczenia $Swietu wyzwalajgcej sie pracy. Jako$
zdotali ci prosci w duchu pogodzié¢ w sobie to, co do niedawna
nosito pozory przeciwienstw.

Styszalem, ze na Zachodzie wierzacy ChrzesScijanie—socja-
lisci uczestniczg w pochodach robotniczych z krzyzem, niesio-
nym na czele swej grupy.

Wyzwalajgca sie na catym Swiecie praca, pomimo ciezkich
przejsé¢ i zataman, wigze coraz potezniej swe szeregi w catos¢,
tembardziej zwarta, im bardziej sprawy materjalne przestajg
by¢ jedynem ich spoiwem.

Spojrzyjmy tam, gdzie dzis — jakoby najgorecej,

Komunizm, jako ruch, siegajacy dna tadu spotecznego, pod-
niést wraz z sobag met. Met ten przestania czesto istote zjawi-
ska dziejowego, ktore .przezywamy.

Nie mozna zapomina¢, ze idea komunistyczna jest o wiele
starsza, niz bolszewizm w Rosji, i ze tkwig w niej dobre i twor-
cze pierwiastki, znajdujagce swe zrdédio w najszlachetniejszych
porywach i uczuciach ludzkich. Dzi$ ging one w Rosji pod na-

53



SPOLECZNA MYSL RELIGIJINA.

watg zta, bedacego wynikiem dtugich lat niewoli i usitujgcego
site dziejowg czystej idei zgwaltci¢ i nagia¢ do swoich celéw. Ko-
munizm, w pierwszej fazie likwidacji wojny, rozwinat sie w Ro-
sji, szukajgcej podstaw nowego bytu, ukazujgc sie Swiatu pod
maska bolszewizmu, jako wyraz walki z krzywda i ztem spo-
tecznem. Lecz to zto pasorzytowato w samym jego zarodku.
Tu — Zrédio tragedji komunizmu rosyjskiego. Stad pochodzi,
mniemam, potworno$¢ jego bolszewickiego oblicza.

W bolszewizmie, podobnie, jak i w innych znanych w hi-
storji ruchach spotecznych, usitujacych opanowaé zycie, wysu-
wa sie na plan pierwszy zagadnienie celowosci stosowania
w walce ideowej czynow, opartych na instynktach i uczuciach
ludzkich, uznanych za zle i za dobre — na nienawisci, na mi-
tosci. Bolszewizm przyjat w catej peini przekazang z przeszto-
$ci zasade, ze cel uswieca srodki. A nawet o owem uswiecaniu
niewiele, zdaje sie, byto mowy. Gwalt i Swiadomie popeiniang
zbrodnie usitowano traktowaé, jako koniecznosci przyrodnicze,
ktére, dlatego ze sa naturalne, nie moga by¢ zgubne. W przy-
rodzie jednak, zdaje sie, obowigzuje prawo, ze S$rodek, stoso-
wany w zyciu, wtedy jedynie jest istotnie celowy (t. j. do-
bry), jezeli nie wypacza samej idei, ktérej stuzy. Jezuityzm
i bolszewizm powinny by¢ wymownemi przyktadami, jak zycie
nie znosi niezgodnos$ci z tem prawem.

Zrédtem wszelkiej pozytywnej twdrczosci bytla i jest do-
tychczas mitos¢.

Mito$¢ — to jednak — nie bierne poddanie i ustepliwo$é,—
nie mdta tkliwos$¢.

Mitosé, to moc, budzaca w czltowieku zdolno$¢ dostrzega-
nia w bliznich iskry bozej, — to zdolno$¢ tworzenia nowego
zycia.

Sita mitosci nie polega na niesprzeciwianiu sie ztu, lecz —
na wytrwatem, upartem, a chot¢by nawet zaslepionem budo-
waniu.

W komunizmie rosyjskim, jako w pradzie spotecznym, ogla-
danym od spodu, t. j. od strony szarego ttumu, byto jakby co$
z sekciarstwa, przypominajgcego czasy Piotra Wielkiego. | tu
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byto szukanie Boga uparte, Slepe i bezwzgledne — a jednocze-
Snie (by¢ moze dzieki temu) — poddawanie sie sile zta. Wszyst-
ko to zaciera droge rozwoju i maci instynkt jej odnajdywania.
Ten tragizm duszy rosyjskiej, cigzacy na niej od wiekéw, jak
przeklenstwo z ponurej basni, powinien doprowadzi¢ do osta-
tecznego przesilenia wewnetrznego i zwyciestwa sit i pierwiast-
kéw, prawdziwie tworczych. Pierwiastki te muszg sie groma-
dzi¢ w tym narodzie, bardziej moze, niz w innych, jako natural-
na reakcja gwatconego zycia.

Czy okres bolszewizmu jest poczatkiem tej rewolucji we-
wnetrznej duszy narodu rosyjskiego? Czy na bolszewizmie skon-
czy sie czas zaslepionego sekciarstwa Rosji, noszacej w swej
piersi dotychczas, jakby potworng zadre, samowtadztwo dzikich
Iwanéw i Piotrow? Czy Wolny i Peilny Cztowiek pocznie juz
nareszcie tam zwycieza¢? Czy tez Rosja pograzy sie jeszcze
bardziej we wzbierajacej coraz silniej fali ,starego porzadku“?

Wypadki lat ostatnich w Rosji poruszyty do giebi religijng
dusze narodu. To, co porwato wielu, jako poczynajgce sie zja-
wisko nowego tadu na ziemi, usuwajacego niewole spoteczna,
okazato sie ponurg ztudg. Duch wolnego czlowieka poczut,
miast wyzwolin, nowe peta. Czy zdota on je dzi§ w Rosji po-
zrywaé, a odrzuciwszy pozor, czy wkroczy na wiasng droge ku
Kosciotowi Powszechnemu?

Nasz komunizm spédtczesny, jako ruch spoteczno-politycz-
ny, jest echem i odbiciem rosyjskiego. Nie spostrzegamy w nim
niczego, istotnie oryginalnego. Jedyng warto$¢ stanowig w nim
jednostki uczciwe, szczere i wierzace, ze ruch ten niesie ze sobg
prawdziwe zadatki Krdélestwa Bozego na ziemi. Widzg one
jednak w tym ruchu, jak sadze, tylko odbicia swych wiasnych
jasnych dusz.

Nowy, mitody i peten zycia ruch ku lepszej przysztosci musi
nies¢ ze sobg rados¢, wbrew ciemnym i gtupim sitom, usituja-
cym hamowaé go brutalnym gwattem, musi nie$s¢ ze sobg i to
cos$, co ludzi wigze najsilniej, co daje im nowa, lub odnowiong
religje: dostrzezenie i ukochanie iskry Bozej w cztowieku.
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Widziano to w pierwotnych komunach chrzescijanskich,
zwiastujacych i wprowadzajacych nowy porzadek sSwiata.

Cech tych w dzisiejszym komunizmie nie dostrzegamy i do-
strzegaé¢ nie mozemy, albowiem przeczytoby to jego zatozeniom
i metodom postepowania.

Wigzanie sie ludzkosci w jedng cato$¢ odbywa sie przede-
wszystkiem pod wptywem rozwoju kultury. Rozwdj zas$ kultu-
ry coraz bardziej zalezy od organizacji i wysitku zbiorowego.
Na jedno odkrycie naukowe, na jeden wynalazek techniczny
sktadajg sie cate szeregi prac i usitowan wielu ludzi. Wprowa-
dzenie w zycie nowych zmian i ulepszeh wigze sie z coraz wiek-
szem doskonaleniem i rozszerzaniem organizacji pracy.

Spoiczesny rozwoj kultury podkopuje coraz bardziej
i przeobraza dotvchczasowy charakter wtasnosci prywatnej, ja-
ko podstawy bytu spoteczno-gospodarczego. Wtasnos$é nabiera
cech dzierzawy. Istotnym witascicielem $srodkdéw produkcji sta-
je sie nardd. Niekiedy jednak i ta forma wiasnosci miewa ce-
chy wybitnie przejsciowe. Dzieje sie to wtedy, kiedy warunki
zmuszajg do nawigzania Scistych porozumien i wzajemnych za-
leznos$ci z innemi narodami. Coraz czes$ciej zatem pojecie ,.mo-
je" jest zastepowane przez ,nasze“, albo tez ,niczyje“, co zna-
czy: ,nalezgce do wszystkich*.

Proces dziejowy, o ktéorym mowie, stwarza naturalng pod-
stawe do krzewienia sie i umacniania idei miedzynarodowego
braterstwa.

JesteSmy Swiadkami dziatalnos$ci oséb i grup, bedacych wy-
stannikami obcych spoteczenstw, ktdre przychodza z pomoca
ludnosci krajow, dotknietych wojng. Nie zniecheca nas do nich
to, gdy kto$ usituje nam wskazaé, ze np. poza Y. M. C. A. stoi
kupiec i wielki przemystowiec, szukajgcy sympatji ludow, jako
podstawy rozszerzenia rynkéw zbytu. Gdyby nawet tak byto,
tem bardziej podkres$latoby to teze, ze prad wewnetrznego or-
ganizowania sie ludzkosci staje sie coraz potezniejszy, skoro zu-
zytkowaé¢ go pragng do swych celow praktyczni i trzezwo my-
Slacy przedsiebiorcy amerykanscy. Faktem jest i pozostanie,
ze ci, ktorzy do nas przyjezdzajg, potrafiag okaza¢ swe prawdzi-
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we wszechludzkie braterstwo, — ze potrafig naraza¢ sie i umie-
ra¢c w walce z gnebigcemi nas epidemjami, jak niegdy$ pradzia-
dowie nasi potrafili walczy¢ i ging¢ wszedzie tam, gdzie toczyta
sie walka o wolnos¢.

Pobudki pewnych czyndw sg ogo6lnoludzkie, podobnie jak
i wyniki tych czyndw. Stosunek religijny do wszechbytu, daze-
nie do prawdy, tesknota do idealniejszych form zycia, sg wta-
snoscig 0go6lng, podobnie jak wyniki zwyciestw ducha ludzkiego.
One tacza ludzi wszystkich narodéw. Ustepuja w cien i jakby
nikng wtedy, gdy wzrasta i poczyna panowa¢ narodowe sobko-
stwo.

Pomiedzy pobudka czynu i jego wynikiem jest wykonanie.
Wykonanie to musi naleze¢ do narodu. Nard6d musi mie¢ pet-
nie wiadzy wykonawczej w sprawach ducha dopoéty, dopdki tyl-
ko bedzie zyjacym narodem.

Do ruchéw o podktadzie religijnym trzeba zaliczy¢ tworze-
nie sie u nas organizacyj ,Wolnej Mysli“. Nalezy odrazu zau-
wazy¢, iz ,,mysl wolna“, ktéra uprawnita w sobie tesknote do
zwigzku z Bogiem*), przestaje by¢ wtasciwie wolng w dotychczas
pojmowanem znaczeniu wyrazu. UsSwiadomienie sobie przez
kierownikéw zwigzkéw ,Wolnej Mysli“ istoty swych pragnien
i nazwanie ich religijnemi zamyka witasciwie okres istnienia te-
go, cosmy dotychczas nazywali wolnomyslicielstwem.

Byt czas, kiedy zdrowy odruch zycia rozbijat spotworniong
religje, krepujaca ducha ludzkiego w jego rozwoju. Byt czas,
a raczej bywaty czasy w dziejach ludzkich, kiedy walenie tara-
nem zapér, krepujacych ducha, i jak najdalej posunieta w tym
kierunku negacja stawaty sie koniecznoscig wieku — wywoty-
wata je poprostu potrzeba szerszego, petniejszego oddechu.

Majac na mysli czasy, stosunkowo niedawne, stwierdzamy,
ze siedliskiem i oparciem owych ruchéw byt Zachdéd. U nas
byty witasciwie echa tego, co sie tam dziato, utatwiajgce jednak

*) Ob. ,Deklaracja bezwyznaniowca" zamieszczona w ,Robotniku*
przed ogdlnym spisem ludnosci w Polsce w r. 1921, a podpisana przez R.
Minkiewicza, jednego z zatozycieli Stowarzyszenia Wolnomyslicieli w Polsce.
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wyzwalanie sie wiasnej mysli. Mysl wolna, jako metoda mysli,
poczeta szybko przenikaé w zycie duchowe oswieconego spote-
czenstwa, powotujgc do pracy coraz wieksza liczbe jednostek,
ktére rozpoczynaty walke z trawiacem organizm narodowy za-
cofaniem. Mys$l wolna, jako negacja wszystkiego, co dotych-
czas byto Swiete i czczone, pociggneta za sobg ofiary. Widocz-
nie jednak, musiaty by¢ one w tej koniecznej do podjecia walce.

Organizacje Wolnej Mysli byty szancami, z ktérych rozbi-
jano zapory na drodze do nowego zycia. Dzi$§ na udeptanej zie-
mi tych szancéw pojawia sie zielen. Zycie chce byé soba, chce
rozwija¢ sie i tworzy¢; negacja mu nie wystarcza.

Walczacy i burzacy dotychczas chcg dzis zywej religji. | tu
zaczyna sie nowy okres. Powstaja nowe zadania i zagadnie-
nia. Jaka i$¢ drogag dalej, ku nowym celom? Czy burzy¢ jesz-
cze to, co wypacza zycie i hamuje jego rozwo6j? Czy zaufaé zy-
wiotowemu juz dzi§ procesowi rozkiadu starych i przezytych
form? A moze zamknaé¢ sie w obronnym okopie i cieszy¢ ze
zdobytej niezaleznosci?

Mys$l Wolna, moim zdaniem, nie powinna poprzestawaé by¢é
jedynie metoda mysli, przenikajaca umysty ludzkie i wyzwala-
jaca je do peinego zycia. Powinna ona coraz bardziej rozbu-
dza¢ zycie duchowe narodu, siegajac jednak nie dalej, jak do
granic, poza ktéremi staje sie $Slepo stosowang doktryna, lub
nowym dogmatem.

Organizacjom Wolnej Mysli idzie o skupianie jednostek,
ktore stosuja ostrze tej metody przedewszystkiem do zycia re-
ligijnego; — jednoczesnie jednak chcg one oprze¢ swe istnienie
na wierze, chcg, aby z ta wiarg wigzato sie cate zycie moralne
jednostki*), jednem stowem, chca by¢ nowego typu organizacja-
mi o charakterze religijnym.

Nalezatoby zdac sobie sprawe z tego, ze stwarzanie skupie-
nia, ktore oficjalnie wyodrebnia sie z zycia religijnego catego
narodu, bedzie izolowaniem sie od zycia szerokich mas narodu.
Znajda sie tam przedewszystkiem ludzie, przeniknieci innem zy-

*) Robotnik z dn. 12 listopada 1921,
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ciem, wychowani w innej kulturze, czujacy sie wolnymi w sto-
sunku do tego, czem zyjg masy, (moze praghacy pokazaé zdata
droge tym masom). Bedzie to w kazdym razie grupa, stosunko-
wo nieliczna. Poziom duchowy jej uczestnikéw nie moze by¢
dostepny dla szerokich warstw ludnosci. Zrzeszenie ludzi wy-
branych, uprzywilejowanych duchowo, chociazby nawet jak naj-
zyczliwiej usposobionych dla mas, oddzieli je z natury rzeczy od
tych ostatnich zaporami.

Nie powinni dla dobra catosci organizmu narodowego zna-
lez¢ sie tam ci, ktorzy czujg nierozerwalne wiezy, taczgce w je-

dng cato$¢ ich zycie duchowe z zyciem duchowem ludu, — Kkt6-
rzy dostrzegaja w religji tego ludu niejedno, co dla nich nie
przestato posiada¢ pierwiastkéw najwyzszych wartosci, — kto6-

rzy, czujac spotodpowiedzialno$¢ za tragedje wewnetrzng du-
szy wiasnego narodu, przyjmujg dziedzictwo, przekazane przez
przesztosé takiem, jakiem ono jest.

Praca nad wyzwoleniem, uprawnieniem i podniesieniem zy-
cia religijnego narodu moze by¢ dokonana w catej petni jedy-
nie w tgcznosci z catym narodem. Jest ona zadaniem tych, kto-
rzy, poczuwajac sie do zwigzkéw z kulturg ogélnoludzka, chca
zy¢ petnig wiasnego zycia, a budujgc — chcg tworzyé nie barak
lub hotel, lecz dom, mocno oparty o grunt, na ktérym jest wzno-
szony, dom, pozwalajagcy na swobodne, wiasne, tworcze zycie.

V.

Cztowiek na ziemi nie moze wyzwoli¢ sie z pod panowania
formy inaczej, jak chyba przez s$mier¢, — bowiem samo zycie
ludzkie jest tez tylko forma, tylko objawem zewnetrznym ja-
kich$ praw, rzadzacyclh Swiatem.

Przez forme jedynie potrafimy wigza¢ sie ze wszystkiem,
co nas otacza. Mysl nawet jest tez tworzong przez nas forma.

Istnieja formy, bardziej i mniej dtugowieczne.

Moze jedng z najdawniejszych form — mysli, ktére uswia-
domit sobie, czy tez przeczut czitowiek, byta mysl wyzwolenia
sie z chaosu Slepych, otaczajacych go koniecznosci, — mysl wia-
sha organizujgcego sie zycia, — potgczona z przeczuciem istnie-
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nia jakiego$ wyzszego prawa, dopomagajacego cztowiekowi
w jego tworczych przedsigwzieciach — jakiej$ poteznej Opieki,
ktora, istniejac poza cztowiekiem, jest jednak jakby zakleta je-
dnocze$nie w nim samym. Ta mysl od chwili swych narodzin
wydaje sie wiekuistg, a jej znakiem, przekazywanym wraz z bto-
gostawiennistwem nastepnym pokoleniom, jako skarb najdrozszy,
jest prosty krzyz réwnoramienny, prastary znak ognia

W symbolu krzyza zawarta Dobra Nowina Chrystusowa
mysl, petng tragicznych refleksyj, mysl-otuche, — ze w wal-
ce ze ztem na ziemi ulegt sam Bég, lecz pomimo to — zwyciezyt.

Znak boéstwa, objawiajgcego sie w genjuszu ludzkim, pra-
stary znak ,darzenia sie“ zyskat w religji Chrystusowej znacze-
nie symbolu zwyciestwa dobra w dziedzinie ducha, — zwycie-
stwa Mitosci.

Sredniowiecze, petne krwawych wizyj, przynosi kult
meki i wypacza te wielkg idee Krzyza Chrystusa. Krzyz staje
sie tam tylko znakiem okupu, wyptaconego niegdy$, — znakiem,
uwalniajgcym dzi$ prawych jego posiadaczy od réznych udre-
czen, — znakiem, ktory, jak kawalek powroza wisielca, ma ta-
godzi¢ zte moce i sprowadzaé szczescie.

Z krzyza, znaku zwyciescOw, uczyniono symbol przekup-
stwa, — godto zdemoralizowanych niewolnikéw, zastaniajgcych
sie od zguby chociazby Smiercig samego Boga.

Lecz znak twdrczego wysitku, znak Bozej Sity i Ofiary
ukrywa w sobie tres¢, ktéra trwa i trwaé bedzie wraz z Zy-
ciem, odmiadzajacem sie wcigz do nowych poczynan i nowych
walk.

W znaku krzyza minione pokolenia ukryty tres¢ dwu naj-
pierwotniejszych i najtrwalszych zarazem uczué, umacniajacych
drogi ku Kosciotowi Powszechnemu na ziemi: uczucia najwyz-
szej radosci, na jakg cztowiek zdobyc¢ sie moze, i uczucie smutku,
wywotanego zwycieskiem cierpieniem.

Stanistaw Matkowski-
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Autor niniejszego artykutu C. Jinarajadasa (Dzi-
naradzadasa) jest indusem, tgczacym religijng madros¢
Wschodu 7 wiedzg, zdobyta przez europejskie wy-
ksztatcenie naukowe. Podany ponizej artykut jego
zostat nam taskawie udzielony w przektadzie polskim
przez p. W. Dynowska.

Poza ciekawa tresciag tego artykulu widzimy
w nim jeden z dowodéw, ze budzenie sie spotecznej

myiti religijnej jest dzi§ zjawiskiem powszechnem.

Religja stuzby spotecznej.

Jednem z uderzajgcych znamion doby dzisiejszej na catym
Swiecie jest wzrastajaca wcigz w kazdym kraju liczba pracow-
nikéw spotecznych. W teorji kazda religja powinnaby wytwo-
rzy¢ liczne zastepy pracownikéw spotecznych, w praktyce jed-
nak zwrocity one umysty ludzi do problemu indywidualnego zba-
wienia, nie za$ zbawienia spotecznosci. A dzi$ istniejg tysigce
ludzi, do ktérych idea indywidualnego zbawienia nie przema-
wia, natomiast wezwanie do jakiejkolwiek stuzby spotecznej
wywotuje entuzjazm.

Fakt ten zostat zauwazony i podkreslony przez Arcybisku-
pa Jorku w Anglji, gdy na kongresie koscielnym w Scheffield
wyrzekt te stowa: ,Ludzie pragna dzi$ religji prawdziwej, jak
nie pragneli dotad nigdy — jest to nadziejg na przyszto$¢. Nie
znajduja jej w kosciele, i to jest nieszczesciem. Mowiac catkiem
prosto, religja pocigga, a kosciot odpycha. Charakterystyczng
cechg tysiecy ludzi, istotnie szczerze szukajgcych prawdziwej
religji, jest o wiele mniejsze troszczenie sie o wiasne zbawienie,
niz o wspélne zycie, o zbawienie wszystkich. Ci ludzie nie przyj-
ma Ewangelji, ktéra im nie dopomoze w tem stuzeniu wszyst-
kim. Odwroéca sie od kazdego kosciota, ktéry zdaje sie by¢ po-
chioniety wlasnemi interesami, jako odrebna instytucja“.

W tych stowach Arcybiskupa, ktére okreslaja dzisiejsze po-
tozenie Chrzescijanstwa, mozna widzie¢ okre$lenie wszystkich
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istniejagcych dzis religij. Kazda z nich kroczy po dawno utar-
tych drogach, gtoszgac dalej teorje indywidualnego zbawienia
i czynigc wszelkie wysitki, by wzmocni¢ siebie, jako instytucje.
A podczas gdy koScioty kierujg ku temu swe sity, niezliczone
kleski i zto krzewiag sie bujnie w spoteczenstwie.

llez to razy spotykamy w najblizszem sasiedztwie Swigtyn
potworne nory, ziejace zaraza, gdzie ludzie zyja w nedzy, w nie-
ustannych chorobach.

Te spotrzednie istniejgce fakty powodujg w wielu z nas,
choébysmy nawet byli przywigzani do religji, w ktorej urodzili-
Smy sie, nieodpartg konieczno$¢ stworzenia nowej, wiasnej re-
ligji, ktéraby data wyraz naszej wewnetrznej potrzebie, nie znaj-
dujacej w dzisiejszych religjach odpowiednika. Ta ,nadreli-
gja", tak bardzo nam potrzebnag, jest religja stuzby spotecznej.
Stuzba spoteczna posiada najwyzsze cechy religji, przedstawia
bowiem zywy ideal, nieustannie obecny w $wiadomosci pracow-
nika. Wskazuje mu na stosunek i zwigzek jego, jako jednostki,
ze spoteczenstwem, jako catoscig; tem samem dostarcza mu bu-
soli, ktorg sie moze kierowa¢ we wszelkich swych dazeniach
i pragnieniach, sprawdzianu dla kontrolowania siebie. Wedle
teologji, zagadnienie cztowieka wyrazato sie krotko: ,getting
right with God“ — by¢ w porzadku z Bogiem.

Dzi$ nalezy go raczej sformutowac, jako ,,getting right with
man“ — by¢ w porzadku z cztowiekiem.

A ta nowa Ewangelja stuzby spotecznej jest tak gieboka
i niewyczerpane daje natchnienie, iz nietylko z poszczegdlnej
jednostki wydobywa wszystko najlepsze, ale i z calej ludzko-
éci, jako zbiorowos$ci. Gdyz dzi$ ten, kto szczerze sie oddat
stuzbie spotecznej, przechodzi ponad barjerami ras i klas i wi-
ta z radoscig towarzyszy pracy ze wszystkich krajow i wszel-
kich religij.

Mozemy sobie zadaé¢ pytanie, dlaczego znajdujemy tak gite-
boka moc i natchnienie w wysitkach, ktére czynimy, by stuzyé
spétbraciom? Zdaje mi sie, iz gtdwna przyczyna jest ta, iz
zaczynamy powoli sobie uswiadamia¢, ze natura ludzka kryje
w sobie tak cudowne gtebie mozliwosci, o jakich dotad nie $ni-
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liSmy nawet. Zaczynamy powoli rozumie¢ (jedni z nas moze
predzej, niz drudzy), ze w naszych spoélbraciach jest czastka
Boskosci, do ktérej w giebi serc dazymy, a ktdra ma moc przy-
ciggania serc naszych.

Ortodoksalne religje uczyty nas tak dtugo szukaé¢ Boga w ja-
kiems$ odlegtem niebie lub duchowych Swiadectw, bardzo dale-
kich od ciezkich warunkéw ziemi, iz nie mysleliSmy, ze obecny
On jest we wszelkich sprawach dnia codziennego, ze objawia sie
nam wcigz w naszych spdlbraciach.

Lecz powoli usuwa sie z przed oczu naszych zastona i za-
czynamy pojmowac, ze wyzyny duchowe, do ktérych tesknimy,
sg nieodtaczne od odkrycia boskiej natury we wszystkich spot-
towarzyszach naszego codziennego zwykiego Swiata pracy. Na
szczesScie my pracownicy spoteczni nie spieramy sie co do pod-
staw naszych ideatéw stuzenia. | zar6éwno pracownicy, ktérzy
wierza w Boga, jak inni, nie wierzacy wen wecale, trudza sie ra-
zem w pracy spolnej stuzenia ludziom. Lecz, wedlug mnie
osobiscie, tem, co nas taczy w jeden zwigzek stuzby spotecznej,
jest intuicyjne odgadywanie Boga, ukrytego w cztowieku i ra-
do$¢ znajdowania Go i poznawania. Ta nowa powszechna re-
ligja Swiata catego doprowadzi catg ludzkos$¢ do spoélnej pracy
dla jednego spdlnego celu. Lecz, zanim mozna bedzie Swiat
caty naprawi¢, kazdy z nas pracowa¢ musi nad naprawa tego
matego, najblizszego otaczajgcego Swiatka, w ktérym zyje.

Nie powinnismy popetniaé tego czestego biedu, by, marzac
0 szerokich ideatach stuzenia, by¢ Slepym na drobne sposcbno-
§ci pomocy i stuzenia blisko, tuz pod reka. Nieraz oskarzamy
np. magistrat miasta, ze Zle wywigzuje sie z obowigzku utrzy-
mywania miasta w czystosci, a sami nie przestrzegamy czysto-
éci v/ swym domu, lub obojetnie przechodzimy obok brudéw na
podwdérzu; nieco zainteresowania sie stuzbg spoteczng w jej naj-
blizszej formie zmusitoby nas do zaradzenia temu, bez oglada-
nia sie na sgsiadow.

Nie sgdzmy tez blednie, ze stuzba spoleczna ogranicza sie
do stuzenia ludziom. Dla mnie kazde stuzenie jest zawsze stu-
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zba Bogu, a stuzy¢ Mu trzeba wszedzie, gdziekolwiek sie prze-
jawia.

Nie zapominajmy wiec, ze i w zwierzetach jest Jego zycie,
ze bardzo wazng czesScig pracy spotecznej jest zwalczanie wszel-
kiego okrucienstwa wzgledem zwierzat.

Wszystkie rodzaje pracy i stuzenia Bogu sg najscislej ze so-
ba zwigzane i wzajemnie na siebie oddziatywaja. Nieraz, im
wiecej staramy sie pomoc zwierzetom, tem tatwiejsze staje sie
dla nas stuzenie ludziom. Podobnie, im wiecej bedziemy pra-
cowac dla ludzi, tem lepiej zdotamy stuzy¢ Bogu,

Jedna z najpiekniejszych stron naszej nowej powszechnej
religji jest to, iz nie opuszcza nas nigdy i nieustannie zasila na-
szg nature, dajac jej szeroki, bogaty materjat dla pracy mysli
i wyobrazni. Kilkuminutowe codzienne skupienie mysli nad
tem, co niezwlocznie powinno by¢ zrobione, odkrywa nam caty
szereg nowych sposobow pracy, praktycznego urzeczywistnienia
ideatu stuzenia. Jesli w dobie obecnej niektérym z nas Bdg
wydaje sie bardzo odlegtym, a ludzie—niezmiernie bliskimi, to
wedtug mnie dlatego, iz B6g chce zblizy¢é sie do nas poprzez
braci naszych, chce, abySmy Go poznali raczej w Jego obecno-
sci zywej w cztowieku kazdym, niz w jego Absolutnej postaci.

Gdy uczynimy to wielkie odkrycie, ze w bliZznim naszym,
w bracie jest B6g sam, wtedy stuzba spoteczna przestanie
nam by¢ Ewangelja, ktérg przyjmujemy od innych i wyznajemy
jako wiare nasza, a stanie sie prostym, samorzutnym wyrazem
naszej najgtebszej natury, ktéra w swej istocie najwyzszej nie-
oddzielng jest od Prawdy Boga.

C. Jinarajadasa.
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Dwie sprawiedliwosci.

Zyjemy w czasach wielkich przemian. Moznaby powiedzie¢
w stosunku do wczorajszego dnia Europy, ze wychodzimy z po-
ganstwa, — tyle bozyszcz powalito sie na ziemie. To, co trzy-
mato wczoraj jeszcze zy<cie naszego kontynentu w jego fugach,
okazato sie pomytka straszliwg, btedem konstrukcyjnym, oku-
pionym krwig miljonéw, kiedy przyszedt moment dziejowy sko-
rygowania krzywej budowy przez genjalna reke zycia.

Wyszlismy z tej rz~ki krwi, jako nardd wolny. Juz nikt
nam cudzej woli narzuca¢ nie bedzie — rzadzimy sobg i jestes-
my odpowiedzialni sami za siebie. Odpowiedzialni podwdjnie:
raz jako Polacy, powtére jako Europejczycy. Jakim ma by¢
cztowiek u nas i jakim stosunek jego do drugiego cztowieka, —
jest to nasze zadanie dominujgce. Wszystko inne jest tylko po-
szukiwaniem stosunku pomiedzy tym problematem, a koniecz-
nosciami zyciowemi, okreSlonemi przez moment dziejowy.

Od czego przeto zalezy, zadajmy sobie z kolei pytanie, aby
ta reka zycia, o ktorej wyzej wspomnieliSmy, nie potrzebowata
w przysztosci korygowac i naszej budowy drogg gwattu? Czem
sie kierowaé, aby ten problemat stanat prosto, zgodnie z wiel-
kiem prawem cigzenia, i zapewnit trwato$¢ budowie narodowej,
ktérej mury rosng na oczach naszych?

Przypatrujac sie sile, kierujgcej dziataniem ludzi, zwtaszcza
w momentach przemian zycia zbiorowego, zauwazy¢ w niej mo-
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zemy zasadnicze sity dwie: jedna, ktdra pcha do dziatania z tytu
niejako, bo wynika z naporu warunkéw, — i druga, ktéra wy-
przedza cztowieka, ciggnie go ku sobie i za sobg, jako widzenie
przysztosci. Widzenie to opartem by¢ moze albo na przewidy-
waniu naukowem, albo na przewidywaniu religijnem.

Pierwsza z tych sit jest corka koniecznosci i dziata, jak kaz-
da koniecznos$¢, jak zywiot. Sita druga, sita a fronte, wyste-
puje dzisiaj powszechnie pod formg przewidywania naukowego,
w postaci roznego rodzaju ideologij i teoryj spoteczno-ekono-
micznych. Przez nie duch czasu puka do naszych bram, puka
0 wczesnej godzinie, wyprzedzajac dziatanie koniecznosci, kto-
re, gdy dojrzeja, torujg sobie droge na oslep. | w tem lezy wiel-
ka doniosto$¢ sity przewidywania, ze nosi ona w sobie element
dobrowolnosci, ze reguluje stosunki ludzkie na drodze albo
wzajemnej ustepczosci, albo tych manewrdéw parlamentarnych,
ktore w istocie swojej przybierajg forme bezkrwawych konflik-
téw bitewnych. Konflikty te sag, niezawodnie, wyrazem dazenia
do réwnowagi naturalnej sit i mas spotecznych, sa przeto rzecza
logicznie stuszng, sprawiedliwg. Jest to sprawiedliwo$¢ nauko-
wa, wynika ona z rozejrzenia sie w dziataniu praw przyrody,
praw, ktére majg swoje wprost fizyczne, tatwe do stwierdzenia,
uzasadnienie. Moznaby ja nazwaé sprawiedliwoscig biologiczna.

Obok tego poczucia stusznosci naukowej istnieje jednak
w cztowieku drugi rodzaj sity a fronte, ktéry mozna nazwad
sprawiedliwoscia religijng. Zrodta jej ptyna, oczywiscie, z tego
samego zycia, z tych samych jego praw, co i sprawiedliwos¢ po-
pizednia. Zycie to jednak w masie swojej jest przepascig in-
stynktéw wszelkiego rodzaju i rzedu; stad pochodzi, ze fale
wzruszen, przebiegajace wszechswiat i bijace w pier$ cztowie-
ka, réznig sie swoja stacjg nadawczg. My nature tych fal od-
czuwamy — i ukiadamy je wedtug pewnych hierarchij, zalez-
nych od tego, jaki jest stosunek tych wzruszen do dwuch bie-
gunow Swiata moralnego: do gtodu zycia, ktéry bierze — i do
mitosci, ktéra darzy. Sprawiedliwos¢ religijna jest przeto prak-
tycznym wyrazem religijnego wzruszenia w naturze duchowej
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cztowieka, jest poprostu, wedlug Sokratesowego wyrazenia,

zboznoscia.
Mieszamy zazwyczaj oba te pojecia sprawiedliwosci razem,
bioragc jedno za drugie bez reszty. | w praktyce zyciowej wy-

stepujg one bardzo czesto w formie mieszanej, w taki sposob,
ze sprawiedliwo$¢ naukowa bierze w siebie pierwiastki, zdoby-
te na drodze religijnego rozwoju, a stusznos¢ religijna siega po
uzasadnienie logiki instynktéw samozachowawczych (konstruk-
cje katechizmowe, wojny religijne — sg tego np. dowodem). Od
czasu do czasu jednak, i to w chwilach zwtaszcza wielkich prze-
mian w zakresie wtadzy i posiadania, réznica ta wystepuje na-
ocznie, wyskakuje, jak z pod ziemi, z ggszcza instynktéw, i po-
kazuje swoje prawdziwe oblicze. WidzieliSmy ja w czasie woj-
ny narodow, kiedy to wielkie dgzenie do klasowego zjednocze-
nia stanu robotniczego, opracowane w literaturze naukowej,
rozprowadzone w propagandzie, zamkniete w organizacjach
ludzkich miljonowych, ktére mogly sta¢ sie chorazym idei zjed-
noczenia ludzkosci i za takiego jawnie sie ogtaszaly, kiedy to
dazenie zostalo w Niemczech wystawione na prébe. W rezul-
tacie socjalna demokracja Niemiec rzucita sie na Francje w hu-
raganowym porywie tej samej namietnosci, ktéra wiodta caty
0g6t narodowy do ideatu panowania nad $Swiatem. Od roku
1870, kiedy zdobyto sie na protest teoretyczny, do roku 1914 lo-
gika zycia, oparta na kalkulacji interesu klasowego i na pojeciu
materjalizmu dziejowego, zrobita swoje. W czasie dyskusyj par-
lamentarnych w Berlinie nad granicami Polski niepodlegtej (wio-
sna 1918), postowie tej samej frakcji oSwiadczyli, ze Poznanskie
musi naleze¢ do Niemiec, bo robotnik niemiecki potrzebuje kar-
tofli. Etyka biologiczna, wyciggnieta z materjalnego interesu,
zostata pochtonieta'przez tenze materjalny interes. Z ust cho-
ragzych ruchu rewolucyjnego padty tam w strone polskg z racji
Pomorza takie argumenty, ze i Czerwonoskdrzy byli niegdys$
autochtonami w Stanach Zjednoczonych, a jednak nikt dzi$ pra-
wa Anglosaséw do tej ziemi kwesijonowac nie bedzie i nie ma
prawa. W takiem postawieniu sprawy czu¢ pod stopami spra-
wiedliwosé przyrodnicza, zgodng z teorjg walki o byt i z pra-
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wem wyzszego przystosowania sie do bytu. W mowie potocz-
nej i w zakresie ludzkich stosunkdéw nazywa sie to prawem wyz-
szego stopnia kultury.

Ale dla nas, ktorzy szuka¢ chcemy szczerze i na serjo pod-
staw do rzetelnego zjednoczenia ludzkosci, dla nas byta w tych
wydarzeniach surowa i gteboka przestroga. Druga taka — przy-
szta od wschodu. Rozpisywaé sie o niej niema potrzeby, moéwi
ona sama za siebie. O ile za$ pozostawia dla egzegezy swojej
pewne watpliwosci, to Swiatto rzuci¢ na nig moze filozoficzny
komentarz teoretykéw i praktykéw komunizmu, polegajacy na
wyznaniu, ze najwiekszym btedem chrzescijanstwa europejskie-
go jest nauka o wolnej woli, i w niej to nalezy szuka¢ ostoi obec-
nego ustroju; rozwoj Swiata odbywa sie wedtug sit, niezaleznych
od woli cztowieka, a prawa tego rozwoju odbijajg sie od czasu
do czasu w umystach wyjgtkowych, z tona bytu wydanych na
Swiat; tem samem sama przyroda daje tym umystom prawo do
dyktatury w stosunku do masy ludzkiej, masy, ktérej pozorna
wola jest juz wtedy przezytkiem starego gingcego prawa przy-
rody. Tem samem masa ta stracita prawo do swej woli.

Widzimy z tego, ze, jak w centralnym urzedzie miar i wag
w Paryzu istnieje prawzor metalowy metra, jako utamka potud-
nika ziemskiego, tak w Sanhedrynie rosyjskiego komunizmu
istnieje prawzor metra ludzkiej woli. Ten naukowy metr woli
indywidualnej jest jednostkga miernicza tego, co wolno i czego
nie wolno. Metr dw prawno-moralny znajduje sam swe uzasad-
nienie w potudniku pojeciowym, ktéry logicznie obejmuje zie-
mie catg, przechodzgc, jako dominanta, przez wszystkie strefy
ludzkiego czucia i myslenia. Jest to biologiczny potudnik do-
brego i ztego, uzasadniony przez mechanike ziemskiego bytu,
i obliczony przez matematykoéw nauk spotecznych.

W taki to spos6b, najcenniejsza zdobycz kultury europej-
skiej, wolnos¢ sumienia jednostki, zapadta sie tu w przepasc.
W przepa$¢ te, gdyby te sprawy zostawi¢ swemu biegowi, zwa-
li¢ sie musi wczesniej, czy pd niej, cata wiara w ludzki genjusz
moralny, a pozostanie na powierzchni zielsko pesymizmu i odu-
rzona jego zapachem filozofja uzycia. Pozostanie i stoicyzm
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w umystach wyjatkowych, réwnie bezptodny i smutny, jak nim
byt stoicyzm starozytny. Zapodzieje sie natomiast wielki sens
zycia, zrodto wiecznej miodosci, — a wszakze wszystkie arcy-
dzieta charakteréw i wszystkie arcytwory sztuki byty tylko ko-
mentarzami na marginesie tej ksiegi nieSmiertelnej, w ktéra duch
ludzki wpisywat swoje Nadzieje w poteznem, nienaukowem na-
pozér, irracjonalnem dazeniu. Kto sie z tym stanem rzeczy,
wyzej przedstawionym, pogodzi¢ nie umie, ten pojmie, ze nad-
szedt czas, aby odezwac sie na gtos w obronie wartosci zycia,—
tej wartosci, z ktdrej jedynie wyrds¢ moze twdrcza, mitosna swo-
boda, ta prawdziwa rodzicielka miru w zyciu i w duszy, i je-
dyna rekojmia zbratania.

a g
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Batlwan nacjonalizmu.

Cztowiek, z natury swojej istota spoteczna, taknie jednosci,
harmoniji.

Naréd — to wyraz tej stajacej sie jednosci, to przejaw Du-
cha Spotecznego, urabianego w ciggu wiekow spotzycia i spot-
dziatania gromadzkiego na danej przestrzeni. Nic przeto dziw-
nego, ze stowa ,naréd“, ,narodowy“ budzg w duszach ludzi,
nawet mato Swiadomych spotecznie, drgnienia uczu¢ i odruchy
bezinteresowne, a gorgce. Przez nar6d cztowiek dojrzewa spo-
tecznie, wchtania doswiadczenie dziejowe ubiegtych pokolen,
staje sie czujgcym i myslagcym obywatelem.

Narod jednoczy, taczy, lecz tylko w pewnych, okreslonych
granicach. Narody posiadajg odrebne terytorjum, odrebny je-
zyk, odrebne zwyczaje i obyczaje, odrebne doswiadczenie dzie-
jowe, t. j. kulture, odrebng psychike, urabiang przez dzieje, od-
rebne formy bytu. Sg narody, bardziej posuniete w rozwoju
i jeszcze nierozwiniete; sa narody liczne i mate; sg narody wol-
ne i niewolne; sg narody bogate i potezne oraz biedne i stabe.
Wszystkie te réznice dziela, a nie tgcza.

Ze za$ starg, jak dzieje panstw, zasadg jest: dzieli¢, aby pa-
nowac, przeto wszystkie réznice miedzy narodami wyzyskiwane
sa przez wihadcow, uprzywilejowanych i posiadaczy w celach
panowania.
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Teorja i praktyka wyzyskiwania r6znic narodowych w ce-
lach panowania nosi nazwe nacjonalizmu.

Ro6znice sg wyolbrzymiane i hodowane specjalnie, aby jed-
ne narody przeciwstawia¢ innym, nieci¢ wasnie, podsycac nie-
nawisci.

Z narodem, ktéry, jako Swiadoma i wazka sita spoteczna,
zaznaczyt sie na widowni dziejow wzglednie pdzno, bo dopiero
w XIX w., stato sie to samo, co dotad dziato sie z wyznaniem
religijnem, stat sie narzedziem przemocy i rozboju.

Dawniej podbijano, mordowano i gnebiono ludy w imie Bo-
ga i wyznania; dzi$ robi sie to samo — w imie dobra i rozwoju
narodu.

Narody Europy przezyty dopiero straszny kataklizm dzie-
jowy, ktory, zdawatoby sie, przeswietlit wszechstronnie fatsz,
nicos¢ i niebezpieczenstwo polityki nacjonalistycznej, uprawia-
nej w stosunku do ludéw przez ich wiadcow. Rany, zadane
przez wielkg katastrofe wojenng, nie sg jeszcze zagojone. A oto
znoéw czu¢ proch w powietrzu. Umeczonym ludom znéw grozi
niebezpieczenstwo masowej rzezi. Szarlatani nacjonalistyczni
wyzyskujg dobre w zatozeniu uczucia narodowe i ciemnote, nie-
wiedze mas szerokich w celu zaspokojenia swych apetytow
wiadczych.

Drapieznikom imperjalistycznym chodzi o ztoto, wegiel, na-
fte, panowanie. Lecz do mas nie idg z temi sprawami. Do mas
przemawiajg w imie uczué¢ narodowych, w imie rzekomego do-
bra i rozwoju narodu; szczujg i podburzaja. | dlatego doniostym
nakazem chwili dziejowej jest bi¢ w batwan nacjonalizmu, roz-
pedzaé¢ kadzielne dymy i ukazywa¢ masom jego istotne, zbrod-
nicze, kapitalistyczne oblicze.

Zycie nietylko faczy, lecz i dzieli. Nardd nietylko taczy, lecz
i dzieli. Narod tgczy jednostki i gromady w catos¢, lecz nardd
jednoczesnie dzieli ludzkosé. | dlatego ze stanowiska jednosci,
harmonji, naréd nie moze by¢ sam sobie celem.

Dobro i rozw6j narodu danego i tylko danego narodu — ze
stanowiska stosunku religijnego do zycia—to fetysz, to batwan,
lecz nie idea, godna prowadzi¢ nas w przysztosé.
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Stosunek religijny do zycia — to poczucie jednosSci i cig-
gtosci tego nurtu zycia, ktory przeptywa przez ludzkos¢ cala.
Wielka idea spoteczna, ktora ze stosunku religijnego do zycia
bierze poczatek, zawiera w sobie zatozenia jednosci i ciagtosci.
W tem tkwi sedno dziejowego znaczenia idei. Ona tgczy przez
nastawienie ducha i woli tych, ktérych zycie dzieli.

W zyciu biezgcem narody stawiajg sobie i rozwigzujg zada-
nia i cele dorazne, osiggalne dla jednego lub kilku pokolen. Te
zadania sg bardzo liczne i bardzo rézne u réznych narodow; te
zadania sa czesto sprzeczne, lub wrogie nawet. Zycie posuptato
i pogmatwato stosunki nietylko pomiedzy ludzmi poszczegdlny-
mi, lecz i pomiedzy poszczeg6lnemi narodami. W gestwinie
sprzecznych intereséw i zadah btednych zorjentowal sie bez-
stronnie trudno, a tam, gdzie wchodzg w gre namietnosci i nie-
nawisci, — zgota nie sposdéb. Jedni wotaja: to moje! i drudzy
wotajg: to moje! Jedni wotajg: nam sie dzieje krzywda! i dru-
dzy to samo wotajg. Jakimze probierzem w tych licznych wy-
padkach moze by¢ zasada dobra i rozwoju poszczegdlnego na-
rodu?

Jasne jest, ze nardd poszczeg6lny sam dla siebie probierzem
by¢ nie moze. To, co dla jednego jest biate, dla drugiego jest
czarne, co dla jednego jest dobre, dla drugiego jest zte Tymcza-
sem prawda jest jedna i dobro jest jedno. Zrédiem poczucia
prawdy i dobra jest Duch Spoteczny ludzkosci, ten duch, ktéry
od tysigcoleci wypowiadatl sie ustami medrcéw, prorokéw, od-
kupicieli, bohateréw. Wyrazem Ducha Spotecznego ludzkosci
jest wielka idea spoteczna. | dlatego probierzem zadan i ce-
I6w dnia dzisiejszego, probierzem dobra i rozwoju zaréwno po-
szczegllnych ludzi, warstw, klas, jak i naroddéw, moze by¢ tylko
wielka idea Spotecznosci Bozej na ziemi, wielka idea jednosci
i ciggtosci calej ludzkosci, wielka idea oparcia stosunkéw mieg-
dzy ludZzmi na nie wyrozumowanych, lecz danych nam raz na
zawsze, Boskich zasadach wolnosci, réwnosci i braterstwa.

Ta wielka idea jest tem w dziedzinie ducha, c-zem stonhce
dla zycia materjalnego. Ona opromienia i przepaja ducha oraz
wskazuje, co jest zte, a co dobre.
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Bez Swiatta idei nie jest w stanie dojrzewa¢ Duch Spotecz-
ny, a wiec i przejaw jego ograniczony, narod.

Naréd — to zwiazek wielki i Swiety, lecz, jako przejaw
Ducha Spotecznego ludzkosci, jako przejaw ograniczony jedno-
Sci i ciggtosci.

Dobro narodu — to rzecz wielka i Swieta, lecz wtedy, gdy
jest przejawem dobra spotecznosci danej w imie dobra wszyst-
kich spotecznosci.

Hasto: ,,Za nasza wolnos$¢ i wasza!“ jest przejawem tak
wiasnie ujmowanego dobra Narodu.

Rozwdj narodu — to rzecz wielka i swieta, lecz wtedy, gdy
sie dokonywa nie kosztem innych narodéw, gdy jest przejawem

rozwoju catej ludzkosci przez narod.
b. s
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NIEWYSTARCZALNOSC MATF.RIALIZMU DZIEJO-
WEGO, JAKO TEORIJI SPOLECZNEJ | PRAKTYKI
ZYCIOWE].

Cztowiekowi myslacemu i czujagcemu nie wystarcza jeno
zaspokojenie ciata, potrzeb dnia powszedniego. Materjalizm
i tylko materjalizm nie zadowoli nigdy ducha ludzkiego. Ma-
terjalizm, jako zrozumienie i ocena podstaw bytu na ziemi, jest
wazki, jest konieczny, lecz nie wyczerpuje zagadki bytu i roz-
woju.

Materjalizm dziejowy — to zrozumienie tego, co sie daje
materjalnie pozna¢. A zakres tego, co sie daje materjalnie po-
znac¢, ogranicza sie do rozumu ludzkiego, doswiadczenia, Ma-
terjalizm nie karmi uczucia, nie ksztatci woli, charakteru. Op
tylko méwi: tak byto, tak jest. Materjalizm dziejowy — to ana-
liza, nie synteza. On nie jednoczy, nie taczy, lecz rozktada
i dzieli. Egoizm narodowy, egoizm klasowy i egoizm indywidu-
alny — to jego owoce. Tymczasem najistotniejszg potrzeba du-
cha ludzkiego jest synteza, Ducha Spotecznego — jednos$¢. Czio-
wiek dazy do prawdy, a wiec do syntezy we wszystkich dziedzi-
nach zycia. A przejawem tego dazenia w dziedzinie uczucia
jest wiara i mitos¢, tak samo, jak w dziedzinie charakteru jest
wola,

Materjalizm nie wystarcza, lecz przyttacza. Cztlowiek zyje
w materji i przez materje. Czlowiek, aby by¢, zmuszony jest
toczy¢ materjalny bdj z otaczajacym go zywiotem, z cztowie-
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kiem. W tej walce miewa okresy powodzenia, ktére go osle-
pia, i chwile znuzenia, ktére go ukarza. Takim okresem byta
druga potowa wieku ubiegtego i pierwszy dziesigtek lat wieku
biezgcego. Kapitalizm Swiecit niestychane zdobycze w dziedzinie
opanowania materji i cztowieka. Rozw0j wiedzy, wynalazkéw,
bogactw materjalnych oslepiat jednych, a ukarzat innych. Mate-
rjalizm przyttoczyt ludzko$¢. A oddata mu hotd szczery przez
usta wodzéw ta klasa spoteczna, ktéra byta najbardziej przytto-
czona, klasa najmitéw.

Klasy posiadajgce, uprzywilejowane i rzadzace, jakkolwiek
byty o$lepione powodzeniem materjalnem, zbyt duzo miaty do-
Swiadczenia wtadczego, by nie rozumieé, ze do mas szerokich
niewolnych i biednyclh, z prawda materjalng iS¢ nie sposéb. Ta
prawda zbyt jest okrutna, zbyt potworna i brutalna. Masom po-
trzeba pociechy i wiairy, ma sie rozumie¢, nie w jutro jasniejsze
tu, na ziemi, lecz na tamtym Swiecie. | dlatego rzady i klasy
panujace, uprawiajac materjalizm najbrutalniejszy i najcynicz-
niejszy, gtosity i pouczaty o idealizmie, zastosowanym do ich po-
trzeb.

Kapitalizm najbardziej przyttoczyt klase najmitow. Zrozu-
miate jest przeto, ze pierwszem zadaniem tej klasy w walce
o wyzwolenie, byto poznac istote przyttaczajgcego ja ciezaru.
Wielki myséliciel, Karol Marks, podjat sie tego dzieta. On i je-
go nastepcy ujawnili rozwoj i obnazyli istote kapitalizmu. To
panowanie materji — orzekli. Tak byto i tak jest. Wykazali
jednoczesnie, ze caty idealizm panujacych, rzadzacych i posia-
dajacych — to obtuda. | wszystko to byto uzasadnione i stu-
szne. W dziedzinie poznania, analizy stosunkéw miedzyludzkich
marksisci oddali ludzkos$ci nieocenione ustugi. Natomiast w dzie-
dzinie syntezy, mysli twoérczej zaplatali sie w sprzecznos$ciach.
Nauka, jako poznanie tego, co byto i jest, jest niezmiernie waz-
nym czynnikiem rozwoju. Lecz nauka — to dziedzina doswiad-
czenia i jako taka nie moze siega¢ w dziedziny, ktére doswiad-
czeniu nie podlegajag. Tymczasem marksisci postanowili z idei
zrobi¢ nauke. Nie dlatego — dowodzili — klasa najmitéw da-
zy do nowego ustroju, ze w obecnym jest jej zle, ze szuka drog
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rozwoju i wyzwolenia, lecz dlatego, bo ten ustrdj wynika, jako
koniecznos$é, z przestanek naukowych.

Poniewaz klasy panujgce, rzadzace i posiadajgce gtosity
obtudnie idealizm, przeto marksisci odzegnywali sie od wszel-
kiego idealizmu. Poniewaz burzuazja odzegnywata sie od sto-
sowanego przez nig w zyciu materjalizmu, wiec marksisci pod-
kreslali doniosto$¢ dziejowa materjalizmu, podnosili go niemal
do roli béstwa. Z tesknoty najglebszej dusz ludzkich, dzwigni
rozwoju, idei Spotecznosci Bozej na ziemi, uczynili suchy do-
gmat, (fos, co stanie sie bez nas i pomimo nas. Obnizyli przez to
znaczenie twoércze idei, a, jezeli nie zabili jej zupelnie, to dla-
tego, ze ona zyje utajona w miljonach dusz ludzkich, ze idei
sprawiedliwos$ci, wolnos$ci, braterstwa nic z dusz ludzkich wy-
rwac catkowicie nie jest w stanie.

Materjalizm brutalny, zaréwno stosowany, jak i wyznawa-
ny, musi prowadzi¢ do katastrofy. | katastrofa tem jest glebsza,
tem straszniejsza, im dziedzina ducha jest bardziej zapuszczona,
zaniedbana, lekcewazona.

Tych katastrof ludzko$¢ przezyta juz bez liku. Lecz takiej
katastrofy, jak ostatnia, nie przechodzita dawno, bo materjalizm
brutalny nigdy jeszcze nie Swiecit takich tryumféw. W mysl
koncentracji kapitatu i rozwoju kapitalizmu, jako naturalnej
przestanki nowego ustroju, zotnierze-marksisci wszystkich kra-
jow niesli Smier¢ i zniszczenie, a taczyli sie jeno w $miertelnym
uscisku na polu bitwy. W mysl wskazéwek nauk idealnych mi-
tosci Boga i bli niego, duchowni chrzescijaiiscy znakiem krzyza
btogostawili idgce na Smier¢ i niosace mord szeregi. W mysl
brutalnego i bezideowego materjalizmu bolszewicy rosyjscy po-
czeli budowa¢ nowy ustr6j na gwaltcie, mordzie, niewoli, fatszu
i obtudzie. W mysl obtudnego i fatszywego idealizmu stworzyty
mocarstwa Lige Narodéw, ktéra nietyle jest Ligg wolnosci, spra-
wiedliwosci i braterstwa narodéw, ile Ligg intereséw kapitatu
i moznych tego Swiata. Zaréwno brutalny materjalizm, jak fat-
szywy idealizm zawiodty i skompromitowaty sie w oczach lu-
dow. A tymczasem ludzko$¢ wije sie wcigz jeszcze w bodlach
od licznych ran, zadanych przez wojne. A tymczasem atmo-
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sfera wcigz jest jeszcze przepojona siarkg i dymem trujacym.
A tymczasem jutro wcigz jest jeszcze przestonione chmurami
czarnemi, brzemiennemi w dalsze kleski i gromy.

Nurt zycia zostat powaznie nadwatlony. Zachodzi obawa
0 ciggtos¢, obawa zatamania sie, katastrofy.

Chucie i instynkty w atmosferze niezdrowej niepokoju roz-
igraty sie. Zwierz ludzki nurza sie w kale i zbrodni. Lecz bu-
dzi sie i opamietanie. Kotwicy mocnej, oparcia, ladu, szukaja
rozbitki ludzkie, przyttaczane i druzgotane przez chaos materji.
1 tu juz nie moze wystarczy¢ materjalizm dziejowy, poznanie
potwora, ktéry rozbija i dusi. Ten potwdr jest znany i poznany.
| tu juz nie moze wystarczy¢ batwan idealny, podany ku pokrze-
pieniu serc, ku odwrdceniu oczéw od petnej grozy rzeczywisto-
éci. Rzeczywistosci tirzeba patrze¢ prosto w oczy, lecz oczami,
uzbrojonemi w $wiattto twércze Idei!
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Bolszewicy a religja.

Burzy¢ i niszczyé! Niszczy¢ i burzy¢! Jest jaka$ dzika pa-
sja niszczenia i burzenia w narodzie rosyjskim.

Carat podbijat i niszczyt narody i kraje, niszczyt i burzyt za-
jadle wszelkie komorki twoércze spoétzycia spotecznego, a sita-
mi tworczemi, i to przewaznie obcemi, positkowat sie tylko o ty-
le, o ile mu to byto potrzebne do podbijania i niszczenia.

A oto przyszli bolszewicy i zniszczyli oraz zburzyli do cna
nietylko carat, lecz wszystko, co dato sie zburzy¢ i zniszczyé
w dziedzinie materjalnej bytu.

Oni, wyznawcy materjalizmu!

Niszczyli i burzyli, az doszli do kresu, do tego, ze ludzie po-
zerac¢ sie zaczeli, ze juz nic zniszczy¢ nie mozna byto. | wtedy
zwrdcili sie do ,waregow", by przyszli i na pustyni rozpoczeli
budowaé zycie materjalne odnowa.

Zaiste, jest genjusz niszczenia i burzenia w dzisiejszych
wiadcach Rosji. | przypuszczaé nalezy, ze z chwilg, gdy juz nic
zniszczy¢ i zburzy¢ nie bedzie mozna, bolszewicy zwiedng i zgi-
ng. Niszczenie i burzenie jest ich najgiebszg potrzebg.

Jako materjalisci typu wschodniego, bolszewicy niszczyli
i burzyli dotad dobra materjalne. Zniszczyli i ztupili. wszystko,
oprécz cerkwi i klasztoréw, a wiec wzieli sie do tych ostatnich.
Lecz tu natrafili na opdr. Oni, wtadcy niepodzielni i absolutni,
spotkali opér nietylko $réd duchowienstwa, lecz $réd szero-
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kich mas ludu, zahukanych, zda sie, bezwolnych niewolnikéw.
Natkneli sie na jaka$s site, obcg im i wroga. Te site pomijali
dotad i lekcewazyli, gdyz nie lezata w ptaszczyznie ich doktryn,
ich Swiatopoglgdu. | nagle spostrzegli, ze ta sita jest wazka
i grozna, jezeli nie ze wzgledu na teraZzniejszosé, to ze wzgledu
na przyszto$é, ze ta sita taczy i skupia rozpierzchie, sterroryzo-
wane masy, ze ta sita lezy poza ich witadza.

Zburzenie religji stato sie w ostatnich czasach hastem bol-
szewikéw. Znalezli no»wy zer dla swej pasji. | z tag sama furja,
z jaka burzyli wszelki# materjalne podstawy bytu: warsztaty
pracy, organizacji i wiedzy, rzucili sie na religje, a, jako taranu,
postanowili uzy¢ miod;ziezy.

Komunistyczny zwigzek miodziezy — oto narzedzie, przy
pomocy ktérego komumisci postanowili zwalczaé¢ bogéw nie-
bieskich.

.Mtode krety ryjg podwaliny niewoli wiekowej. Mtodziez
szuka nowych drég, — wyjasnia dzi$ wierzenia swoicR dalekich
ojcéw i dziaddéw, utrzymujgce wcigz jeszcze w niewoli robotni-
kéw i wihoscian. Dzi$ imiodziez oSwiadcza, ze nie wierzy bogom
ziemskich i niebieskim,, oraz Scigga ich na ziemie i pokazuje ta-
kich, jakimi sg bez upiekszen.

Wszak mitodziez — to nowonarodzone storice dni naszych.
A wiec niech pokaze wszystkie sity twoércze, ktore tkwiag w niej“.
(»Bezboznik®, Nr. 3, 1923 r.).

Tak w imieniu mtodziezy i do miodziezy przemawiajg dzi$
przypochlebnie siewcy zniszczenia. Wydajg pisma specjalne:
-Nauka i religja“, ,Bezboznik", ,Ateista“, wydaja setki tysiecy
broszur, odezw, plakatéw, urzadzaja pochody, wiece, przedsta-
wienia, nie zatujg pieniedzy, pracy. Jezeli chodzi o niszczenie
i burzenie, bolszewicy — to mistrze nielada. Oni tylko nic
tworzy¢ nie umiejg, procz narzedzi mordu i zniszczenia. | dla-
tego naprézno bys szukatl, czytelniku, w ich pismach i broszu-
rach, przeznaczonych do walki z religjg, jakichs mysli twor-
czych. Nic, tylko zburzyé i zniszczy¢! Zniszczy¢ i zburzy¢ re-
lig.ei bo byta dotgd narzedziem panowania, utrzymywania
w ciemnocie szerokich mas ludu. Zniszczy¢ i zburzy¢ religje,

79



SPOLECZNA MYSL RELIGIJNA.

bo w cerkwiach i klasztorach pochowali sie liczni starzy carscy
generatowie, dygnitarze, obszarnicy.

Ciemnym, rozproszkowanym, niezaradnym masom bolsze-
wicy starajg sie odebra¢ ostatnig wiez spoteczng. | to jest ich
najwieksza zbrodnia. Lecz tu tez czeka ich niezawodna kleska.

* w *

Kosciot prawostawny, ktéry w ciggu wiekdw byt narze-
wybuchu rewolucji przechodzi powazny kryzys. Gieboki
i wstrzgsajgcy catym bytem przewrdt w Rosji nie mdégt nie od-
bi¢ sie i na cerkwi prawostawnej. Nietylko liczne sekty rosyj-
skie zaczety zy¢ jawnie i rozwija¢ bardziej ozywiona dziatal-
nos¢, lecz i oficjalny kosciét musiat sie ustosunkowaé do zmie-
nionej rzeczywistoéci. Sréd duchowienstwa zaczety nurto-
wac i tworzy¢ sie rézne prady. Jedni, starzy carscy studzy, nie
mogli i nie chcieli pogodzi¢ sie z rzeczywistoscia, jak mogli, wal-
czyli, spiskowali przeciw nowym rzadom; inni natomiast, bar-
dziej miodzi i niezalezni, starali sie nadaé¢ cerkwi i zyciu religij-
nemu bardziej zywy, spoteczny charakter. Prgdy te nurtowaly
i rozwijaty sie bez jakiejkolwiek presji rzadu sowieckiego, gdyz
ten nie interesowat sie zagadnieniami religijnemi, a przeslado-
wat ,,popow", jak zwyktych kontrrewolucjonistow.

Dopiero z chwila, gdy bolszewicy natkneli sie na opor cer-
kwi przy odbieraniu skarbéw na pomoc dla gtodnych, rozpoczeli
celowag walke, a wiec i zaczeli sie interesowaé pradami, istnie-
jacemi $réd duchowienstwa, aby wyzyskiwaé je na swojg ko-
rzy$¢ w mysl starej zasady rzymskiej: divide et impera.

Tem sie ttomaczy zainteresowanie sie bolszewikow t. zw.
»Zywa cerkwia", t. j. tym odtamem duchowienistwa prawostaw-
nego, ktéry pragnat odnowienia cerkwi. Ta rezerwa zyczliwa
przeciez trwata czas krotki. Z chwilg, gdy bolszewicy przeko-
nali sie, ze ,zywa cerkiew" ma swe wiasne cele na widoku, ze
burzy¢ tylko nie chce, ze powolnem narzedziem w rekach wia-
dzy sowieckiej by¢ nie zamierza, rychto odwrdcili sie od niej
i poczeli kokietowaé inng grupe, noszacg nazwe ,Cerkiewnego
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odrodzenia™, a grupujaca sie kolo biskupa Antonina, aby z ko-
lei wyszydzi€¢ i jg, a z uznaniem wyrazac sie o nowej grupie ,sta-
ro-apostolskiej cerkwi®.

W ten spos6b bolszewicy igraja z roznemi odtamami cerkwi,
przeciwstawiajg je sobie, a jednocze$nie wiezg i rozstrzeliwajg
niewygodnych lub wrogich sobie jej przedstawicieli, prowadzg
cyniczng propagande antyreligijng i ujmujg sie, oraz ronig tzy
krokodyle nad cierpiaca i uciskang cerkwig prawostawng w Pol-
sce. Wydaje im sie, ze, gdy o$Smieszg i wyszydza duchowien-
stwo, gdy wyszydzg i splugawig dogmaty i obrzedy, gdy wzbu-
dza nieufno$¢ i niewiare w starych bogdéw, wyrwa przez to
z serc ludzkich uczucie religijne.

To, ze uczucia religijne byty i sa wyzyskiwane przez witad-
cow na ich korzys$¢, nie dowodzi bynajmniej, ze te uczucia sg
ich posiewem. Woyjasnienie naukowe powstawania mitéw, do-
gmatéw i obrzeddéw religijnych nie jest w stanie z duszy ludz-
kiej usunaé potrzeby takiej lub innej odpowiedzi na Zagadke
Bytu i takiego lub innego ustosunkowania sie do niej.

Z pism bolszewickich, poswieconych walce z religja, wi-
doczne jest, ze ruch religijny w Rosji nietylko jest bardzo silny,
lecz i skala jego jest bardzo rozlegta. Gtucha i odcieta od Swiata
nieraz tysigcami wiorst wie$ rosyjska zyje dzi$ jeszcze wierze-
niami i obrzedami dzikich, pierwotnych ludéw. Propaganda bol-
szewicka albo do niej wcale nie dochodzi, lub tez nie znajduje
zadnego zrozumienia i oddzwieku. Cata dziatalno$¢ szkodliwa
bolszewikéw koncentruje sie po miastach, deprawuje miodziez,
ktérg karmi czcza i bunczuczng negacjg, a na przysztos¢ gotuje
nieszczesnej klasie najmitéw nowe kleski i rozczarowania.

b. s.

Spoi. Mysl Relig. 6
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Religijno-kulturalne dazenia Stowian
W OSWIETLENIU NIEM1ECKIEM.

Powoli, powoli, po za Slepym pedem ku zemscie i odwetowi,
po za traktowaniem zycia, jako szulerni, w ktérej dzi$ sie prze-
grywa, ale przy jutrzejszej puli wygra¢ mozna, pojawiajg sie
w Niemczech glosy, swiadczace, ze olbrzymia kleska poniesio-
na daje im obecnie w niektorych kotach wiele do mys$lenia. My-
Slenie to przybiera stopniowo pewne kierunki, okreslajace sie,
jak dotad, w sposo6b trojaki. Jednym z nich jest nawrot do tra-
dycyj przedbismarkowskich, moznaby powiedzie¢, przedprus-
kich; nawroét do Niemiec Herdera, Szyllera, Goethego, Niemiec,
pracujgcych u siebie w domu nad doskonaleniem wartosci kul-
turalnych. Kierunek drugi przejawia sie natomiast, jako przy-
gnebienie krytyczne bez wyjscia, bez moznosci przebudowy ide-
atéw zbiorowych, przygnebienie, znajdujace swa ulge w dopatry-
waniu sie zmierzchu catej cywilizacji europejskiej. Wedtug tych
zapatrywan, dodajmy, najbardziej jatowych, upadek Niemiec
na tle wojny europejskiej, jest prekursorem zamierania zywot-
nosci kulturalnej Europejczykéw. Ognisko, rozpalone przez Ar-
jow — gasnie; gdzieindziej, gdzies na wschodzie rozpali sie no-
we. Ze szczegblnie chetnymi przedstawicielami tego kierunku
sgq Zydzi niemieccy (np. Spengler),— (acz nietylko oni; sg i u nas
polscy pessymisci tego pokroju) — ma to swoje glebokie uza-
sadnienie, siegajgce korzonkami swemi nietylko w historyczny
resentyment Zydéw do Europy, ale i w ich podéwiadome poczu-
cie religijnego bankructwa, od ktérego pragng uciec za pomocg
historiozoficznego determinizmu.
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Lecz sg i tacy, co teraz dopiero, zdjgwszy pyche z serca
i przestawszy wierzy¢ w germanskag sol ziemi, poczynajg przy-
glada¢ sie Stowianom, w szczeg6lnosci za§ Czechom, Polakom
i Rosjanom. Odzywajg sie tez w prasie perjodycznej, zwlaszcza
potudniowych Niemiec, od czasu do czasu glosy, nawotujgce do
rewizji stosunku dotychczasowego do Stowian. Do gtoséw tych
powré6cimy. Dzi$ na jeden z takich artykuldw pragniemy zwré-
ci¢ uwage.

W zeszytach lutowym i marcowym monachijskiego ,Hoch-
landu" pomiescita redakcja rozprawe J. L. Seiferta na temat;
L~Stowianskich idei kulturalnych". Autor zwraca uwage, ze juz
Herder podnosit sprawre stowianskiej misji kulturalnej, i ze to
plemie do tego czasu ani w kulture zachodnig w zupetnosci nie
wsigkto, ani kultury wilasnej dotad nie wydato, trwa raczej
w zdumiewajacym sitanie oczekiwania, a w niektorych okoli-
cach zyje jeszcze zbyciem swych przodkéw prahistorycznych.
Zalewani ciggle kulturami obcemi: skandynawska, iranska, grec-
ka, zachodnig, odradzajg sie oni ustawicznie i otrzgsaja z wpty-
wow obcych; przez brak zmystu panstwowego jakby predesty-
nowani do upadku, wzmacniajg sie, przeciwnie, w naszych
oczach. Naprowadza to autora na mysl, ze, moze, ostatnig
przyczyna tego osobliwego zjawiska jest wiasna, na dnie drze-
migca idea kulturalna, ktéra walczy w tych ludziach o swdj
wyraz, ktorego do tego czasu nie znalazia.

Wprawdzie panslawisci rosyjscy zdyskredytowali te mysl
przez swoj rosyjski nacjonalizm, wprawdzie przedstawiciel my-
8li czeskiej, Masaryk, odrzuca wszelkie doszukiwanie sie od-
rebnej idei kulturalnej Stowian, odrebnej struktury duszy sto-
wianskiej. Niemniej pozostaje faktem, ze ideaty filozoféw sto-
wianskich, polskich i rosyjskich w pierwszym rzedzie, stojg
W razacej sprzecznosci z ideatami potegi zachodnich ,ludéw
wiadczych" (Herrenvolker). Z tem i pozytywizm Masaryka nie
umie sobie da¢ rady. Dokladnie osSwietla to przeciwienstwo
mowa serbskiego mysliciela, Nikoty Velemirowica, ktéry w jed-
nej ze swych méw w Ameryce, w czasie wojny, dawat egzegeze
stanowiska Stowian w spos6b nastepujacy: ,My wiemy, ze i An-

83



SPOLECZNA MYSL RELIGIINA.

glicy, i Francuzi sa chrzescijanami; przyznajemy, ze moze nawet
sa lepszymi od nas chrzescijanami. Ale chrzescijanstwo u nas,
Stowian, u nas, ludzi niewolnych (Slaven — Sklaven) znalazio
odmienne zrozumienie. Jego wyrazem jest ogélnoludzkie bra-
terstwo. My wiemy, co to jest niewola; dlatego nie chcemy,
aby na sSwiecie byli ludzie niewolni. My wiemy, ze cztowieka
plami i od Boga oddala wynioste panowanie nad innymi lud mi.
My, Stowianie, nie mamy tego zewnetrznego btyszczu kultural-
nego, co nasi wiadcy, ale mamy napewno wiecej duszy, o wiele
wiecej duszy, tak jak chrzescijanstwo w katakumbach miato jej
wiecej, niz cezarzy na Palatynie®.

Oswiadczenie to dziwi niemieckiego autora. Byly juz wy-
padki, ze nazwy ublizajgce stawaty sie honorowem nazwiskiem
catych grup ludzi (np. Geuzy w Niderlandach), ale tu mamy
do czynienia z catem plemieniem, ktére nawet na tem przezwi-
sku oparto swéj ideat kulturalny (?). Ideat ten nieraz juz w dzie-
jach wynurzat sie, w chaotycznej formie, z gtebiny stowian-
skiej wchodzit w Europe, zaptadniat ja i przetworzony, opraco-
wany na Zachodzie, wracat do Stowianiszczyzny na wschod.
W dziesigtym wieku pojawiajg sie wsréd Bulgarow Bogumili,
czyli Katarrowie, (z absolutnym ideatem chrzescijaristwa, aczkol-
wiek skazonym manichejskg koncepcjg). Ruch ten moralno-so-
cjalny przedostaje sie przez Wtochy do potudniowej Francji, wy-
daje Albigenséw i Waldenséw, za ich posrednictwem zaptadnia
Braci Czeskich z jednej strony, z drugiej zas wywotuje zjawisko
Husa, ktérego mistrz, Wiklef jest uczniem Waldenséw. Te dwa
ognhiska ruchow, Hus i Bracia Czescy, dajg nastepnie bardzo za-
witg linje rozwoju,—kazda odrebna w swym biegu. Polityczny
sens reformy Husa przejmuje Luter, od ktérego prowadzi prosta
linja do Hegla z jego egoistycznem pojeciem imperjalizmu pah-
stwowego, — od tego zas wywodzi sie marksizm, ktéry jest he-
glizmem na tle organizacji proletarjatu. Ten ostatni realizuje
sie z powrotem, jako bolszewizm, na gruncie stowianskim, w Ro-
sji; ale podobnie, jak ruch Taborytéw w Czechach, jest on
nie nosicielem stowianskich idei kulturalnych, ale reakcjg na
wptywy zachodu.
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Zawilszg jest linja Braci Czeskich, istotnych piastunéw sto-
wianskiej idei moralnej, nim odnajdziemy te samg idee u Pola-
kéw i Rosjan. Bracia Czescy, na ktorych juz Erazm Rotterdam-
ski i inni mysliciele na Zachodzie zwrécili uwage, po bitwie pod
Bialg Goérg Kkierujg sie do Niemiec, Holandji, Anglji, Skandy-
nawji. Ich ostatni biskup Komeniusz, ktéry przez dtugie lata
obrat sobie Polske za siedzibe, a objechat wszystkie, wyzej wy-
mienione kraje, pisze ksigzke o wychowaniu, jest w niej zato-
zycielem nowozytnej pedagogji — i stara sie stworzy¢ w niej
synteze stowianskiej zboznosci z duchem zachodu. Byto to usi-
towanie w prawdziwie wielkim stylu. Z ducha tych Braci Cze-
skich wyrosta mistyka $lgska, w zwigzku z nig stoi Jakob Boeh-
me i jego uczniowie. Na Boehmem opiera sie Emanuel Swe-
denborg (zm. 1772), ktéry wywart wptyw na Polakdw i Rosjan.
Z ta filjacjg taczy sie druga: od Braci Czeskich bierze poczg-
tek caty ruch Pietystéw w Niemczech; Schleiermacher pochodzi
z takiej rodziny po stronie protestanckiej, a po stronie katolic-
kiej rozwija Baader mistyke Boehmego. Obaj wymienieni pi-
sarze wptywaja na powstanie romantyki niemieckiej (ktéra, do-
dajmy, ostatnie swe oparcie znajduje w Boehmem). Romantyka
niemiecka wptywa silnie na ruch romantyczny u Stowian Za-
chodnich, wywiera wptyw w spos6b wtérny przez Schellinga na
polskich i rosyjskich historjozoféw. Idea religijno-kulturalna
wyszta ze Stowianszczyzny potudniowej, opracowana na Zacho-
dzie, wraca do Stowianszczyzny, tym razem do Polakéw i Ro-
sjan, pod formag ruchu mesjanistycznego.

W historji Stowian zajmujg Polacy, zdaniem autora, odreb-
ne stanowisko. Zamieszkujg oni i dzisiaj jeszcze praojczyzne
Stowianska, tem samem byli mniej, niz inne szczepy pokrewne,
narazeni na walke z obcemi kulturami, lub z innemi szczepami.
Dzieki przyjeciu katolicyzmu, unikneli zalezno$ci od cesarstwa
niemieckiego i mieli sposobno$¢ do urzeczywistnienia w swem
panstwie swych ideatéw kulturalnych. | rzeczywiscie, historja
icii wykazuje te usitowania: organizm panstwowy, oparty na ro-
dowosci (polskie herby rodzinne), unje braterskg z Litwg i Ru-
sig, daleko posunietg demokracje (nawet najubozsi, nalezacy do
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szlachty, mieli czynne i bierne prawo do obioru kréla), prawo
liberum veto, usuwajgce majoryzowanie, a dazace do przeko-
nywania. Ale brak karnosci odwr6cit bieg tych idei na szkode
panstwa i doprowadzit je do upadku, zdaniem autora, bez przy-
czynienia sie wrogich sgsiadéw. (O tem, ze rozbiory nastgpity
w czasie odrodzenia spoteczenstwa, w chwili uchwalenia nowej
Konstytucji i ze nastgpity, aby do tego odrodzenia nie dopu-
sci¢, autor, zdaje sie, nie wie). Ale wkrdtce Swiadomos¢é naro-
dowa zbudzita sie; wychodzac z zatozenia, ze dazenia ich histo-
ryczne byly godziwe, uznali Polacy nieszczescie swoje nie za
kare bozg, ale za dopust bozy na sprawiedliwego, ktéremu jesz-
cze wielkie rzeczy sg do dokonania przeznaczone. Tak po-
wstat mesjanizm; na drodze pokuty i moralnego oczyszczenia
utrzymywat on w narodzie pewno$¢ zmartwychwstania, utrzy-
mywat tez wysokie napiecie duchowe, podatne do przejecia idei
Braci Czeskich, przetworzonych ostatecznie w mistyke i spiry-
tyzm (?).

Ten polski mesjanizm, cho¢ jest nietyle skoriczonym sy-
stemem ideowym, ile raczej tesknota i proroctwem, rozni sie
przeciez bardzo wybitnie od podobnych historjozofij religijnych
na Zachodzie. Swedenborg, Pietysci i sekty, im zblizone, pra-
gna réwniez odrodzenia ludzkosci, czujg sie réwniez prawdzi-
wymi chrzescijanami, ale noszg oni przedewszystkiem charak-
ter asocjalny; brak im przez to korzenia w spotecznoscia i na
skutek tego tracg oddech. W gruncie rzeczy chodzi im o zba-
wienie indywidualne, — i wskutek tego mistyka zachodnia jest
cata wyraznie indywidualistyczna. Z tego powodu odmdwiono
Polakom i Rosjanom mistyki; ale mistyka ich, odmienna od Za-
chodniej, stanowi tworczy chaos, ktéry pozwala jednostce za-
nurzy¢ sie w duszy narodowej, a nastepnie w duszy powszech-
nej Swiata, i na tej drodze poszukuje — przez intuicje — praw-
dy objektywnej, a nie jedynie osobistego wyzwolenia. To po-
czucie powszechnosci w polskim mesjanizmie daje temu mesja-
nizmowi szerokie oparcie w masie narodowej: Jest w nim zy-
wiot pozaindywidualny, co witasnie charakteryzuje idee kultu-
ralne, w odréznieniu od filozofij osobistych nowozytnego Zacho-
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du, Mesjanizm zmierza przez naréd w ludzkos¢ catg, w czem
podobny jest do historjozofji zyddw starozytnych. Stad mesja-
nizm ten, zaréwno polski, jak rosyjski, zawiera w sobie absolut-
ne zaprzeczenie zachodnich idei kulturalnych. Tak, jak ongi
Bracia Czescy odrzucili Lutra (jak, dodajmy do wywoddéw auto-
ra, Bracia Polscy, o ktorych autor, zdaje sie nic nie wiedzie¢,
odrzucili go réwniez), tak obecnie odrzucony zostaje Hegel
z powodu swego egoteizmu i Marks z powodu materjalizmu.
Ma co$ w sobie mesjanizm Mickiewicza z Husa i z Braci
Czeskich, tam, gdzie chodzi o stosunek do kosciota (katolickie-
go), Jak Hus, zgda on od duchowienstwa czynnego udziatu w zy-
ciu, w polityce; nie tylko tam na kazalnicy koscielnej, gdzie mu
sig nic za to nie stanie, ale w parlamentach ma on zwiastowac
wole Boza i broni¢ jej. Jak Bracia Czescy, przeciwstawia me-
sjanizm kosciotowi widomemu kosciét niewidomy, Chrystuso-
wy. Obaj oni, Mickiewicz i Towianski — moéwi autor — chca
Jrealizowaé" chrzescijanstwo, co wyraznie formutujg i w czem
schodzg sie z ruchami religijnemi $rod Stowian, poczynajac od
Bogumitych. ,Realizacja" ta miata polega¢ gtdwnie na tem,
ze rozbrat miedzy etyka prywatng, a publiczna miat by¢ znie-
siony. Praktycznie prébowali to czyni¢ Bogumili buigarscy
i Bracia Czescy, takze Totstoj (?); teoretycznie sformutowali to
jednak przedéwszystkiem mesjanisci polscy, majac do tego po-
budke w potozeniu swej ojczyzny, | na Zachodzie kos$ciét kato-
licki podejmowat te usitowania, przeprowadzi¢ ich jednak nie
zdotat, znalazt bowiem za silny odpér w zachodnich ,ludach
witadczych"”, w szczegdlnosci u Germandéw, Reformacja dopro-
wadzita do fatalnego w skutkach roztamu na moralno$é prywat-
ng i publiczng w tonie cywilizacji zachodniej. Religja zeszta do
roli stuzebnicy woli panstwa; Kant podporzadkowat jg ,abso-
lutnemu prawu moralnemu”, ktore to prawo nie byto niczem
innem, jak pruskim rozumem stanu; musiato to wkoncu dopro-
wadzi¢ do ubdstwienia panstwa przez Hegla, a nastepnie do ma-
terjalizmu Feuerbacha i Marksa z jednej strony, a do nadczto-
wieka Nietschego z drugiej. Protestantyzm przejgt macchiave-
lizm, zrodzony z tradycyj starorzymskich, i dat mu uzasadnienie
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filozoficzne. Zrobiono w niem z ieligji interes panstwowy (cu-
ius regio, eius religio), a potem, na diugo przed Marksem, bo
juz w filozofji oSwiecenia, sprawe prywatng. Dlatego to refor-
macja znalazta sobie przyjecie u ludéw germanskich poétnocnej
Europy. Z tego stanowiska protestantyzm wycofa¢ sie juz
nie moze. Ta sama podwdjna moralno$¢ weszta i do zachod-
niej, katolickiej Europy przez gallikanizm, przez rewolucje fran-
cuska, co w skutkch doprowadzito do rozdziatu miedzy koscio-
tem a panstwem. Na oczach naszych papiez zostat wykluczo-
ny i z konferencji pokojowej w Wersalu i z Ligi Narodéw. Sg to
konsekwencje panstwowosci zachodniej.

Tymczasem Stowianie sa, catkiem przeciwnie, ludem niepan-
stwowym. Zbawienie ich lezy tem samem nie w buncie prze-
ciw chrzescijanstwu, ale owszem w jego zrealizowaniu. Kosciét
byt tu zwalczany tylko o tyle, o ile stuzyt obcej woli panowa-
nia. Kiedy Zachdéd zwalczat kosciét w imie rozumu i rozsadku,
to Stowianie zarzucajg mu gtéwnie zadze panowania. Stad nie-
che¢ do Jezuitow. Stad i upadek szybki reformacji Lutra $réd
Stowian. Hus zawsze wzdragal sie przed narzucanym mu ty-
tutem kacerza. Mickiewicz réwniez chce realizowac chrzesci-
janstwo przez papieza. Natomiast Luter staje odrazu w $wia-
domym buncie.

Jak to chrzescijanstwo ma by¢ zrealizowane, to zostato
u Stowian tylko zaznaczone. Ciekawe sg jednak rozwigzania ne-
gatywne tego dazenia: z jednej strony ucieczka od Swiata —
z drugiej wszechzniszczenie. Ucieczka od Swiata jest tu uciecz-
ka od obcych kultur, wystepuje u Bogumitych, u Braci Czeskich,
u Mickiewicza, u Totstoja. (Tu autor popetnia btad, Mickiewicz
atakuje spdiczesna kulture, tkwiac w niej i dazac do jej prze-
tworzenia. O ucieczce niema mowy, na podtrzymanie takiej
tezy niema argumentéw zadnych). 0 wszechzniszczeniu myslg
juz Taboryci; zawadza o nie Komenjusz i Mickiewicz przez or-
ganizowanie wypraw krzyzowych (takze btgd; mowa tu zapew-
ne o Legjonie wioskim), wreszcie, Hercen, Bakunin, anarchisci
stawiajg je, jako postulat, a bolszewicy w Rosji wprowadzajg
w zycie. Walczy sie w niem z ,,Zachodem", jako wrogiem, u sie-
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bie i po za sobg; nawet prawostawie odczuwane jest przez nich,
jako Zachdd (tem wiecej kosciot katolicki). Polscy mesjalisci
wzywajg papieza do walki z monarchami i rzgdami. Sotowjew
koronuje swego ,Antychrysta“ w Berlinie na imperatora, podo-
bng teze spotykamy u Merezkowskiego (,Chrystus i Anty-
chryst®).

Rownolegle z tem odsunieciem kultury zachodniej idzie po-
zadanie nowej etyki, i tu lezy punkt srodkowy stowianskich sy-
stemow religijnych. Wprawdzie Masaryk zwalcza to twierdze-
nie, utrzymuje, ze i niemiecka filozofja ma silng etyczng orjen-
tacje. Przeocza on tu jednak zasadnicza réznice obu stanowisk.
Zachod dazy do etyki subjektywnej; Stowianie szukajg ustalenia
objektywnej normy moralnej i poddania jej zycia tak prywatne-
go, jak publicznego. Ten sam jednak Masaryk, subjektywista,
zmuszony jest obecnie wytaczaé procesy o zdrade stanu swoim
uczniom, komunistom. (Tak to Niemiec koryguje stowianskos¢
zniemczonego filozoficznie Czecha).

Bogumili przeciwstawili sie usitowaniom kroléw bosniac-
kich, aby ich nauke uczyni¢ religjg paristwowag. Podobnie Bra-
cia Czescy strzegli sie utraci¢ co$ ze swego rygoryzmu obycza-
jowego za korzysci polityczne lub materjalne. W systemach fi-
lozoficznych Polakéw etyka zajmuje miejsce srodkowe i zarzu-
ca swag kotwice na gruncie religijnym. Hugo KoHataj wyprowa-
dza prawa natury z Boga; podobnie — Stefan Buszczynski. Jak
na serjo brat Mickiewicz swoje etyczne postulaty, wskazuje na
to przetom w jego zyciu, a jego wiasne usitowania zbrojne sg
petne tak natchnionej wiary w zwyciestwo dobrego, ze trudno
je uwazac za imperjalizm. Nerwem nauki Towianskiego, filozo-
fji Stowackiego i Krasinskiego jest asceza, przezwyciezenie cia-
ta i podniesienie sie ku Bogu, jako ku zasadzie duchowej zycia.
U dzisiejszych Czechdéw spotykamy odrodzenie sie tej stowian-
skiej idei kulturalnej dopiero u Ottokara Brzeziny, pozostajgce-
go pod wptywem Stowackiego. Mimo wptywdédw Kanta i Scho-
penhauera, widzi on, zupeinie podobnie, jak Stowacki, w cier-
pieniu droge do poznania ,rzeczy samej w sobie“, Swiata poza-
fizycznego, ktéry gra u niego role ,trzeciego krélestwa“.
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Podobne stanowisko u Rosjan. Nawet gdy bronig swego
ateizmu, to przyjmujg milczaco u drugich wiare w réwne prawo
moralne. Wywody autora zmierzajg do uzgodnienia stanowiska
rosyjskich teoretykéw rewolucji, ze stanowiskiem mesjanistéw
na punkcie jednolitej etyki i wiary w dobro. Wywody te wy-
magajg jednak, zdaniem naszem, dwuch zastrzezen. Z jednej stro-
ny tak literatura rosyjska, jak i ich filozofja wskazujg na wy-
razny skion do wiary w site zta. Zaden z ludéw stowianskich
nie podlegt w tym stopniu starym wptywom manicheizmu i jego
nauce o etycznym dualizmie $wiata. Jezeli sie to nie zawsze
da wykazaé¢, to zawsze da sie jednak wyczu¢ — od Lermonto-
wa po Arcybaszewa. Druga rdznica miedzy moralng filozofjg
polska, a rosyjska polega na stosunku ich do wolnej woli. Nie-
ma u Polakéw ani teoretycznego, ani praktycznego skionu do
determinizmu. Miedzy Swiadomoscig a wolg przeszkoda zasad-
nicza nie istnieje, nakaz aktywnosci woli jest nieskrepowany,
wybdr miedzy dobrem i ztem pozostaje wolny, potem dopiero
nastepuje obcigzenie skutkami wiasnego postepowania (Towian-
ski, Mickiewicz). Sam autor zaznacza, ze KoHataj przyjmuje,
w przeciwstawieniu do Kanta, przymus w Swiecie pozafizycz-
nym, a wolno$¢ na ziemi. U Rosjan wystepuje albo determi-
nizm przyrodniczy, albo catkowite zaprzeczenie woli; dotyczy
to w pierwszym rzedzie teoretykéw rewolucyjnych. U filozo-
fow religijnych spotykamy natomiast miedzy $wiadomoscia do-
bra a wolg—dystans, rozciagajacy sie coraz dalej, a przybieraja-
cy rézne formy: juz to niesprzeciwiania sie ztemu w drodze wal-
ki, juz to interwencji z poza Swiata. W gruncie rzeczy naro6d
ten poddaje biernie swg wole pod rzady obcej idei, czy nig be-
dzie normandzki zmyst panstwowy, czy tatarski knut despoty-
zmu, czy niemiecki amoralny absolutyzm oswiecony Piotra Wiel-
kiego i Katarzyny Il, czy bolszewicki marksizm, wyrosty z mat-
zenstwa ducha semickiego z germanskim. Pod tym wzgledem
czujnosé i aktywnos$¢ woli polskiej w zakresie wlasnej filozofji
moralnej jest $réd plemion stowianskich uderzajaca. Tego
autor dostrzec nie umiat.

Natomiast ma autor racje zupeing, kiedy twierdzi, ze ni-
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gdzie $réd Stowian nie zdotata sie przyja¢ zasada filozofji
o$wiecenia, ze wiedza jest juz cnotg. Mieli oni tego przyktad
na swoich witadcach. Stowianie sg zdecydowanymi przeciwni-
kami relatywizmu moralnego; o tyle jednak, dodaje autor z za-
strzezeniem, o ile propaganda wolnomys$ina nie podkopata $réd
ich inteligencji wiary w Boéstwo, bedace sumieniem Swiata;
gdzie to za$ nastgpito i gdzie przez to ostra réznica miedzy do-
brem i ztem ulegta zamazaniu, tam pojawita sie juz bezgranicz-
na korupcja w zyciu, ,ktéra dzisiaj przezera nowe panstwa sto-
wianskie“. (Jest to zapewne i pod adresem Polski).

Podstawg etycznych postulatéow stowianskich jest ewange-
lja, podobnie jak w reformacji; réznica zasadnicza wystepuje tu
w tcm, ze Stowianie pojmujg jg socjalnie”™ a protestantyzm indy-
widualistycznie. Nawet socjalisci powotujg sie tu na ewangelje,
cytuja ja.

Wymogi ascetyzmu, rygoru fizycznego zycia nosza tu cha-
rakier demokratyczny, nie sg stosowane jedynie do wybranych.
Towianski odrzuca klasztory. Ascetyzm stuzyt tu przedewszyst
kiem do tego, aby nauczy¢ Stowian pracowac¢. U Bogumitych
byt kazdy zobowiazany zy¢ z pracy rak swoich, Bracia Czescy
nie robili z tego wyjatku nawet w stosunku do swych duchow-
nych, co stanowito, zdaniem autora, gtéwna przeszkode do ich
ztaczenia sie z protestantami polskimi. (Bracia Polscy zyli z pra-
cy rak wiasnych, znosili u siebie poddanstwo, Frycz Modrzew-
ski nobilitowat prace, bronit jej Skarga, Staszyc, praca fizyczna
nie czynita ujmy klejnotowi szlachty szaraczkowej; jedynie ,kup-
czg byta uwazana za zajecie moralnie nizsze. O stosunku Mic-
kiewicza, Norwida, Trentowskiego, o filozofji Brzozowskiego au-
tor nic nie ma do powiedzenia. Autor jest o stosunkach w Pol -
sce i o literaturze polskiej poinformowany, jak sie zdaje, z dru-
giej reki).

Problemat pracy u Polakéw byt nawet przez mesjanistow
poruszany tylko powierzchownie, poniewaz inteligencja, za przy-
ktadem szlachty, patrzata na prace reczng, jako na ujme dla
godnosci. Polscy emigranci na Zachodzie wystepowali zazwy-
czaj albo jako wielcy panowie, albo jako — cyganerja.
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Germanina trzeba byto przekonywac jedynie o tern, ze pra-
ca nie hanbi. Wykonywaty to zadanie zakony katolickie; uswie-
cenie bowiem pracy nalezy do wielkich zastug chrzescijanstwa.
Klasztory prawostawne, oparte na kontemplacji wschodniej, nie
spetniaty tego zadania w stosunku do ludu. (0 ludzie polskim
autor tu zapomniat. Zakony Benedyktyndw i Cysterséw byty
dlan doskonatg szkolg pracy; powstat nawet w Polsce osobny
zakon Marjanski, osiadajacy tylko na wsi i pracujacy fizycznie
na roli). W Rosji zaczeto pojmowac prace, jako $rodek wycho-
wawczy, dopiero z przyjeciem socjalizmu. Czernyszewski cha-
rakteryzuje narody wedtug ich stosunku do pracy. Pisarew od-
wraca sie od robotnikdw fabrycznych, poniewaz nie umiejg pra-
cowaé z mitoscia, a zwraca sie do chtopow i ma nadzieje znalezé
$réd inteligencji przywo6dcow, Kktorzy naucza ud pracowac
z mitoscia. Michajtowski uwaza prace za chrzescijanistwo ludz-
kiej spotecznosci; odrzuca jednak marksizm, a zada kooperaciji.
Marksizm wykonat jednak w Rosji, zdaniem autora, znaczng
prace organizatorsko-wychowawcza. Problemat pracy jest gto-
wnym problematem Gorkija, a Totstoj czynit ludzkg szczesli-
wos¢ na ziemi zalezng od pracy recznej. Bulgarja, ktéra, zdaje
sie, najszybciej chwyta wymogi nowych czaséw, zaprowadzita
niedawno w drodze panstwowej, powszechny obowigzek pracy.

Przechodzac do zagadnienia wiadzy panstwowej, uderza
autora niemieckiego postulat poniechania przemocy, wystepu-
jacy we wszystkich prawie filozofjach religijnych Stowian. Ttu-
maczy to sobie tem, ze .~owianie ci, nie majgc do czynienia ani
z morzem (?), ani z stepem (?), bytujac w lasach, zajeci rolg, byli
ludem bez talentéow wojskowych, choé¢ na odwadze im nie zby-
wato. Na dnie jednak tego stanowiska lezy przekonanie o prze-
wadze pierwiastka duchowego nad materjalnym, o ostatecznem
zwyciestwie dobrego, zgodnie z odpowiedzig Chrystusowg, dang
Piotrowi w Ogrdjcu.

Bogumili zabraniaja wszelkiego zabijania cztowieka, po6z
niejsi filozofowie stowianscy zwracajg sie przeciw zorganizowa -
nemu zabijaniu ludzi, przeciw wojnie i karze Smierci. Kome-
njusz byt uosobieniem najpowazniejszego dazenia w tym Kie-
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runku, jakie Europa widziata. Mickiewicz wierzv w przepedze-
nie ztego przez $miech i szyderstwo (?), Towianski uczy wyraz-
nie poniechania gwattu, Stowacki zwalcza ideat kolorowego
utana. Usituje on da¢ Polakom ideat wyzszy, zaufanie w zwy-
ciestwo ducha nad sitami ciemnosci. W ,Kro6lu Duchu" walczy
ze zmystem do okrucienstwa, ktéry cechuje Stowian i jest psy-
chologicznie wytlumaczalng reakcjg na oaczuwang stabo$¢ woli
i na zwiazane z tem poczucie miernej wartosci wtasnej. (A okru-
cienstwa w sagach skandynawskich?). Jego okrutny Krél-Duch
zjawia sie w drugiej inkarnacji, jako duch pokory i mitosci bliz-
niego. Jeszcze bardziej stanowczo wypowiada sie przeciw
gwattowi rewolucyjnemu Krasiriski, ktéry widzi w przemocy ob-
jaw stabosci i jest przekonany, ze Polska wyprowadzi ludzkos$é
z morza krwi na wyzyne mitosci i braterstwa.

Najgorecej, zdaniem autora, zajmujg sie tem zagadnieniem
Rosjanie: Toistoj, Dostojewski, Gorkij. (Co do Dostojewskiego
jest to, widocznie, nieporozumienie; w tych sprawach najlep-
szym probierzem szczerosci u Rosjanina jest jego stosunek do
Polakéw i do sprawy polskiej. A wreszcie, Dostojewski skon-
czyt na uwielbieniu caratu). Potepia kare Smierci Sotowjew,
dopuszcza jednak wojne. Potepia gwatt Hercen, ktéry w koncu
dochodzi do Chrystusa, potepia wszelkga rewolucje, wybawienie
i wolno$¢ widzi we spoétczuciu i mitosci blizniego. Bakunin
pozwala panstwu zabija¢ przestepcow, ale nie daje mu prawa
sgdzenia. Przez te to kwestje odpowiedzialnosci, ktéra organi-
zacja panstwowa zdejmuje zaréwno z sedziego, jak z wykonaw-
cow wyrokdéw $mierci, dochodza Stowianie do negacji samej
istoty panstwa.

Temu panstwu, jakie sie wytworzyto w Europie na podsta-
wach rzymskich i bizantyjskich tradycyj, a na skutek german-
skiego zmystu panstwowego, Stowianie przeciwstawiajg swa ne-
gacje*). Panstwo to odczuwali Stowianie, jako zto, nie dajgce sie
pogodzi¢ z ewangeljag. Wystepowali przeciw niemu Bogumili

*) Wtasciwie, jezeli chodzi o Polakéw, nie negacje, lecz wiasng orga-
nizacje. — Wydawcy.
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i Bracia Czescy réowniez. (Nieznana jest autorowi polemika Bra
ci Polskich z pojeciem panstwa i ich czynne zachowanie sie
w wykonywaniu obowigzkéw spotecznosci chrzescijanskiej,
apanstwowej; Czechowic, Niemojewski, Wiszowaty, Piotr z Go-
nigdza). Polscy mesjanisci zwalczajg panstwo zachodnie, zwia-
szcza w jego formie monarchistycznej (?), Stowacki odrzuca i re-
publike francuska. A jak tego dowodzi idealizowanie liberum
veto, ideal panstwowy polski byt anarchistyczny (ale w znacze-
niu chrzescijanskiem).

Anarchizm jest przejawem stowianskim wog6le, — natu-
ra jego jest jednakowoz inna od anarchizmu zachodniego, ktéry
jest indywidualistyczny, jak to zachodzi we Witoszech, w Hisz-
panji (i dodajmy w Niemczech — exemplum Stirner). Jest on
u Stowian wyrazem ich zmystu socjalnego, ich dagzenia do bra-
terstwa. Trzeba tu zwré6ci¢ uwage na jedno: ze w gruncie rze-
czy miedzy plemionami stowianskiemi istnieje wieksze poczu-
cie spdlnoty, niz miedzy plemionami np. germanskiemi, albo
romanskiemi. Politycznie zawodzito ono i jest praktycznie bez
znaczenia, poniewaz ulegato naduzyciom przez stosowanie do
niego metod zachodnich wszelkich organizacyj panstwowych;
dotad bowiem plemiona te nie zdobyty sie na organizacje pan-
stwowe z ich wiasnego ducha wvnikte. Istnieje jednak miedzy
niemi skionnos$¢ kulturalna. W zadnej innej rasie cztonkowie
ich nie nazywajg sie nawzajem ,braémi"; goscinnosé¢ stowian-
ska byta znana juz starozytnym, nawet jericow puszczali wolno
po pewnym czasie. Pojecia: przyjaciel a blizni, czyli druh (drugij
sg jednoznaczne. Stowianie jedni maja swa wlasng nazwe wspdél-
ng (pochodzacg, dodajmy, nie od sclavus, ale od wtasnego wy-
razu ,stowo“, zatem ludzie, méwigcy tem samem stowem, w od-
réznieniu np. od Niemcdéw, to jest niemych posréd Stowian).
Najprymitywniejsze plemiona stowianskie, to jest Stowacy, tak-
ze Stowericy w Lublanie zachowali ten termin do dzi$; to samo
dotyczy zaginionych w ostatnich czasach Stowincéw na Pomo-
rzu niemieckiem, — a trudno przypusci¢ za Velimirowicem, aby
wszystkie te plemiona pozyczatly swe nazwania plemienne z ta-
ciny rzymskiej). Tymczasem ludy zachodnie wziety swe na-
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zwania og6lne od drugich, np. Germanie od Tacyta. Jest zatem
u tych ludéw stowianskich jakis ku temu braterstwu wyrazny
skton. Ich wzajemne, mimo to, niezgody sa owocem ich inteli-
gencji, ktora nasladuje bezkrytycznie urzadzenia Zachodu, wpro-
wadza formy obce, w ktérych Stowianin porusza¢ sie nie umie;
sg tez te niezgody owocem r6znych zabiegbéw tej inteligencji
0 ustosunkowanie sie do panstw zachodnich. Znaczenie ,oswo-
bodzenia* ludéw stowiariskich przez wojne Swiatowg polega nie
na odzyskaniu panstwowej niepodlegtosci, ktérej nigdy nie zdo-
tajg zdaniem autora, utrzymac, i ktéra juz teraz jest fikcjg (cie-
kawe niemieckie pium desiderium) — ile raczej na wyzwole-
niu stanu witoscianskiego z ustroju rolnego dworskiego, ktory
hamowat socjalny rozwéj narodowy. Teraz dopiero bedzie
mogt lud z woli swojej dobywac i ksztattowaé¢ w zyciu te my-
8li i idee, ktére wyrazali jego jasnowidze w spos6b mniej albo
wiecej niewyrazny. | dopiero po wymarciu obecnej inteligen-
cji jego bedzie mogt przyszty stowianski ustrdj panstwowy
uzupetni¢ zasady stowianskiej etyki — uchrzescianienie poli-
tyki. Jest rzecza godna uwagi, jak nasza zachodnia kultura,
mowi autor, umiala dostosowaé sie w zakresie gospodarczym
do skomplikowanego zycia wspoiczesnego, w zakresie polity-
ki natomiast nie wyszta ona poza dodawanie i odejmowanie.
Uczyni¢ to moze dopiero stowianska idea kultury. Faktem
jest, ze maja oni nieche¢ zar6éwno do monarchji absolutnej,
jak i do dzisiejszego konstytucjonalizmu, do demokracji, re-
prezentowanej przez partje polityczne, ktére wprowadzajg do
zycia panstwowego absolutyzm partyjny. Stowianie, nie po-
siadajgc w sobie talentu do panowania, moga urzeczywistnic
swojg upragniong wolnos¢ tylko w takiej spotecznosci, w kto-
rej wladza polityczna jest zbyteczna.

Na og6t nie majg jednak Stowianie dotad jasnego wy-
obrazenia o swej idei panstwowej— z wyjatkiem matym Po-
laka, Stefana Buszczyriskiego, i Kroata, Stefana Radica. Rosja-
nie nie wyszli po za negacje. Sotowjew nazywa panstwo naj-
nizszym stopniem etyki, ktora jeszcze buduje na przymusie.
Dekabrysci domagali sie federacji republik. Dzisiejsza Rosja
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wkroczyta pod tym wzgledem na te droge, przynajmniej do tej
idei federatywnej skiania sie Lenin, w przeciwstawianiu do nie-
stowianskiego centralizmu Trockiego.

Demokratyzm Stowian jest utatwiony przez to, ze nie sg tak
socjalnie zrézniczkowani. Szlachta zachodnia pochodzita z dru-
zyny ksigzecej; szlachta stowianiska wytwarzata sie z ustroju
rodowego, szlachcic byt w gruncie rzeczy tylko primus inter pa-
res, wskutek pokrewienistwa i wspdélnoty zajecia (uprawa roli).
Najwyrazniej wystepowato to w Polsce, gdzie niemiecki feuda-
lizm nie zapuscit takich korzeni, jak w Czechach i Kroacji. Ser-
bowie nie majg wcale szlachty. Nieznanem byto Stowianom
dziedziczenie przez najstarszego, i to podtrzymywato u nich
wspolnote rodzinng. Poddanstwo ludu zatrzymato réwniez na
dtugo proces dzielenia sie spoteczeristwa. Dzi$ jeszcze stosu-
nek inteligencji do wtoscianstwa jest tylko w Czechach wyzszy
niz 20 do 80. Stad demokratyzm stowianski jest starszy od za-
chodniego. Na Zachodzie spdr dotyczy tylko kwestji, kto ma
posiada¢ wiadze, bo w gruncie rzeczy nikt w to nie watpi, ze
muszag by¢ przetozeni i podwhadni. Spoteczehstwo zachodnie,
czy ono jest monarchiczne, czy komunistyczne, organizuje sie
zawsze, jako panstwo subordynacji. Stowianin za$ chce wogdle
usung¢ panowanie, a jak diugo to jest niemozliwe, stara sie
nie bra¢ udziatu w polityce. Jest apolityczny i pasywny zaréw-
no wobec caratu, jak bolszewizmu. Przez te swojg pasywnos¢
przyprawi on rzady sowietéw daleko pewniej o upadek, niz
przez walke z nimi.

Kobieta, zgodnie z naturg tego demokratyzmu, jest trakto-
wana na réwni z mezczyzna. U Bogumitych byta ona réwnou-
prawniong i w kaptanstwie; byto to w ostrej sprzecznosci z du-
chem sekt matoazjatyckich. Uznawali tylko matzenstwo mi-
styczne, to jest przyja n, malzenstwa zwykiego nie uznawali.
Bracia Czescy uznawali matzenstwo, ale uwazali je za przeszko-
de do wyzszego rozwoju duchowego. Réwnouprawnienie kobiet
jest gtdbwnym punktem programu rewolucyjnego Polakéw i Ro-
sjan. Stowacki przedstawia w naukach swoich zdumiewajgca
analogje z Bogumitymi, Upadek cztowieka pierworodnego uwa-
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za za upadek piciowy; w przeciwstawieniu do Towianskiego,
ktory odrzucat celibat, zaleca on ,duchom wyzszym*“ czystos¢
ptciowa. (Mickiewicz w Symbolu politycznym Polski: 11. To-
warzyszce zywota, niewiescie, braterstwo i obywatelstwo, row-
ne we wszystkiem prawa). Szczeg6lniejsza jednak czcig cieszy
sie u stowianskich filozoféw kobieta, jako matka. Odbija sie to
w czci Marji Panny. Bogumili uwazali jg za aniota. (J Polakow
Bogarodzica stanowi $rodek kultu religijnego; piesn o Niej ma
znaczenie hymnu narodowego. Gorkij podaje, ze jego babka
uwazata Matke Chrystusowg za prabdstwo, i utozsamiata je ze
storicem. Kroaccy biskupi prosili niedawno papieza o ogtosze-
nie dogmatu wnebowstgpienia N. Marji Panny. Stowacki uosa-
bia w ,Krélu-Duchu“ w mistycznej postaci kobiecej nietylko
ojczyzne, ale i absolutng pieknosé. Coprawda, dodaje autor,
w mitologji stowianskiej nie spotykamy zadnego zernskiego wyz-
szego bostwa kobiecego, zato liczne kobiece demony, (Za mato
0 tej mitologji wiemy).—Co za$ do komunizmu wiasnosci, ktory
podnoszono, jako ceche stowianska, to badania blizsze dopro-
wadzajg tu tylko do pewnego rodzaju kollektywizmu w tonie
rodu. Byla wsp6lnos¢ ziemi, jako rei nullius. Whasnos$¢ prywat-
na jednak istniata zawsze, nawet w sektach religijnych. Chtopi
rosyjscy sprzeciwili sie ostatnio zsocjalizowaniu ziemi. Mir ro-
syjski byt wprawdzie powaznem ograniczeniem, ale nie zni-
szczeniem wilasnosci. Zato mozna wogdle powiedzieé, ze réz-
nica miedzy ,mojem” i ,twojem“ u Stowianina jest ptynna.
Dzieta Gorkija np. zawierajg calg swojego rodzaju filozofje kra-
dziezy. Stowianin, dodaé¢ nalezy, nie kradnie jednak z chciwo-
Sci, tylko z powodu nieporadnosci w zarabianiu na utrzymanie.
Chetnie podzieli sie z drugim ostatnim kawatkiem chleba i réw-
nie dobrze ogladac¢ sie bedzie na cudzg pomoc. Cztowiek za-
chodni na tem zasadza swa dume, aby by¢ jak najmniej zalez-
nym od drugiego, ale tez troszczy sie o tego drugiego tylko tyle,
ile tego wymaga prawo i obyczaj.

Godnym uwagi jest stosunek Stowian do oswiaty ludu.
Chca z niej zrobi¢ srodek do pokonania Zachodu. Juz Bogumi-
tym zarzucano, ze wszedzie wloka z soba ksigzki, — iw rzeczy
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samej gérowali oczytaniem. Takze i Bracia Czescy byli piSmien-
niczo bardzo ptodni, im zawdzieczaja Czesi pierwszy krytyczny
przektad Biblji. Hus byt zalozycielem dzisiejszej ortografji cze-
skiej. Dali poczatek reformie szkdét. Cziowiek z ludu u Sto-
wian, gdy sie dorwie ksigzek, czyta je z namietnoscig, cho¢ bez-
krytycznie. Jezeli mimo to, ludy stowianskie majg do dzi§ wie-
cej niz 50% analfabetéw, to pochodzi to bodaj stad, ze oswiata
zachodnia jest dla nich niewspétmierng. Witasny ich Swiat po-
jeé jest jeszcze nieokreslony, a zachodni kompleks poje¢ nato-
miast niezrozumiaty. Nie rozum, ale intuicja jest dla nich zréd-
tem poznania; zycie nie ma by¢ rozkladane i analizowane, tylko
ujmowanie, jako catos¢, i tak wyktadane. Stad pochodzi, ze Sto-
wianie nie majg wprawdzie zadnych profesoréw psychologji na
modte zachodnig, ale zato wydali poetow, niedoscigtych, jako
psycholodzy. Tam, gdzie uczony zachodni zamyka ksigzke zre-
zygnowany, tam Stowianin dopiero zaczyna sie naprawde roz-
glada¢, a zadziwiajgcy upér, z jakim grzebie sie w najgtebszych
problematach zycia, Swiadczy, ze jest on gieboko przekonany
o dojsciu do prawdy objektywnej.

Mayja oni w sobie site, tworzgca mity, idealizujg z jednej stro-
ny przeszto$¢ wilasng, z drugiej przysztos¢. Historjozofja jest
ich ulubionym przedmiotem. Stowacki zaczyna od historji pierw-
szej pary ludzkiej i przechodzi do ,trzeciego krélestwa“ Apoka-
lipsy. To dazenie do ,trzeciego krélestwa“ znamionuje caty hi-
storyzm stowianski. Polski mesjanizm jest caty uskrzydlony ta
mys$la, Rosjanie wierzg juzto w trzeci Rzym, ktérym ma by¢
Moskwa, juzto w republike socjalistyczna, ktéra speini trzecie
krélestwo. To krélestwo ma byé w gruncie rzeczy niczem in-
nem, jak wprowadzeniem w zycie tych stowianskich idei kultu-
ralnych.

Trudno u Stowian pociggngé granice miedzy dziejopisar-
stwem, a poezjg. Mozna z pewnem uzasadnieniem mowi¢ o ubie-
gtem stuleciu, jako o okresie eposu stowianskiego. Czem sg Ni-
belungi dla Niemcéw, tem dla Stowian potudniowych Piesni
o krolewiczu Marku i o Bitwie na Kosowem polu, zebrane w po-
czatkach 19-go wieku, powiesci Jiraska o Husytach dla Cze-
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chéw, Trylogja Sienkiewicza i Pan Tadeusz Mickiewicza dla
Polakéw, wkoricu dxieta Gogola dla Rosjan. Takze w malar-
stwie znalazt ten ped historyczno-mityczny swoéj wyraz—najpo-
tezniej w polskim malarzu Matejce. Natomiast nie zdobyli sie
dotad Stowianie na dramat, ktdryby w najstabszym stopniu
zniést poréwnanie z dramatyczna literaturg Zachodu. (Autor
najwidoczniej nie zna dramatycznej twodrczosci Krasinskiego,
Stowackiego, Wyspianskiego). Talent dramatyczny wymaga
uzdolnienia politycznego, a tego Stowianie nie posiadajg. (No-
wa teza. Dlaczegéz Rzymianie nie posiadali dramatu, a posia-
dali go Grecy? Krasinski zreszta byt umystem politycznym).
To samo dotyczy architektury (?). Tak, jak poezja stowianska
poczeta sie od romantyki niemieckiej, ktéra przez rozwiaza-
nie wszelkich form otworzyta pole do nowych uksztattowan, tak
samo muzyka stowianiska (czeska) poczyna sie od Wagnera (?),
ktéry rozsadzit surowg budowe symfonji, a plastyka od Rodina.
(Ostatnie uog6lnienia, zbyt pospieszne, nie opierajg sie o grunt
realny, o lepsza znajomos¢é omawianego przedmiotu).

Charakterystyke tedy gtéwna stowiarniskich idei kultural-
nych stanowi, zdaniem autora, z braku uzdolnienn politycznych
wynikajgce dgzenie do przetworzenia spotecznosci ludzkiej
w forme, wykluczajacg panowanie. Nie mozna zaprzeczy¢, kon-
czy autor, ze Stowianie w istocie sg inni, niz ludy zachodnie, —
ale symbioza, w jakiej zyli z tym Zachodem od tysigca lat, kaze
wnosié, ze stoimy nie przed ,zapadaniem sie Zachodu", ale przed
syntezg Zachodu ze Stowiahstwem.

Rozprawka ta pomieszczona zostata w miesieczniku, ktére-
go o sympatje dla Stowian, a w szczegdlnosci dla Polski poma-
wiaé trudno. W tym samym numerze marcowym znajdujemy
artykut p, t. ,Polska, jako panstwo narodéw“, oparty na wy-
raznej tendencji do obnizenia, w oczach czytelnika, moralnego
i politycznego znaczenia naszego panstwa, rzecz, napisana bru-
talnie i petna falszow bezposrednich i posrednich. Niejaka le-
kliwos¢ w stosunku do czytelnika niemieckiego, daje wyczué
sie i w rozprawce, wyzej omoéwionej. Jest np. zasadniczym bte-
dem psychologicznym ttdémaczy¢ dgznos¢ do wartosci dodatnich
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w Stowianszczyznie, jako rezultat braku innych uzdolnien. Da-
na natura tworzy sie z gory, a priori, juz w samym tajemniczym
tonie bytu, tworzy sie, jako cato$é, odrzucajgc walory jedne,
a rozwijajac drugie, zgodnie z jaka$ zasada wyzszego rzedu, kto-
ra dla obu tych faktéw stanowi logiczny punkt wyjcia. Ale ta-
ka sama lekliwos¢, acz z innych pobudek, i tem szczegélna, ze
jest lekliwoscig w stosunku do samych siebie, istnieje i u nas;
i tam, gdzie autor méwi o potrzebie wymarcia inteligencji spoét-
czesnej, aby da¢ miejsce plemiennemu samopoczuciu, choé jest
w tem twierdzeniu przesada, jest jednak i moc prawdy, dobrze
podpatrzonej. Moze ten gtos Niemca, ktory ,,cho¢ Niemiec, gtos
ludzki zrozumiat", przyczyni sie u naszych kopistdw germani-
zmu i romanizmu do zrozumienia tych dazen, ktérym pismo to
ma stuzyc.

a g
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Z zycia wewnetrznego Polski.

Dazenie do odrodzenia wewnetrznego, bedace zyciowag ko-
niecznoscig naszego «organizmu narodowego, dzi$ zdolnego do
stanowienia o sobie, tgczy sie z przebiegajacym obecnie przez
catg ludzkos$é pradem ku nowym formom bytu, opartym na pod-
stawach etyczno-religijnych. Jestesmy sSwiadkami poszukiwan
podstaw niewzruszonych i wyraznych, na ktéorych moznaby zna-
lez¢ oparcie w usitowaniu wewnetrznej przebudowy zycia.

Odzywamy. Tetno zycia daje sie odczuwac coraz silnigj
tam, gdzie dotychczas panowata martwota i bezwiad.

W kosciele rzymsko-katolickim dostrzec mozna albo petne
szczerej wiary usitowania odnowienia wewnetrznego tej, juz na-
zbyt zapuszczonej i zaniedbanej budowy, albo tez, — wynika-
jace z wilasciwej oceny grozacego temu kosciotowi niebezpie-
czenstwa, — poczynania, zakrojone na wiekszg miare.

Powstate na emigracji, $réd ludu polskiego, niezaleznie od
rzymsko-katolickiego, inne wyznania chrzescijanskie, zyskujg
w kraju coraz wieksze wpltywy.

Mysl religijna budzi sie w umysle inteligenta, robotnika

i chlopa, — poczyna przejawiac¢ sie w rozmaitych dziedzinach
zycia, — usituje przenika¢ i ozywiaé wszystkie formy, dzi$ ist-
niejace, — szuka oparcia.

Trzeba, abySmy poczeli uswiadamia¢ sobie tres¢ i zakres
zjawiska dziejowego, ktére przezywamy.
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JesteSmy Swiadomi, ze gars¢ faktéw, podanych ponizej,
a dotyczacych organizacyj polskich, majgcych na celu odrodze-
nie duchowe, nie wyczerpuje nawet w drobnej mierze wszyst-
kiego, co moze zainteresowaé¢ cztowieka, pragnacego ujrzeé
obraz pracy wewnetrznej, duchowo-odrodzenczej organizmu na-
rodowego. O kazdem z wymienionych ugrupowan datoby sie
powiedzie¢ wiele wiecej, nadto — nie o wszystkich istnieja-
cych u nas towarzystwach i instytucjach uzyskaliSmy potrzebne
informacje. Podkresli¢, wreszcie, nalezy, iz zakres podanych
tu wiadomosci nie obejmuje wielkich dziedzin zycia wewnetrz-
nego narodu, ktore ogniskuje sie w organizacjach o charakterze
wytacznie wyznaniowym. Jako cato$¢, przytoczone tu wiado-
mosci dajg jedynie fragment obrazu zycia duchowego Polski, —
fragment barwny, ktéry moze zacheci¢ do odtworzenia obrazu
catosci.

A. Organizacje miodziezy.

Zwiagzek Harcerstwa Polckiego

.Na miejsce zrealizowanego juz hasta ,zdobycia Niepodlegtosci* trze-
ba dzi§ mocno postawi¢ obowigzek przebudowy duszy polskiej”. Dla tego
za$ ,musi sie w nas zrodzi¢ zarliwa, gorgca ambicja wyplenienia w duszach
chwastéw niewoli i wytworzenia nowego typu, wcielajacego wysokie wzory
wielkich Polakéw naszej przesztosci" (,Harcmistrz" Nr. 2, 1922).

,Harcerstwo polskie pragnie wydoby¢ sie z ciasnych ram egoizmu,
jaki panuje $réd wiekszosci starszego spoteczenstwa, a przez ksztatcenie
umystu, uczucia, woli, przez wyrabianie sprawnosci fizycznej, przez samo-
pomoc i samoksztatcenie, przez zabawy nawet i wycieczki postepowacé na-
przéd w kierunku rozwoju ducha, w kierunku wychowania cztowieka czynu
i woli". (Jan Barchwic — ,ldeologja Harc. Polskiego, a starsze spoteczen-
stwo").

Zwigzek Harcerstwa Polskiego znajduje sie pod nadzorem i opieka Mi-
nisterstwa W. R. i O. P., ktére utworzyto specjalng Komisje do Spraw Har-
cerstwa i zasila materjalnie organizacje harcerskie. Do Komisji tej wcho-
dzg przedstawiciele ministerstw: Oswiaty, Zdrowia Publicznego, Spraw Woj-
skowych oraz przedstawiciele: szkét i nauczycielstwa, instytucyj spotecz-
nych, Naczelnej Rady Harcerskiej i Kota Przyjaciét Harcerstwa.
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Bezposrednia opieka nad mitodzieza harcerskg ma sie koncentrowaé
w Kotach Przyjaciét Harcerstwa, ktore jednak nie rozwijajg sie w stopniu
dostatecznym.

Interesujacych sie sprawami organizacji Zwigzku oraz szczegétami, do-
tyczacemi jego ideologji i dziatalnosci, odsytamy do bogatej literatury har-
cerskiej.

Przyrzeczenie harcerskie brzmi: ,Mam szczerg wole catem zyciem pet-
ni¢ stuzbe Bogu i Ojczyznie, nies¢ chetng pomoc bliznim, by¢ postusznym
prawu harcerskiemu".

Prawo harcerskie: I. Na stowie harcerza polegaj jak na Zawiszy. Il. Har-
cerz stuzy Ojczyznie i dla niej spetlnia sumiennie swoje obowigzki. Ill. Har-
cerz jest pozyteczny i niesie pomoc bliznim. 1V. Harcerz w kazdym wi-
dzi blizniego, a za brata uwaza kazdego innego harcerza, V. Harcerz po-
stepuje po rycersku, VL Harcerz mituje przyrode i stara sie jg poznac.
VII. Harcerz jest karny i postuszny rodzicom i wszystkim swoim przetozo-
nym. VIII, Harcerz jest zawsze pogodny, IX, Harcerz jest oszczedny i ofiar-
ny. X, Harcerz jest czysty w mysli, mowie i uczynkach, nie pali tytoniu, nie
pije napojow alkoholowych.

Kota harcerskie istniejg nietylko $réd miodziezy szkolnej, lecz réw-
niez $rod miodziezy akademickie;j.

Od pewnego czasu harcerstwo przezywa wewnetrzne tarcia natury ide-
ologicznej i programowej. Wyrazem tych tar¢ jest powstanie ,Wolpego Har-
cerstwa", o ktérem nizej.

Wolne Harcerstwo.

Wolne Harcerstwo nie stanowi dotychczas organizacji w Scistem
znaczeniu wyrazu. Powstalo ono, jako protest przeciwko zbytniemu sfor-
malizowaniu, biurokratyzmowi oraz centralizmowi harcerstwa ,oficjalnego"
(Zwiazek Harcerstwa Polskiego). W. H. pojawia sie takze pod nazwa ,les-
nych harcerzy". Zasady Wolnego Harcerstwa wyrazit po raz pierwszy A.
Ciotkosz na zjezdzie Starszego Harcerstwa w Poznaniu w czerwcu 1920 r.

Zasady organizacyjne W. H. nie sg skrystalizowane. Sg one dowolne
i nie kladzie sie na nie nacisku. W pracy czynnej najwiekszy nacisk kia-
dzie sie na zycie $rod przyrody. Statutu niema. Charakter ruchu okre-
$la konstytucja Wolnego Harcerstwa, pomieszczona w broszurze p. t ,Ma-
chocice", a przyjeta na zjezdzie W. H. w Machocicach w r. 1922.

Dziatalno$¢ ruchu W. H. zaznacza sie licznemi wydawnictwami, ktére
sg ideowym sztandarem ruchu. Najwazniejsze czasopisma: ,Ptomienie”, wy-
chodzace w Krakowie pod redakcjg A. Ciotkosza, ,Latawiec" w Rzeszowie
i ,Slad" w Kielcach. Précz tego ukazat sie szereg broszur.

Wolne Harcerstwo, nie majac nic organizacyjnie wspélnego z partjami
politycznemi, uwaza za rzecz b. wazng, by miodziez zainteresowata sie za-
sadniczemi zagadnieniami spotecznemi i politycznemi, oczywiscie nie roz-
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wigzujac ich definitywnie i jednostronnie. W. H. najblizsze jest socjalizmowi
(aczkolwiek przewaznie socjalizmowi nie-marksowskiemu). Socjalizm ten
W. H. pojmuje, jako Swiatopoglad i jako sposéb, styl catego zycia, zmierza-
jacy ku lepszej spotecznej przysztosci.

W. H. nie ma nic wspélnego z zadnem wyznaniem i wrogie jest wszel-
kiemu sekciarstwu. Wolni Harcerze czesSciowo nalezeli, czeSciowo jeszcze
nalezg do oficjalnej organizacji Z, H. P., réznia sie jednak od niej zaréwno
w pogladach na cele ruchu miodziezy, jak i na system pracy.

Wiadomosci powyzsze uzyskaliSmy od Redakcji ,Ptomieni* w Krako-
wie — Bracka 17.

Polska Y. M. C. A.

Polska Y. M. C. A. powstata w 1921 r. z inicjatywy Am. Tow. Y. M.
C. A. (,Chrzescijanskiego Zwiazku Mtodych Mezczyzn")., oraz grona oby-
wateli polskich. Paragraf 2 Statutu opiewa: ,Zwigzek jest organizacjg apo-
lityczng, ktéra ma na celu:

a) prace nad rozwojem fizycznym, umystowym i duchowym miodziezy
polskiej;

b) przepojenie tej miodziezy duchem stuzby ofiarnej dla narodu i ludz-
kosci;

c) utrzymanie tgcznosci z miodzieza innych krajow, dazacg do podob-
nych ideatébw, a to za posrednictwem wszechswiatowego braterstwa
w Zwigzku.

Czitonkowie Zwigzku osiggng powyzsze cele i idealy i zastosowacl je
bedg mogli w zyciu i postepowaniu, o ile kierowaé¢ sie beda duchem zasad
Chrystusowych.

»,Cztonkiem czynnym moze zosta¢ kazdy miodzieniec chrzescijanin, kto-
ry stwierdzi pisemnie, iz przyjmuje cele Zwigzku za swoje i ze do ich urze-
czywistniania dazy¢ bedzie przez: a) zastosowanie w zyciu zasad, zawar-
tych w nauce Chrystusa; b) pogtebienie znajomosci dziet tych pisarzy, z kto-
rych ducha czerpat site naréd podczas lat niewoli; c) czynng prace dla bli-
znich i spoteczenstwa.

Kandydaci na cztonkéw czynnych odbywaja probe szesciomiesieczna.

Zwigzek w Polsce liczy 1600 — 2000 cztonkéw. Dziatalno$¢ organiza-
cji obejmuje: prace w armji, organizacje kurséw doksztatcajgcych zawodo-
wo, organizacje godziwych rozrywek, wychowanie fizyczne miodziezy.

W fazie organizacyjnej znajdujg sie kota: literackie i krajoznawcze,
oraz klub czytelnikow".

»,Organizuje sie dziat etycznej akcji Y. M. C. A., ktoéry stanowi podto-
ze wszelkich innych form dziatan tego ruchu.

Siega on wstecz do duchowej przeszitosci Polski. Na niej buduje. Do-
robek pracy, wiekéw, pracy najwiekszych myslicieli polskich wchtania
i asymiluje".
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Jako ruch — Y. M. C. A. dazy do urzeczywistnienia swojej idei przez
wyrobienie dobrego chrzescijanina i prawego obywatela, przejetego duchem
stuzby, budowania Krélestwa Bozego na ziemi.

,Cztowiek czynny pracuje nad soba, nad pogtebieniem duchowem,
przez wnikanie w nauke Chrystusa, wiernos¢ i gorliwo$¢ wobec KoSciota,
ktérego jest cztonkiem, przez studjum dziet wieszczéw i literatury etycznej
i religijnej, przez ustosunkowanie sie czynne, kierownicze wobec swego oto-
czenia.

»,Cztonkostwo czynne Y. M. C. A. ma podstawe ideowa, a jest nig mi-
tos¢ i wiara, chec¢ stuzby ofiarnej, zjednoczenie woli swej z wolg Boga, gor-
liwo$¢ dla sprawy, a wszystko to dla budowania Krélestwa Bozego wsérdd
mitodziezy i chtopcéw wszystkich stanéw w Polsce“. (,Czyn", 1922, zt. 23).

Wydawnictwa: organ ,Czyn, czasopismo miodych ludzi" wychodzi raz
na miesigc.

Polska Y. M. C. A. posiada whasny Wydziat Wydawniczy (Plac Trzech
Krzyzy 10), ktéry zamieszcza w ,Czynie* wykazy wiasnych ksigzek i broszur.

,O0drodzenie”, Stow. Mtodziezy Akademickiej.

~Wojna obecna odstonita nam caty bezmiar naszego upadku moralnego
i catg powierzchownos$¢ naszej religji: w barbarzynstwie i bezwzglednosci
swojej przeszta ona o wiele dawne wojny poganskie i napady dzikich naro-
déw, cofajac kulture spotecznag o cate witki. Dowdd to najlepszy, ze chrze-
Scijanstwo nasze byto zbyt powierzchowne i ze mitosci Chrystusowej nie
ma dzi$ na Swiecie w tej mierze, jak by¢ powinno po dziewietnastu wiekach
pracy Kosciota Katolickiego.

Nietylko wiec u nas, ale w calej Europie katolicyzm domaga si¢ od-
nowy, nie w nauce i zasadach, ale w praktycznem zyciu codziennem. Przed
katolicyzmem staneto po wojnie nowe zadanie: walka z bolszewizmem, ktérg
musi on nietylko podja¢, ale i wygra¢, bo inaczej grozi mu zagtada, a przy»
najmniej upadek na diugie wieki, jak to byto za czaséw Lutra....

Kosciét nasz jest zbyt indywidualny, a za mato spoteczny i narodo-
wy, — oto btad, ktéry msci sie obecnie na nas w sposéb tragiczny...

Katolicyzm socjalny — oto jedyne lekarstwo na dzisiejszy rozstroj
i upadek moralny, oto jedynie skuteczna obrona przeciw bolszewizmowi,
jedyna gwarancja powodzenia i rozwoju miodego panstwa polskiego.

Ale katolicyzmu socjalnego, czyli spotecznego nie masz bez organiza-
toréw, ktdérzy potrafiliby go wyhodowa¢ i podtrzymaé w narodzie, jak woj-
ska nie masz bez wodzéw.

A czy tacy organizatorzy znajda sie dzi$ w kraju? Czy Swieccy ludzie
péjda tu reka w reke z duchowienstwem, jakby nalezato, czy indywidua-
lizm swo6j podporzadkujg sprawie ogoélnej i dobru publicznemu?... (Wyjatki
z artykutu X. Dr. J. Ciemniewskiego ,Prad” Nr. 1 — 2, 1921 r.).

Potrzeba stworzenia polskiej inteligencji katolickiej, wyrazona byta
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niejednokrotnie. Wyrazem usitowania zaspokojenia tej potrzeby jest dzia-
talnos¢ Stow. Miodziezy Akademickiej ,Odrodzenie".

»,0drodzenie" skupia w swych szeregach miodziez akademicka, stojgca
1915 stow. ,Prad".

»,Odrodzenie" powstato w r. 1919 na miejsce zorganizowanego w roku
na gruncie zasad katolickich i narodowych, bez réznicy przekonan politycz-'
nych, nie nalezacg jednak do zadnych innych akademickich stowarzyszen
ideowych.

Jednem z zadan ,Odrodzenia“ jest tworzenie czynnej inteligencji ka-
tolickiej drogg pogtebiania wiedzy i zycia religijnego swych cztonkdéw.

»,0drodzenie" w caloksztatcie zycia publicznego i prywatnego, szerzy
etyke katolicka,

,Odrodzenie" nie jest wyrazem zadnego politycznego kierunku" (,Prad"
Nr. 5. 1921 r.).

Kota tego stowarzyszenia istniejg w Warszawie (Centrala), Lwowie,
Krakowie, Poznaniu, Lublinie, Wilnie i Paryzu.

Koto warszawskie (najliczniejsze), sklada sie z 300 cztonkéw. Koto
lwowskie liczy cztonkéw 30-tu. O innych nie posiadamy danych.

Kota posiadajg sekcje: iilozoficzno-religijng i ekonomiczno-spoteczng

,Odrodzenie" bierze czynny udziat w zyciu akademickim, stajgc po
Btronie organizacyj prawicowych.

W ostatnich czasach zaznaczyly sie wyraznie r6znice zdan w sprawie
nacjonalizmu, miedzy t. zw. Milodziezg Wszechpolskg i ,Odrodzeniem".

Organem stowarzyszenia jest miesiecznik ,Prad", wychodzacy pod re-
dakcjg p. W. Lewandowicza.

Chrzescijanski Zwigzek Akademikéw w Polsce.

,Celem Zw. jest zjednoczenie ludzi, pragnacych zgiebi¢ podstawy etyki
chrzescijanskiej, dla urzeczywistnienia jej ideatéw w zyciu codziennem
Zgodnie z tym celem naczelnym, Zw. $wiadomy niesprawiedliwosci, ktéra
tkwi w obecnym ustroju spotecznym, szuka drédg do jej usuniecia.

Dla realizacji swych celéow Zw. we wszystkich swych siedzibach tworzy
kotka etyczne i spoteczne, urzadza zebrania i odczyty, zaklada ogniska i bi-
bljoteki, podejmuje wydawnictwa, bierze udzial w organizowaniu placéwek
pracy spotecznej”. (Ze Statutu Ch. Z. A. — w broszurze, wydanej w ro-
ku 1922).

Ch. Zw, Ak. w Polsce powstat na zjezdzie w Goleszowie, odbytym
w lipcu 1921 r. W skiad Zw. wchodzg trzy kota: warszawskie, krakowskie
i poznanskie. (Koto Iwowskie odigczyto sie od Zw., tworzgc odrebnag orga-
nizacje p. n. ,Filareci"). Koto krakowskie posiada sekcje: etyczng, spo-
teczng i jezykowa, pozostate kota maja tylko sekcje etyczna.

Na konferencji Ch. Z. A,, odbytej w Sandomierzu w czerwcu r. 1922,
wytonita sie mysl stworzenia pewnego rodzaju ,bloku etycznego", ktéryby,
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pozostawiajgc wchodzacym don zrzeszeniom zupeing autonomje, potrafit
zjednoczy¢ je dla pewnych konkretnych celéw. Koto krakowskie, w mysl
tej idei, byto inicjatorem komisji miedzystowarzyszeniowej towarzystw etycz-
nych, w sktad ktérej wchodza, oprécz Ch. Z. A., przedstawiciele: Tow.
Etycznego, Odrodzenia, Tow. Teozoficznego, St. Harcerstwa, Eleusis, Tow.
Filomatéw i Sodalicji marjanskiej.

Wedtug zatozen Ch. Z. A. jest stowarzyszeniem apolitycznem. W skiad
jego wchodza ludzie réznych przekonan.

,Ch. Z. A. nie jest stowarzyszeniem wyznaniowem. Pragnie tylko roz-
budzi¢ w swoich cztonkach zywego ducha religijnego, nie krepujac ich wy-
b.irem najbardziej odpowiadajgcego im wyznania. Nalezg do niego wierzg-
cy i praktykujacy katolicy (wiecej niz potowa wszystkich cztonkéw), kilku
protestantéw, oraz ludzie, ktérzy, nie wchodzg do zadnego okreslonego wy-
znania, przyjmuja, jako bezwzglednie obowiazujace, normy etyczne. (Ze
sprawozdania sekret, gen. Ch. Z. A)).

Duchowienstwo katolickie odnosi sie naog6ét do Ch. Z. A. podejrzliwie
lub nieprzychylnie. Wyraz tego znalazt sie w liscie pasterskim biskupéw
z dn. 3 wrzed$nia 1922 r., w ktérym zostatlo zawarte twierdzenie, ze Ch. Z. A.
znajduje sie pod kierunkiem protestanckiej Wszechswiatowej Federacji
Chrzescijanskich studentéw, i zaraza sie od niej btedng zasadg wyznaniowe-
go indyferentyzmu. Rada Naczelna Ch. Z. A. sprostowala urzedowo te wia-
domos$¢ w dziennikach, jako opartg na mylnych informacjach. Tem niemniej
list biskupow wywotat wystgpienie z kota warszawskiego grupy ortodok-
syjnych katolikow.

Na terenie Zw. mozna obserwowac¢ od poczatku jego istnienia Sciera-
nie sie kilku pradéw ideowych. Poza tem zaznaczaly sie do$¢ wyrazne réz-
nice w stosunku do konkretnych zagadnieri narodowych i spotecznych chwili
biezacej. Czes¢ miodziezy obecnej w Ch. Z. A., dzieki zajeciu przezen sta-
nowiska, stwierdzajgcego niesprawiedliwo$¢ panujgcego ustroju spoteczne-
go i konieczno$¢ jego zmiany — widziata role Ch. Z. A. w rewindykacji (ze
tak powiemy), tresci wyrazu ,Chrzescijanstwo" — na drodze $miato i bez-
wzglednie podjetej walki ze zlem spotecznem, w mysl ideatéw etycznych
Ewangelji Chrystusowej. Byt to, jak nam sie zdaje, jedyny w Ch. Z. A.
prad, majacy swe zrédto wewngtrz organizacji, w sercach i umystach jego
cztonkéw. Prad ten nie dat dotychczas wyrazniejszych rezultatéw pozy-
tywnych. Wiekszo$¢ cztonkéw Ch, Z. A. tworzy, zdaje sie, element mniej
lub wiecej bierny, albo tez zachowawczy, pod wzgledem sposobu oceniania
i wyboru metod zwalczania zta i krzywdy spotecznej.

Ch. Z. A. liczy okoto 100 cztonkow.

Zwiar.ek Akademicki ,Filareci” we Lwowie.

Zwiagzek akademicki ,Filareci" we Lwowie powstat z kota Chrze-
Scijanskiego Zwigzku Akademickiego, ktoére oderwato sie od pnia ma-
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cierzystego, motywujac swe wystgpienie réznicami w pogladach, dotycza-
cych ideologji i metod postepowania.

,Celem Zwigzku jest wspétpraca cztonkéw nad samowychowaniem,
zmierzajacem przedewszystkiem do moralnego wyrobienia, zamykajacego
w sobie nietylko teoretyczne poznanie, ale i realny czyn — z uwzglednie-
niem wszystkiego, co do rozwoju i wzbogacenia indywidualnosci przyczynic
sie moze. Wiasciwa prace nad sobg musi podja¢ kazdy z cztonkéw z osob-
na, bowiem niema w programie zwigzku gotowych formut, ani pewnych sza-
blonéw.

Zwigzek stawia sobie za zadanie przyj$¢ tylko z pomocg swym czion-
kom przez stworzenie Srodowiska, ozywionego szczeroscig, dobrg wola i ser-
decznoscia, w ktérem wartosci indywidualne mozna rozwija¢ i uzupetniac:
a) droga szczerej i swobodnej wymiany mysli i uczué, przezy¢ i doswiadczen,
b) droga rozwazania i zastanawiania sie nad metodami pracy samowycho-
wawczej, ¢) droga zaznajamiania sie z etyka, przedewszystkiem chrzescijan-
ska, przez studjum Ewangelji i literatury filozoficznej tak naszej, jak i obcej,
a takze — z podstawami innych systeméw etycznych, d) drogg oceny mo-
ralnej mozliwie wszystkich przejawéw zycia indywidualnego i zbiorowego“
(Z ,Deklaracji Zw. Ak. ,Filareci we Lwowie).

Obecnie ,Filareci" licza we Lwowie 15 cztonkéw. Pracuja prawie wy-
tacznie na wewnatrz metodg referatéw i zebran dyskusyjnych.

Jako koto Ch. Z. A., odznaczali sie obecni ,Filareci" rozmachem w dzia-
taniu i niechecig poddawania sie wytacznego jakimkolwiek wptywom.

Zwigzek Filomacki Mitodziezy Wyzszych Uczelni w Krakowie.

Zwigzek Filomacki Miodziezy wyzszych uczelni w Krakowie, po-
siadajacy cele etyczno - wychowawcze, zostat zatozony w koricu 1921 r.
Zwigzek jest apolityczny i grupuje miodziez polskg rozmaitych prze-
konan (,od socjalistow do konserwatystéow"), ,o0 ile wystgpienia ich w poli-
tyce nie majg charakteru nieetycznego".

.Zwigzek, majacy za zasade etyke mitosci i sprawiedliwosci, grupuje
ludzi wszelkich wyznan. Stosunek etyki do religji wogoéle i religji katolic-
kiej w szczeg6lnosci jest przedmiotem rozwazan Zw."

Ponizej podajemy tytuly odczytéw, ktére zorganizowat Zw. dla swych
cztonkéw w pierwszym roku swej dziatalnosci: ,,O ideologji filomackiej",
,Czy i o ile Zwigzek dzisiejszy odpowiada zamierzonemu?", ,Romanowski,
jako przedburzowiec", ,Szkota Krakowska, a najnowsze kierunki historycz-
ne", ,Materjalizm dziejowy a socjologja", ,Uwagi o etyce katolickiej", ,Sto-

sunki na Biatorusi w czasie wojny", ,ldea mesjanizmu w literaturze pol-
skiej", ,Problem spoteczny w Panu Tadeuszu", ,Tolerancja w Polsce", ,Ro-
mantyczna poezja ukrainiska". -

W sekcji etycznej Zw. rozwazane byty: 1) Dzieto Tainea ,Francja przed
rewolucjg", 2) problem: ,Co to jest naréd?"
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Nadto Zwiazek zorganizowatl cztery odczyty publiczne: 1) ,Etyka ka-

tolicka" — wygtosit ks. dr. Rostworowski. 2) ,U wrét romantyzmu" —
prof. Harassek, 3) ,Etyka Krasinskiego" — prof. Chrzanowski, 4) Inicjacja
do Hoene-Wronskiego — prof. Jaworski.

Oprocz miodziezy akademickiej nalezy do Zw. i miodziez gimnazjalna.
Adres: Krakow, ul. Krasinskiego 22,

,~Akademickie Kcio Eleusis” w Poznaniu.

,2Akademickie koto Eleusis" w Poznaniu istnieje od kwietnia
1921 r,, tworzac autonomiczng czes¢ ,Filareckiego Zwigzku Elséw"
(patrz nizej). Poznanskie koto liczy okoto 10 czionkéw, trzymajgcych sie
zdata od ugrupowan politycznych. Antyjudaizm — silnie rozwiniety.

Oproécz powyzszych dziatajg na gruncie akademickim nastepujace sto-
warzyszenia, o ktérych nie zdotaliSmy narazie zebra¢ doktadniejszych infor-
macyj: Akademickie Koto Wolnomyslicieli, ,Sodalicja Marjanska Meska",
,Sodalicja Marjanska zenska", ,Tow. Teozoficzne", ,Tow. obrony praw czto-
wieka i obywatela". Istniejg réwniez luzne grupy i kota, nie posiadajace
ani nazw, ani statutéw, o charakterze apolitycznym, stawiajgce sobie jako
cel: prace wewnetrzng nad zagadnieniami etyczno-religijnemi. Kota takie
najczesciej pozostajga pod mniej lub wiecej wyraznym wptywem, ktorego$
z posrod istniejgcych i dziatajagcych w Polsce wyznan.

B. Organizacje istniejgce w spoteczen-
stwie starszem.

Polskie Stowarzyszenie Etyczne.

Celem zorganizowanego w roku biezgcym towarzystwa, jest krzewie-
nie w ludziach poczucia sprawiedliwosci, tolerancji i prawdy — dla pod-
niesienia ogdlnego poziomu etycznego. Stowarzyszenie pragnie skupi¢ okoto
siebie ludzi dobrej woli, Swiadomych swego etycznego stanowiska i wyni-
kajacej stad potrzeby czynu. Zatozycielami Stow. sg pp.: sen. Bolestaw Li-
manowski, pos. T. Nocznicki, Fr. Bartnicki, T. Jaskiewicz, K, Sicinski, Z.
Mostowski, K. Olszewski, K. Smoniewski. Adres Stow.. Nowy Zjazd 6, m. 7.

Instytut Mesjaniczny.

Gtéwnym ce'eni Instytutu jest ,odtworzenie i przetworzenie filozofji
absolutnej, podanej przez Hoene-Wronskiego",
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Instytut wydat dotychczas 9 dziet Hoene-Wronskiego w przekiadzie
polskim i dwie prace z zakresu filozofji absolutnej. W 1920 r. Instytut ucze-
stniczyt w organizacji konkursu, ogtoszonego przez T-wo Walker-Trust na
temat: ,.Duchowe odrodzenie, jako podstawa”odbudowy $wiata . — Zato-
zenie wlasnego czasopisma jest jednym z najblizszych projektéw Instytutu.

Cztonkami rzeczywistymi Inst. moga zosta¢ osoby, jednogto$nie przy-
jete przez cztonkdédw zatozycieli, za$ cztonkami wspierajgcymi—wszyscy, sym-
patyzujacy z jego celami. Cztonkéw rzeczywistych liczy Instytut obecnie
oSmiu, wspierajacych — przeszto stu.

Inst. Mes. zostat zatozony w roku 1919. Sekretarjat I-tu miesci sie
w Warszawie, Piekna 68 m. 7.

Stowarzyszenie Wolnomyslicieli Polskich.

».Celem Stow. jest szerzenie mysli, niezaleznej od wszelkich przesadéw,
obrona wolnos$ci przekonan w dziedzinie nauki, sztuki, religji i polityki, oraz
walka o laicyzacje zycia spotecznego” (wediug Statutu St. W. P., zatwier-
dzonego 11. VI. 1921 r.).

,Btedem bytoby mniemanie, jakoby zadaniem wolnomyslicielstwa byta
walka z religijnoscig wogoble, lub jakoby wolnomyslicielstwo byto jaka$ se-
kta, narzucajaca Swiatu pewien okreslony systemat filozoficzny... Przeciw-
nie — wolnomyslicielstwo gotowe jest uszanowac¢ wszystkie wierzenia
i wszystkie koScioty".

.Przeswietli¢ spojrzeniem krytycznem instytucje religijne, zajrzeé
Smiato do ich korzeni i bezwzglednie odstoni¢ pobudki ich dziatania spot-
czesnego ,— oto najwazniejsze zadanie organizacji wolnomyslicielstwa".

,D0 najwazniejszych zadan wolnomyslicielstwa w Polsce nalezg
w chwili obecnej:

dazenie do zniesienia wszelkich przymuséw wyznaniowych i do ulega-
lizowania bezwyznaniowosci;

domaganie sie nietylko usuniecia ze szkét religji, jako przedmiotu obo-
wigzkowego, ale takze zupelnego uniezaleznienia szkoty panstwowej od
wptywow koscielnych;

zniesienie wszelkich przywilejéow kosciota rzymsko-katolickiego;

zupetne oddzielenie kosciota od panstwa. >

Do obowigzkéw wolnomyslicielstwa nalezy takze: energiczne przeciw-
stawianie sie wszelkiemu rodzajowi represyj za przekonania polityczne, re-
ligijne, lub przynalezno$¢ narodowosciowg”. (,Czem jesteSmy? artykut,
umieszczony w broszurze, zawierajgcej statut Stow. Woln. Polsk.).

,Stowarzyszenie rozpoczeto, zaraz po ukonstytuowaniu sie definityw-
nem, prace wstepng okoto stworzenia w b. Kroélestwie Kongresowem wia-
snych gmin bezwyznaniowych, zdajac sobie doktadnie sprawe z tego... ze je-
dyna gwarancja realizacji elementarnych postulatéw wolnomyslicielstwa jest
zdobycie rzeczywistej moznosci niespetniania wstretnych dla wolnomysliciela
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obrzedéw chrztu, $lubu koscielnego i koscielnych pogrzebéw, przez uzyska-
nie sankcji prawnej na prowadzenie ksigg akt cywilnych we wlasnej gmi-
nie bezwyznaniowej. (,Mys$l Wolna“, Nr. 1. 1922. Z artykutu p. K. R. Od-
rowgza).

»,Gmina bezwyznaniowcéw — to naprawde rzecz potworna, nigdzie nie-
istniejgca, poniewaz nigdzie na Swiecie — poza Polska — cztowiek niewie-
rzacy nie jest zmuszony do chrzczenia lub obrzezywania swych dzieci, do
uczenia ich religji, do brania $lubu kosScielnego i poddawania swych zmar-
tych obrzedom religijnym. Nigdzie — poza Polskg — o te elementarne wol-
nosci walczy¢ juz nie potrzeba. Niestety, nasza prawica sejmowa wytwa-
rza wlasnie takie stosunki prawne, ze zakladanie gminy bezwyznaniowcow
staje sie rzecza konieczng". (,Mys$l Wolna" Nr. 3, 1922 r. z artykulu p. Ja-
na Herapla).

W Stow. Wolnomyslicieli Polskich nurtuja rézne prady i dazenia.
Obok usitowania zabezpieczenia i ulegalizowania bezwyznaniowo$ci stwier-
dzamy ostrg walke z Kosciotem Rz.-Katolickim i usitowania nawigzania
kontaktu z mniejszosciami wyznaniowemi, zwalczanemi przez tenze kosciot,
stwierdzamy dalej obok propagowania idei wolnej mysli, jako metody my-
Slenia, pewne, aczkolwiek niezupetnie zdecydowane usitowania zwalczania
samej idei religji, a obok tego wyrazne odgtosy budzacej sie mysli religijnej.
Oto, co np. czytamy w Nr. 2 ,Mysli Wolnej" z r. 1923 w artykule p. M. T.
Lubeckiego: — ,Powiem otwarcie, ze sama wolnomys$Ino$é, jakkolwiek
ogromnie pozyteczna dla prawdziwej oSwiaty — i stanowigca pierwszy etap
w podkopywaniu gmachu przesgdéw, to jeszcze zamalo... Opiera sig ona
wytacznie na negacji, a pozytywnego sformutowania poza sprawami prak-
tycznej taktyki mie¢ nie moze. Ewentualna gmina bezwyznaniowa stanowi
drugi etap; ona umozliwi swoim cztonkom konsekwentne realizowanie wol-
nomys$lnosci w zyciu prywatnem i publicznem, ale istnienie jej jest uwarun-
kowane jedynie presjg, wywierang jeszcze przez panstwo w sprawach wy-
znaniowych,.. Niezbedng natomiast jest budowa nowego zycia wewnetrz-
nego, przeciwstawienie sie Kosciotowi na jego wlasnym gruncie, t. j. reli-
gijnym,..”

Obserwator z zewngtrz ma wrazenie, ze w Stow. Woln. Polskich, dzigki
w pewnej mierze przypadkowym okolicznosciom, znalezli sie ludzie o roz-
maitych, niezawsze zgodnych lub przynajmniej réwnolegtych kierunkach da-
zen. Nie potrafimy nadto stwierdzi¢, aby w pracy tego stowarzyszenia czué
byto Swiezy powiew ,nowego zycia", zdolnego wzbudzaé¢ entuzjazm $réd
miodych. Wydaje nam sie, iz z chwila usuniecia owej ,presji, wywieranej
jeszcze przez panstwo w sprawach wyznaniowych" nietylko gminy bezwy-
znaniowe, lecz i Stow. Wolnomyslicieli tego rodzaju stracg catkowicie ra-
cje bytu.
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Wspo6lnota Twaorczosci.

Na poczatku r. 1922-go zostato zalegalizowane w Warszawie stowarzy-
szenie pod powyzsza hazwa, majace na celu wytwarzanie ruchu religijnego
swolnego od wszelkiego dogmatyzmu i wyznan wiary , ,,zrywanie ze szkod-
liwemi, a uswieconemi zwyczajem nawyczkami, i szukanie uczuciowego,
symbolicznego wyrazu dla wiasnych przezy¢ oraz taczenie sie w mitosSci
bratniej w celu doskonalenia sie". (,Wiara Tworcza ).

Stowarzyszenie to wymaga od swych cztonkéw zerwania z wszystkie-
mi istniejgcemi wyznaniami i uwaza sie samo za ,zbér wolno-religijny”.
~Wspoélnota Twdrczosci" zwalcza nacjonalizm z punktu widzenia etyki, wy-
stepujac szczeg6lniej gorgco w swym organie (,Wiara Twoércza"), przeciw
uprzedzeniom do zydéw. ,Zwilaszcza uprzedzenia do matlzenstw miesza-
nych winny raz na zawsze prysnaé¢, jako skrajnie niehumanitarne").

Organem stowarzyszenia byta ,Wiara Twdrcza"; w ostatnich czasach
redakcja tego czasopisma potaczyta sie z redakcjg ,Wolnej Mysli", przez co
SWolna Mysl" zyskata zespdt sit, uznajgcych sie za przedstawicieli ruchu
wolno-religijnego.

W skiad ,Wsp. Tw." wchodzg przedstawiciele réznych narodowosci
i ras z przewaga po stronie elementu semickiego. Blizszych informacyj
o liczebnosci tego stowarzyszenia nie posiadamy. Zalozycielem Wsp. Tw.
jest p. Marjan Lubecki. (Warszawa, Miodowa 21, lewa ofic. | p.).

Polskie Towarzystwo Teozoficzr.e.

Polskie Towarzystwo Teozoficzne, istniejgce od poczatku 1920 r.,
jest sekcja Towarzystwa Teozoiicznego, obejmujgcego zakresem  swej
dziatalnosci  wszystkie kraje cywilizowane. Tow. Teoz. istnieje 46 lat.
W roku 1921 liczyto 1958 ognisk. Sekcje najliczniejsze — to Amerykarnska
(205 ognisk — 7196 cztonkéw), hinduska (436 ogn. — 6594 czin.) i angielska
(135 ogn. — 5105 czton.), ostatnio rozszerzyta sie znacznie — francuska (54
ognisk — 2559 czIn.). Sekcja Polska obejmuje 8 ogn. i 150-ciu czionkéw.
Na szczeg6lng uwage zastuguje pracujgca w warunkach wyjatkowo trudnych
sekcja rosyjska.

Tow. Teoz. wysuwa jako zasadnicze trzy nastepujgce cele swego ist-
nienia, oparte na uznaniu dwuch prawd podstawowych: jednosci zycia i bra-
terstwa ludzkosci: 1) Utworzenie zwigzku wszechludzkiego braterstwa bez
réznicy rasy, narodowosci, pici, wyznania i t. d. 2) Prowadzenie studjéw po-
rownawczych nad religjami, filozofjg i nauka. 3) Badanie nieznanych praw
natury i ukrytych sit cztowieka. ,Towarzystwo nie posiada zadnych dog-
matéw i niczego nie narzuca swym cztonkom; mozna nie przyjmowa¢ zadnej
z teoryj teozoficznych, oprécz idei wszechludzkiego braterstwa i zostac
cztonkiem Towarzystwa — wiecej: by¢ teozofem z Ducha. Wszystkich jed-

* noczy nie wspélna wiara, a wsp6lnos¢ dazenia do prawdy”
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Teozofowie uwazajg ,kazdag religje za przejawienie boskiej, nieskon-
czonej, niewyczerpanej Madrosci. Aby sie sta¢ teozofem, nikt nie potrze-
buje oddala¢ sie od religji, ktérg wyznaje. Gdy siegnie w sama gtab swojej
wiary, gdy szerzej zrozumie mistyczne piekno jej nauki — stanie sie te-
ozofem.” \

Najbardziej omawianemi teorjami teozoficznemi sa: teorja reinkarnacji,
i teorja karmy, albo prawo karmy. Pierwsza glosi, iz ,cztowiek przycho-
dzi na ziemie nie raz jeden, a setki razy; ilos¢ powrotéow zalezy od jego
woli, wysitku i od szybkosci rozwoju iskry boskiej w jego sercu, czyli, ina-
czej moéwigc, sam w pewnym stopniu moze wybiera¢ i wyznacza¢ dtugosé
swej pielgrzymki".

Prawo karmy jest ujmowane, jako wyraz powszechnego prawa przyczy-
nowosci. Kazdy cztowiek i kazdy nardéd (jako organizm zbiorowy) ma swa
wihasng karme, ktdéra jest wewnetrznym dorobkiem (w sensie dodatnim i uje-
mnym) jego zywota. Czyny, mysli i uczucia dobre ksztattujg dobrg karme,—
zte — zk3. Karma zla, jako splot skutkéw ziego zycia, moze byé¢ tylko
zmieniona szeregiem czyndéw i mysli o odwrotnej charakterystyce, przywra-
cajacych warunkowa harmonje z Prawem.

Tow. Teoz. rozwija t. zw. dziatalno$¢ pomocnicza, wprowadzajacg czyn-
nie w zycie praktyczne idealy teozoficzne. Istnieje ,Teozoficzny Wszech-
Swiatowy Zwigzek Wychowania" posiadajacy w Anglji 4 wzorowe szkoly;
szkoty, utrzymywane przez Tow. Teoz., istniejg nadto w Indjach, Francji,
Finlandji, Norwegji, ,Zwiazek Stuzenia" réwniez wszechswiatowy, obej-
muje, miedzy innemi, nastepuje ligi: Liga leczenia myslg, Liga pracy dla
Slepych, Liga pracy $rod wieznidw, Liga walki z prostytucja, Liga opieki
nad dzieckiem, Liga opieki nad zwierzetami, L. antywiwisekcji i t. d.

Oprécz wyzej wymienionych organizacyj powstato w r. 1912 w Anglji
,Stowarzyszenie ludzi dobrej woli", ktérego zadaniem ,jest zrzeszenie ludzi
dobrej woli, bez réznicy partyj i przekonan politycznych, ktérzy czujg i uz-
najg konieczno$¢ wniesienia nowych metod w zycie spoteczne i polityczne,
nowego pogladu na rekonstrukcje socjalng, nowej etyki spotecznej”.

Polskie Tow. Teoz. wydato po dniu 16 grudnia r. 1922 odezwe, z ktorej
przytaczamy wyjatek, moéwigcy o stosunku sfer kierowniczych Tow. do chwili
dziejowej, ktéra przezywa Narod Polski: ,Spoétuczestnikiem ciezkiej naro-
dowej przewiny jest kazdy, kto sitom destrukcyjnym pozwalat chocby na
chwile dziata¢ w sobie, gdyz odpowiedzialno$¢ za mysl réwnie wielka jesf,
jak za czyn. Zamordowanie Prezydenta — to tylko widomy znak wielkiej
walki niewidzialnej o Ducha Narodu... A w walce tej wszyscy udziat bie-
rzemy. Jakze wielkim obowigzkiem kazdego — czujno$¢ — by nie przewa-
zy¢ szali ku klesce, jakaz naglacg koniecznoscia — tworzenie, przez trud
wzmozony, przeciwwagi destrukcyjnym sitom, skupienie twoérczej budowni-
czej potegi, czynnej rzeczywistej mitosci. Oby ofiarna $mier¢ cztowieka

Spot. Mysl Relig. 8 113



SPOLECZNA MYSL RELIGIINA.

0 czystem sercu, z calg odwaga gingcego na posterunku, wstrzasneta du-
szami".

Organem Polskiego Tow. Teozoficznego jest pismo p. t. ,Przeglad Teo-
zoficzny". Adres Redakcji i Administracji: Warszawa, Wilcza 10, m. 4.

Filarecki Zwigzek Elséw.

Filarecki Zwigzek Elsow powstat na gruncie organizacyjnym i ide-
owym dawnego ,Eleusis". ,Opierajac sie na syntezie pogtebionego zy-
cia religijnego i narodowego, zwigzek pragnie przyczyni¢ sie do odrodzenia
Polski: 1) przez wychowanie jednostek wyzszego typu, ktérych zasadnicza
cechg bedzie przewaga ducha nad materja, nie w sensie ucieczki od zycia,
lecz zapanowania nad niem; 2) przez zespolenie ch w zwarte zrzeszenie bra-
terskie, zdolne do wytworzenia zdrowego i poteznego ruchu serc i umystow
w narodzie".

~Nowy typ cztowieka", ktory zostat okreslony w ,ldeale Filareckim"
(Poznan 1923, str. 8), powinien odpowiada¢ nastepujacym wymaganiom: by¢
dobrym chrzescijaninem, — dobrym polakiem, — czystym i wstrzemiezli-
wym, — wdziecznym Panu Bogu, narodowi i ludziom, — twdrczym i praco-
witym, — roztropnym i przezornym, — szczerym, pelnym prostoty i powa-
gi zyciowej, — wiernym P. Bogu, narodowi, ludziom i wiasnemu przekona-
niu, — sumiennym, wytrwatym, punktualnym i systematycznym, — Kkar-
nym, — oszczednym i ofiarnym, — zachowujacym réwnowage i pokdj du-
cha we wszystkich zycia okolicznos$ciach.

Zwiagzek ,stoi twardo na stanowisku katolickiem i narodowem, — nie
taczy sie z zadnym programem partyjnym, przeciwstawia sie jednak daze-
niom i metodom politycznym, sprzecznym z chrzescijanstwem i zasada na-
rodowga"; — przeciwstawia sie miedzy innemi ,calej doktrynie socjalistycz-
nej, jako obcej duchowi polskiemu”. Przedewszystkiem jednak Zwigzek
uwaza za swe gléwne zadanie walke z demoralizacjg publiczng, z ktérg to
waika Scisle taczy ,konieczno$¢ wyzwolenia Polski z pod zgubnych wpty-
wow psychiki samickiej".

Od pragnacych zosta¢ elsami Zwigzek wymaga: ,wyzwolenia sie z na-
togow, ktore najbardziej przyczynity sie do rozktadu spoteczenstwa, a wiec:
rozpusty, alkoholizmu, uzywania tytoniu i gier hazardowych".

,Kult pracy, walka z dylentatyzmem oraz skionnoscig do pustej fra-
zeologji — nalezg do naczelnych zadan Zw.".

Informacyj o dziatalnosci i liczebnosci Zwigzku Elséw nie posiada-
my. Sréd stuchaczy wyzszych zakladéw naukowych istniejag akademickie
kota ,Eleusis", wchodzace w skiad ,Filareckiego Zw. Elséw".

Towarzystwo ,Krzyza Promienistego”.
Tow. ,Krzyza Promienistego" zostatlo zatozonego w maju r. 1922
w $rewie, pod Poznaniem. ,Niesienie pomocy materjalnej bojownikom
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wszystkich  dziedzin  kultury", — zwalczanie ,bakteryj wojen i re-
wolucyj, ktére znajdujg swe gtdwne siedlisko w egoizmie ludzkim" oto
glowne cele Towarzystwa. ,Tow. K. P,”  mialo dazy¢ do swych celéw
przez mobilizacje ludzi dobrych, obrone nietykalnosci wiasnosci duchowej
i walke o uznanie tejze wilasnosci duchowej za niezbedna podstawe wia-
snosci ziemskiej, — przez walke z bandytyzmem duchowym (polegajacym
na marnowaniu talentéw swoich i cudzych". Obecnie dla braku funduszéw
i ludzi T-wo Krzyza Promienistego istnieje tylko nominalnie. Zatozycie-
lem T-wa jest p. Jan Betcikowski (literat) (adres: Konstancin pod War-
szawg, ul. Sienkiewicza, willla ,Maryla").

KoTo Oswiatowe Stuchaczy Kur*6w dla Dorostych.

Kursy dla dorostych, rozwijajace sie obecnie coraz silniej w obrebie
Rzplitej majg za zadanie nietylko nauczy¢ czytaé, pisa¢ i rachowaé nie-
umiejacych tego, nietylko uzupeini¢ poczatkowe wyksztatcenie potrzebu-
jacych tego, lecz — wprowadzi¢ czlowieka, odepchnietego od $wiadomego
udziatlu w zyciu, na droge swobodnego rozwoju i doskonalenia sie jego
wiadz umystowych i wogéle duchowych. Z tego wynika zrozumienie
olbrzymiego, a dla Narodu Polskiego wprost dziejowego znaczenia roli,
ktéra moga i powinny spetni¢ kursy dla dorostych. Jest nig uratowanie
utrzymywanych przez niewole w ponizeniu olbrzymich mas ludzkich od
zejScia z tego Swiata w temze ponizeniu i ciemnocie, wciagniecie ich do
Swiadomego udziatlu w zyciu obywatelskiem, umozliwienie im czerpania sit
ozywczych ze skarbcéow Ducha, a przez to — odrodzenie cztowieka
w Polsce. lIdea ruchu oswiatowo-kulturalnego $réd dorostych ma dzi$s juz
liczne grono gorgcych wyznawcéw $réod stuchaczy kurséw dla dorostych.
Sréd nich powstalo w Warszawie liczace dzi$ okoto 900 czionkéw ,Koto
Oswiatowe".

Ponizej przytaczamy ustep, wyjety z broszurki p. t. ,Kota Oswiatowe
stuchaczy Kurséw dla dorostych. Zadania i Organizacja". Bibl. Kota
Os$w. Nr. 1 Warszawa — 1922, ktéry objasni czytelnika o charakterze dzia-
talnosci tej organizacji:

.Dzialalnos¢ K. O. opiera sie na spotpracy i wzajemnej pomocy,
a wiec kazdy czitonek kota obowigzany jest do czynnego i wytrwatego
udzialu w pracach Kota.

Udziat czynny nalezy rozumieé¢ w ten sposéb, ze kazdy cztonek K. O.
ma dazy¢ do uzupelnienia i pogiebienia wiadomosci nabytych na kursach,
oraz spotpracowa¢ nad podniesieniem og6lnego poziomu kulturalnego za-
rowno $rod kolegéw, jak i poza murami Kurséw dla dorostych.

Drugim warunkiem zycia i rozwoju K. O. to wzajemna zyczliwos¢
cztonkéw. Ta wzajemna zyczliwo$¢ nawiaze miedzy nami serdeczne nici,
ktérych zadne przeciwienstwa zewnetrzne i zadne nawet roznice przeko-
naniowe nie zdolajg pozrywa¢. Bo wzajemna zyczliwo$¢ pocigga za sobag

115



SPOLECZNA MYSL RELIGIJNA.

wzajemne poszanowanie przekonan i pogladéw, a to umozliwi spoétprace
w kole wszystkim stuchaczom kurséw o jakichkolwiek przekonaniach Ilub
orjentacjach.

K. O. jest wiec organizacjag pozapartyjng. Jedno, co nas wszystkich
taczy, to przesSwiadczenie, ze oSwiecenie sie i przemiana duchowa czto-
wieka jest koniecznym (cho¢ nie jedynym) warunkiem przebudowy zycia
spotecznego. Pragnagc zbudowania zycia na zasadach sprawiedliwosci
i wzajemnej mitosci miedzy ludzmi, w oSwiacie widzimy jedna z najwazniej-
szych drég wiodacych do celu...”

Sprawozdania z dziatalnosci K. O. oraz artykuly jego cztonkéw dru-
kowane sg w czasopi$mie p. t ,Dzien Nowy", wydawanym w r. b. przez
Centralne Biuro Kurséw dla dorostych w Warszawie, Krucza 21.

Towarzystwo Pracy Spotecznej ,Znak”.

Tow. Pracy Spotecznej ,Znak" ma na celu prace, zmierzajaca do
odrodzenia zycia duchowego w Polsce w oparciu o jego religijne dziedzi-
ny (statut zatwierdzony w styczniu r. 1921).

W roku 1921-ym i 1922-im zostaly zorganizowane w gronie oséb za-
praszanych konferencje na nastepujace tematy: 1) ,Na czem oprze¢ prace
nad odrodzeniem moralnem?", 2) Spotecznos¢ narodowa a panstwo",
3) Sztuka i religja, 4) Nasz stosunek do Wolnej Mysli i wyznaniowosci,
5) ,Metody pracy nad odrodzeniem duchowem®”, 6) Witasnos¢ prywatna
a odrodzenie duchowe"”, 7) ,Drogi ku Kosciotowi Powszechnemu", 8) ,Spra-
wa zydowska a odrodzenie duchowe", 9) ,Zagadnienie odrodzenia ducho-
wego w pracy spotecznej na wsi".

Tow. ogtosito drukiem prace Bronistawa Siwika p. t. ,Spotecznosé
narodowa a panstwo" (Warszawa, 1921. Skiad gtéwny w ,Ksigznicy Pol-
skiej"), nadto spoétdziatatlo w wydawaniu czasopisma p. t. ,Dzien Nowy",
przeznaczonego dla stuchaczy Kurséw dla dorostych. Niniejszy zeszyt
~Spotecznej Mysli Religijnej” jest wydawnictwem wiasnem tegoz Towa-
rzystwa.

Towarzystwo pracy spotecznej ,Znak" powstato w gronie cztonkéw
zorganizowanego w r. 1916 Tow. wydawniczego ,Znak", ktore nie zdotato
rozwing¢ szerszej dziatalnosci wskutek trudnych warunkéw materjalnych.

Warszawa, maj, 1923 r.

Czytelnikéw, ktérzy zainteresowali sie ksiazka niniejsza i pragna, aby
»Spoteczna Mysl Religijna” stata sie wydawnictwem perjodycznem, prosimy
o nadsytanie swych uwag, rekopiséw i adreséw na rece pp. Stanistawa Mat-
kowskiego, Warszawa, Lwowska Nr. 1 m. 19 i Bronistawa Siwika, Warszawa,
Marszatkowska Nr. 1, m. 9.

WYDAWCY.
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