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W STEFP

Zadania i pojecie socjologiji.

Socjologja, ktérej $lady, jak zobaczymy, siegajg sta-
rozytnosci, jest nauka o spotecznych formach wspoétzycia
ludzkiego. Poniewaz wszelkie wskazéwki, zaréwno jak
prawdopodobienstwo aprioryczne, kazg nam przypuszczac
zawsze i wszedzie istnienie jakichkolwiek, chociazby naj-
pierwotniejszych i najluzniejszych, zwigzkéw rodzaju ludz-
kiego, ktore tez i w rzeczywistosci znajdujemy zawsze,
o ile tylko wzrok nasz jest w stanie przenikfig¢ gestg
mgte czaséw przedhistorycznych, przeto i socjologja jest
bardzo starg nauka, chociaz co prawda dopiero w epoce
nowozytnej otrzymata ona mocniejszg podstawe i szersze
cele. Owe stowarzyszenia ludzkie sg wytworami dziatal-
nosci ludzkiej, a zatym badanie ich wprowadza nas samo
przez sie do dziedziny psychologji. Szioby zatym prze-
dewszystkim o to, aby $ledzi¢ zarodki organizacji spo-
tecznej az do najdawniejszych czaséw i w koricu powstanie
jej wyttumaczy¢ psychologicznie, o ile naturalnie jest to



wogole mozliwe. Nalezaloby rozwaza¢ wspoétzycie towa-
rzyskie, jako naturalny wynik stosunkéw miedzy jednost-
kami; czlowiek zatym, jako jednostka biologiczna, jest
podstawg tych zrzeszen. Z oddzialywania wzajemnego
jednostek, ze star¢ miedzy popedem samozachowawczym
a dbatoscig o dobro innych, z ré6znych form pewnej har-
monji, wytwarzajacej sie pomiedzy najrozmaitszemi pope-
dami (jak naprzyktad wspotubieganie sie o dobra gospo-
darcze), powstaje poOzniej jaki$§ porzadek spoteczny, ktéry
okresSla w pewien sposob, czy to czysto obyczajowo, czy to
juz za pomoca rozporzadzer prawnych, stosunki wzajemne
jednostek. Ot6éz socjologja ma za zadanie pozna¢ cale to
mnéstwo formacji i ustrojow spotecznych w ich linjach
zasadniczych, nastepnie wytlumaczy¢ je i, o ile moznosci,
sprowadzi¢ do pewnych praw, albo przynajmniej powraca-
jacych perjodycznie rytméw; w ten sposdb zaczawszy od
czysto empirycznego opisywania i poznawania faktow,
wznosi sie ona do sfery nauk filozoficznych. Jakich za$
ma sie przytym trzymaé metod i zasad, to zobaczymy
jeszcze pozniej (ob. czes¢ I1).



CZESC 1.

Historja socjologiji.

Rozdziat |I. Starozytnosc.

8 2

Platon.

Juz Sokrates i jego wspotcze$ni zwroécili uwage na
zagadnienia spoteczne i swemi usitowaniami w tym Kkie-
runku wywotali zywe zainteresowanie ogotu.

Tradycyjny, odwieczny, specyficznie grecki Swiatopo-
glad, obalony sitg sceptycyzmu sofistow, ustgpit miejsca
swobodniejszemu biegowi mysli; niewolnictwo i t. p. na-
pietnowane zostaty, jako instytucje sprzeczne z naturg;
tradycyjnemu dogmatowi, nie odrdzniajgcemu cztowieka
od obywatela panstwa, zostato przeciwstawione nieztomne
prawo jednostki. Nawet Rousseau ze swg teorjg powrotu
na tono natury ma tu swoj pierwowzor — w Dikearchu
z Messany. Niemniej energicznie protestujg przeciw wa-
dom i wystepkom kultury Cynicy, w swym filozoficznym
anarchizmie domagajacy sie zniesienia w stadach ludzkich



matzendstwa i wihasnosci. Ten komunizm wystepuje takze
u subtelnego Platona, cho¢ w wybitnie arystokratycznym
ujeciu, poniewaz nowa forma panstwowa nie wynika tutaj
z praw ogoétu ludzi, a zatym nie stosuje sie do wszystkich
ludzi bez roéznicy, lecz jest jedynie przywilejem niewielu
wybranych, wyrastajgcych ponad tlum wyksztatlceniem
i urodzeniem. W jego ,Republice”, pierwowzorze wszyst-
kich pdzniejszych romanséw politycznych, istniejagcy porza-
dek rzeczy, jako zupeinie sprzeczny z ideatem, zostaje
gwattownie wywrdcony i zastagpiony rzadem mysdlicieli,
ktorzy tworzg wyzsza klase, wytgcznie panujgcg. Zapewne,
zakre$lajac szeroki system pedagogiki spotecznej, tudzac
sie nawet, ze stworzy ona catkiem nowe pokolenie, Plato
usituje osiagna¢ sprawiedliwe wyréwnanie oraz obsadzenie
stanowisk spotecznych podiug indywidualnych zdolnosci
kazdego. Jasnym jest jednak, ze to wyhodowywanie ary-
stokracji ducha musi napotka¢ na swej drodze najrézno-
rodniejsze wewnetrzne i zewnetrzne przeszkody i ze, nie-
stety, ten pozornie spoteczny eudemonizm w rzeczywistosci
az nadto dobrze sie zgadza z kastowg nierownoscig i inne-
mi ograniczeniami indywidualnej swobody. Zresztg kolek-
tywizm nie jest tu sam w sobie celem, nie jest dobrym
i pozagdanym sam przez si¢, ma by¢ tylko $rodkiem ochron-
nym przeciwko niebezpiecznemu rozrostowi egoizmu; filo-
zofowie mianowicie i rycerze (dwie zwierzchnie warstwy
piramidy) jedynie dlatego zyjg we wspdlnosci débr i kobiet,
ze inaczej interesy prywatne zbytnioby ich odciggaty od
wyzszych ideatow.

§ 3.
Arystoteles.

Gdy Plato tworzy system, niezbyt moze konsekwentne-
go, kolektywizmu, to jego gteboki uczen, powodujacy sie
zawsze | wszedzie wiecej doswiadczeniem, niz ziudnemi



natchnieniami fantastycznych rozmyslan, staje w obronie
indywidualizmu. Sen przysztosci, nacechowany niezbyt
czystym co prawda w swym stosowaniu altruizmem, uste-
puje miejsca trzezwym, empirycznym poszukiwaniom, w jaki
spos6b i jakiemi spoteczno-politycznemi Srodkami datoby sie
osiggna¢ w przyblizeniu szczescie jednostek?

To samo przez sie doprowadzito Arystotelesa do em-
piryczno-socjologicznego pogladu na panstwo, w ktérym
jego przenikliwy umyst uznat zgodny z prawem natury,
organiczny produkt. Stad wynika odrzucenie wszelkiej
fantastycznej budowy jakiej§ nowej formy panstwa, jako
czczej spekulacji; a jednocze$nie natomiast konieczno$é
psychologicznego uzasadnienia wszelkich zwigzkéw ludz-
kich, wyprowadzenia ich z duchowych wilasciwosci czto-
wieka. Najgtebszg i najmocniejszg ich podstawe stanowi
mianowicie niezniszczalny poped towarzyski, ktéry jest
rownie pierwotny i energiczny, jak i szkodliwy, rozktado-
wy egoizm, stanowi zatym jego skuteczng przeciwwage.
Z drugiej strony panstwo, o ile nie chce zachwia¢ wias-
nych podstaw, powinno uznawa¢ wszelki usprawiedliwiony
objaw zdrowego indywidualizmu, ktory sobie w dodatku
prawo istnienia zdobyt w ciggu rozwoju historycznego;
stosuje sie to specjalnie do matzenstwa i wiasnosci, ktérych
nigdy nie wolno narusza¢ w imie jakiego$ nowego ustroju,
pozornie idealnego, w rzeczywistosci jednak brutalnego
i sprzecznego z rozumem. Poza tym jednak madra sztuka
rzadzenia powinna mie¢ na wzgledzie o ile moznosci wy-
rbwnywanie sprzeczno$ci i zboczeh w zyciu spotecznym
i gospodarczym; stanowi to cel sprawiedliwego rzadu,
w ktorym zreszta wszyscy obywatele powinni mie¢ pewien
udziat, wymierzony podiug uzdolnien. Poniewaz wreszcie
stanowisko pplityczne powinno o ile moznosci jak najdo-
ktadniej odpowiada¢ potozeniu ekonomicznemu, nalezy
przeto z jednej strony popieraé naturalng czynno$é gospo-
darcza, z drugiej przeciwdziata¢ czystym spekulacjom pie-
nieznym, jako prowadzacym do plutokracji.
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§ 4
Stoicy.

Z wiekszg jeszcze stanowczoS$cig i siig, niz Arystote-
les, ugruntowali Stoicy swg filozofje spoteczng na natural-
nym pociggu cztowieka do wspdlnego pozycia. Jesli po-
przednio gtéwnie chodzito o sprawiedliwo$é, o wychowanie
jednostki w obrebie jednego tylko narodowego ustroju
panstwowego, to obecnie horyzont sie rozszerza, zjawia sie
wszystko obejmujgca idea cztowieczenstwa, w ktérej pierw-
sze miejsce, zgodnie z naturg, zajmuje mito$¢ ludzi —bliz-
nich. Ludzko$¢ cata stanowi jedna solidarng cato$¢ i spo-
tecznos¢, zwigzang rownemi prawami i moralnemi zasadami,
tylko w niej moze jednostka zy¢ peing piersig i speinic
prawdziwe swe powotanie. Jednostronny egoizm zostaje
zatym najezycie ujety w szranki, i indywidualizm jednak
w tym sie znébw wyraza, ze w owym idealnym panstwie,
od ktérego poézniejsze chrzescijanstwo pozyczyto charakte-
rystycznych cech, tylko medrzec ma gtos i wihasciwie prawo
rzadzenia wielkg masg nierozumnych, statego kierunku
i przewodnictwa potrzebujgcych gtupcow. W tonie tej
arystokracji ducha znikajg wszelkie réznice i poszczegdlne
interesy, jak matzenstwo, rodzina, tradycyjne prawa it. d.,
przedewszystkim jednak tak silnie dziatajgce granice etno-
graficzne, poniewaz wszyscy ludzie bez wzgledu na pocho-
dzenie, posiadajg réwne prawo obywatelstwa we wszech-
Swiatowym panstwie. Jednakowoz, jak to juz zaznaczono,
nigdy nie przestaje istnie¢ w catej petni réznica umysto-
wosci, dojrzatosci i wiedzy, co rozumie sie pocigga za sobg
nieuchronne nastepstwa praktyczne; ten promienny ideat
kosmopolityczny zostaje wiec urzeczywistniony tylko z waz-
nemi ograniczeniami.



§ 5.

Epikurejczycy.

Jezeli Stoikom mamy do zawdzieczenia ich teorje
wszech$wiatowego panstwa, a takze tak wazng dla poz-
niejszych stuleci nauke o prawie natury, to znéw szkota
ich zacietych przeciwnikow stworzyta znang idee pocho-
dzenia panstwa i wszystkich wytworéw spotecznych z okres-
lonych uktadéw i ugod, poziomo utylitarnie pojmowanych.
Jesli indywidualny eudemonizm juz uwazany tu byt za
jedyny cel zycia, to i przyczyne koniecznego przytaczenia
sie jednostki do spoteczenstwa upatrywano we wzgledach
czystego wyrachowania, nie troszczac sie najzupetniej
o jakiekolwiekbadz zasady teorji poznania. Prawo i oby-
czajowos$¢ opierajg sie tu wiec nie na psychologicznych
podstawach i pobudkach, siegajagcych daleko poza obreb
jednostki w dziedzine og6lnych norm objektywnych, ale
na przypadku, zwyczaju i czysto praktycznych wzgledach.
Co do teleologji organicznej, ktorg Arystoteles i do socjo-
logji zaczat stosowac, to Epikurejczycy opierajg ja na
znanej teorji pozytecznosci, ktora jest nieuzasadniona za-
rowno z punktu widzenia teorji poznania jak moralnosci,
ale jednakowoz nabiera posrednio wagi, podkresla bowiem
wzglednos¢ sprawdzian6w postepowania, ktére wszystkie sg
historycznie zmienne.

Poza tym objawia sie rychto razacy brak zaintereso-
wania sprawami spotecznemi, ito tym wiekszy, ze Epikur
sam swym uczniom nakazywat filozoficzne, spokojne zycie,
usuwanie sie od spraw spotecznych.
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Rozdziat Il. Wieki Srednie.

§ 6.

Socjologja chrzescijanska.

Tego lekcewazenia wiasciwych zagadnien spotecznych,
jako takich, w gruncie rzeczy nie zmienita réwniez pozor-
nie tak socjalistyczna nauka ewangielji o zupetnej réwnosci
ludzi wobec Boga. Pomijajac juz okolicznos¢, ze matzen-
stwo i wiasno$¢ pozostawaty zawsze nienaruszone (bogactwo
uchodzito za podejrzane jedynie z powodu zwigzanych
z nim niebezpieczeAstw moralnych), wzrok twaércy religji
i jego najblizszych nastepcow zbyt wylgcznie byt skiero-
wany na zycie zagrobowe, aby sie da¢ zanadto pociagnaé
do rozwazania stosunkéw materjalnych. Scisle komuni-
styczna sekta Essenczykow znalazta w chrystjanizmie za-
ledwie bardzo staby oddzwiek. Nie zmieniajg rowniez tego
stanu rzeczy socjalistyczne hasta niektérych ojcow kosciota,
pograzonych w fantastycznych marzeniach o odlegtym
ideale (jeden jedyny tylko heretyk, Karpokrates, ktérego
poglady nie znalazty jednak uznania, traktowat powaznie
komunizm pod wszystkiemi wzgledami); wobec rozstrzyga-
jacego o wszystkim zbawienia duszy, troska o interesy
zycia codziennego, o zycie ziemskie sprowadza sie do mi-
nimum; greckie panstwo S$wiatowe ustepuje zupetnie chrzes-
cijanskiemu krolestwu bozemu. Tam krdlestwo grzechu,
$mierci, djabta, tu krélestwo —zbawienia, zycia, Boga, tam
panuje bezwzgledny pesymizm, zupeina pogarda wszelkich
débr, tu — mistycznie opromieniony optymizm, ktéry buja
w utudnych obrazach i wizjach. W zestawieniu z tak
dosadnie przez dogmat gtoszong réwnoscig wszystkich ludzi
wobec Boga dziwnie wyglada stworzona przez feudalizm
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przepas$¢, oddzielajgca tu na ziemi moznych od masy ludu.
Pomimo tej nieuleczalnej wewnetrznej sprzecznosci, ktdrg
nosito w sobie idealne krélestwo boze $w. Augustyna, po-
mimo przeciwnikéw, ktérych znalazto w niektérych wybit-
nych jednostkach (jak np. gienjalny Fryderyk II), lub
w catych gminach, jak np. Waldensi, przetrwato ono jed-
nak wszystkie burze czasu; wszakze i Tomasz z Akwinu,
najoryginalniejszy z myslicieli wiekéw Srednich, poprzestat
tylko ra pewnych ogdlnych, politycznych rozmyslaniach
i wywodach, zalecajgc mianowicie monarchje, jako najna-
turalniejszg i historycznie najwiecej usprawiedliwiong forme
rzadu, nie wchodzac blizej w spoleczne i gospodarcze
kwestje sporne. Przytaczajac sie do uwielbianego Arysto-
telesa, z ktorego takze zaczerpngt swoje spoteczno-psycho-
logiczne pojecie i okreSlenie czlowieka, uwaza on zresztg
i poddanstwo i przytwierdzenie do ziemi, te ostabione
formy wiasciwego niewolnictwa, za urzadzenia zgodne
z natura.

Rozdziat lll. Czasy nowozytne.

§ 7.
Odrodzenie (Dante, Plethon, Machiavelli).

Epoka odrodzenia tak nadzwyczajnie bogata w twor-
czos$¢ i zycie umystowe, o ktorej stusznie sie mowi, ze
dokonata wielkiego i epokowego dzieta ponownego odkry-
cia indywidualizmu, zwracata rowniez swag uwage na za-
gadnienia spoteczne, i dlatego choéby nie mozemy tu po-
mina¢ milczeniem tak wybitnych umystdw, jakiemi byli
Dante i Machigyelli. Dante nie trzyma sie ideatu srednio-



14 -

wiecznego panistwa feudalnego; parnstwo narodowe jest
wedtug niego samo w sobie celem, a nie tylko $rodkiem
do celu, jednakowoz poeta nasz gtosi jeszcze po dawnemu
idee kosmopolityzmu, taczacego w jedno wszystkich ludzi
prawdziwie uksztatlconych, obdarzajgcego ich jedng wspélng
ojczyzng.

Zjawiajg sie zaczatki nowozytnego spoteczenstwa,
w ktdrym. wspélna narodowo$¢ wigze jednorodng, lecz
zrézniczkowang wewnetrznie, stojgcg na roéznych stopniach
rozwoju umystowego, mase ludzi; co dopiero stwarza wa-
runki potrzebne do swobodnego rozwoju indywidualnosci.
Nastepnie Florentynczyk Plethon zakre$lit imponujacy,
energja tryskajacy, choé¢ zapewne niepozbawiony pewnej
surowosci, plan naprawy krzyczacych naduzyé, a goraca
propaganda jego idei pobudzita umysty do zywej akcji
politycznej. Najpotezniej, tak ze az w najwyzszym stopniu
jednostronnie, rozwiniety jest indywidualizm u wielkiego
polityka Machiavellego, ktérego bezwzgledny utylitaryzm
spoteczny doprowadza do kultu madrego panujgcego, ucie-
kajagcego sie bez skruputéw do wszelkich $rodkow dla
osiaggniecia zakreslonego celu. Ten wystawiany absolutyzm
jest jednak dla Machiavellego tylko pozgdanym S$rodkiem,
majacym zapobiec anarchji, i ludzi, z natury skionnych
do zlego, ustrzec od wystepkéw za pomocg przymusu
i przepisow prawnych. | religje wraz z obrzedami uwaza
on za potrzebne w zyciu spotecznym tylko w miare tego
wyrachowania.

§ 8.

Adam Smith i poczatek ekonomjl politycznej.

Gospodarka naturalna, ktdra panowata w wiekach
$rednich, ustepuje w czasach nowych, przy pomocy t. zw.
systemu merkantylnego, panowaniu kapitatu (reprezento-
wanego przewaznie przez metale szlachetne), a z tg zmiang
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podstawy ekonomicznej idzie w parze zupeina zmiana
wygladu, formy i budowy spoteczenstwa; zjawia sie ty-
powa dla socjalizmu posta¢ robotnika i juz nie schodzi ze
sceny. Nie mozemy w tym miejscu roztrzagsa¢ roznych
kierunkéw rodzacej sie nauki gospodarstwa, tymbardziej
ze w paragrafach nastepnych zajmiemy sie jeszcze gtow-
nemi przedstawicielami nowozytnego socjalizmu; ale kla-
syczny typ indywidualizmu — jesli nie egoizmu — w eko-
nomji politycznej, Adam Smith, zastuguje na stow Kkilka.
Trwatg jego zastugg jest juz to, ze w pracy upatrywat
wihasciwg podstawe i zrodio bogactwa; stad réwniez nale-
zyte zrozumienie niestychanej waznosci podziatu pracy dla
produkcji nowozytnej. Wolna konkurencja okre$la potym,
w wymianie rzeczywistej, catkiem naturalnie cene towaru,
ktéra zatym posrednio znéw zalezy od pracy (zrecznosc,
szybkos¢ i tanio$¢ wytwarzania i t. p.). W ten spos6b
robotnik, przedstawiciel stanu czwartego, stat sie osig ba-
dafn socjologicznych; w przysztosci mogto juz i$¢ tylko
u udzial, jaki powinien mu przypas¢ w bogactwach wy-
tworzonych. Dotychczasowe przywileje szlachty i klas
posiadajacych zostaly za jednym zamachem podane w wat-
pliwos¢ przez to catkiem rewolucyjne uzasadnienie bogac-
twa, tymbardziej, ze Smith otwarcie tez przyznawal, ze
dotychczasowy ustrdj polityczny sprzyja wytgcznie warst-
wom rzadzacym, gdy tymczasem warstwy nizsze, lud
wiasciwy, pozbawione sg wszelkich praw. Rewolucja fran-
cuska nie omieszkata wymie$¢ gruntownie tych nieréwnosci
prawnych, przekazanych i uswieconych przez historje, przez
co przygotowata grunt dla trwalej organizacji proletarjatu
roboczego.



§ 9.

Socjalizm nowozytny.

W wielkiej walce, ktérg prowadzi socjalizm nowozyt-
ny przeciw samowtladztwu kapitatu ¥, statym i gtdwnym
punktem oparcia jest idea warto$ci pracy, a wiec ta sama
idea, ktorg wypowiedziat juz Smith; mamy tu zatym kom-
promis miedzy komunizmem i indywidualizmem. Pierw-
szym wielkim teoretykiem tego ruchu jest znany hrabia
Saint-Simon, ktéry, wypierajac sie swego wysoko arysto-
kratycznego pochodzenia, prawo uzycia wyprowadza wy-
tacznie z pracy. Miejsce starego panstwa wojskowego
musi zajag¢ panstwo przemystowe, oparte na jak najbardziej
rozszerzonym stowarzyszeniu i wzmacniajgce sie przez roz-
woj uczué sympatycznych, humanitarnych. Rzad ma obo-
wigzek zaspokoi¢ w odpowiedni sposéb prawo kazdego do
pracy, zado$¢ uczyni¢ w ten spos6b pragnieniom wszyst-
kich. Odwotanie sie do pobudek religijnych zamienia
wreszcie te idee na ewangielje pracy, na dobrg nowine wy-
zwolenia ludzi z ucisku i nedzy materjalnej. Tej samej
idei stuzy Karol Fourier, ktéry wprost samg prace podnosi
do stopnia przyjemnosci i, dopuszczajgc niezbedny w zyciu
nowoczesnym podziat pracy, daje w pewnym okreslonym
zakresie szerokie pole zasadzie stowarzyszenia jednakowych
interesow. | tu, w przeciwienstwie do odwracajgcego sie od
Swiata pesymizmu chrzes$cijafskiego, wystepuje jawnie ten-
dencja radowania sie z zycia ziemskiego; idzie tylko o to,
zeby uciechom materjalnym nada¢ odpowiednig harmonijna
forme. Dotad przedstawiciele daznosci do nowego ustroju
spotecznego tworzg tylko teorje, a odosobnione propozycje

') Samo przez sie rozumie sig, ze nie mozemy tu bada¢ tego ruchu
obszernie i w cafosci, lecz uwzgledniamy jedynie jego idee podstawowe,
o ile maja one znaczenie dla socjologji wogole.
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praktyczne sg czysto fantastyczne i niewykonalne; Ludwik
Blanc pierwszy prdébuje powota¢ do zycia rzeczywistg orga-
nizacje stanu czwartego, aby za jej pomoca przeksztatcié
cata budowe panstwa.

Prawo do pracy zrodzito z sitg konieczno$ci warsztaty
narodowe, socjalizm pafAstwowy: zwiazki robotnicze pod
kontrolg paristwowg miaty usungé bezgraniczng konkuren-
cjag wynikajacg z zasady indywidualistycznej. W tak zre-
organizowanym spoteczenstwie upadajg oczywiscie i wszyst-
kie dotychczasowe réznice historyczne i spoteczne obywa-
teli; tworza oni odtad catkiem jednolity narod. Szereg ten
francuskich teoretykdéw socjalizmu koriczy P. J. Proudhon;
objawia sie w nim juz upadek tego kierunku, gdyz ze
zjadliwym sceptycyzmem obala on systemy swych poprzed-
nikbw 1 wystepuje najpierw jako skonczony anarchista,
ogtaszajac, jak wiadomo, wiasno$¢ za kradziez X. Osta-
tecznie i on skierowuje swag ponurg nienawi$é przeciw
kapitatowi i gtosi powszechny obowigzek pracy, ktory spo-
wodowatby naturalny zanik wilasnosci bez pracy; zamiast
niej zostatoby tylko posiadanie. Swietna retoryka Proud-
hona stawi warto$¢ etyczng i pedagogiczng pracy; w jego
propozycjach pozytywnych (zreszta mocno fantastycznych)
nie wida¢ zresztg bynajmniej dazenia do przewrotu gwal-
townego.

Badaniom tym, pocze$ci mocno fantastycznym, po-
czesci socjalno-politycznym, nadat forme naukowg dopiero
Karol Marx, uznany wdédz i teoretyk socjalizmu niemiec-
kiego. Zaopatrzony w caty arsenat krytyki filozoficznej,
wychowany w szkole Hegla, przeniést on stawng metode
djalektyczng do ekonomji politycznej i w zwiazku z Taine’a

" Scisle rzecz biorac, paradoks ten wymierzony jest jedynie prze-
ciw wiasnosci, nie zdobytej osobiscie, lecz odziedziczonej, a wigc przede-
wszystkim przeciw rencie.

Socjologja.
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*teorjg Srodowiska stworzyt poglad na Swiat czysto mater-
jalistyczny, liczacy sie jedynie z czynnikami zewnetrznemi,
w ktorym wielkg role grajg wazne istotnie dla powstania
pafAstwa grupy intereséw i walki klas.

Sita robocza, ktéra dawniej byta tylko Srodkiem wy-
twarzania, zamieniona zostaje przez kapitalizm na knpny
towar; tym, co nadaje warto$¢ jakiemukolwiek przedmio-
towi (tak zwang substancjg wartosciotwdérczg), jest praca
ludzka, uzyta na jego wytworzenie. Kapitat pomnaza sie
w niezdrowy sposob przez nagromadzanie nieoptacanego
czasu roboczego i sity roboczej; zguba tego ztego systemu
produkcji jest nieunikniona choéby juz dlatego, ze nieo-
graniczona konkurencja wypiera kapitaty pojedyncze jako
takie, pozostawiajgc tylko niewielka liczbe olbrzymich ich
skupien. Ciezkim fatalnym btedem w catej tej konstrukcji
jest konsekwentne zaniedbywanie czynnikéw idealnych,
zmechanizowanie procesu i utozsamienie wartosci i jakoSci
pracy z jej iloscig. To nieskonczenie wazne w kierunku
subjektywnym i objektywnym psychologiczne znaczenie
wartosci tkwiacej w pracy i szczeg6lniej w pracy umysto-
wej ginie tu w zimnym mechanizmie, niszczacym wszelkie
réznice indywidualne .

Grdv $miaty duch Marxa, przemawiajagcy do Swiata
catego, zadal upanstwowienia wszystkich $rodkéw produk-
cji i radykalnego usuniecia wszelkiej pracy najemnej, Las-
sale tymczasem, obdarzony wiekszym politycznym rozsad-
kiem, poprzestawal na energicznym zadaniu szerokich
stowarzyszen wytwérczych robotniczych z kredytem pan-
stwowym, czyli wskrzeszat program Ludwika Blanc’a.

* Ma sie rozumieé, ttumacz nie bierze na siebie zadnej odpowie-
dzialnosci za sady autora o réznych teorjach, ani nawet wogoéle za jego
poglady socjologiczne — chociaz znaczng cze$¢ ich uwaza za stuszng. —
W szczegdlnoéci co do marxizmu, kazdy, kto go rzeczywiscie zna i zdolny
jest go zrozumieé, wie, ze ta teorja bynajmniej nie ,,zaniedbuje czynnikéw
idealnych” — tylko wiasnie ttumaczy ich dziatanie.

Prznp. ttum.
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Chcial jednak zarazem oSwieci¢ proletarjuszy co do ich
witasnego potozenia i teoretycznie uzdolni¢ ich do urzeczy-
wistnienia zasad socjalizmu panstwowego; szczeg6lny nacisk
ktadt na poznanie przekletego ,zelaznego prawa ptacyu,
twierdzac, ze jednostka jest wobec niego bezsilna, lecz nie
jest bezsilnym panstwo albo masowy zwigzek robotnikdw;
co do tego jednak Lassale w przeciwieAstwie do Marxa
pozostawat w granicach narodowych.

Nie mozemy tu szczegOtowo roztrzgsaé wiasciwego
kierunku ekonomji politycznej; wspomnimy tylko o dwuch
najgtéwniejszych jego przedstawicielach, ktéremi byli List
i Rodbertus. Pierwszy ma te zastuge, ze whbrew czysto
matematycznej formule prostego czasu i sity roboczej zre-
habilitowat osobisto$¢ cztowieka z calg jej wartoScia, z czego
wynika, ze i znaczenie jakiego$ narodu nie polega wytacz-
nie na jak najintensywniejszej produkcji gospodarczej, lecz
na wszechstronnym rozwoju jego sktonnosci i débr ducho-
wych. Rodbertus znowu znacznie sie bardziej zbliza do
idei Marsa, a to zarbwno na punkcie sprowadzania war-
tosci do czasu pracy, jak tez ideatu wspdlnej wiasnosci
gruntow i kapitatow; ale jest on przeciwnikiem wszelkiej
rewolucji politycznej i chce zapobiec grozacej katastrofie
sposobami wytacznie pokojowemi.

Czysto polityczne wypowiedzenie tych wszystkich
mysli, ktore wzbudzaty wiele sensacji, szczeg6lniej w ostat-
nim lat dziesigtku, nas tu nie obchodzg; przyczynki za$
tak zwanego socjalizmu z katedry (gtéwnie Schaefflego)
do budowy socjologicznego pogladu na $wiat poznamy
w paragrafach nastepnych. Niniejszego rozdziatu nie mo-
zemy jednak zamkng¢, nie zaznaczajac jak najwyrazniej,
ze socjalizm jest dla nas tylko jedng galezig ogdlnego
drzewa socjologji, nie stanowi wiec sam przez sie przed-
miotu szczeg6towego badania.

Stad pochodzi krétkos¢ i zwiezto$¢ naszego szkicu,
w ktorym uwzgledniliSmy momenty najwazniejsze.



§ 10.
Przywodcy soejologji nowozytnej.
1. Comte.

Juz Jan Chrzciciel Vico probowat w roku 1725 daé
zarys soejologji w swoich ,,Zasadach nowej nauki o przy-
rodzie narodéwu, ale dzieto to ze swym chaotycznym sty-
lem miato mato czytelnikébw. Wiasciwe naukowe uzasad-
nienie soejologji dat nam August Comte J), zawdzieczajacy
wiele wplywowi Saint-Simona. Przedewszystkim nadaje
on badaniom spotecznym charakter czysto krytycznie in-
dukcyjny, stawia im za cel wytgcznie fakty i wysnuwanie
prawd z faktow, a w ten sposdb wyklucza wszelka speku-
lacje metafizyczng, przekraczajgcg granice Scistego doswiad-
czenia. Socjologje uzaleznia nastepnie Comte od biologji,
od nauki o organizmie ludzkim, zaleznym od wptywow
Swiata zewnetrznego; w ten spos6b znajomo$¢ praw proce-
séw nieorganicznych jest wprost warunkiem postepu umys-
towego i moralnego ludzkoSci. Waielkie znaczenie posiada
réwniez odrzucenie wszelkich uczué i nastrojow osobistych
przy studjowaniu soejologji, ktérej zadaniem jest jedynie
odkrywanie praw rozwoju spotecznego. Ludzkos$¢, odbywa-
jaca ten rozwoj, pojmowana jest obrazowo, jako obejmuja-
cy wszystkich ludzi jeden organizm; w ‘braku jednak wy-
starczajacych wiadomosci etnograficznych Comte opiera sie
jedynie na stanie ludoéw europejskich.

2. Qubtelet.

Statystyk ten belgijski usitowal nada¢ soejologji jesz-
cze bardziej objektywny charakter przez to, ze, pomijajac

") Wyraz: socjalizm — stworzy! Piotr Leroux, socjologja — Comte,.
filozofja socjalna — Hobbes.
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postepki jednostek, zwracat uwage badacza na stan spote-
czenstwa, w ktdrym powracajg wcigz typowo jedne i te
same zjawiska. Wobec wynikajgcych z tego praw, rzg-
dzonych dajaca sie wykaza¢ przyczynowoscig, wszystkie
momenty indywidualne i przypadkowe nie odgrywaja zad-
nej roli, wszelka, pozornie najpewniejsza wolno$¢ ustepuje
miejsca koniecznosci. | Quetelet pojmuje ludzkos$¢ albo
spoteczenstwo ludzkie jako jedno wielkie indywiduum, jako
kompleks réznych narodéw, ktérego rozwdj odzwierciedla
zatym odpowiedni rozwdj fizyczny i psychiczny cztowieka
wogéle. Srodki do poznania tego rozwoju daje nam nie-
zliczone mnéstwo pojedynczych obserwacji statystycznych,
taczonych w cato$¢ w imie prawa wielkich liczb.

3. Spencer.

I ten filozof angielski wprowadza socjologje w zalez-
no$¢ od biologji, poniewaz wszelki organizm polega na
wzajemnej zaleznos$ci czesci pojedyhczych; im wieksze jest
zawarte w tym zrozniczkowanie, tym wyzszy stopieh roz-
woju, zarébwno w zyciu biologicznym jak spotecznym. Jak
ciatlo cztowieka zmienia sie bardzo znacznie pod wplywem
oddziatywan zewnetrznych, otoczenia, pracy zawodowej
i t. d, tak i budowa panstwa zmienia sie pod wpltywem
rozwoju umystowego wszystkich obywateli. Nauka spo-
teczna, oparta na $ciSle pozytywnej obserwacji faktow,
powinna bada¢ wzrost, budowe i czynno$¢ skupienia spo
tecznego, wytworzonego przez wzajemne oddziatywanie
jednostek. Analogja miedzy organizmem a spoteczenstwem
pojmowana tu jest przewaznie tylko w sensie przenosnym,
obrazowym; zjawisko organiczne i spoteczne nie sg utozsa-
mione, jak u innych socjologow, do ktérych zaraz przej-
dziemy; jednakowoz tkwigcy tu w zalozeniu paralelizm
jest nadzwyczaj wazny dla metody socjologji, czego dowo-
dem jest pojmowanie powstania spoteczenstwa Scisle po-
dtug schematu biologicznego: masa jednorodna rozniczkuje
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sie na jadro i ciatko jadra. Ze szczeg6lnym wreszcie na-
ciskiem Spencer zwalcza pospolitg nietolerancje wynikajg-
cg z warunkow historyczno-cywilizacyjnych oraz subjek-
tywng stronno$6 sadow, zadajac nieubtaganego wykluczenia
wszelkich osobistych uczué i pogladéw z badah nad zja-
wiskami spotecznemi i zalecajgc réwniez pozbycie sie po-
spolitego przeceniania znaczenia jednostki.

4. Lilienfeld.

Dopiero co wzmiankowana, prosta analogja miedzy
rozwojem spotecznym i organicznym u niektdrych uczonych
stata sie az sposobem tlumaczenia drugiego za pomocg
pierwszego; tak, Lilienfeld uwaza spoteczeristwo ludzkie
wprost za rzeczywisty organizm, ulegajacy tym samym
prawom, co wszystkie inne istoty biologiczne w przyrodzie.
Teorja komdrkowa zostaje w ten sposob bezposrednio za-
stosowana do powstawania i wzrostu skupien ludzkich,
sktadajacych sie z jednostek, pici, stowarzyszeh, standw
i t. d; jednostki stanowig komoérki, odzywiajg sie one wy-
tworami spotecznemi, fizjologicznej stronie rozwoju roslin
i zwierzat odpowiada w zyciu spotecznym strona ekono-
miczna. Stusznie zresztg podkresla Lilienfeld wielkie przy-
rodnicze prawo rozwoju, polegajace na tym, ze jednostka
we wzroscie swoim powtarza w gtéwnych zarysach w stresz-
czeniu rozwoj gatunku (tozsamos¢ ontogienji i filogienji,
dziejéow jednostki i plemienia); etnografja, obserwacja kul-
tur nizszych zostaje przytym nalezycie wyzyskana dla
psychologji spotecznej. Lilienfeld uwzglednia réwniez war-
tos¢ statystyki dla okreslenia tak zwanego przecietnego
cztowieka w danym stanie, narodzie lub rasie.

0. Schaeffie.

I dla tego mysliciela ciato spoleczne, cywilizacja, sta-
nowi rzeczywisty zywy organizm, ztozony z oséb ludzkich
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i dobr, z jednostek ludnosci i bogactwa narodowego. Jest.
to nie tylko pod wzgledem morfologicznym i anatomicznym,
ale i czynnosciowym (fizjologicznym) zywa indywidualnosé
wyzszego rzedu, objawiajaca sie wzgledem pojedynczych
jednostek i grup, jako stojgca ponad niemi trwata potega
i wielko$¢ duchowa. Z drugiej strony ten paralelizm bio-
logiczny odstania tu nastepujaca wyzsza perspektywe: ciato
spoteczne stanowi spoteczno-psychiczna wspo6lnos¢ wszyst-
kich cztonkéw, ktorej czynno$¢ objawia sie najrozmaitszemi
sposobami (wspOlna praca, zrozumienie sie wzajemne, tra-
dycja i literatura, sztuka, obyczaje, prawo, wierzeniait. d.);
jednostka jest z tg catoScig tak nieroztgcznie zwigzana, ze
oderwanie jej od tej podstawy, od spoteczeristwa, pocigga
za sobg natychmiast rozkiad duchowy, zezwierzecenie;
szczegOlnie oczywistym jest ten tgcznik socjalno-psychiczny
w obszernej dziedzinio prawa i moralnosci, ktérych zna-
czenie obowigzujagce nigdy nie da sie pojaé z punktu wi-
dzenia spekulacji czysto indywidualistycznej. Schaeffle
réwniez daje rzut oka na etnologje i czesto ucieka sie do
pomocy psychologji a specjalnie psychofizyki.

6. Gumplowicz.

Gumplowicz stanowczo odrzuca ten poglad, jako me-
tafizyczny; za punkt wyjscia stuzg mu wytgcznie pojedyncze
grupy spoteczne, jako jedyne realne przedmioty obserwacji
dla socjologa. Za najpierwotniejsze i najprostsze elementy
spoteczne uwaza on pierwsze, prawdopodobnie niezbyt
liczne, hordy ludzkie, ze zrézniczkowania ktérych powstaty
z biegiem czasu wszystkie pdzniejsze skupienia. Nie po-
winno sie mowi¢, jak to sie zwykle robi, o jakim$ nie-
przerwanym rozwoju jednorodnego rodu ludzkiego, ktéry
to rozwdj dzieli sie dowolnie na pewne wielkie okresy,
lecz tylko o jednoczesnym rozwoju wielu nieskonczenie
réznych kultur, ktére wszystkie wynikaja z wzajemnego
oddziatywania owych pierwotnych grup, dajgcych sie jesz-
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cze wciagz odnalez¢ w réznych rozrzuconych punktach kuli
ziemskiej. Stusznie tez odrzuca Grumplowicz zwykly punkt
wyjscia chronologiczny i oparty na nim schemat uktadu
faktow, gtoszac wzamian typowa wcigz i wszedzie doko-
nywajacg sie i powtarzajgca prawidtowos¢ procesu, wzrostu
spotecznego, zblizajgc sie az do idei kotowego obiegu zja-
wisk. Gumplowicz odrzuca oczywiscie zasadniczo zaréwno
wszelkie pretensje spekulacji wobec trzezwego dosSwiadcze-
nia, wszelkie metafizyczne poszukiwanie poczatku rzeczy
jak i tradycyjna indywidualno-psychologiczng wiare w nie-
zalezno$¢ i site twérczg jazni; zrodto czynnosci duchowej,
myslenia, tkwi nie w jednostce, lecz w odpowiednim sku-
pieniu spotecznym, do ktérego ona nalezy.

7. Letourneau.

W poréwnaniu z czesto mocno spekulacyjnym poj-
mowaniem socjologji, z ktérym spotykalismy sie dotych-
czas, przyjemne robi wrazenie krytyczny spokdj i trzez-
wos¢, z jakg Letourneau ogranicza zadanie swej nauki do
Scistej obserwacji faktow. Nawet tak zrozumiate dazenie
do ogdblnych praw rozwoju musi z poczatku ustgpic¢ tej
zasadzie. W pierwszej linji idzie o zebranie pewnego kry-
tycznie przejrzanego materjatu; potrzebe te w zakresie
ludoznawstwa zaspokaja tez uczony francuski w wielkim
stopniu. W slusznej mierze ogranicza on przeceniane
znaczenie Srodowiska, uwydatniajagc przeciwnie role rasy
i indywidualno$ci danego narodu. Wazne tu jest i w ca-
toSci przeprowadzone stanowisko poréwnawcze spoteczno-
psychologiczne w rozwazaniu ogélnych zasad rozwoju du-
chowego; stosuje sie to miedzy innemi do zaryséw mitologji
i religji, ktére pomimo wszelkich odmian w szczegdtach
sg identyczne w swych gtdwnych czesciach skiadowych.
W ten sposdb, naprzykiad, powstanie i rozwdéj pogladow
aa zycie przyszte, wiary w bogéw i t. d. dajg sie zestawic
i przedstawi¢ w jednym zupeinie organicznym nieprzerwa-
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nym nastepstwie. W podobny sposob poddal Letourneau
badaniu poréwnawczo-etnologicznemu réwniez budowe réz-
nych form organizacji ludzkiej od najprostszych az do
najbardziej ztozonych.

8. Bastian.

Jak juz zauwazyliSmy przy sposobnosci, socjologja,
jesli nie chce sprowadzi¢ sie do jatowego schematyzmu albo
ciezkich spekulacji, musi opieraé swa indukcyjng budowe
na niezliczonym mnostwie faktow etnologicznych. Ale musi
i tu by¢ zachowana perspektywa spoteczno-psychologiczna,
w ktorej punktem wyjscia jest nie odosobniona jednostka,
lecz pewna grupa spoteczna. Nestor ludoznawstwa, Bas-
tian, wznawiajagc stare twierdzenie Arystotelesa, ze czio-
wiek jest z natury istota spoteczng, niedwuznacznie sfor-
mutowat powyzszg zasade i zapobiegt wszelkim co do niej
nieporozumieniom. Idzie wiec mu o poznanie stopniowego
rozwoju duchowego cztowieka w zakresie religji, mitologji,
prawa, moralnosci, sztuki it. d. i, co za tym idzie, o okres-
lenie pewnych prawidlowych typow tego wszedzie i zawsze
powtarzajgcego sie w gtownych zarysach procesu, przekra-
czajgcego wszelkie granice etnograficzne i chronologiczne.
Doswiadczenie pokazuje nam zawsze cztowieka w catkowi-
tej zaleznosci od catoksztattu idei jego otoczenia; jedynie
sztuczna abstrakcja zrywa te organiczng tacznos$¢ rozwojo-
wa; trzebaby tylko roztozy¢ srodowisko na pojedyncze jego
elementy, aby poja¢ caly proces. W ten sposéb otrzymu-
jemy indukcyjng historje $wiadomosci ludzkiej, poréwnaw-
czy przeglad wielkich idei kierowniczych, wyrazajacych sie
konkretnie w spoteczno-psychicznych wytworach religji,
prawa, moralnosci i t. d. Do tej odbudowy naszego wias-
nego rozwoju duchowego, wykraczajacego daleko poza
dziedzine wiasciwej kultury, potrzebne nam sg koniecznie
akta ludoznawstwa, poniewaz w nich widzimy z poglagdowa
jasnoscig pierwsze niepozorne zaczatki pozniejszych wykwi-
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tébw, poniewaz w S$wiatopogladzie wzgardzonych Iluddéw
pierwotnych odnajdujg sie zaczatki wszystkich p6zniejszych
wyobrazen. W tym znaczeniu etnologja nowozytna, ugrun-
towana przez Bastiana i Waitza, jest najzupetniej socjo-
logiczng albo spoteczno-psychologiczna, gdyz bierze ona
zawsze za punkt wyjsScia dane przez doswiadczenie rézne
grupy spoteczne i objawiajacy sie w nich rozwoj duchowy,
widzac w nich, a nie w jednostce jako takiej, ostateczny
punkt oparcia badania indukcyjnego.



CZESC 1.

Stosunek socjologji do innych nauk.

8§ ii-
1 Biologja

W powyzszym szkicu historycznym nieraz juz wspo-
minaliSmy o stosunku socjologji do biologji, poniewaz
jednak szto nam dotychczas tylko o czysto objektywny
wyktad, nie zajmowaliSmy sie krytycznie ostatecznym
okreSleniem tego stosunku. Obecnie nie mozemy juz po-
ming¢ tego zagadnienia; stwierdzamy wiec przedewszystkim
niezaprzeczalny fakt, ze socjologja opiera sie otyle na bio-
logji, ze grupy spoteczne w ostatniej linji sktadajg sie
z pojedyriczych zywych ludzi. Stopnie rozwoju spotecznego
sq zatym zalezne od pewnych warunkéw i praw biologicz-
nych, co jest takg prawda, ze, naprzykiad, zrézniczkowanie,
ten pierwszy warunek powstania organizmu, powtarza sie
i w zyciu spotecznym. Bez tego przeksztatcenia pierwot-
nie bezksztattnej masy nie byloby poprostu zadnego roz-
woju spotecznego, nie mogtaby np. powsta¢ instytucja
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wodzow ani wogo6le zjawi¢ sie zaden stan. Jes$li nawet
za punkt wyjscia uznamy pewng pierwotng jednakowos¢
ludzi, to przeciez musimy rowniez zaraz pomysle¢ sobie
mozliwo$¢ i konieczno$¢ zycia wspolnego spotecznego, jesli
caty pdzniejszy rozwdj nie ma nam sie wydac¢ jakim$ nie-
zrozumiatym cudem. W ten spos6b pojmujemy cztowieka
jako jednostke biologiczng, rzadzong w pierwszej linji
czysto egoistycznemi popedami, niezbednemi do utrzyma-
nia sie przy zyciu (odzywianie sig, przystosowywanie do
warunkéw bytu i t. d.). Prawie tak samo potezng jest
potrzeba rozradzania sie, rozmnazania typu indywidual-
nego. Stad juz w matej grupie, gdzie sie odbywa ten
proces, wynika konkurencja wzajemna, wspdtubieganie sie
o dobra gospodarcze, choéby najskromniejsze. Im swo-
bodniej i silniej chce sie rozwing¢ jakas$ indywidualnosé,
tym predzej spotyka silng, czesto niezwyciezong przeszkode
w Swiecie zewnetrznym, t. j. w otoczeniu spotecznym, kto-
rego spokojnemu istnieniu przez to swoje dazenie zagraza;
wskutek tego wszelki jednostronny zamach jednostki po-
cigga za sobg odpowiednig reakcje a potym ugode. Z tej
wiecznej kolei przyciggania i odpychania wynika ciagta
zmiana rownowagi spotecznej, ktorej bardzo wazng podporg
stajg sie budzace sie i rozwijajace stopniowo popedy spo-
tecznej uzyteczno$ci (altruistyczne). Z tych pierwotnych
stosunkow przyciggania i odpychania miedzy jednostkami
w tonie grupy, z poczatku mato jeszcze zrozniczkowanej,
stosunkdw gteboko ugruntowanych w psychologji cztowie-
ka; powstaja wszystkie pOZniejsze préby organizacji rodzaju
ludzkiego. Rozstrzygajaca przytym okolicznosScig jest, ja-
kesSmy juz wspomnieli, to, ze cztowiek, pierwotnie czysty
egoista, posuwa sie, chociaz z poczatku tylko pod przy-
musem, do uznania pewnego ogodlnego *tadu spotecznego,
ktérego nastepnie juz sam broni od wszelkich napasci.
Biologja zatym, przy rozwazaniu ogélnym procesu, odby-
wajgcego sie tutaj w dziedzinie spotecznej, przez badania
swe nad rozwojem organizméw, waznoscig ich funkcji,
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znaczeniem rézniczkowania i t. d., dostarcza soejologji
bardzo waznych wskazowek przygotowawczych i materja-
tow; przytym jednak nalezy bardzo strzec sie (a niestety
wcale nie zawsze sie strzezono) prostego przenoszenia ana-
logji i paralelizmédw na organizm spoteczny, ktéry roézni
sie specyficznie od biologicznego. Komérki organiczne
w ciele cztowieka w Swietle prostej trzeZwej rozwagi oka-
zuja sie co najwyzej obrazem jednostek skiadajagcych spo-
teczenistwo. Pomijajac bowiem wszelkie inne réznice, brak
W organizmie spotecznym mechanicznego stykania sie ko-
mérek, a zatym i bezposredniej czynnosci jednej czesci dla
drugiej, wzajemnej fizjologicznej zalezno$ci oddziatywania
elementéw i t. p. Zetkniecie to, pociggajace za sobg cat-
kiem inne oddzialywanie wzajemne, powstaje tu za pomocg
catego szeregu $rodkéw psychicznych, jak oto: mowa, znaki
zmystowe i t. d., ktére wytwarzajg samodzielnie zjawiska
spoteczno-psychiczne; dziata tu wiec co$ wiecej niz tylko
zewnetrzna mechaniczna przyczynowosc.

8§ 12
2. Ekonomja polityczna i statystyka.

Wielka dziedzina zycia ekonomicznego posiada réw-
niez wazne znaczenie dla soejologji, chociaz bowiem btedem
jest niezaprzeczenie wyprowadzaé caly rozw6j spoteczny
tylko z walki intereséw, to jednak faktem jest, ze ma-
terjalne warunki bytu w najszerszym znaczeniu tego wy-
razu stanowig podkiad wszelkich skupien. Znany jest
0g6lny schemat: ludy mysliwskie i rybackie, plemiona ko-
czownicze i rolnicze; usitowano ujgé w ten sposob powta-
rzajacy sie wszedzie rozwdj. Nie chcemy sie tu zastana-
wia¢ nad stusznoscig tych podziatow, zapewne zbyt mecha-
nicznych i niezawsze odpowiadajgcych wszystkim szczego-
tom; jedno przyzna¢ trzeba, ze te stosunki gospodarcze-
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zarazem posrednio okre$lajg formy ustroju. U luddéw mys-
liwskich i rybackich spotykamy przewaznie ustr6j luzny,
stabg witadze wodzéw, w okresie rolnictwa — silne zréz-
niczkowanie spoteczne na stany i kasty, silny rozwdj wia-
dzy monarszej z odpowiednim stopniowaniem feudalnym
it d Od tych podstaw niemniej zalezg i formy pokre-
wienstwa oraz matzenstwa, i wreszcie wilasnosci i prawa
wogdle. U plemion dziko koczujgcych niema posiadania
indywidualnego, tylko zbiorowe, pastwiska i obszary mys-
liwskie sg wiasnoscig plemienia, jednostka ma tylko prawo
uzywania. Oczywiscie, ze wptywa to bardzo na prawo
i obyczaje. Formy pokrewieAstwa i matzenistwa, stosunki
dzieci do rodzicéw, ustr6j rodow, patrjarchalny Ilub ma-
trjalchalny typ zwigzkéw, zalezag w mniejszym lub wiek-
szym stopniu od podstaw ekonomicznych, od specjalnych
warunkéw wytwarzania i t. d. Wplyw warunkéw tych,
objawiajacych sie jednak bardziej w formie walk intere-
sow, daje sie zauwazyC¢ i w naszym Zyciu nowoczesnym;
i tu warunki gospodarcze moga mie¢ fatalny wptyw na caty
stan osiagnietej kultury i obyczajow. Grdy jednak jedno-
stronny prad nowozytnego socjalizmu w roztrzgsaniu iroz-
strzyganiu catego zagadnienia spotecznego kiadzie nacisk
tylko na te podstawe materjalna, to oczywiscie nie uwzgled-
nia duchowego znaczenia $wiatopogladu, objawiajacego sie
w samym postawieniu kwestji spotecznej; to czysto mecha-
niczne pojmowanie rzeczy, widzace w wielkiej kwestji
robotniczej tylko nacisk zewnetrzny, nie ocenia nalezycie
pobudek tak etycznych, jak i gtebszych psychicznych.

Co sie tyczy statystyki, to obchodzi nas tutaj, rozumie
sig, tylko jej stosunek do socjologji; nie zajmujemy sie jej
znaczeniem dla gieografji i historji cywilizacji. Ot6z wybitnie
wazny jest dla nas sam zasadniczy punkt wyjsScia badan
statystycznych, polegajacy na pomijaniu cztowieka jako
jednostki, na traktowaniu go tylko jako czastki pewnej
zbiorowosci. Swiadomie porzuca statystyka zwykly punkt
widzenia psychologji indywidualnej, dla ktérej odosobnione
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ja samodzielne i nieprzystepne jest jedynym czynnikiem
calego rozwoju. Statystyka zna tylko grupy spoteczne
albo inaczej tak zwanego cztowieka przecietnego na kazdym
stopniu rozwoju organicznego, i w ten sposoéb dochodzi do
og6lnych praw rozwoju psychicznego. Zaczyna ona swe
badanie od stosunkdéw czysto cielesnych, fizjologicznych,
przechodzi do wielostronnych stosunkéw cztowieka ze spo-
teczenstwem, wznosi sie do coraz wyzszych form zaleznosci
jednostki od spoteczenstwa i tym sposobem takze maluje
obraz rozwoju jej sit duchowych. Dtugie, prawie nieskon-
czone szeregi obserwacji, ktore, oczywiscie, muszg byc¢
pewnemi i, o ile moznosci, poréwnawczemi, dostarczaja
szczegOlniej etyce w niejednym wypadku glebszej znajo-
mosci Scisle prawidtowego zwiazku psychologicznego na-
szych czyndéw, okazujg, ze i w tej dziedzinie wszelkie po-
wotywanie sie na S$lepy przypadek jest z punktu widzenia
naukowego obsurdem. Przy obecnym stanie materjatu,
a moze i z przyczyn zasadniczych, watpliwym sie jednak
wydaje, czy osiggniemy kiedykolwiek w statystyce co$
wiecej, niz stwierdzenie pewnych stosunkéw zaleznosci
z wiekszemi lub mniejszemi zboczeniami i wahaniami, czy
bedziemy w stanie formutowaé prawa rzeczywiscie catkiem
og6lne. Dalej, zwazyé roéwniez trzeba, ze statystyka ma
do czynienia jedynie z liczbami, a wiec moze stwierdzié
i wogdble bada¢ to tylko, co sie da wyrazi¢ cyfrowo. Catosé
zycia spotecznego wybiega zatym daleko poza granice tej
stosunkowo ciasnej dziedziny; idee religijne, mitologiczne,
prawne, estetyczne i t. d. ze wzgledu na calg swa nature
nie nadajg sie do badan statystycznych.

§ 13.
3. Polityka.

Jezeli przez polityke rozumiemy nauke o panstwie,
to zajmuje sie ona zatym gtownie wyzszemi formami zy-
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cia spotecznego, gdy tymczasem socjologja obejmuje calg
budowe skupienia ludzkiego. Zapewne, i w granicach tej
obszernej dziedziny politycznej spotykamy najrozmaitsze
odmiany: — najskrajniejszy, najbrutalniejszy despotyzm ja-
kiego$ suttana tureckiego lub wiadcy starego Egiptu obok
nowozytnego Kkrélestwa konstytucyjnego, albo luZznego
zwigzku rzeczypospolitej amerykanskiej czy tez jakiejkol-
wiek federacji. Sa zjednoczenia spoteczne, ktore zaledwie
przekraczajg stopien prostej organizacji wspdlnosci i pano-
wania; prawo i moralno$¢ przewaznie sg juz w pewnym
stopniu skodyfikowane, wszedzie istnieja poczatki pisma.
Zresztg jednak specjalny charakter formy rzadu moze, ja-
keSmy powiedzieli, ogromnie si¢ zmienia¢, stosownie do
0g6lnego poziomu kultury. Je$li przewaza typ panowania,
to mamy znany feudalizm. Typ z przewazajagcg zasada
wspélnosci pocigga za sobg ustrdj republikanski. Mamy
dalej system reprezentacyjny, zapewniajagcy woli ludu moz-
liwie najdoktadniejsze wyrazanie sie; nawet w ustroju
absolutystycznym ma monarcha zwykle rade przyboczna,
ktéra posredniczy miedzy narodem a rzadem. Swiatopo-
glad nowoczesny dopiero zrobit z jednostki zupetnie swo-
bodny i odpowiedzialny podmiot praw, ktérego stosunek
do otoczenia, do spoteczenstwa i panstwa jest zatym okres-
lony przez caly ztozony system obowigzkéw i praw. Za
zadanie panstwa, ciggle zmienne, a zatym i przeciggajgce
sie w nieskonczono$¢, uwazaé mozna objektywne wytwa-
rzanie mozliwie najtrwalszej i najbardziej zadowalajacej
harmonji miedzy pretensjami jednostek a interesami zbio-
rowemi, harmonji, ktéra wyraza sie nalezycie w odpowied-
niej formie ustrojowej. Ostatecznie jednak rozstrzygajace
znaczenie dla formy istnienia panstwa posiada czynnik
narodowy, wspoOlne pochodzenie etniczne, jednorodnos$é
mowy, obyczajéw, prawa, religji i sztuki, asymilacja od-
miennych zywiotdw w organizmie panstwowym, w prze-
ciwnym wypadku calos¢ sie rozpada. Spoteczeristwo po-
siada zatym znacznie szerszy zakres, niz panstwo; w jega
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zakresie o podziale ludzi na kategorje rozstrzyga wspdlnosé
poziomu duchowego, ktéra przekracza ciasniejsze granice
panstwa, jest niejako podstawg powszechnego ideatu cywi-
lizacyjnego — obywatelstwa Swiata.

§ 14.
4. Nauka historiji.

Historja jest opisem zycia ludoéw, o ile da sie ono
pozna¢ za pomoca pewnej tradycji ustnej, piSmiennej, lub
w pomnikach tkwigcej, albo tez innych niewatpliwych
Swiadectw przesztosci; w specjalnym znaczeniu nauka ta
obejmuje okres wyzszej kultury w przeciwienstwie do pier-
wotnego stanu natury. Najpierw zajmuje sie historja po-
jedynczemi narodami, pdzniej co najwyzej grupami naro-
déw, stanowigcemi w pojmowaniu historyka pewng jedno-
litg catosé, w ktorej granicach odbywa sie bezposrednie
i oczywiste oddziatywanie wzajemne'narodéw. W koncu
rozrasta sie historja do rozmiaréw tak zwanej historji po-
wszechnej, obejmujgcej wszystkie epoki jednym mozliwie
nieprzerwanym ciggiem opowiadania; zjawia sie filozofja
historji,'formutujgca pewne og6lne, cho¢ hipotetyczne prawa,
ktéra jednak w dzisiejszych czasach przestata juz, jak
wiadomo, cieszy¢ sie wielkim powazaniem. Nie miejsce tu
rozpatrywa¢ szczegbtlowo metody i zasady historyczne,
0 ktére sami historycy do dzi$ jeszcze nie zakonczyli spo-
row; poprzestaniemy na Kkilku wazniejszych uwagach.
Przedewszystkim wobec brakéw i luk odno$nego materjatu,
wobec ograniczania sie historji do pewnego tylko obszaru
etnograficznego, uzna¢ musimy dazenie do odkrycia ogél-
nych praw rozwoju historycznego, praw, ktéreby nie do-
puszczaly wyjatkbw, — za nieuzasadnione i beznadziejne;
historja ludzkosci w najscislejszym znaczeniu tego stowa

Socjologja. 3
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w ten spos6b nie zostanie zbudowana. Zresztg rozumienie
i thumaczenie faktéw przez historyka prowadzi go gtéwnie
do praw i warunkéw psychologicznych: o ile wiec zdobyt
on jakies ogdlne zasady, to zawdziecza je niezaprzeczenie
psychologji. Do takich nalezy prawo wzajemnego oddzia-
tywania jednostki i $rodowiska, wogble rozwdéj jednostki
w danych warunkach otaczajacych, ocena wartosci wielkich
zjawisk spoteczno-psychologicznych (jak religja, podanie,
poezja, obyczaje) dla zycia ludéw, albo pewnego poszcze-
g6lnego narodu. Historycy dazag wprawdzie czasem do
oderwania sie od ciasnej dziedziny, ktéra by#a ich punktem
wyjscia, starajg sie z wiekszg swoboda przejsé do ogdlniej-
szego porownawczego wykladu czy to catej wogéle cywi-
lizacji czy tez pewnych jej cennych czesci sktadowych, —
ale i w tych wypadkach ramy chronologiczne i topogra-
ficzne mimo woli stajg sie ograniczeniem calego badania.
W kazdym wypadku rozstrzygajaca wage posiada pytanie,
z jakiego stulecia i dziesieciolecia, z jakiego narodu i kraju
wziete sg odnosne fakty. Ogolniejsza historja kultury,
ktoraby nalezycie uwzglednita i ludy pierwotne, mozliwa
jest oczywiscie tylko na podstawie etnologji, przyczyni
musi  wejs¢ w swoje prawa perspektywa socjologiczna.
Socjologja zatym, ktora juz z natury swojej nie podlega
ograniczeniom etnograficznym, wdzieczna bedzie historji
cywilizacji za dostarczenie $ci$lejszego materjatu, z ktérego
poznaéby mogta sktad i podzialty spoteczeistwa, jego
ustroj i t. d. w pewnej okre$lonej epoce. Natomiast w in-
teresie powagi i trzezwosci swych badan musi socjologja
wyrzec sie wszelkiej stycznosci z wilasciwg konstrukcyjng
filozofjq dziejow, ktdra, wtlaczajagc zywa tres¢ doswiadcze-
nia w gotowe schematy i aprioryzmy, naturalnie bardzo
tatwo dochodzi do tak zwanych praw. Socjologja, jak
przekonamy sie jeszcze lepiej w dalszym ciggu, w calej
swej metodzie i poglagdach musi by¢ empiryczng, nie moze
nigdy porzuci¢ mocnego grantu doswiadczenia.
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§ 15
5. Ludoznawstwo.

Bogactwo mysli, zawierajagce sie w nowozytnym ludo-
znawstwie, pomimo calej niepozornosci jego zadania, jest
tak wielkie, ze mozemy rozwazy¢ je tylko w pobieznych
zarysach. Nie objawia sie ono z poczatku tak oczywiscie,
jesli mamy na mysli tylko to zadanie ludoznawstwa, ktére
polega na budowaniu historji rozwoju rodzaju ludzkiego
specjalnie z uwzglednieniem pierwszych stopni tego pro-
cesu. Dopiero gdy pomys$limy, ze pamieta¢ tu nalezy za-
razem o wszystkich utajonych czynnikach psychicznych,
bez ktorych rozwdj ludzkosci bytby tylko Slepym mecha-
nizmem, ze zatym mamy tu takze do czynienia z rozwo-
jem Swiadomosci ludzkiej, objawiajacej sie w specjalny
spos6b na rdznych stopniach historji, dopiero w tym psy-
chologicznym pojmowaniu wystepuje cate znaczenie ludo-
znawstwa. Bez tego tta psychologicznego zupeinie jest
niezrozumiate samo pojecie ludzkosci, tymbardziej jej jed-
no$¢ duchowa, a c6z dopiero trudniejsze zagadnienia z dzie-
dziny teorji poznania i etyki. Poprzestaniemy na zrobieniu
kilku najpotrzebniejszych uwag. Wyobrazenia religijne
i mitologiczne, ktére stanowig caty bardzo wazny rozdziat
w Swiatopogladzie ludéw, gtebsze podstawy instytucji spo-
tecznych, zwyczajow i wyobrazen (tak naprzyktad zemsty
rodowej, pokrewienistwa i matzenstwa), poczatki techniki
i sztuki (wogoble zdobnictwa, obrzedéw, tafnca, muzyki,
$piewu) it. d. sg to wszystko przyktady intensywnej twor-
czosci psychicznej. Socjologja jako taka nie zajmuje sie
tym wszystkim, styka sie z tym tylko posrednio; ale sto-
sunek jej do etnologji staje sie na tym punkcie $cislejszym,
poniewaz i ta ostatnia usituje wznie$¢ sie od chaotycznego
mnoéstwa zjawisk poszczegdlnych do odkrycia jakiej$ pra-
widtowosci, a wiec zbliza sie do perspektywy socjologicz-



- - 36 -

nej. Juz wyzej (8 10, Nr. 8) wspominaliSmy o odpowia-
dajacej zupetnie tym zasadom teorji Bastiana, ze w du-
chowym zyciu ludéw istniejg pewne typowo powtarzajace-
sie zjawiska, powszechne formy elementarne, powracajgce
w najwazniejszych rysach, pomimo wszelkich odmian
szczegdtow. Mysl ta niezbicie oparta zostata na catym
mnostwie dowoddw z najrozmaitszych dziedzin — religji,
mitologji, prawa, moralnosci i sztuki. Wreszcie i w tym
objawia sie w ludoznawstwie socjologiczna metoda i kie-
runek, ze w przeciwieAstwie do indywidualno-psychologicz-
nego punktu widzenia pospolitego dziejopisarstwa uwaza
ono cate bogactwo zycia spotecznego nie poprostu za owoc
wysitkéw jednostek, lecz za organiczne dzieto jakiego$
ducha powszechnego, przyjmujacego ksztatt okreslony
w kazdej grupie etnicznej. Gtupstwem poprostu jest chcie¢
pojmowa¢ w sposob czysto indywidualno-psychologiczny
wytwory takie, jak naprzyktad religja, mitologja, prawo
i sztuka; cate mnostwo napotykanych przy badaniu zaga-
dek moze tu rozwigza¢ tylko wrecz odwrotne stanowisko
spoteczno-psychologiczne, przyjecie za punkt wyjscia jed-
nosci spotecznej i wzajemnego oddziatywania ludzi w jej
granicach, nie za$ pospolite abstrakcyjne odosobnianie
jednostki. Podtug nas nie jest to wiec przypadkiem, ze
poglad ten staje sie coraz bardziej panujgcym w etnologji-

8 16.
6. Pordéwnawcza nauka prawa.

Dopoki nauka prawa ograniczata sie $cisle do pew-
nych tylko ludéw i cywilizacji, nie mogta ona wznosi¢ sie
do wnioskéw ogoélnych, do praw, obowigzujagcych dla ca-
tego zycia ludzkosci; stato sie to mozliwym dopiero wtedy,
gdy nowozytna etnologja otworzyta wiedzy horyzont nie-
ograniczony. W socjologicznej perspektywie tej naukir



37 -

prawo okazuje sie jedng ze spotecznych fnnkcji ducha na-
rodowego, przybierajagcg wszedzie forme charakterystyczna,
odpowiadajgcg danemu stopniowi rozwoju. Ten zwykly
poglad historyczny przestaje zresztg wystarcza¢, gdy za-
czynamy szuka¢ cech wspdlnych wszelkich norm i idei
prawnych, ktore objawiajg sie wszedzie, pomimo wszelkiej
r6znorodnosci etnicznej pojedynczych plemion i narodow.
Wydobywanie tych cech wspélnych z chaotycznego mné-
stwa materjatu konkretnego urzeczywistnia i tu w zupet-
nie jasny sposdb wspomniang wyzej idee ludoznawczg Ba-
stiana, a to tymbardziej, ze, na og6t bioragc, prawo posia-
da znacznie mniej odmian, niz, np., religja. Rezultaty,
zdobyte na gruncie czysto empirycznym, pociggnety natu-
ralnie za sobg dalsze wnioski; zdumiewajgce paralelizmy,
przekraczajace wszelkie granice lokalne, wszelkie pokre-
wienstwa historyczne, nie moga przecie by¢ przypadkowe-
mi, lecz wyptywajg z tego samego jedynego zrédia, z kté-
rego pochodzi wszelkie zycie, a mianowicie z jednakowej
wszedzie natury samego cziowieka; sg to psychologicznie
konieczne objawy powszechno - ludzkiej $wiadomosci praw-
nej, ktora pomimo catego faktycznego zrdznicowania sie
grup etnicznych nie utracita jednak swej sity tworczej.
Stad samo przez sie wynika, ze prawo, jak juz wspomnie-
liSmy, nieroztacznie jest zwiazane z samym istnieniem ro-
dzaju ludzkiego; gdzie tylko spotykamy ludzi, czyli pewne
formy skupienia, znajdujemy réwniez prawa, cho¢by w naj-
skromniejszych poczatkach — bo oczywiscie nie mozemy
tutaj mie¢ na mysli jakiej§ kodyfikacji piSmiennej. Takie
poréwnywanie réznych ustrojoéwzycia zbiorowego ludzi bar-
dzo sie zbliza do socjologji; ta jednak o tyle jeszcze wy-
kracza poza owg wspoOlng dziedzineg, ze od danych form
ustrojowych stara sie przejs¢ do tworzacych je pobudek i do
idei prawnych, tkwiacych w podstawie danych instytucji
i nakazéw. Wstepujemy tu zatym na trudne pole psycho-
logji, nie wylaczajac przez to bynajmniej irozwazan indy-
widualno-psychologicznych. Wierzenia religijne wplywajg
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tez czesto na sfere prawa, tak, np. przy sadach bozychr
przy zemscie rodowej, przy kwestjach pochodzenia i po-
krewienistwa i t. d. Wszystko to nie da sie zrozumie¢ bez
starannej analizy psychologicznej, ktéra dochodzi w korcu
do oddziatywania wzajemnego indywidualnego poczucia
prawa oraz $rodowiska, otaczajagcych warunkéw spotecz-
nych. Trzeba przytym pamieta¢ o jednej rzeczy: pomimo
wszelkich analogji w formach i wierzeniach ludzkosci na
jednakowych stopniach rozwoju, nie istnieje, wbhrew zwyk-
temu twierdzeniu dawnej akstrakcyjnej filozof]li prawa,
jaki$ jeden ideat, obowigzujacy jednakowo dla wszystkich
faz spotecznych, niema zadnego prawa powszechnie obo-
wigzujacego. Przeciwnie, pobiezny nawet rzut oka na na-
gromadzony materjat etnograficzny wskazuje, ze wierzenia
i normy s nieskonczenie rozne, zalezg jedynie od ogdlne-
go wiasnego charakteru danego ustroju. Sprzeczno$¢ mo-
ze by¢ nawet tak wielka, ze to, co na pewnym stopniu
rozwoju jest przykazaniem, na nastepnym albo jednym
z pOzniejszych podlega ostrym karom. Pojawianie sie od
czasu do czasu idei absolutnego prawa rozumowego, ma-
jacego obowigzywaé wszystkie ludy i epoki, nie zmienia
bynajmniej tego faktycznego stanu rzeczy, albowiem ta
spekulacja nie da sie pogodzi¢ z trzezwym doswiadcze-
niem. Tre$¢ pewnych pozytywnych przepisow prawnych
zmienia sig, jak zauwazyliSmy, wraz z warunkami histo-
rycznemi kultury; w indywidualnym poczuciu prawa pozo-
staje tylko jeden czynnik staty, mianowicie pewna zdol-
no$¢ czysto formalnej natury, zdolno$¢ odrézniania prawa
od bezprawia w kazdym poszczeg6lnym wypadku. Co za$
do tak zwanego prawa naturalnego, to okazato sie ono spe-
kulacyjnym wymystem filozofow wrogich doswiadczeniu,
ktdrego bynajmniej nie potwierdza trzezwa etnologja na-
szych czasow.
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§ 17.
7. Psychologja.

W naszych czasach przewaga tak stawionej dawniej,
chociaz juz przez Kanta potepionej samoobserwacji oraz
metody indywidualno - psychologicznej zostata silnie za-
chwiana. Oczywiste btedy i ztudzenia tej metody unie-
mozliwiajg zupetnie stosowanie jej w naukach Scistych.
Rozstrzygajgcg jest tu juz ta drazliwa okolicznos¢, ze ob-
serwator i przedmiot obserwacji sg identyczne, co wylgcza
z gory niezbedng objektywno$¢. Prdécz tego nie posiada-
my mozliwo$ci dowolnego obserwowania w chwili po-
trzeby tych wrazeh wewnetrznych; obserwacja ta zjawia
sie w najlepszym razie bez naszej woli. Wszelkie postepo-
wanie podtug okreslonego planu jest zatym poprostu nie-
mozliwe, a to tymbardziej, ze odnos$ne procesy psychiczne
odbywajg sie pod progiem Swiadomosci, niezaleznie od na-
szej woli; wreszcie popetnia sie jeszcze i ten biad, ze ba-
danie zaczyna sie od jazni juz zupeinie gotowej, zaopa-
trzonej w najrozmaitsze zdolnosci, czy tam nawet wiadze,
zamiast, zeby sie te jazn wiasnie pojmowato jako produkt
rozwoju, catego dtugiego organicznie ciggtego tancucha
czynnosci psychicznych. Nasza psychologja nowoczesna
porzucita wiec to jednostronne stanowisko metafizyczne
i, opierajagc sie na pomySlnych badaniach psychofizyki
i psychologji doswiadczalnej, usitowata wyttumaczy¢ sobie
rozwéj jazni za pomocg nhieskoficzonego nagromadzenia
nieSswiadomych wyobrazen i popeddéw psychicznych. Do-
szta ona w ten sposob do szerokiej i ptodnej podstawy
nieSwiadomego, ktéra dopiero pozwala zrozumie¢ cale na-
sze zycie duchowe. To postepowanie indukcyjne nie bie-
rze zatym za punkt wyjsScia jazni, jako z géry danego
osrodka zycia psychicznego, lecz przeciwnie stara sie po-
ja¢ rozwdj osobistosci naszej za pomocg objawéw spotecz-
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nych czynnosci duchowej w religji, mitologji, prawie, mo-
ralno$ci i sztuce.

To stanowisko spoteczno - psychologiczne, ktérego
uzasadnia¢ tu blizej nie mozemy, znajduje, rozumie sig,
najlepszy punkt oparcia przedewszystkim w rozwazaniu
zycia spotecznego. Wszelkie zwyczaje i obyczaje, wieksza
cze$C postanowien naszego zycia codziennego opierajg sie
na uczuciach nieSwiadomych, odruchowych; panowanie tych
niejasnych popedéw najbardziej jest pewnym w sztuce.
Lecz i wielka dziedzina prawa w szczeg6lnosci wznosi sie
na takich rezultatach nieSwiadomej twdrczosci psychicznej,
wykraczajacej daleko poza granice istnienia indywidualne-
go; z tych wiec stwierdzonych faktéw, z historji réznych
dziedzin zycia spotecznego, mozna wyprowadzaé pewne
wnioski o stanie duszy ludzkiej. Jak $wiadomos$¢ religijna
w pewnych wierzeniach, obrzedach, postaciach bdéstw, tak
podobniez $wiadomos$¢ prawna objawia sie w odpowiednich
instytucjach, nakazach i innych faktach spotecznych. Procz
tego konieczno$¢ badan spoteczno-psychicznych wynika
i stad, ze jednostka nigdy nie zdobywa sobie danego sta-
nowiska i znaczenia w odosobnieniu, lecz przeciwnie tylko
za pomocg intensywnej wymiany oddziatywan ze swym
otoczeniem, bo przecie od poczatku jest ona czescig skta-
dowg tej zbiorowosci. Nawet rzekomo ,tworczew myslenie,
budujgce najbardziej eteryczne napowietrzne systemy, mu-
si caty materjat konkretny braé ze znienawidzonego do-
Swiadczenia.

Rowniez niezaprzeczong jest rzecza, ze chociaz zycie
umystowe w wyzszych owych stadjach odbywa sie na jas-
no oswietlonej widowni $wiadomosci, to jednak stadja te
przygotowane zostaly przez szereg nieSwiadomych czyn-
nosci duchowych. Owa zasadnicza sprzeczno$¢ miedzy
jaznig a Swiatem, naturalng podstawg catej naszej jednosci
duchowej, tkwi gteboko w owej nocy nieswiadomosci, z kto-
rej, jak blyskawica, dla naszego umystu nagle i niespo-
dziewanie, wybtyska akt samowiedzy, rozstrzygajacy o ca-
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2ym naszym pojmowaniu $wiata. Grdy idzie o wielkie sy-
stemy mitologiczne i religijne, wytworzone przez duch na-
rodowy, to doprawdy mozemy nawet zrozumieé, ze niekté-
rzy etnologowie, jak np. Bastian, wprost podajg w watpli-
wo$¢ osobistg czynno$¢ myslowa cziowieka i mdwia: co$
mysli w nas. Kierunek ten opiera sie wreszcie na tym
znanym fakcie, ze historja plemienia (fylogienja) odstania
nam réwniez gtéwne zarysy rozwoju indywidualnego {on-
togienja); indukcyjne badanie naturalnego, prawidtowego,
organicznie psychicznego rozwoju, odbywajgcego sie na
wszystkich polach dziatalnosci ludzkiej, poucza nas zarazem
doskonale o stopniowym rozwoju catej naszej Swiadomosci,
ktéra sie tam wyraza, a badanie to jest tym wazniejsze,
ze czesto nie posiadamy bezposredniego dostepu do tajem-
niczej pracowni sit duchowych. Pomimo to bitedem by
byto, jak to robig niektdrzy jednostronni socjologowie
wspotczesni, chcie¢ sprowadzi¢ znaczenie jednostki az do
nic nieznaczagcego minimum, zrobié z niej jedynie miejsce
krzyzowania sie najrozmaitszych sprzecznych pradéw spo-
tecznych. Musimy zawsze trzymac sie¢ tego, ze przed ana-
liza psychologiczng staje ostatecznie mniej lub wiecej okres-
lona, obdarzona wiasciwemi sktonnosciami, indywidualnos¢,
ktora wsrod ciagtej wymiany oddziatywan ze Swiatem ze-
wnetrznym sama tworzy sobie swa jazn, swag osobe du-
chowa.

Indywidualnos¢ ta, choéby w najskromniejszych pojeta
rozmiarach, stoi u wrét catego rozwoju, i préznobySmy
usitowali da¢ sobie rade bez niej, tak samo jak i biologja
obejs¢ sie nie moze bez komorki. Pierwotne skionnosci
kazdej jednostki wszedzie dadzg sie wykazaé, i nauki przy-
rodnicze, nie méwiac juz o patologji i psychjatrji, licza sie
Z niemi, to tez czynnik ten jest réwnie wazny dla psycho-
logji, jak dla etyki. Szto nam tylko o zajecie stusznego,
posredniego stanowiska miedzy dwoma nieprzejednanemi
wrogami: skrajnym indywidualizmem i skrajnym kolekty-
wizmem.



§ 18.
8. Etyka.

W zadnej dziedzinie badan filozoficznych wptyw no-
wozytnej socjologji nie okazat sie tak poteznym i rozstrzy-
gajacym, jak w nauce moralnosci. Dawniejsze spekulacyjne
pojmowanie jazni, jako najwyzszego twolrcy Swiata, obda-
rzalo jg oczywiscie i nieograniczong wolnosScig; pewne
prawo przyczynowos$ci uznawano co najwyzej dla krolestwa
zwierzat nizszych i dla natury nieorganicznej. Zawsze
nieomylny sedzia — sumienie, bylo dla czlowieka owa
niezbedng najwyzszg instancjg czynow, mogto ustanawiaé
prawa i normy o znaczeniu absolutnym. Ze jest to wszyst-
ko grubym ziudzeniem, nie potrzeba ditugo dowodzié; prze-
dewszystkim, jak juz zauwazyliSmy przy innej sposobnosci,
nie znamy zadnego ogdlnie obowigzujagcego prawa moral-
nosci, a to ztej prostej przyczyny, ze tre$¢ poszczegdlnych
przepiséw i przykazan jest nieskorczenie rézna i zalezy od
catego charakteru spoteczno-psychicznego kazdego danego
ustroju. Nie uzasadniono réwniez nigdy psychologicznie
a przekonywajaco, jak to cztowiek staje sie osrodkiem idei
i zobowigzan etycznych. Zrozumie¢ to mozemy dopiero
wtedy, gdy rozpatrywa¢ bedziemy pojedynczego cztowieka
w stosunku do danej fazy ustroju, ktdéra ochrania go i pro-
wadzi naprzod, ktérej jest on realnym wyrazem oraz mniej
lub bardziej wiernym przedstawicielem.

Od tego, o ile jednostka przyczynia sie do istnienia
i postepu zyjacego spoteczenstwa, zalezy przedewszystkim
jego moralno$¢, wynikajaca najzupetniej z warunkoéw spo-
tecznych. Moralno$¢ i obyczajnos¢ sg zatym koniecznemi,
naturalnemi wytworami nieustannego roézniczkowania sie
jednostek w walce albo tez w przystosowaniu sie do istnie-
jacych warunkéw bytu, ktére sprzyjajg ich rozwojowi, albo
go tez tamujg. Prawo moralne jest konkretng krystalizacjg
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catego nieskoiczonego mnoéstwa uczu¢ i dazen, wynikaja-
cych z ciggtego wzajemnego oddziatywania jednostki i da-
nego ustroju spotecznego. Wszystkie stadja rozwoju spo-
tecznego sg zatym ciggle odnawiajacym sie kompromisem
miedzy wymaganiami, stawianemi jednostce przez spote-
czenstwo w celu wzmocnienia i zabezpieczenia tegoz, oraz
wymaganiami ochrony i dobrobytu samej, jednostki. To
tez kazdy cztowiek zawsze ulega uczuciom i pobudkom raz
egoistycznym, to znow bardziej altruistycznym, a celem
prawdziwie etycznego wychowania i wyksztalcenia jest
coraz silniejsze ograniczanie pierwotnie wszechwiadnego
egoizmu, skierowywanie dgzen ludzkich do celéw idealnych.
Z tego wynika oczywiscie, ze, jak juz zauwazylismy, wszel-
ka moralno$¢ zalezy od warunkow spotecznych, ze tresc
poszczegblnych przykazan i zakazéw tlumaczy sie jedynie
konkretnemi, bezposredniemi wzgledami na charakter kazde-
go danego ustroju — gdy natomiast poczucie obowigzku,
jako zasada czysto formalna w swej znanej formie powin-
nosci wznosi sie ponad wszelka okreslong tres¢ i takowa
wyprzedza.

To uczucie obowigzku jest w pewnym znaczeniu
czysto aprioryczne, jest koniecznym myslowym warunkiem
wszelkiego czynu, nie za$, jak sie czesto twierdzi, wyni-
kiem jakiej$ tresury czy wychowania. Pod tym wzgledem
myli sie utylitaryzm nowoczesny, ktory calg etyke oprzeé
chce jedynie na nagromadzeniu licznych indywidualnych
faktéw przystosowania sie i doswiadczen. Na zakoniczenie
wypowiedzie¢ chcemy jeszcze jedna mysl, ze pomimo calej
roznorodnosci poszczegolnych ideatéw dla réznych stopni
kultury, istniejg jednak pewne, prawda ze czysto formalne,
ogélne i absolutnie wazne normy, ktére musza koniecznie
by¢ uznane we wszelkim skupieniu, od najpierwotniejszego
az do wzglednie najdoskonalszego. Nie chcemy mysli tej
rozwija¢ tu szczegdtowiej, wystarczy wiec, jesli podamy za
przyktad podporzadkowanie intereséw jednostki interesom
ogotu, ten konieczny warunek wszelkiej etyki i organizaciji,
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poskromienie pierwotnych popedéw egoistycznych, ktoére
jest przecie wymaganiem powszechnym, oraz z drugiej
strony pielegnowanie skionnosci wspotczujgcych, altruistycz-
nych. Powszechny gtos calej ludzkosci widzi w tym gtéwny
filar dobrobytu ogdétu, pomysinosci spoteczenstwa, a zara-
zem umoralnienia i uszlachetnienia jednostki.



CZESC III.

Metody i1 zasady soejologji.

§ 19.
1 Objektywnosc¢.

Dla ugruntowania soejologji jako nauki niema na-
turalnie nic wazniejszego, niz najscislejsza bezstronnosg,
najczystsza objektywno$¢ w obserwowaniu i dochodzeniu
zjawisk spotecznych. Zastrzec jeszcze trzeba, ze badacz
obdarzony by¢ musi wzrokiem dos¢ przenikliwym, aby
umie¢ Odrdéznia¢ zjawiska zupetnie podrzedne od wiasci-
wych faktéw spotecznych, ktére zawsze sg pod jakimkol-
wiekbadZz wzgledem typowe, t j. reprezentujg zawsze jaka$
przecietng. Nie mozemy tu oczywiscie szczegdtowo przed-
stawi¢ wszystkich wymagan badania prawdziwie metodycz-
nego, musimy poprzesta¢ na kilku gtdwnych zarysach i po-
zostawi¢ czytelnikowi wszelkie poparcie ich dowodami-
Przedewszystkim wiec trzeba zadaé, jak sie rzeklo, celo-
wego i surowego pozbycia sie wszelkich uprzedzen i na-
strojow uczuciowych. Grdzie tego brak, znajdziemy zawsze,.
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zamiast zbioru autentycznych faktow, tylko okres subjek-
tywny, wynikajacy ze zle tutaj zastosowanych popedow
uczuciowych, z potepien lub pochwat natury moralnej,
ktdre pozbawiaja zebrany materjat pewnosci i wartosci dla
dalszej pracy krytycznej. Smutnym takiego postepowania
przyktadem sg sady o ludach .dzikich, poczawszy od zdo-
bywcéw hiszpariskich az do naszych czaséw. Zauwazmy,
ze takie wtargniecie pogladéw osobistych i sadéw trady-
cyjnych zle réwniez wplywa na tak bardzo wazng analize
psychologiczng przyczyn obserwowanych zjawisk.

Uprzedzen takich jest wielkie mnostwo, wystarczy,
jesli wymienimy kilka wazniejszych rodzajow.

W pierwszej linji szkodliwie sie odbija roznica ras
i narodéw. U ludéw obcych uwage nasza przykuwa wy-
tacznie szczegblny odmienny typ ich, gdy tymczasem po-
winnibySmy raczej staraC sie sprzecznosci te z naszemi
pogladami wyprowadzi¢ organicznie z samego charakteru
owych plemion. Tymczasem my mimo woli zapatrujemy
sie na nie zpunktu widzenia naszej cywilizacji i wszystko,
co sie z nig nie zgadza, uwazamy za nienormalne, nizsze,
poprostu za zie. Albo tez przeciwnie, jesli cierpimy na
przesyt wiasng kulturg, jak to byto przy koricu XVIII
stulecia, to w Swietle tego zboczenia sentymentalnego 6w
odmienny charakter ludéw dzikich nabiera jakiego dziw-
nego uroku romantycznego, i znéw przypisuje sie ludom
tym catkiem fatszywe pobudki uczuciowe, bedace jakoby
zrédtem tych zjawisk. Typem takiego pojmowania ludéw
pierwotnych jest znany portret ,szlachetnego dzikiego“.

Nietolerancja i fanatyzm pewnych ko6t wzgledem in-
nych ras objawia sie réwniez w zyciu politycznym, w sto-
sunkach wzajemnych stanéw i zawodow. Ten brak zrozu-
mienia innych — charakterystyczna cecha cztowieka prze-
cietnego, wraz ze swemi dalszemi nastepstwami — fanatyz-
mem, traktowaniem z géry i t d., — wciska sie rowniez
i do sfer naukowych, gdzie przynosi jak najwieksze szkody.
Po wtére, wspomnimy o fatalnej sklonnosci do wyciggania
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jak najdalej idacych wnioskéw i uogoélnien z materjatu
niedostatecznego, krytycznie nieprzejrzanego jak sie nale-
zy. Ta spekulacyjna, wroga zasadzie doswiadczenia daz-
nos¢ daje sie zauwazy¢ wszedzie, gdzie idzie o formuto-
wanie ogolnych zasad czy praw, tak naprzykiad i w dzie-
dzinie statystyki, tak niezbednej dla socjologji. Tu przy-
gotowuje sie grunt dla perspektywy socjologicznej przez
planowe odwracanie uwagi od jednostki, a skierowywanie
jej na typowe zjawiska zycia spotecznego. Wspomnijmy
dalej o skilonnosci do zajmowania sie tylko zjawiskami
rzadkiemi i niezwykiemi, gdy przeciez oczywiscie przede-
wszystkim jest wazna obserwacja normalnych i prawidto-
wych, wyrazajacych sie w pospolitym przecieciu. Wreszcie
nierzadko dotgcza sie do tego smutny .brak trzezwosci kry-
tycznej i zmystu psychologicznego dla zrozumienia praw-
dziwych przyczyn zjawisk spotecznych. Nie tylko ze roz-
maite wytwory socjo-psychiczne, jak prawo, moralnosé, re-
ligja, mitologja, sadzone bywajg i objasniane czysto sub-
jektywnie, z indywidualnego stanowiska danego badacza,
0 czym juz wyzej wspominaliSmy, nie rzadko sie tez zda-
rza, ze tatwowiernos¢ lub nawet wprost lekkomysina po-
wierzchowno$¢ czyni sam zebrany materjat zupetnie nie-
zdatnym do naukowego uzytku, pozbawia go wszelkiej
wartosci. Dopiero pézniejsze bezstronne poszukiwania od-
krywaja wihasciwe fakty; Swiadczy o tym niejednokrotnie
etnologja, w ktérej trzeba jeszcze pamieta¢ o tej okolicz-
nosci, ze cztonkowie danego ludu, a szczegélniej jego ka-
ptani, nieraz, jak wiadomo, daja umysinie fatszywe odpo-
wiedzi w celu ukrycia drogich im tajemnic. W zwigzku
z tym znajduje sie fatalna sklonno$¢, bedaca w gruncie
rzeczy przyczyng wszystkich tych bledéw, skionnoéé¢ do
uwazania zycia spotecznego za sume arytmetycznag czyndéw
jednostek; w ten spos6b oczywiscie niepodobieristwem jest
pozna¢ chocby w przyblizeniu jego wikasciwe znaczenie.
Zapewne, jesli juz chcemy dopusci¢ ten mitologiczny punkt
widzenia, to jednostka jest punktem wyjscia, a w kazdym
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razie niezbednym medjnm wielkich powszechnych idei, nie
jest ona jednak nigdy sama przez sie tych idei tworczos-
cig, a to juz choéby dlatego, ze nigdy jej nie znajdujemy
w odosobnieniu, lecz zawsze w przynaleznosci do jakiego-
kolwiek skupienia. Jednakowoz 6w poglad indywiduali-
styczny z gory wypacza, jak sie jeszcze pézniej przekona-
my, wszelkie trafne i rzeczowe traktowanie zagadnieh spo-
tecznych. Socjologja natomiast, jak juz zauwazylismy,
musi wymagacé jak najscislejszej objektywnosci, naukowej
bezstronnosci i krytycznej trzezwosci zaréwno przy zbiera-
niu potrzebnego materjatu, jak tez przy trudniejszej jesz-
cze pracy psychologicznego wyjasnienia faktéow. Szczegol-
niej podkreslic musimy koniecznos¢, a zarazem trudnos¢
takiego stanowiska wobec postepkdw i stosunkéw natury
etycznej, ktére sg dla nas niesympatyczne Ilub moze na-
wet wprost nieznosne. Czysto subjektywne potepienie do-
wiodtoby w takich wypadkach jedynie naszej niezdolnosci
do giebokiego rzeczowego badania i rozbioru podobnych
zjawisk; bytaby to znowu owa nietolerancja, ktérg juz raz
zganilismy, a ktérg mozna wprawdzie wybaczy¢ cztowie-
kowi przecietnemu, lecz nigdy badaczowi naukowemu.

§ 20.

2 Indukcja.

Ze socjologja z catego swego charakteru, a nawet hi-
storycznie rzecz biorac, jest nauka doswiadczalng, temu
zapewne nikt juz wiecej nie zaprzeczy; materjat jej, meto-
da, pierwsze zasady sg wszystkie jednakowo empiryczne.
Nie mozemy jednak poprzesta¢ na tym czesto uzywanym
wyrazeniu, musimy blizej przyjrze¢ sie zasadom Kkrytycz-
nym, ktéremi kieruje sie ona przy opracowaniu swego ma-
terjatu. Przedewszystkim idzie tu o samo to pojecie do-
Swiadczenia.
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GrdybySmy pod nim rozumieli poprostu calg wielka
mase spostrzezen i poszukiwan, to wpadlibysmy we wszyst-
kie fatalne btedy, o ktorych mowiliSmy blizej w § 19,
Jesli chcemy osiagna¢ rzeczywiscie naukowe wyniki, to
trzeba przedewszystkim usunagé¢ wszystkie braki i btedy,
wihasciwe zwykitemu, krytycznie nieoczyszczonemu doswiad-
czeniu. Scile rzecz biorgc, powinnoby sie to robié
juz przy bezposredniej obserwacji zjawisk spotecz-
nych (zaréwno u ludéw pierwotnych, jak i cywilizowa-
nych), a juz w kazdym razie przy pdzniejszym fachowym
opracowaniu materjatow. Srodkiem do usunigcia sprzecz-
nosci i bledoéw, zaréwno w obserwacjach wiasnych, jak tez
przy ocenie opowiesci cudzych, jest, jak wiadomo, poréw-
nywanie zjawisk podobnych lub jednorodnych, zestawianie
ich z ich rzeczywistym typem, co jednak oczywiscie wy-
maga istnienia znacznej ilosci juz skadinad w jaki$ sposob
krytycznie przejrzanego materjatu, gdyz tylko na tej pod-
stawie mozna stwierdzié¢, co jest rzeczywiscie prawidtowym
i typowym. Nawiasem zauwazmy, ze indywidualna czyn-
no$¢ kazdego oddzielnego poszukiwacza malg ma tu wage
wobec ogromu samej dziedziny tych badan; idzie tu poprostu
gtéwnie o pewna kontrole i przejrzenie materjatu, o usu-
wanie tego, co jest mylne, i o odpowiednie uporzgdkowa-
nie faktow rozbieranych. Wszystko to oczywiscie jest tyl-
ko robota przygotowawczg, jednak robotg niezbedng, bo
bez niej cata budowa bylaby zawieszona w powietrzu, roz-
padiaby sie przy najmniejszym wstrzasnieniu. Wszystkie
poprzednio omawiane nauki pomocnicze dla socjologji mo-
ga oddawac jej ustugi przy tym poznawaniu zycia Spo-
tecznego: biologja i statystyka, etnologja i prawoznawstwo
poréwnawcze, psychologja i etyka, zaleznie od tego, o ja-
ka kategorje zjawisk socjo-psychicznych w danym wypad-
ku idzie. Ale juz przy budowie tych fundamentéw induk-
cja nie moze sie obejs¢ bez pewnych ogdlnych form i za-
sad logicznych, wynikajacych ze spekulacji, a céz dopiero,

Socjologja. 4
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gdy stoimy wobec daleko wazniejszego zadania: odkrycia
gtebszych przyczyn tych poszczeg6lnych czynnosci lub,
o ile sie da, ogo6lnych praw procesu spotecznego. Jak
w kazdym wypadku, tak i tutaj, okazuje sie gteboka wza-
jemnos¢ i wspotzaleznos¢ metod indukcyjnej idedukcyjnej.
Przypomnijmy znany przykitad: odkrycie praw padania
przez G-alileusza, ktére to prawa pojat on najpierw za po-
mocg dedukcji, mianowicie abstrakcji wszystkich okolicz-
nosci ubocznych, towarzyszacych wilasciwemu zjawisku,,
a przeciez z drugiej strony uogdlnienie to wynikto z hipo-
tez, ktére z kolei powstaty pod wplywem bezposSrednim
doswiadczen praktycznych. Wszelkie prawo doswiadczal-
ne, wyjasniajagce nam jakakolwiek dziedzine badan ludz-
kich, przy ktérego formutowaniu najczesciej wazna przy-
gotowawczg role odegraty hipotezy, te metodologiczne
Srodki pomocnicze, opiera sie natym nieuniknionym wspo6t-
dziataniu indukcji z dedukcja; stosuje sie to zaréwno do
catej wielkiej dziedziny nauk przyrodniczych, jak tez do
blizej nas obchodzacych socjologji i etnologji. Odrzucié
trzeba jedynie, jak zawsze, skrajne jednostronne trzyma-
nie sie jednego tylko punktu widzenia, ktore nigdy nie
mogto doprowadzi¢ do celu; taka stronno$¢ najciezej data
sie we znaki filozofji idealistycznej, w ktdrej spekulacja
zasadniczo uciekata od wszelkiego zetkniecia sie z faktami
doswiadczenia, az przez to fatalna katastrofa stata sie nie-
uniknionag. Odwrotne niebezpieczenstwo niemniej jest
grozne dla niektdrych nowozytnych kierunkéw przyrodni-
czych, ktére pragnetyby zupetnie wytaczyé dedukcje.
Wszelkie bezstronne badanie musi przeciez dojs¢ do wnios-
ku, ze wszelka przyczynowo$¢ sprowadza sie ostatecznie do
logicznej zasady przyczyny, ktéra nie wynika z samego
tylko doswiadczenia zewnetrznego, lecz raczej musi byc¢
uwazana za aprioryczne prawo mysSlenia. Przechodzac
specjalnie do socjologji, to w niej obydwie metody #tacza
sie juz dlatego, ze tu do wspdlnej pracy staja najrozmait-
sze gatezie wiedzy. Jesli w biologji i etnologji empiryzm
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moze sie domaga¢ wiekszego znaczenia, to za to w psy-
chologji spekulacja wstepuje znowu w swe nieztomne pra-
wa, jakkolwiek musi i ona liczy¢ sie najzupetniej z fakta-
mi doswiadczenia, ktére trzeba tu wyjasni¢ i wyttumaczyc.
Co prawda, niema co ukrywaé, ze w dziejach naszej nauki
mnostwo jest jak najwiekszych wykroczen w obydwie
strony.

Stusznie potepia sie zbyt Spieszne abstrakcje heglow-
skiej filozofji dziejow; ale sprawiedliwo$¢ nakazywataby
rowniez pamietaé o niemniejszym gwalcie, ktéry zadat fak-
tom A. Comte przy formutlowaniu znanego swego prawa
trzech standw: teologicznego, metafizycznego i pozytywne-
go. Wreszcie znajduja sie, jak o tym wspominaliSmy przy
sposobnosci, i we wiasciwym zakresie soejologji pewne za-
gadnienia, ktére moga by¢ rozstrzygniete, chociaz z zu-
petnym uwzglednieniem wszelkich warunkéw empirycz-
nych, jednak tylko na podstawie zasad teorji poznania,
wznoszacych sie znacznie ponad sfere naszych zwykitych
spostrzezenn i obserwacji. Ostatecznie wiec mamy takie
ciekawe widowisko, ze z jednej strony zaciety empiryk
musi uzna¢, ze wszelkie doswiadczenie jest zjawiskiem
duchowym, o ile tylko prowadzi do poznania, a z dru-
giej strony, zwolennik metody apriorycznej nie moze za-
przeczy¢, ze wszelka wiedza i pojmowanie, ze wogole wszel-
ki akt ducha stanowi czes¢ skladowa naszego doswiadcze-
nia, ktére przedewszystkim opiera sie na warunkach sub-
jektywnych, a dopiero po6zniej musi by¢ badane co do swej
wartosci objektywnej.

§ 21.

3. Metoda psychologiczna.

Nie moze tu by¢ naszym zadaniem pisaé¢ Scistg hi-
storje réznych kolei, jakie przechodzita metoda psycholo-
giczna; uwzglednimy jg tylko o tyle, o ile dotyczy ona
samej soejologji. Mozemy tu zatym poming¢ owg dawniej
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tak ceniong, dzi§ stusznie porzucong psychologje zmystu
wewnetrznego, ktéra opierata sie gtéwnie na rzekomo tak
owocnej, w rzeczywistosci jednak bardzo jatowej samo-
obserwacji; fatalny btad polegat tam, jak wiadomo, na zu-
petnym pomieszaniu podmiotu i przedmiotu obserwacji,
ktore wiasciwie nalezy scisle oddzielaé. Ale i metoda do-
Swiadczalna, tak pozyteczna dla nauk przyrodniczych i dla
samej psychologji, ma przynajmniej w pierwotnej swej
formie niewielka wartos¢ dla nauki o spoleczenstwie, a to
juz z tego wzgledu, ze jednostka nie gra tutaj roli decy-
dujacej, skutkiem czego pomocnicze srodki badan, skadinad
skuteczne, na tym polu zastosowac sie nie daja.

Natomiast program psychologji ludéw, sformutowany
W swoim czasie przez Lazarus'a i Steinthala, odstania ho-
ryzonty nowe, cenne specjalnie dla naszych celéw. Gdy
bowiem psychologja indywidualna, jakiejkolwiek uzywa
metody, ma do czynienia tylko z zyciem duchowym jed-
nostek, to przeciwnie owa psychologja ludéw rozpatruje
czynnos¢ duchowa wielkich organizméw dziejowych. Mowa,
religja, mitologja, moralnos¢, prawo i sztuka, pojete sa
tutaj, jako wytwory nieskoriczenie dtugiej pracy zbiorowej,
przekazywane sobie przez pokolenia w mniej lub wiecej
doskonatej ciggtosci. Pojmowanie to opiera sie na stusznej
obserwacji i zatozeniu, ze jednostka jest skiltadowg czescig
skupienia, w ktérym dopiero moze ona naprawde rozwijac
swg indywidualnos¢; prawde te wypowiedziat juz Arysto-
teles w znanym swym zdaniu, ze cziowiek jest z natury
istotg spoteczng. Najpierw trzeba tu roztozy¢ réd ludzki
na pewng ilos¢ etnograficznie i topograficznie okreslonych
rodzin cywilizacyjnych, podobnie, jak lingwistyka poréw-
nawcza bierze sobie za podstawe pewne rodziny jezykowe.
W granicach kazdej takiej rodziny nastepuje rozbiér psy-
chologiczny catego zycia duchowego i jego wewnetrznej
budowy (pochodzenia, zwigzku z innemi czynnikami, dal-
szego rozwoju it d.), rozbior, ktory, jak to jeszcze po6zniej
zobaczymy, prowadzi do odkrycia mozliwie najog6lniejszych
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szerzy¢, czesto bowiem w tych zbiorowych utworach ludéw,
najzupetniej obcych sobie pod wzgledem pochodzenia, lu-
déw, o ktorych wiadomo, ze nigdy nawet pobieznie nie
stykaly sie ze sobg i nie wptywaly na siebie, okazujg sie
podobieristwa tak uderzajace i siegajagce nawet szczegdétow,
ze nie pozostaje nic innego, jak tylko tlumaczy¢ je przez
wspollne niewyczerpane zrodto wszelkiego zycia, przez
zgodng w zasadniczych rysach nature ludzkg. Prawoznaw-
stwo poréwnawcze, oparte na podstawie etnologicznej, do-
wiodto tego jak najscislej, jak to widzieliSmy juz w § 16,
dowiodto tymbardziej uderzajgco i niezbicie, ze wiasnie
budowa roéznych form organizacji ludzkosci przy wszyst-
kich odmianach posiada jednak jak najbardziej stanowcze
analogje; dlatego to nazwano prawo ko$écem ludzkosci.
W dziedzinie religji i mitologji odmiany sg juz naprzykiad
znaczniejsze, chociaz i tu panuje zupetna jednos¢ i jedno-
rodnos¢ idei zasadniczych; tak, naprzykiad, pomiedzy poda-
niami polinezyjskiemi a greckiemi zachodzg podobienstwa,
czesto zgodnos¢é — gdzie przecie nie moze by¢ mowy o zad-
nym zapozyczeniu. Tu juz upada oczywiscie zwykle uzy-
wana w lingwistyce i historji kultury rama etnograficzna,
w ktérg ujmuje sie rézne ludy, pozostaje jedynie badanie
samego rozwoju psychicznego. O ile materjat jest tu
pewny i mozliwie obszerny, to ta poréwnawcza metoda
psychologiczna, mozliwie jak najbardziej usuwajgca wszel-
kie osobiste bledy pojedynczego badacza i sprawozdawcy,
osigga prawie pewnos$¢ i Scistos¢ metody doswiadczalnej
nauk przyrodniczych; a w kazdym razie z biegiem czasu
staje sie tu niemozliwg wszelka kombinacja dowolna i wszel-
kie na takiej kombinacji opierane wnioski mylne i przed-
wczesne.

Dzieje etnologji nowozytnej nieraz dajg tego uderza-
jace dowody.

Streszczajac sie, powiemy, ze socjologja moze osiggnac
cel swoj, ktéorym jest zgiebienie istoty wszelkich zjawisk
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socjo-psychicznych, tylko wtedy, jesli trafnie pojmuje sto-
sunek jednostki do organizmu spotecznego. Prawda, ze
wszelkie zycie duchowe jest ostatecznie $cisle zwigzane
z czynnoscig jednostki, ale nie rozwija sie ono w jednostce
odosobnionej, ktéra zresztg jest tylko falszywa abstrakcja,
pozbawiong rzeczywistosci, lecz rozwija sie jedynie w nie-
ustannym oddziatywaniu wzajemnym wszystkich cztonkdw
danego ustroju. Zapewne, zobaczymy poézniej, ze ta teorja
tak zwanej psychologji mas posiada tez swa strone ujemng
i niebezpieczng, a mianowicie zbyt wielkg skionno$¢ do
operacji statystycznych, ktore zamieniajg jako$¢ na prostag
ilos¢ z pominieciem wiasciwych motywodw zjawisk; lecz to
nie moze, ma sie rozumieé, nic zmieni¢ w podstawowej
zasadzie naszych badan. Przedewszystkim nalezy potozyé
wielki nacisk na posiadanie materjatlu bez zarzutu, krytycz-
nie zbadanego i mozliwie obszernego; wtedy tylko mozemy
przy pozniejszym psychologicznym opracowaniu materjatow
wazy¢ sie na trudng prébe znalezienia dla tych réznych
objawdéw ducha form typowych lub nawet praw, odznacza-
jacych sie scistosciag, wolnych od sprzecznosci.

Z go6ry jednak pamiegta¢ powinniSmy, ze prawa te
najprawdopodobniej nie beda zupelnie réwne prawom na-
tury, ktére nie dopuszczajg wyjatkow.

§ 22.
4. Statyka i dynamika.

Punktem wyjscia soejologji jest; jak juz nieraz zau-
wazylismy, fakt, dany zaréwno przez doswiadczenie, jak
przez myslenie, fakt spotecznego istnienia cztowieka; jed-
nostka odosobniona jest zatym dla soejologji abstrakcja
czysto logiczng. Wszystkie dalsze nastepstwa wyptywajag
zatym z faktu taczenia sie ludzi dla wspolnej pracy i twor-
czosci, ktorego wymaga natura ludzka i ktore tez daje sie
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wszedzie stwierdzi¢. Zadaniem socjologji jest zatym w pierw-
szej linji poznaé mozliwie najdoktadniej budowe, wewnetrz-
ny zwigzek i wzrost tych wszystkich réznych form zrze-
szenia, spotykanych na ziemi. Otéz ten czysto pozytywny
zbior materjatow, ten mozliwie kompletny opis zewnetrz-
nego wygladu owych form ustrojowych nazywamy statykg
spoteczng. Naturalnie, obejmuje ona nie tylko badanie
zewnetrznej formy réznych objektywnie danych ustrojow,
ale rowniez ich tresci wewnetrznej, ktérej objawami kon-
kretnemi sg: mowa, moralno$¢, prawo, religja i sztuka.
Przytym Kkorzysta socjologja z pomocy nauk wyzej juz
wymienionych, jak oto: biologja, ludoznawstwo, historja
kultury etc., ktére dostarczaja jej olbrzymiego materjatu
w formie niejako pojedyriczych cegietek budowlanych,
z ktérych moze dopiero powstawac historja rozwoju catego
rodu ludzkiego w réznych swych fazach. Z poczatku po-
stepowanie jest tu przewaznie opisowym: opisuje sie zupet-
nie objektywnie zjawiska etniczne tak, jak sie one znaj-
dujg jedne koto drugich, bez poddawania ich rozbiorowi
i thtumaczeniu psychologicznemu. Ot6z w ten sposéb na
najnizszym szczeblu wielkiej drabiny znajdujemy pierwotne,
mato zrézniczkowane, w istocie swej komunistyczne i chao-
tyczne skupienie rodowe, polegajgce na naturalnym zwigzku
krwi, reprezentowanym przez matke rodu. | zaréwno jak
wszedzie na ziemi odnajdujemy te komorke zarodkowa
wszelkiego pézniejszego rozwoju spotecznego, tak znow
i odwrotnie spotykamy wszedzie, mniejsza o to w jakiej
pierwotnej formie, panstwo, 6w najbardziej ztozony i wzgled-
nie najdoskonalszy wytwaér ciggtego zrézniczkowania. W ten
spos6b badacz dochodzi do posiadania szeregu tworéw spo-
tecznych, ciagle sie powtarzajgcych, a wiec typowych, za
pomoca ktérych moze juz ujaé¢ caty rozwoéj spoteczny ludz-
kosci wogodle. Perspektywa, w ktorej poszczegdlne ustroje
kolejno wznoszg sie jedne nad drugiemi, zachowujac ciggta
tacznos¢, prowadzi rowniez koniecznie do uznania faktu
prawidtowosci catego ustroju, ktdry na pierwszy rzut oka



_ 56 _

nie da sie jeszcze wytlumaczy¢, ale w kazdym razie nie
da sie réwniez zaprzeczyé. Widzimy mianowicie, ze im
bardziej zblizamy sie do tak zwanego stanu pierwotnego,
tym stabszemi sa czynniki i wzgledy dachowe, ze w owym
pierwotnym zwiazku rodowym warto$¢ posiada jedynie sita
fizyczna, i ze odwrotnie, ograniczenie przyrodzonego brutal-
nego egoizmu jest nieomylng oznaka wyzszej cywilizacji.
Caty postep polega zatym na wzrastajagcym udziale jednostki
w interesach gatunku, z czego wynika przewaga popedéw
sympatycznych nad pierwotnie panujacemi instynktami
egoizmu. Zywiot biologiczny, zwierzecy, ustepuje rozwo-
jowi skitonnosci duchowych i etycznych, ktérych wartosé
wzrasta zatym niezmiernie, gdyz same potrzeby materjalne
stajg sie juz tylko podstawag dla urzeczywistnienia wznios-
tych ideatéw. Rozwazania nasze, ktére dotychczas w gtow-
nej swej czesci byly scisle indukcyjnemi, wkraczaja tu
w sfere dynamiki spotecznej, ktéra nie poprzestaje juz na
prostym objektywnym poznawaniu i opisywaniu faktow,,
lecz z otrzymanej sumy zjawisk wyprowadza ogdélne formy
rozwoju i stara sie w ten sposob wznies¢ sie do prawdzi-
wych norm i praw, ktérych statyka byta dopiero przygo-
towaniem. Tutaj wykraczamy za pomocg dedukcji poza
czyste fakty (nowy dowdd nieuniknionej wspotzaleznosci
metod indukcyjnej i dedukcyjnej) i ustanawiamy w dotych-
czasowym procesie spotecznym pewien zwiazek przyczyno-
wy (odkryty, ma sie rozumie¢, empirycznie). W ten spo-
sob osiggamy cel podwdjny: przedewszystkim, nasze roz-
wazania wznosza sie od prostego stwierdzania faktéw do
wyzszego psychologicznego ich pojmowania i ttumaczenia,
staramy sie bowiem znalezé rozwigzanie wszystkich spoty-
kanych po drodze zagadek. Przed naszemi oczyma poja-
wiaja sie zagadnienia spoteczenstwa, jego réznych czynnoscig
zrozniczkowania poszczegolnych czesci sktadowych, ich
ciagtego wzajemnego oddziatywania i t. d. i domagajg sie
stanowczo odpowiedzi, opartej na naszych dotychczasowych
wiadomosciach. Nastepnie za$ z tego ttumaczenia przyczy-
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nowego i poréwnywania wyptywajg same przez sig, jako
ostateczny rezultat, pewne normy, w ktérych upatrujemy
ogdélne prawa wszelkiego rozwoju, nawet przysztosci. Do-
piero to zasadnicze pojecie daje naukowe uzasadnienie
hipotezy i teorji postepu; albowiem dopiero teraz, utwo-
rzywszy sobie indukcyjnie wzoér, czyli typ idealny, mozemy
liczne i rozmaite odstapienia od niego uwazaé za wyjatki
mniejszej wartosci, za objawy zwyrodnienia i rozkiadu.
Tu oczywiscie wkraczamy w sfere etyki, a SciSlej — etyki
spotecznej, w ktorej wilasnie pojecie normy, jako najwyz-
szej instancji wszelkiego rozwoju, instancji, ktéra w rze-
czywistosci nie zawsze jest jednak stuchana, nabiera wias-
ciwego znaczenia. Wszelkie nasze poglady i sady w dzie-
dzinie historji kultury nie mialyby zadnego sensu bez tej
normujacej zasady: tego, co by¢ powinno. Etyczny cha-
rakter takiego pojmowania rzeczy zdradza sie i przez to,
ze tutaj od prostego faktu zycia spotecznego przechodzimy
(jak to juz wyzej daliSmy do poznania) do dziedziny czyn-
nosci indywidualnych, ktére sg zrédiem faktéw spotecz-
nych. Albowiem ostatecznie, psychologicznie rzecz biorac,
kazdorazowy stan spoteczenstwa ludzkiego, jakikolwiek
bytby jego ustroj, sklada sie z nieskonczonej sumy aktow
ludzkiej woli, ktére znowu wynikaja z najrozmaitszych,
moze bardzo ztozonych pobudek. Cata kultura okazuje sie
zatym nadzwyczaj subtelng tkaning pokrzyzowanych sto-
sunkéw psychicznych, ktore zrozumieé sie dajg tylko za
pomocg bardzo uwaznego tlumaczenia psychologicznego.
Idea ludzkosci, jako catosci, pojecie spoteczenstwa i jego
czesci skiadowych, ciagte postepowe uspotecznienie czto-
wieka i t. d. stajg sie w ten sposob zagadnieniami catkiem
psychologicznemi, zagadnieniami teorji poznania, ktore
jedynie na tym gruncie moga powstawaé¢ i zarazem znaj-
dowac¢ odpowiednie rozwigzanie. Zauwazmy nawiasem, ze
takie przyczynowe powigzanie wszystkich zjawisk odbiera
rowniez wszelkg naukowa podstawe przypadkowosci, a na-
tomiast daje nam wazng formalng zasade koniecznosci,
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ktorej pojecie nie jest tu jednak, jak sie jeszcze przekona-
my, Scisle mechaniczne, lecz raczej teleologiczne; jednak
przez to nie chcemy bynajmniej przemawia¢ za starym
btedem Liberum arbitrium indifferentiae (wolno$¢ obojetnos-
ci), ktéry nieraz juz sprawiat zamet w filézofji. Chcieli-
bysmy réwniez unikng¢ nieporozumienia, jakoby dynamika
spoteczna byta w stanie formutowaé i dla przysztosci, za-
rowno jak dla przesztosci, prawa pewne i dokiadne, obli-
cza¢ naprzod bieg wypadkow. Ideat ten, ktéry mogla
urzeczywistni¢ astronomja, wznoszgca sie na zupetnie innych
podstawach, tutaj osiagna¢ sie nie da, a to dlatego, ze
niewyczerpane mnoéstwo odmian i nieskonnczona ruchomos¢
zycia psychicznego, objawiajacego sie w czynnosSciach spo-
tecznych, z go6ry, jeSli nie umozliwia, to przynajmniej
niezmiernie utrudnia wszelkie tego rodzaju obliczenie ma-
tematyczne.

Nic dziwnego zatym, ze wieksza cze$¢ tego rodzaju
przedwczesnych proroctw, ktére byty wilasciwie tylko nieu-
zasadnionemi, zbyt pospiesznemi uogélnieniami na podsta-
wie materjalu niedostatecznego, nie sprawdzita sie, lecz
przeciwnie zrobito wspaniate fiasco.

§ 23.
5. Prawa socjologiczne.

Obejmujac wzrokiem catos¢ dziejow rodu ludzkiego
z wiaczeniem nawet stanu pierwotnego, ktory nam odkryta
socjologja, spostrzegamy wszedzie smutne luki i przerwy
W rozwoju; z drugiej znéw strony zdumionym oczom na-
szym okazujg sie, niby trudne zagadki, potezne cywilizacje,
wydobyte z ziemi jakby jednym uderzeniem czarodziejskim
(tak, naprzykiad, cywilizacja staro-egipska albo sumero-
akkadyjska), ktéorych poczatek gubi sie bez Sladu w nocy
nieoswietlonej zadnym poznaniem. A jednak moéwimy prze-
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cie, i stusznie, o wewnetrznym zwigzku poszczeg6lnych
okreséw historji powszechnej, ktéra to historja, co prawda,
jesli jej sie lepiej przyjrze¢, stanowi tylko niewielka czesé
catego zycia ludzkosci. Takie przekonanie moze w nas
powsta¢ jedynie wskutek zastosowania prawa przyczyno-
wosci, uzycia w praktyce zasady przyczynowosci, ktéra
jedynie pozwala nam sie orjentowa¢ w Swiecie, ustanawiac
pewien porzadek w splgtanym chaosie zjawisk nas otacza-
jacych. Z géry przyzna¢ musimy (daliSmy to do poznania
juz w koncu poprzedniego 8§ 22), ze uzasadnienie poszcze-
golnych praw bywa czesto logicznie niedostateczne, ze
czesto podaje sie za prawo co$, co na te nazwe nie zastu-
guje. Wogdle nawet nalezaloby zapyta¢, czy mamy prawo
formutowaé prawa historji, przynajmniej w zwyklym zna-
czeniu przyrodniczym, niedopuszczajgce odstepstw ni wyjat-
kéw. Bo czyz moze sie to stosowa¢ do zycia ludzi,
w ktérym, pomimo wszelkiej zgodnosci i prawidtowosci
rozwoju, pokazuja sie zawsze najrozmaitsze odmiany?

Przytym, ilez to razy mieszamy prosty zwigzek w cza-
sie z jedynie rozstrzygajacym zwigzkiem logicznym (ktory
oczywiscie musi i realnie wyrazaé sie w stosunku skutku
do przyczyny), ile razy bierzemy post hoc (nastepstwo po
tym) za propter hoc (nastepstwo wskutek tego) i w ten spo-
s6b nie odkrywamy wilasciwego zwigzku przyczynowego,
nie poznajemy realnych sit i pobudek duchowych, Ilub
wreszcie przenosimy poprostu obserwacje i wyniki biologji,
albo nawet fizyki, do zycia spotecznego. Wszystko to
sprawia tylko zamet; a jednak, chociaz nie mozemy tego
tutaj blizej uzasadni¢, mamy zupetlne prawo wprowadzaé
do badania historji prawo przyczynowosci, chociazbysmy
nie byli w stanie dowies¢ istnienia zupeinej, widocznej,
luk pozbawionej, ciggtosci rozwoju, poniewaz bez prawa
przyczynowosci nie moze byé wogb6le mowy o mysleniu
naukowym.

Wszelki szereg faktow, ktére mozemy pozna¢ w ich
wewnetrznej budowie, zamieniamy pod jakim$ nieprzezwy-

»
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ciezonym przymusem psychologicznym na szereg przyczy-
nowy i pomimo wszelkich ztudzen i pospiesznych uogélnien,
w ktére przytym popadamy, musimy uzna¢, ze tak byc¢
powinno; i w ten spos6b zasada ciagtosci historycznej,
chociaz jest ona raczej postulatem naszej mysli, dgzacej
do objecia catosci wszechs$wiata, anizeli Scisle dowiedziong
prawda logiczng, pomimo wszystkich rzeczywistych luk
naszej wiedzy, jest nieuniknionym, koniecznym aksjomatem
wszelkiej czynnosci naukowej. Przyczynowo$¢ i zawarun-
kowana przez nig, nieroztgcznie z nig zwiazana, ciggtos¢ sa
to zatym konieczne wymogi naszej mysli, dazacej do ujecia
wszystkich zjawisk w planowy, pragmatyczny zwigzek,
aby moc pojgc je za pomocag apriorycznego stosunku przy-
czyny i skutku; i tak by¢ musi, chociaz nam sie to nie
zawsze udaje wskutek najrozmaitszych przeszkoéd zewnetrz-
nych i wewnetrznych (niedostatecznos¢ podan, subjektywna
niemozebnos$¢ objecia wszystkich, nieskonczenie rozgatezio-
nych czynnikéw i przyczyn danego zdarzenia i t. d.),
albowiem bez tego Swiat sie rozpada na chaotyczne zbio-
rowisko rozproszonych pojedyriczych atomoéw.

Jednak jeszcze jedna okoliczno$é utrudnia nam zasto-
sowanie pojecia prawa w catej jego sile do badan histo-
rycznych, a mianowicie to, ze ukfad historyczny, ze wszyst-
kiemi zjawiskami towarzyszgcemi prawdopodobnie nigdy
nie powtarza sie doktadnie, lecz tylko w gtéwnych za-
rysach, objawia zatym znowu owg fatalng zmiennos¢,
ktéra raz na zawsze uzna¢ musimy za charakterystyczng
roznice miedzy przyrodg a duchem, procesami przyrodni-
czemi a historycznemi. Z tego powodu bytoby rzeczywiscie
lepiej, w celu unikniecia nieporozumien w praktyce nau-
kowej, wyrzec sie niebezpiecznego stosowania tego wyra-
zenia ,prawou do zycia historycznego i spotecznego, albo
tez za pomocg wyraznych zastrzezen co do znaczenia tego
terminu zapobiec ztemu rozumieniu i wynikajacym stad
zarzutom. W przeciwnym bowiem razie przyrodnicy zaraz
zarzucg nam, ze prawo hie dopuszcza wyjatkéw, gdy tym-
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czasem sa one nieuniknione w zakresie czynnosci ludzkich.
Jednakowoz kilkakrotnie juz wspominaliSmy o tym, ze
w zyciu spotecznym okazuje sie oczywista zgodnos¢ réz-
nych zjawisk (prawnych, etycznych, religijnych i t d.),
powtarza sie jeden i ten sam typ, powracajg jedne i te
same poglady u ludéw najzupetniej sobie obcych. Jest
zatym w biegu zdarzen jaki$ rytm spoteczny, powracajacy
stale przy pewnych warunkach, ktoéry zatym posiada dla
nas pietno pewnej prawidtowosci, a w kazdym razie wy-
klucza tutaj mysl o przypadku. Pod tym wzgledem prze-
dewszystkim charakterystyczne sg znane statystyczne dane
0 powrocie tych samych przestepstw, o Scistym zwigzku
etyki ze stosunkami gospodarczemi. Rozstrzygajacym za$
jest wzglad, ze socjologja niema przeciez do czynienia
z jednostky i jej postepowaniem, jak historja (przynajmniej
na pierwszy rzut oka), lecz z zyciem spotecznym wogole,
z jakiemi$ formami zrzeszenia i ich czynnos$ciami.

W morfologji za$ tych ustrojow okazuje sie nieza-
przeczenie typowy powrdt jednych i tych samych cech, co
stosuje sie rdowniez, jakeSmy juz widzieli, do socjo-psychicz-
nych zjawisk wogéle, az do zjawisk tak wogdle pogardli-
wie traktowanych, jak, naprzyktad, moda, w ktdérej, jak
wiadomo, pomimo wszystkich pozornych dowolnosci i ka-
pryséw powtarzaja sie monotonnie pewne jedne i te same
formy; ale jest to tymbardziej prawda, i to wazna prawda,
w wielkiej, szeroko rozgatezionej dziedzinie obyczajowosci.

Mamy wiec pojecie i okreélenie prawidet, ktore do-
puszczaja jednak od czasu do czasu odstapienia i wyjatki;
stad wspomniana juz przez nas niemozliwos¢ przepowiedni
1 obliczen, ktére w zyciu historyczno-spotecznym, wiecznie
ptynnym, wiecznie zmiennym, nigdy nie odznacza sie zu-
petng pewnoscia. Ow perjodyczny powrdt zjawisk spotecz-
nych (zaréwno idei, jak i urzadzen) umozliwia nam dopiero
naukowe objecie niewyczerpanej masy odnosnego materjatu
i pozwala nam mowi¢ o tak zwanych w filozo6fji zasadach
regulatywnych, czyli takich, ktore prowadzga dopiero do
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pewnego jednolitego, systematycznego traktowania danego
zagadnienia. Jednakowoz z tego wynika, ze nie mamy tu
do czynienia z prawami powszechnie i bez wyjgtku panu-
jacemi w znaczeniu przyrodniczym, ktorych istnienie datoby
sie dowies$¢ nie tylko za pomocg nagromadzenia empirycz-
nych szczegétéw, ale réwniez drogg apriorycznego mate-
matyczno-fizycznego rozumowania. Biledem jest zatym,
i to btedem, ktéry pocigga za sobag, jak juz wspominali-
Smy, niepotrzebne zarzuty i polemiki — gtosi¢ w socjologji
aksjomat praw i stawia¢ jg pod tym wzgledem na réwni
z naukami przyrodniczemi; w fatalny biad ten popada
wielu badaczy az do naszych czaséw, gdy tymczasem idzie
tu tylko o odkrycie rytmoéw, owych prawidlowo powraca-
jacych form i typow, ktére wszedzie w zyciu spotecznym
spotykamy.

Zresztg nauki przyrodnicze roznig sie od socjologji
nie tylko pod tym wzgledem, ale i przez to jeszcze, ze
w tej ostatniej nie da sie stosowaé wylgcznie punkt wi-
dzenia przyczynowosci, jak sie to dzieje w catym badaniu
przyrody, lecz przewaznie punkt widzenia teleologji (celo-
wosci), ktory dopiero w naszych czasach po diugim za-
niedbaniu zostat przywrécony do wiasciwego znaczenia. To-
jednak wymaga osobnego rozpatrzenia.

§ 24.
6. Koniecznos$¢ teleologiezna.

Wiadomo chyba naszym czytelnikom, ze w ostatnich
czasach w niektérych naukach przyrodniczych, mianowi-
cie, naprzyktad, w biologji, obok przyczynowosci zaczeto
uwzglednia¢ i celowo$é, a to zupelnie stusznie, poniewaz
przy wszystkich zmianach organicznych, ogélniej moéwiac,
w walce o byt, odgrywaja role czynnosci psychiczne, ktére
ostatecznie nie dadzag sie pomysleé¢ bez pewnej, choéby
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niejasnej, sSwiadomosci celu. Przyczynowos$¢ mechaniczna®
nie dopuszczajgca zadnych wyjatkéw, konieczno$¢ przyro-
dzona, jak widzieliSmy, nie da sie tak bezposrednio prze-
nies¢ do zycia spotecznego i duchowego, w ktérym mamy
do czynienia albo z samg istotg Swiadomag albo przynaj-
mniej z jej wytworami. Tutaj przybywa na pomoc celo-
wos¢, jako konieczne dopetnienie, a tylko wtedy prowadzi
to do bleddéw, gdy sie te celowos¢ pojmuje w jednostronny
antropocentryczny, naiwnie utylitarny sposéb, jak w wieku
XVIll-ym. Jesdli jednak unikniemy takiej bezkrytycznoéci,
to teleologja, zaréwno w dziedzinie zycia indywidualnego,
jak spotecznego, jest usprawiedliwiona wszedzie, gdzie ma-
my do czynienia z popedami i wyobrazeniami. Wszelkie
skupienie ludzkie polega ostatecznie na wzajemnym od-
dziatywaniu istot Swiadomych, ktére jest niemozliwe bez
pobudek i celéw ich czynnosci. Tiumaczenie czysto me-
chaniczne zjawisk przez nacisk zewnetrzny wyklucza wszel-
kie jasne uzasadnienie psychologiczne, a oprocz tego bted-
nie miesza ze sobg dziedziny przyrody i ducha. Przytym
zauwazy¢ trzeba, ze teleologja immanentna (wewnetrzna,,
wistna) nie ma nic wspdlnego z absolutng teleologja trans-
cendentalna, ktéra ma pretensje wyprowadzaé¢ dedukcyjnie
kazdorazowe formy zycia spotecznego z jakich$ przyczyn
apriorycznych i przytym naturalnie na kazdym kroku po-
pada w nierozwigzalne sprzecznosci z faktami, ktore sie
z nig nie zgadzaja. Nie idzie tutaj ani o bezwzgledng
konieczno$¢, ani tez o to, zeby dano fakty mialy miec
wszedzie bezwarunkowo i Scisle te samag wartos¢; niema
tu mowy o musie, tylko o tym, co by¢ powinno i co po-
siada pewng poréwnawcza powszechno$¢ i prawidtowosé,
odpowiadajgcg pewnemu okreSlonemu ideatowi, chociazby
nawet ideat ten nie urzeczywistniat sie w kazdym poszcze-
gélnym wypadku. Cata historja rozwoju ludzkosci, zaréwno
w dziedzinie religji, jak prawa, obyczajowosci lub sztuki
i t. d. opiera si¢ na tym zatozeniu jakich$ celéw, do kt6-
rych sie dazy i ktore stajg sie pobudkami czynéw jednos-
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tek, zyjacych w danym skupieniu. Tylko w ten sposéb
da sie pomysle¢ i zrozumie¢ owo juz wyzej omawiane po-
jecie ciagtosci historycznej, ktéra tgczy cale pokolenia
w jedno$é, najpierw zapewne tylko idealng, lecz dalej
urzeczywistniajaca sie i w wytworach konkretnych. Przy-
czyna i cel dopetniajg sie tu nawzajem i stajg sie pojecia-
mi wspoOtrzednemi, ktore szczegdlnie wyrazajg sie w ogdlnej
idei porzadku $wiata, ktérg obejmujemy cate mndéstwo
zjawisk socjo-psychicznych z punktu widzenia etycznego.
Zauwazmy tez nawiasem, ze i samo wyobrazenie celu staje
sig u istot Swiadomych przyczyng i dziata jako czynnik
w powstawaniu naszych czynnosci, co jednak, wbrew nie-
ktérym twierdzeniom, nie narusza bynajmniej prawidio-
wosci, czyli psychicznej zaleznosci woli od przyczyn wy-
starczajagcych. Dowolnos¢ zupeinie nieograniczona i bez-
przyczynowa postepowania ludzkiego obsolutnie nie istnieje,
jest to fikcja naszej wyobrazni zupetnie nieuzasadniona,
oderwana od wszelkich warunkéw empirycznych rzeczy-
wistego zycia duchowego. Cate spoteczeristwo ludzkie z jego
zrézniczkowaniem, z jego zjawiskami socjo-psychicznemi,
sprowadza sie ostatecznie do podniet i wysitkéw Swiado-
mosci indywidualnej, ktore jednak nie dadzag sie juz thu-
maczy¢ mechanicznie, lecz tylko psychologicznie, a zatym
=dopuszczajg w logicznej konsekwencji zasade celowosci.
Nie idzie nam wiec o bezwzgledng zawsze i wszedzie ko-
niecznos¢ przyrodzona, lecz wiasnie o te wewnetrzng ko-
niecznos¢ celowa, tkwigcg w samym procesie Socjo-psy-
chicznym, urzeczywistniajaca sie przez zywych tego pro-
cesu przedstawicieli, a wskutek tego tez czesto, przyznac
to trzeba, zaprzeczang przez rzeczywisto$¢. | tu wiec
stosuje sie ta prawda etyczna, ze w socjologji mamy do
czynienia z idealnemi normami rozwoju, ktéremi mamy
prawo i obowigzek mierzy¢ wszelki postep i wszelka cywi-
lizacje, chociazby rzeczywisto$¢ niezawsze postuszna byta
tym zasadom regulatywnym.
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Tylko w ten sposéb mozemy pojagé te tak czeste
sprzecznosci zycia spotecznego i historycznego z owemi
wzorami teleologicznemi, to smutne popadanie w barba-
rzynstwo i zwierzeca dzikos¢, ktore, niestety, wcigz powraca
w zyciu tak indywidualnym, jak i catych ludéw. Z roz-
strzygajacego punktu widzenia psychologji musimy nawet
stwierdzi¢, ze wog6le rozwo6j sit indywidualnych, bez Kktd-
rego niema wszak organizacji, niema poprostu nawet zrze-
szenia, niemozliwy jest bez dzialania zasady celowosci.
Nie potrzebujemy dowodzié, ze tylko dzieki niej powstajag
dobra duchowe i w szczeg6lnosci wszelkie wartosci etyczne,
ze zatym bez niej historja i rozwdj ludzkosci bylyby po-
zbawione wszelkiego rozumnego sensu, zamienityby sie na
Slepg, calkiem bezcelowg gre mechanicznych martwych
atomdéw. Woreszcie, co do uznawania grup spotecznych za
czynniki ostateczne procesu spotecznego, to takie pojmo-
wanie zbyt oczywiscie sprzeciwia sie zasadom badania
psychologicznego (zobaczymy to jeszcze blizej w § 27),
gdyz pomija sie tu znaczenie jednostki, nie prébuje sie
nawet zajrze¢ pod powierzchnie, do gtebszych Zzrédet pro-
cesu spotecznego, i poja¢ przedewszystkim swag wewnetrzng
bezustanng wspdtzaleznos¢ Srodowiska i jednostki.

Socjologja.
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CZESC V.

Zakres 1 podziat socjologji.

Wstep: Uzasadnienie stanowiska

spoteczno-psychologicznego.

Dotychczas nieraz juz zajmowaliSmy sie zadaniami
i zagadnieniami psychologji. To tez teraz, gdy wstepujemy
we wihasciwg dziedzine badania socjologicznego, nie mozemy
unikngé wyktadu naszego stanowiska socjo-psychologicz-
nego, ktére jest zasadniczym dla wszystkich naszych badan.
I tu jednak strzec sie musimy wnioskéw pospiesznych
i btednych, ktére mogtyby zachwiaé calg budowe.

Wszystkie nauki, zajmujgce sie olbrzymia dziedzing
czynnosci spotecznych, a wiec ludoznawstwo, historja kul-
tury, prawoznawstwo poréwnawcze i wlasciwa socjologja
w  wiasciwym znaczeniu wychodzg z tego zatozenia, ze
Swiadomos¢ indywidualna i zycie psychiczne wogéle nie sg
to, jak dawniej przewaznie wierzono, rzeczy identyczne,
lecz ze Swiadomos¢ swego ja (samowiedza) jest tylko
szczytem i korong wszystkich czynnikéw duchowych. Juz
badania psychjatryczne nad rozktadem i zwyrodnieniem



jazni nasunety mysl, ze osobistos¢ nasza nie jest poczat-
kiem, lecz raczej koricem nieskonczenie dtugiego, az w nocy
nieSswiadomos$ci gubiacego sie, szeregu czynnosci psychicz-
nych, ktérych poczatek nie zawsze jednak mozemy poznad.
Obserwacja zycia spotecznego, a w szczeg6lnosci ciggtego
wzajemnego oddzialywania jednostki i otaczajgcego spote-
czenstwa podniosta te hipoteze do znaczenia naukowo
stwierdzonego faktu. W wiekszosci wypadkéw widzimy
tu nie czynnosci Swiadomie i zupelnie dowolnie przez jed-
nostke obmy$lane i przewidziane, lecz raczej zwyczajowe
przystosowanie sie pod wptywem niejasnych, nieSwiadomych
popedéw i podniet, tak ze jednostka nie zawsze zdaje sobie
jasno sprawe z rzadzacych nig pobudek. Obyczaje i zwy-
czaje, ubiory i ozdoby, jednym stowem prawo, estetyka,,
religja sg to przewaznie wytwory organiczne, ktorych for-
ma charakterystyczna, rozstrzygajaca dla catych pokolen,
powstaje bez S$wiadomego celowego udziatu jednostki.
Mianowicie nasze uczucia i wrazenia, chociaz stanowig
wilasnie pewna szczegdélng cze$¢ skltadowa naszej indywi-
dualnosci, wytaniajg sie z owych gtebi nieSwiadomych, co
poprzedzajg wilasciwe ostateczne okreslenie sie jazni. Dla-
tego to, chcac pojaé spoteczenstwo, nie mozemy braé za
punkt wyjscia jazni, jako rzekomej wszechmocnej twoérczyni
wszechdwiata, lecz przeciwnie staraé¢ sie zrozumie¢ powsta-
nie jazni z niezliczonych konkretnych objawéw czynnosci
psychicznej, ktére dostepne sg naszemu badaniu w dziedzi-
nie moralnosci, prawa, religji i t. d. Najbardziej widoczna
jest ta prawda, jak to juz wspominaliSmy przy sposobnosci,
w prawie, gdzie powstawanie odnosnych uczué¢ i sadow
odbywa sie najzupetniej w sferze nieswiadomych wrazen
i instynktownych odruchéw. Indywidualna $wiadomosé
prawna, o ile mamy na mysli tres¢ jej, nie za$ czysto
formalne abstrakcyjne rozréznianie prawa od bezprawia,
nie jest bynajmniej samodzielng tworczynig konkretnych
nakazéw prawnych, lecz przeciwnie tre$¢ i budowa danego
ustroju okre$la tez pojecia prawne i etyczne. Z tego wy-
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nika, ze cztowiek, rosngcy w zupelnym odosobnieniu, nie
posiadatby tez bynajmniej konkretnej swiadomosci moralnej
i prawnej. Lecz to samo stosuje sie i do wszystkich innych
dziedzin zycia spotecznego, jak religja, mitologja, sztuka
i t d., gdzie wszedzie mamy do czynienia z zyciem ludzi
zrzeszonych i z organicznemi wytworami zrzeszenia. Kto
trzyma sie jeszcze mylnej wiary XVIII stulecia w twor-
czos$¢ i wynalazczos¢ indywidualng, ten z koniecznosci do-
chodzi do przestarzatej teorji umowy spotecznej, zawieranej
celowo i planowo, teorji, ktéra bynajmniej nie zgadza sie
z faktami doswiadczenia. Nie chcemy przez to bynajmniej
{i dowiedziemy tego jeszcze nizej w § 27) zaprzecza¢ zna-
czenia dziatalnosci indywidualnej ani gtosi¢ S$lepego me-
chanizmu zdarzen, przeciwnie, wierzymy zawsze W zywe
i wewnetrzne oddziatywanie wzajemne jednostki i zrzesze-
nia; nie maja tez racji ci, ktoérzy czasem twierdzg, ze
istnienie i sita spoteczenstwa tak pojetego polega na pod-
stawieniu jakiej$ tajemniczej mistycznej substancji. Albo-
wiem idzie tu poprostu o to, ze jednostka moze sie rozwijac
dopiero w tonie organizmu, ktére jg nosi i ochrania, a za-
tym realno$¢ spoteczeristwa dostatecznie dowiedziona jest
przez sam gieboko siegajacy wptyw, jaki ono wywiera na
swych cztonkéw. Sadzimy zreszta, ze sam fakt olbrzymiej
pracy calych pokolen, wytwarzajacej wsp6lng kulture
duchowg, owag ciggtos¢ historyczng, o ktoérej mowilismy
wyzej, stanowi bardzo konkretny czynnik socjo-psychiczny
i ze, powotujgc sie nan, mozemy czu¢ sie najzupetniej
wolnemi od podejrzenia o jakies metafizyczne, wrogie do-
Swiadczeniu, spekulacje.



Rozdziat I. Mowa.

Mowa jest najlepszym Swiadectwem czynnosci spo-
teczno-psychicznej. Albowiem, jakkolwiekby sie pojmowato
jej pochodzenie w szczegotach, jest ona bezwarunkowo wy-
nikiem zycia zbiorowego, a z drugiej strony stanowi ko-
nieczng podstawe wszelkich dalszych wytwordw psychicz-
nych, jako niezbedny S$rodek porozumiewania sie. Stwier-
dzamy zatym przedewszystkim, ze mowa jest nieodtgczna,
odwieczng wiasnoscia rodzaju ludzkiego, bez ktérej nie da
sie on pomysle¢; spotykamy ja zawsze i wszedzie, tak da-
leko, jak tylko nasz wzrok krytyczny i nasze doswiadcze-
nie siegna¢ moga do pogrgzonych w mgte stanéw przed-
historycznych, nawet u najnizej stojacych plemion. Hipo-
teza niektérych badaczy co do pra-cztowieka - niemowy
jest zatym tylko czczym wytworem fantazji i stusznie po-
szta w zapomnienie. Nie mozemy sie tu zajmowaé obszer-
niej trudnym zagadnieniem poczatku mowy, musimy tylko
przypatrywaé sie bacznie ciggtemu powstawaniu nowych
wyrazéw i sposobéw méwienia przy danych podnietach
i warunkach, co moze nam dostarczy¢ waznych psycholo-
gicznych wskazéwek o tym tajemniczym procesie. Jedna-
kowoz, pomimo calej zrecznosci badaczy nie da sig, nieste-
ty, zaprzeczy¢, ze rozstrzygajacy przeciez stosunek miedzy
trescig, wzglednie pojeciem danego wyrazu a jego dzwie-
kiem pozostat dla nas dotychczas bardzo ciemny, i to — jak-
kolwiek udato sie w poszczegélnych grupach jezykowych
cala mase materjatu sprowadzi¢ do kilku nielicznych pier-
wiastkéw. Zreszta warto wspomnie¢ o hipotezie wielkie-
go lingwisty Maxa Mullera, ktory powstanie mowy ttuma-
czy sobie przez clamor concomitans (krzyk towarzyszacy),
czyli przez wydawanie odruchowych okrzykéw przy wspol-
nej pracy, okrzykéw, ktore bylyby niejako wewnetrzng re-
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akcjg na wywotane przez prace natezenie muskutéw; hipo-
teza ta, moze bez wiedzy autora, jest potwierdzeniem za-
sady socjo-psychologicznej. W kotach przyrodnikéw poja-
wiala sie mysl, ze mowa ludzka powstata bezposrednio
z nasladowania krzykdéw zwierzecych. Lecz i to przypusz-
czenie nie moze byé uwazane za zupetnie udatne; w po-
szczegb6lnych wypadkach mogto zachodzi¢ takie bezposred-
nie nasladownictwo zauwazonych dzwiekéw, lecz i tu zno-
wu nie widzimy stosunku miedzy dzwiekiem a pojeciem.
Trzymacé sie wiec musimy wog6le zdania Maxa Mullera,
ze mowa jest nieprzekraczalnym Rubikonem miedzy zwie-
rzeciem a cztowiekiem.

Jesli nie chcemy opuszcza¢ mocnego gruntu pewnych
faktéow, to musimy najpierw badaé pierwotne formy mo-
wy, czyli tak zwang mowe znakéw i giestow. Ten pier-
wotny spos6b porozumiewania sie utrzymat sie jeszcze na-
wet ws$réd naszej udoskonalonej cywilizacji, szczeg6lniej
jako Srodek pomocniczy w braku wyrazen abstrakcyjnych:
natomiast lufly pierwotne, czesto dzieci, wreszcie gtucho-
niemi uzywaja go w catym zakresie; znaki sa tu tak po-
wszechne, ze naprzykitad Liyingstone widziat w Afryce ta-
kie same, jakie sg w uzyciu w Europie. Sprawa jest tu
jeszcze prosta, gdy idzie o rzeczy obecne, znane tak mo-
wigcemu, jak stuchajgcemu, przy ktorych wystarcza proste
wskazanie. Wiecej juz sztuki z obydwuch stron wymaga
wyrazenie poje¢ przez odpowiednie nasladownictwo. Zda-
rza sie, ze niektore z tych giestow przechodzga do okreséw
pézniejszych, jako pozostatosci, i stajg sie zrozumiatemi dla
nastepnych pokolern dopiero za pomocg specjalnych wy-
jasnien. Tak naprzykiad u Indjach pétnocno-amerykan-
skich dla wyrazenia pojecia ,piesu ciggnie sie dwa pierw-
sze palce reki tak, jakby ciggnieto po ziemi dwa stupy:
znak ten pochodzi z epoki, gdy Indjanie mieli jeszcze ma-
to koni i uzywali pséow do przewozu stupéw od namiotdw.
Jednak, im bardziej jaka$ czynno$¢ i pojecie staja sie ab-
strakcyjnemi, tym mniej giest nadaje sie do porozumienia,
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i nawet zreczna kombinacja wielu réznych znakéw czesto
przestaje wystarczaé. Swojg droga nie da sie zaprzeczyé,
ze ludy pierwotne wskutek ciagtego ¢wiczenia sig, nabytej
zrecznodci i mniejszej skionnodci do abstrakcji, umieja
wkiada¢ w swe giesty znacznie wiecej znaczenia, niz my.
Rezultatem bezposredniego wzajemnego oddziatywania so-
cjo psychicznego jest réwniez wyrazanie mysli i uczud,
a mianowicie silnych uczu¢ radosci i cierpienia, za pomo-
cg dzwiekdéw i krzykow, ktére moga by¢ nieskonczenie
subtelne i doktadnie cieniowane dzieki odpowiedniemu to-
nowi gtosu. Maja one tez pewien ton retoryczno-muzy-
kalny, tak niezalezny od réznic i granic etnograficznych,
ze mozna im przypisa¢ prawie powszechne miedzynarodo-
we znaczenie. Dalej mamy dzwieki czystego nasladownic-
twa, ktére, naprzykiad, spotykamy u dzieci w okresie po-
wolnego rozszerzania sie ich widnokregu duchowego. Ta
mowa przyrodzona, réwniez zupetnie powszechna, odegrata
tez z pewnoscig znaczng role w tworzeniu sie wilasciwej
mowy; mozna to wykazaé¢ pogladowo na przyktadach; gra
ona tez wielka role w Swiecie zwierzecym, gdzie jednak
nie wiemy napewno, do jakiego stopnia posuwa sie ab-
strakcja od przedmiotéw konkretnych.

Jednakowoz w tym bezposrednim nasladownictwie
dzwiekéw zdarzajg sie wyjatki i sprzecznosci: tak, naprzy-
ktad, Chilijczycy moéwia ,papau na matke, Gruzini—,ma-
ma“ na ojca.

Wazniejsza jest jeszcze analiza socjo-psychologiczna
juz nie formy, lecz treSci mowy i mysli, tak w prozie, jak
w poezji. Kazde badanie naukowe odkrywa tu istnienie
pewnego powszechnego zasobu prawd logicznych, zasad
teorji poznania, zatozen formalnych i pojeé, ktére obowig-
zujg wszedzie, bez ktorych niemozliwe bytoby wszelkie
porozumienie wzajemne, wszelka dziatalnos¢ naukowa.
Szczegoblniej sie to stosuje do dzisiejszego miedzynarodo-
wego systemu wymiany mysli, w ktérym, pomimo wszel-
kich rdéznic jezykowych, panuje jeden i ten sam z punktu



_ 73 -

widzenia psychicznego i rozumowego system okreslania po-
je¢. Bezposrednie wnioskowanie o stopniu duchowego roz-
woju danego ludu na podstawie bogactwa lub ubéstwa je-
go mowy nie zawsze, jak wiadomo, jest trafne: tak, na-
przyktad, Chinczycy, naréd pod wzgledetfi umystowym bar-
dzo wysoko stojgcy, majg jezyk bardzo niezgrabny, nato-
miast Buszmeni, ktdrych czasami stawiano na najnizszym
szczeblu wsrod ludéw, posiadajg jezyk stosunkowo bardzo
udoskonalony; rozstrzygajaca jest tutaj potrzeba, stosunki
ekonomiczne; ale jednakowoz wogole cata zawartos¢ du-
chowa danego jezyka moze by¢ uwazana za miare wyso-
kosci cywilizacji. Cate niezmierzone bogactwo legiend, wy-
obrazen mitologicznych i religijnych, ideatéw etycznych,
nastepnie stopien rozwoju politycznego i t. d. mogg byc¢
w przyblizeniu poznane drogg etymologicznej analizy mowy:
wszak lingwistyka poréwnawcza naszych czaséw dokonata
tego u niektorych naroddw, specjalnie u Aryjczykoéw. Szcze-
gélnie bogata kopalnie stanowig pod tym wzgledem wielkie
epopeje narodowe, ktore opowiadajga nam wiernie i pogla-
dowo historje kultury danego narodu w okresach poprze-
dzajacych przewaznie wiasciwg i dokitadng historje. Twér-
czo$¢ ta ducha narodowego, harmonijnie, silnie i niepo-
wstrzymanie sie rozwijajgcego, jest jednym z najpewniej-
szych dowodéw wielkiego zycia socjo-psychicznego, ktoére
rozcigga sie na nieskohczony szereg pokoleri, i wskutek
tego, objete wzrokiem poézniejszych pokolen, przedstawia
im ciggto$¢ prawne nieprzerwang. Jednos¢ tej tradycji ust-
nej, stawiacej wielkie zdarzenia i czyny w dziejach naro-
du, pozbawionego z poczatku wszelkich pomnikéw pismien-
nych lub innych, jednos$¢ istniejgca, pomimo ruchliwosci
fantazji twdrczej, pomimo ciggtych zmian w szczegétach,
daje sie wyttumaczy¢ tylko przez ciggta wspélnosé i orga-
niczng wspotzaleznosé wszystkich cztonkéw danego spote-
czenstwa. Tylko dzieki temu podania, pomimo catej swej
swobody poetycznej i przeksztalcania rzeczywistosci przez
wyobraznie, zawierajg jednak wszedzie mniejsze lub wiek-
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sze jadro historyczne wiadomosci o pochodzeniu danego
ludu, jego ojczyznie, wedréwkach, wojnach z innemi luda-
mi i t. d.; umiejetna krytyka wytawia skarby te z podan,
poznaje dzieki im rzeczywiste dzieje, przynajmniej w ogol-
nych zarysach. Mowa, a w szczeg6lnosci poezja jest wiec
niezmiernie cennym zasobem kulturalnym i sama dostarcza
klucza do poznania tego skarbu.

Mowa, ten najwazniejszy warunek wszelkiej dalszej
kultury, objawia nastepnie swo0j charakter socjo-psychicz-
ny jeszcze i w tym, ze, niby zywy jakis organizm, podle-
ga ogolnym prawom wszelkiego rozwoju duchowego.

Kazdy jezyk, zpoczatku przywigzany do pewnej pro-
wincji etniczuej, p6zniej rozgateziajacy sie na rozmaite na-
rzecza, posiada okresy pewnego rozkwitu, nastepnie pew-
nego spokojnego zastoju na szczycie doskonatosci, i wresz-
cie powolnego zamierania i wewnetrznego rozktadu. | ten
proces, pomimo zgodnosci jego objawdéw zasadniczych, po-
siada mndstwo odmian i modulacji. Wielkie Kkatastrofy
dziejowe, ktére podkopuja lub wprost niszczg dotychczaso-
wy byt narodu, pociggajg za sobg zmiany w pierwotnym
jezyku, pomieszanie z innym, az wreszcie dawny jezyk
ustepuje obcemu i zyje juz tylko w tradycji historycznej.
Odrézniamy wiec jezyki martwe i zywe, chociaz badanie
blizsze odkrywa czesto wazne stosunki miedzy jednemi
a drugiemi. Nawet jezyk staro egipski, ktoéry wczesnigj
zeszedt ze sceny, niz sama kultura staro-egipska, pozosta-
wit potomka w jezyku koptyjskim, i nawet jezyk gocki,
ktéry zamart bez potomkoéw bezposrednich, pozostawit wie-
le charakterystycznych $ladéw w starym narzeczu gorno-
niemieckim. Dalej, pamieta¢ trzeba o znaczeniu djalektéw;
u ludéw o nizszej cywilizacji sg one zdumiewajaco liczne
i rozpowszechnione, natomiast cywilizacja wyzsza dagzy do
bardziej jednolitego wygladu, do schematu, i samg przewa-
ga pisma zagraza samoistnosci narzeczy, podkopuje ich
znaczenie. U ludéw pierwotnych, przy braku wielkich
osrodkdédw, wchianiajgcych interesy odrebne, juz mate gra-
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nice i przeszkody naturalne, jak rzeki i wzgérza, stanowig,
grunt pomysiny dla narzeczy, ktére moga tu doskonale sie
rozwijaé; tak sie np. dzieje u Buszmendw, ktérzy wogdle
pod wzgledem jezykowym zastugujga na baczng uwage.
Zmiana mowy, ktora czesto dla patrzacych zdaleka jest
niedostrzegalna, objawia sie tez w zmianie znaczenia wy-
razbw z biegiem czasu; nieraz dokonywa sie to w okresie
jednego pokolenia; formy i koricowki wymierajace zaste-
powane tez sg przez nowe. Wyrazenia dawniejsze, obce
juz miodemu pokoleniu, stajg sie przywilejem osobnej kas-
ty, najczesciej kaptan6éw, i nabierajg przez to samo pew-
nego Swietego uroku religijnego, bardzo waznego dla celéw
kultu. Wiadomo, ze sakramentalny urok stowa wznosi
wtajemniczonego ponad nierozumiejacg go mase profandéw.
Wszystkie religje, od szamanizmu i fetyszyzmu z ich ubo-
giemi obrzedami az do opartych na wzniostym poznaniu
béstwa, mogtyby wiele opowiedzie¢ o tej waznej stronie
obrzedéw i mistyki.

Na zakoniczenie tego rozdzialu musimy jeszcze pare
stow powiedzie¢ o stosunku mowy do rasy, o ile posiada
on znaczenie spoteczno-psychologiczne. Jak juz moéwilismy,
z poczatku dany jezyk ograniczony jest niewielka stosun-
kowo prowincjg etniczng: dowodza nam tego jeszcze dzi$
stosunki u ludéw pierwotnych; tutaj pochodzenie zlewa sie
z jezykiem, i tak sie tez dzieje wszedzie, gdzie rozwéj na-
turalny nie zostal niczym naruszony zzewnatrz. Ale ten
wypadek, cho¢ normalny, nie daje nam prawa z uzywania
pewnego jezyka zaraz wnioskowac o typie rasowym, gdyz,
jak wiadomo, w rzeczywistosci plemiona mieszaly sie naj-
rozmaiciej ze sobag, zmienialy miejsca, przesuwajac przez
to samo pierwotne granice jezykowe. Ani murzyna, mé-
wigcego po angielsku, ani Celta, mieszkarnca Kornwalji,
nie zaliczymy do Anglosaséw, ani Serba, moéwigcego po
turecku —do rasy uralsko-attajskiej. Nawet bez gtebszych
skrzyzowan etnicznych mozna przeciez mowe dobrowolnie
lub pod wptywem dtuzszego przymusu zmienié, mozna jej



_ 7% -

sie pozby¢ jak niezdatnego ubioru; to tez wnioski niekto-
rych lingwistéw, oparte jedynie na danych jezykowych
{jak, naprzyktad, tablica ludéw znanego wiedenskiego etno-
loga i lingwisty Fr. Mullera), nalezy przyjmowa¢ ostroznie.
Z drugiej jednak strony obie dziedziny znajdujg sie w Scis-
tym zwigzku; jesli nawet jezyk nie jest, a przynajmniej
nie zawsze jest oznaka pochodzenia, to jednak, nawet przy
najmniej pomys$lnych warunkach bytu, wyraza sie w nim
historja, rozwoj spoteczny.

Sam fakt zapozyczenia obcych wyrazéw, a juz tym-
bardziej zupelna zmiana jezyka sg to dla nas wyrazne
wskazowki, pozwalajgce wyprowadzi¢ mniej lub bardziej
stanowcze wnioski o gieograficznych i historycznych zmia-
nach widowni, na ktérej odbywata sie historja danego ludu.
Zstepujac w ten spos6b stopniowo od jezykéw zyjacych
az do wymartych, mozemy bardzo wiele sie dowiedzie¢
o losach ich wiascicieli w biegu historji. Ostatecznie jed-
nak rozstrzyga¢ o tym moze jezykoznawstwo poréwnawcze
tylko wtedy, jesli nie gardzi pomoca antropologji, ktora
uwzglednia réwniez czysto cielesne zmiany (wzrostu, czasz-
ki, uwiosienia i t. d.).

Co za$ do pochodzenia kazdej rasy, to nie jest to juz
zagadnienie spoteczno-psychologiczne — a tylko z tym
mamy tu do czynienia — lecz nalezy do specjalnej dzie-
dziny badan czysto przyrodniczych, ktérym swojg droga
przyzna¢ musimy na tym punkcie pewne znaczenie socjo-
psychologiczne, poniewaz i one pomija¢é muszg zupetnie
jednostke jako taka, i poniewaz jedno$¢ gatunkowa rodzaju
ludzkiego, gtoszona przynajmniej przez wielu uczonych,
stanowitaby posrednio punkt oparcia dla wazniejszej jed-
nosci duchowej gatunku homo sapiens.



Rozdziat Il. Religja i mitologja.

Spér o to, czy religja jest powszechng i wspdlng
wihasnoscia rodzaju ludzkiego, spér, ktory toczyt sie przez
pewien czas nie bez gwaltownosci, dla nas, przy naszym
socjo-psychologicznym punkcie widzenia, nie ma wielkiej
wagi, poniewaz zasadniczo juz rozstrzygniety jest na naszg
korzy$¢. Fakty zreszta potwierdzajg to rozstrzygniecie,
gdyz wszedzie, gdzie badacze dotrze¢ mogli i oprze¢ sie
na zaufania godnych obserwacjach, znalezli u ludéw pewne
wyobrazenia, chociazby najubozsze i najsprzeczniejsze z na-
szemi pogladami, wyobrazenia, ktéore my tez zwykle okres-
lamy pogardliwie doprawdy nic nie moéwigcym stowem
.zabobonu. Nad pogladem epoki oswiecenia, dotyczacym
waznej roli tak zwanych zatozycieli religji, ktorym, opie-
rajac sie na zle zrozumianym wyrazeniu, iz Homer i He-
zjod stworzyli bogoéw greckich, przypisywano wynalazek
danej religji, nad tym pogladem mozemy, zdaje sie, row-
niez przejs¢ do porzadku dziennego. Zbyt drobna, zbyt
mato znaczna jest rola jednostki wobec wielkiego procesu
duchowego tworzenia sie mitologicznego i religijnego Swia-
topogladu ludéw, abySmy mogli przypisywac¢ jednostce co$
wiece] nad pewne ustalenie i wyjasnienie idei ludu.

Naukowe tlumaczenie mitologji bardzo wiele ucier-
piato od tego jednostronnego pogladu indywidualno-psy-
chologicznego, ktory doszedt do szczytu w falszywym
wystawianiu jakich$s pojedynczych wieszczéw, ktérzy za
pomocg swojej wyobrazni mieliby zupetnie dowolnie prze-
ksztatca¢ podania. Jest to zupeine pomijanie koniecznego
zwiazku panujgcych idei religijnych, mitologicznych, etycz-
nych i spotecznych z plodnym gruntem ludowym, ktéry
je zywi, z ktérego one organicznie wyrastajg. Nam za$
idzie nie o szczegély wprawdzie, lecz o psychologiczne-
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zrozumienie tego gruntu socjo-psychologicznego, ktory roz-
strzyga o tresci wyobrazen.

Aby zapobiec mylnym zarzutom, musimy z géry
zauwazy¢, ze mit i religja w znaczeniu etnologicznym,
0 ktére nam tutaj gtdwnie idzie, sg wiasciwie jednym i tym
samym, albo przynajmniej w gtéwnych swych cechach tak
sie ze soba zlewaja, ze nie dadza sie konkretnie rozdzielic.
Mitologja obejmuje caly poglad na Swiat cztowieka pier-
wotnego, a ze Swiatem tym gczy on Scis$le i swa osobe
z jej wilasciwemi cechami indywidualnemi.

Wyobraznia poetycka przedstawia nam najwazniejsze
zagadnienia bytu w formie dramatu $cisle zastosowanego
do warunkdéw zycia ludzkiego, a wyobraznia ta tres¢ swa
czerpie z przyrody i zycia spotecznego, podtug nich nastro-
jone sg jej struny. U jednych ludéw, jak naprzykiad
u Grekéw z czaséw Homera, przewaza naiwny optymizm,
u innych, jak starzy Giermanie, gteboki i powazny tragizm,
jeszcze inni, jak Polinezyjczycy, maja wyraznag sklonnosé
do spekulacji, albo znéw logicznie niewycwiczona mysl
cztowieka pierwotnego zaplatuje sie juz w najpierwszych
wnioskach, jakie osmiela sie wyprowadzi¢ ze swych zatozen,
jak to sie dzieje znow u wiekszosci plemion murzynskich: —
zawsze Swiatopoglad jest doktadnym wyrazem indywidual-
nosci psychicznej danego ludu. Stosuje sie to az do naj-
drobniejszych szczegétéw, tak ze w mitologji odzwierciedla
sie caty poziom danej kultury, cata cywilizacja ze wszyst-
kiemi swemi rozgalezieniami: stad tez znane niemoralne
czesci sktadowe mitologji, tak czesto bedace przedmiotem
nieporozumien, o ktérych dalej jeszcze modwi¢ bedziemy.
Wszystkie te wyobrazenia o cztowieku, jego pochodzeniu
llosie przysztym, jego stosunku do béstwa, i o roli rozmai-
tych béstw w przyrodzie i t d., stajg sie religijnemi
z chwilg gdy, jak sie to przewaznie dzieje, przestajg by¢
czystg teorjg, a pociggajg za sobg pewne czynnosci prak-
tyczne, czyli jednym stowem, gdy zjawia sie w jakiejkol-
wiekbgdz formie kult, a wiec modty, wota i ofiary, ktdre
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wytwarzaja bezposredni osobisty stosunek cztowieka z bé-
stwem i dajg pdézniej poczatek pierwszym obowigzkom i za-
sadom etycznym. Uczucie religijne, wewnetrzne przejecie
sie nim, ktére dla nas jest tak wazne, w badaniach etno-
logicznych, a szczegélniej przy naszym socjo-psychologicz-
nym stanowisku ze zrozumiatych powodéw nie ma zadnego
znaczenia. Powszechnos¢ ta mitu i religji jest podiug nas
bezposrednim nastepstwem ciggtego wzajemnego oddziaty-
wania natury ludzkiej, wszedzie mniej wiecej jednakowej,
oraz przyrody zewnetrznej; i tu przeciwstawiamy stanow-
czo nasz poglad socjo-psychologiczny dawnej i dzisiaj na
szczescie coraz bardziej porzucanej wierze, jakoby religja
rozpowszechniata sie po Swiecie z jakiego$ osrodka, zwykle
bardzo dowolnie oznaczonego. Doswiadczenie Kkrytyczne
oraz tradycja historyczna pokazujg nam wszedzie liczne
i niezalezne osrodki kultury, dziatajagce w mniej lub bar-
dziej doktadnie dajgcych sie odgranicza¢ okregach, miedzy
ktoremi tylko bujna nienaukowa fantazja moze dopatrywac
sie jakiego$ wzajemnego oddziatywania.

Zastan6éwmy sie teraz nad czesciami skltadowemi mi-
tologji, o ile majg one znaczenie dla naszych celéw.
W pierwszej linji postawimy tu czesto tak imponujgce idee
kosmogoniczne o powstaniu S$wiata, ktére przypuszczajg
juz znaczny rozw6j zdolnosci spekulacyjnej. Przez stop-
niowg abstrakcje od mnoéstwa zjawisk zmystowych ludzie
dochodzili do pierwiastkbw coraz ogdélniejszych; ludzie
i zwierzeta, cate zycie organiczne, niebo i ziemia ze wszyst-
kiemi swemi odroslami, tonelty w jakiej$ mgtawicy przed-
historycznej; na poczatku rzeczy znajdowata sie pra-noc,
wszystko wydajgca ze swego tona, jak naprzykiad w Ra-
wai, lub ciemna pra-przestrzen, jak u Hezjoda, lub w gier-
manskiej ,Yoéluspau, albo wreszcie czas bez poczatku,
zawierajagcy w sobie wszelkg zmiane i stawanie sig, jak
u Induséw i lIranczykéw. Pojawia sie tez przeciwienstwo
materji i ducha, tak ze obok monizmu spotykamy i dua-
lizm. Roézne te Swiatopoglady posiadaja duze znaczenie
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dla historji kultury, pozwalajg nam bowiem ze znaczng
doktadnoscig wnosi¢ o rozwoju umystowym ludéw. Albo-
wiem kosmogonja znajduje sie w najscislejszym zwiazku
z religja i kultem, z poglgdami na czynnos$¢ sit przyrody
i t. d.; czasami, lecz wcale nie zawsze, znajduje sie ona
tez w zwigzku z warunkami przyrodzonemi danego Kkraju,
stanowi niejako ich wyidealizowane odbicie. Stad pewne
lokalne odmiany obok rozstrzygajacych zreszta analogji
i zgodnosci, ktdére i w tej dziedzinie pozwalajg nam odgad-
naé¢ i pozna¢ pewnag (choé nie Scisle przyrodniczo pojeta)
prawidtowos¢ duchowego rozwoju. Wszedzie bowiem po-
budki i czynniki twdrczosci religijnej sa jednakowe, a mia-
nowicie — nieprzeparte dgzenie do tlumaczenia sobie zja-
wisk i do orjentowania sie w otoczeniu, jednos$¢ i jedno-
rodno$¢ umystu ludzkiego i wreszcie perjodyczne zmiany
w zyciu przyrody, Scisle prawidlowy bieg wszystkich jej
zjawisk.

Z kosmogonjg tacza sie wyobrazenia teogoniczne tak
bezposrednio, ze w rzeczywistosci czesto trudno je rozig-
czy¢. Wobec skionnosci cztowieka pierwotnego do uosobien
i zasadniczej jego niezdolnosci do czystej abstrakcji, mysli
0 powstaniu S$wiata pociggaja natychmiast za sobg wiare
w bogéw, nad ktérej psychologicznym wyjasnieniem nie
bedziemy sie tu zatrzymywali, poniewaz na razie zadaniem
naszym jest tylko wyjasnienie faktéw, materjatu socjo-
psychicznego. Przewaznie spotykamy tu albo takiego boga,
ktéory majac juz dany materjat, chaos, ksztattuje z niego
madry kosmos Swiata, albe tez poprostu stworce, ktéry
wyprowadza wilasng sitg Swiat z niczego. Jak zwykle
w religji odbijajg sie stosunki ludzkie, tak tez i tu, w Swie-
cie bogéw, odbywa sie zrézniczkowanie spoteczno-politycz-
ne, tworzy sie dynastja i hjerarchja bogow z gtdwnym
bogiem na czele, wtadza kazdego z nich jest Scisle stop-
niowana i okre$lona. Te daznos¢ centralistyczng spotykamy,
jak sie przekonamy péZniej, nawet w szeroko rozgatezio-
nych politeistycznych religjach ludéw pierwotnych. Ana-
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logja ze stosunkami ludzkiemi posuwa sie dalej: bogowie
walcza o pierwszenstwo, zwyciezajg inne bostwa lub de-
mony. Prawie wszystkie, zeby nie powiedzie¢ wszystkie
mitologje opowiadajg o tych krwawych walkach, w ktérych
wielka role grajg wszystkie nizkie namietnosci mieszkancéw
ziemi; niejeden Olimpijczyk drzy na mys$l o czekajacej go
walce, ktéorg mu sie co prawda odkitada do konca Swiata.
W mitologji idzie przeciez nie tylko o powstanie Swiata,
ale takze o0 jego zarzad w czasie terazniejszym; ludzie
wiecej dbajg o terazniejszo$¢, niz o mglista przesztos¢, to
tez tutaj wyobrazenia, szczeg6lniej o stosunku bogéw do
natury, sa najzywsze i najdoktadniejsze.

I na tym punkcie poprzestaniemy na Kkilku tylko
wskazéwkach. 0Ogolng cechg jest obdarzanie wszystkiego
w przyrodzie dusza, animizm, czy jak to inaczej nazywaja;
duchy te w catym widocznym $wiecie sa podobne do czto-
wieka, jedne dobre i zyczliwe, drugie zte; tych zyczliwos¢
mozna sobie pozyska¢ modtami i ofiarami. Wszystko, co
sie dzieje w przyrodzie, jest bozposrednim dzietem tych
béstw, wcielonych w rzeczy i zywioly. Jest to wielki
dramat, pozbawiony wszelkiej mechanicznej koniecznosci
i prawidtowosci. Za to gra w nim wielka role dowolnosé,
przypadek, a przedewszystkim czary, otoczone urokiem
religijnym; jest to znowu oczywiste odbicie zycia spotecz-
nego, ktérego pierwotnej organizacji calkiem wyobrazié
sobie nie mozemy bez jakiego$ kaptana-czarodzieja. Ten
pierwotny Swiatopoglad nie jest bynajmniej czcza gra upo-
jonej réznemi okrasami fantazji, lecz, jak to juz wzmian-
kowalisSmy, i pod innemi wzgledami réwniez odbiciem
wyobrazen spoteczno-politycznych. Szczeg6lniej sie to sto-
suje do totemizmu, ktéry znaleziono najpierw w Indjach
potnocno-amerykanskich a pézniej i wszedzie, chociazby
w formie waznych pozostatosci. Jest to mianowicie wiara
w pochodzenie danego rodu od pewnego zwierzecia, ktore
z tego powodu odbiera czeé¢, czesto uwazane jest za nie-

Socjologja. 6
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tykalne i stuzy wszystkim rodowcom za znak herbowy.
Objawia sie tu mistyczna wiara w tajemnicze pokrewien-
stwo miedzy cztowiekiem a zwierzeciem; w kulturze i cy-
wilizacji sg to istoty wcigz od siebie nawzajem zalezne,
a nawet zwierze niewatpliwie przewyzsza cziowieka pod
wieloma wzgledami: sita, zrecznoscia, a przedewszystkim
wyrobieniem zmystdw. To tez nic dziwnego, ze sie tym
zoologicznym krewniakom powszechnie przypisuje posiada-
nie mowy, skoro przeciez posiadajg oni catkowite, chociaz
troche odmienne, zycie duchowe. Zauwazmy nawiasem,
ze ztego zrodia pochodzi tez i sam kult zwierzat, wcielanie
bogéw w zwierzeta, i nawet wogéle wedréwka dusz. tacz-
nik spoteczny, o ktéry nam zawsze gidwnie idzie, objawia
sie jeszcze bardziej w czci przodkéw i bohaterow, ktéry
gra wazna role w wielu mitologjach i religjach, tak na-
przyktad w owym zresztg tak racjonalistycznie trzezwym
konluzjanizmie dzisiejszych Chinczykow.

Wielka role w rozwoju idei religijnych wogoéle graja
dwa punkty graniczne naszego zycia: urodzenie i $mierg¢;
i tu wdajg sie ze swym przewazajgcym wpltywem czynniki
spoteczne. Tworzy sie stad zwarty tancuch waznych wy-
darzen: nadanie imienia dziecku, przyjecie go do zwigzku
zbrojnych mezéw (tak zwany chrzest dojrzatosci), matzen-
stwo, pogrzeb, nie sg to, jakby sie zdawa¢ mogto nam,
wytgcznym indywidualistom, czynnosci pozostawione woli
i kaprysowi jednostek, lecz nawskro$ spoteczno. Stosuje
sie to jeszcze bardziej do potegi wodza; cze$¢ oddawana
mu za zycia nalezy mu sie i po S$mierci. To nam tluma-
czy psychologicznie owe szalone i okrutne rzezie ludzi na
grobach kréléow afrykanskich: wladca i w zyciu zagrobo-
wym potrzebuje przeciez przepychu i ceremonjatu. W nie-
wielkich patrjarchalnie rzgdzonych wspélnotach domowych
mogty na cze$é¢ przodkéw wptywaé i wzgledy uczucia sy-
nowskiego; trudno to wykaza¢ w szczegoétach, lecz w ka-
zdym razie cze$¢ ta wyrasta catkiem organicznie, jako na-
turalny wytwor spotecznej organizacji hordy. Wplyw jej
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okazuje sie tym oczywisciej, gdy z kultu przodkéw wy-
twarza sie cze$¢ bohateréw, obejmujgca juz szersze granice.
Bogowie przyrody oddzielajg sie stopniowo od zjawisk
przyrodzonych, od sit zywiotowych i wchodzg w bezpo-
Srednie stosunki z codziennym zyciem spotecznym, jego
potrzebami i zadaniami. Stajg sie opiekunami i obrohcami
pokojowych intereséw, zawoddéw (jest to poczatek catego
nowego pomys$lnego rozwoju), politycznego bytu catych
plemion i ludéw. Pod ich opieka powstajg nowe osady
i miasta, handel kwitnie, i gdy w ten sposob bogowie,
ktorzy dawniej byli bardzo daleko, zostali bohaterami na-
rodowemi, patronami pracowitych zdobyczy cywilizacyj-
nych, to przez to samo i cze$¢ ich staje sie goretsza.
Ludoznawstwo i historja znaja wielu takich bohateréw na-
rodowych, otoczonych czcig boska, od znanej postaci grec-
kiego Heraklesa do polinezyjskiego Lono, peruwjanskiego
Yitacocha lub Quetzalcoatla Aztekdéw. Historja bezustan-
nie zlewa sie tu z legiendg, lud w tych tworcach cywili-
zacji widzi z koniecznoscig psychologiczng swe wzory
moralne, ktére stara sie gorliwie nasladowaé¢ — i to jest
strona etyczna tej sprawy. Sg to osobistosci idealne,
a zarazem tkwig w nich normy etyczne dziatalnosci ludz-
kiej; wskutek jednak Scistej zaleznosci tych wytworéw re-
ligijnych od spoteczno - psychicznego poziomu danego
ludu, bdéstwa te posiadajg réwniez rysy charakterystyczne
swego narodu. Stad owe tak czesto wykazywane rdznice
miedzy ideatem bohatera giermanskiego a greckiego —Zyg-
fryda a Odysseusza.

Mitologja opisuje nam nieraz z calg otwartoscig wady
i stabostki bogdéw; fakt ten na pierwszy rzut oka moze
nas dziwi¢, ale jest on prostym nastepstwem S$cistego
zwigzku tworczosci mitéw z rzeczywistoscia. U idealnych
tych postaci spotykamy podstep, oszustwo, wszelkiego ro-
dzaju przemoc i gwalt, Smieszng zmystowos¢ i t. d., co
wszystko $Swiadczy réwniez o tym, jak powolnie dojrzewajg
sady etyczne: pierwotny cztowiek w swej naiwnosci nie
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widzi tu zadnych sprzecznosci i dopiero pézniejsze pokole-
nie bierze je za punkt wyjscia swej sceptycznej krytyki.
To tez i stosunek czlowieka do bostwa opiera sie caty
zupetnie zmystowo i naiwnie na pozgdaniu materjalnych
débr i uciech, o ktére blaga sie wiladcoéw nieba za pomoca
ofiar i modlitw, przyczym najczesciej przybiera to forme
Scistej umowy o wzajemne ustugi.

Ad. Bastian opowiada o dosadnym fakcie tego ro-
dzaju, ktory obserwowal w Afryce centralnej: szto o od-
krycie zitodzieja, miat do tego dopoméc fetysz, ale zeby
sobie czasem tej sprawy nie brat lekko, wiec juz przed
wihasciwg ceremonjg ofiar dano fetyszowi — tegie baty.

Obok wiasciwych mitéw rozwijaja sie dalej samorod-
nie poglady i nakazy religijne tak, ze dwie te dziedziny
sq Scisle ze sobg splatane i niejedno wyobrazenie mozna,
zaleznie od stanowiska, uwaza¢ albo za mitologiczne, albo
za religijne. Co jest specjalnie charakterystyczne dla reli-
gji, to ciagta mys$l o pewnym bycie idealnym, ktéra gie-
boko wptywa na nasze uczucia i wole. To tez pojecie re-
ligji, przynajmniej pojecie jej socjo-psychologiczne i etnolo-
giczne, obejmuje tez, jako czes¢ sktadowg, i kult, czyli bez-
posrednie stosunki z bogami, rzadcami loséw ludzkich.
Mamy tu zarodek ideatu moralnego porzadku $wiata, kto-
ry rozstrzyga o catym postepowaniu ludzi, o ich konkret-
nych stosunkach do bliznich. Ideat taki mogt powstaé je-
dynie na gruncie socjo-psychologicznym, zrodzi¢ sie z faktu
organicznej wspdlnosci zyciowej jednostek. | tu poprzestac
musimy na podaniu ogoélnych tylko zaryséw procesu roz-
woju religji. Za najnizszy szczebel uwazany jest fety-
szyzm, a to dlatego, ze tu najwyrazniej sie objawia brutal-
nie zmystowa pozadliwos¢ cztowieka pierwotnego, pozwala-
jac nam wnosi¢ psychologicznie o catym poziomie kultu-
ralnym. Nie jest to wiec przypadkiem, ze wierzenia te po-
jawiaja sie w zasadniczo jednakowej formie u réznych lu-
doéw, a nawet powracajag w nizszych warstwach narodéw
skadingd wysoko cywilizowanych. | tu jednak bardzo silnie
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dziatajg pobudki spoteczne, czego dowodem i przyktadom éw
zwyczaj w centralnej Afryce, ze cale oddziaty chiopcow
ciggng do lasu i oddajg sie tam stuzbie boga, a to miano-
wicie w okresie dojrzatosci piciowej, kiedy zachowanie
pewnych postéw i ztozenie pewnych obietnic pozwala na
upragnione mistyczne potgczenie sie z ,wielkim fetyszemw
Podobnie rzecz sie ma u Indjan poétnocno-amerykanskich,
tylko ze dzieje sie to na mniejszg skale. W tych warun-
kach, zardéwno jak pod panowaniem szamanizmu, wysokim
powazaniem cieszy sie kaptan-czarodziej, ktéry umie mag-
drze godzi¢ stosunki ziemskie i pragnienia osobiste z rze-
komemi wymaganiami religji. Czasem kaptan jest zara-
zem wodzem, co $wiadczy o zupelnej przewadze czynni-
kéw socjo-psychicznych.  Stosunki spoteczne jeszcze do-
bitniej wyrazaja sie w politeizmie; wszystkie réznice wia-
dzy i wptywoéw politycznych, ktére cechujg poszczegdlne
ustroje, sa tu wiernie powtdrzone; czym przywodcy i Kré-
lowie wsréd ludzi, tym sa wieksi bogowie miedzy duchami
mniejszemi, tak ze wreszcie, zupetnie jak na ziemi, z licz-
nego ttumu réznych bdéstw wysuwa sie imponujgca postaé
mniej lub wiecej powszechnie uznanego wiadcy. | natym
punkcie $wiadomos¢ religijna jest podobna u réznych naj-
bardziej oddalonych i obcych sobie ludéw, co znowu zna-
komicie $wiadczy o zdumiewajacej jednosci duchowej ro-
dzaju ludzkiego. Do poprzednich czynnikéw przytgcza sie
nieprzeparty poped spekulacyjny, koniecznos¢ psychologicz-
na idei bogéw tworzacych lub utrzymujacych Swiat, ktéra
rozwigzuje zagadnienia kosmogoniczne. Kafrowie majg ta-
kiego tajemniczego najwyzszego boga Ukulunkulu (u Poli-
nezyjczykéw Tangaloa): jest to zarazem pierwszy cztowiek,
praszczur rodzaju ludzkiego, ktoéry zasiada na tronie w sa-
motnosci we wspaniatym majestacie, lecz nie bierze udzia-
tu w pospolitym zyciu i interesach ludzkieh, to tez niedo-
stepny jest dla prostego ludu.

Tak samo we wiasciwych psychologicznych czesciach
sktadowych religji, w wyobrazeniach o pochodzeniu, istocie
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i dalszych losach duszy ludzkiej tatwo dostrzec pobudki
i stosunki spoteczne. Swiadczy o tym juz samo powstanie
pojecia duszy, ktoérego zrodiem sg prawdopodobnie albo
widzenia senne, albo tez wstrzgsajagce wrazenia, wywierane
przez urodzenie i Smieré na wrazliwy umyst czlowieka
pierwotnego. Tylko w fonie spoteczenstwa takie czeste
obserwacje mogly z biegiem czasu, dzieki nieustannemu
wzajemnemu oddziatywaniu jego czionkdéw, wytworzy¢ te
tak wazng idee; po jednostce Scisle odosobnionej bytyby
te wszystkie podniety prawdopodobnie zeSliznely sie bez
Sladu. To samo stosuje sie i do dalszego rozwoju wiary
w dusze, a wiec w istnienie duszy po Smierci, w jej we-
dréowke po rozmaitych formach organicznego bytu, we
wecielenie sie boéstwa, zycie zagrobowe, zbawienie i t. d:
wszedzie wida¢ wptyw wzoréw ziemskich, danych warun-
kow zycia spotecznego na stosunki transcendentalne. W szcze-
gélnosci w nauce braminskiej o wedréwce dusz jak najwy-
razniej odbija sie hjerarchja spoteczna, przemiany rozcig-
gaja sie od bogoéw i Swietych przez ascetéw, braminoéw,
nimfy, kréléw i t d. az do Sudréw, dzikich, dzikich
zwierzat, wezéw i robakéw. Dla cztowieka pierwotnego,
ktoremu obca jest mys$l zupeilnego unicestwienia, logicz-
nym prawie aksjomatem jest trwanie zycia ziemskiego
w odpowiedniej formie i po $mierci; jednakowoz stosunki
rzeczywistego zycia tak dalece wptywajg na idee nieSmier-
telnosci, ze naprzyktad na wyspach Fonga tylko wodzowie
przechodzg do blogostawionego kraju Bolotu, a lud pospo-
lity musi poprzestawa¢ na zyciu cieniéw; réwniez na Ha-
wai istnieje z jednej strony niebo arystokratyczne, panstwo
Wakeas, z drugiej — podziemne panstwo Milu dla nedz-
nego ludu.

Wreszcie czynniki spoteczne najwyrazniej okazujg sie
w kulcie. Wazne znaczenie posiada przeniesienie sit przy-
rody do zakresu zycia domowego i spotecznego, jak to,
naprzyktad, widzimy w starozytnosci klasycznej, w czci
ogniska domowego (Hestji lub Westy), ktéry jest faktem
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pierwszorzednego znaczenia dla cywilizacji, wprost nieoce-
nionym z punktu widzenia ztagodzenia obyczajow. Max
Muller skreslit niejako zyciorys indyjskiego boga ognia,
zwanego Agni; jest to nadzwyczaj ciekawy rozdziat histo-
rji rozwoju naszych aryjskich przodkéw. Scisle rowniez
od rozwoju spotecznego zalezne sg obrzedy, ofiary oraz po-
chodzgace od nich posty i uroczyste wota, a przedewszyst-
kim kaptanstwo, posredniczace miedzy béstwem a cziowie-
kiem. Historja ofiar od pierwotnych krwawych ofiar ludz-
kich, mordowania jericow, nastepnie wykupu za pomocg
poswiecenia bogom wszelkiego pierworodztwa, az wreszcie
do sposobdw czysto symbolicznych, ktére jednak, jak na-
przyktad u Meksykanczykéw, noszg bardzo wyrazne Slady
dawniejszej straszliwej rzeczywistosci, cata ta historja jest
wiernym odbiciem wyobrazen religijnych i zwigzanych
z niemi urzadzen i obyczajow spotecznych; wszedzie roz-
strzyga poziom kultury. Stan kaptanski, stréz powotany
tajemnic boskich, jest u wszystkich ludéw Scisle zorgani-
zowany, a organizacja ta nawet w czasach wysokiej cywi-
lizacji nasladuje, jak wiadomo, hjerarchje dostojnikow
Swieckich. Organizacja kastowa, przywilej wykonywania
pewnych zawodoéw, wreszcie szkoty, w ktérych miodziez
uczy sie tajemniczych nauk, z jednej strony odosobniajg
stan kaptanski, z drugiej jednak zapewniajg mu pewng po-
zadang taczno$¢ z panujacemi pradami spotecznemi. Ze
godnos¢ krélewska noszona przez pewnych kaptanéw réw-
niez odpowiada wzorom ziemskim, tego niema co chyba
dowodzié¢; niektérzy przypuszczali nawet, ze najpierwszemi
wladcami byli kaptani fetyszéw. RoOwniez tajne zwigzki
~(ludowe organizacje w celu wykonywania kar, zamiast nie-
rozwinietej jeszcze wiladzy wykonawczej paristwa), pozosta-
jace czesto pod ich opieka, sg to korporacje natury na-
wskro$ spotecznej, otoczone jednak poteznym dla pierwot-
nego cztowieka urokiem religijnym. Niemniej i cata pro-
cedura, tak np. t zw. ordalje, sady boze, potwierdzajg
stusznos¢ naszego pogladu socjologicznego, ze religjaipra-
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wo, wzglednie moralno$¢, sa podstawami wszelkiego, czy
to luznego, czy zwartego, skupienia spotecznego. Wszyst-
kie te obrzedy bezposrednie majg znaczenie dla zycia spo-
tecznego, gdyz idzie przeciez o wazne cele spoteczne, o od-
nalezienie ztodzieja lub mordercy, ozwalczenie zarazy, kto-
ra sprowadzity oczywiscie zte duchy, o deszcz dla wysu-
szonej ziemi i t. d.; wskutek tego spotecznego znaczenia
cudéw i czaréw stanowisko poteznego czarodzieja jest bar-
dzo wpltywowe i przez wielu poszukiwane.

Po tej analizie psychologicznej pobudek i czynnikéw
powstania i rozwoju mitologji i religji nie mozemy tez po-
ming¢ terazniejszosci i przysztosci, musimy zada¢ sobie
pytanie, jaki jest obecnie stosunek miedzy religja a kultu-
rg? Przy rozwigzywaniu tego pytania, rozstrzygajacy be-
dzie dla nas wzglad, ze idealy religijne nie moga by¢
czyms$ czysto abstrakcyjnym i teoretycznym, zawieszonym
w prozni bez zwigzku z catoscig zycia duchowego, ktore
jedynie moze je ozywiac i zaptadniac.

W imie jednosci mysli i woli ludzkiej potrzebujemy
rowniez mozliwie jak najzupetniejszej harmonji i wyrow-
nania sprzecznosci w naszym S$wiatopogladzie, a wiec réw-
niez sprzecznosci miedzy religja a rozumem, miedzy religja
a moralnoscig i t, d. Krétko moéwiac, religja powinna
swolj potezny wptyw i urok odda¢ na ustugi socjologji,
aby do wysokosci ideatu podnies¢ materjalng solidarnosc
intereséw, owag podstawe calej naszej kultury. Dzisiaj wal-
ka o byt nie toczy sie o dobra materjalne, lecz o wysokie
wartosci etyczne, ktoére nawet najbiedniejszego wynosza
wysoko nad egoiste miljonera. Jest to uszlachetnienie po-
gladow i uczug; jesli jednak niema by¢ ono przejSciowym
i wywota¢ potym tym silniejszej reakcji (jak sie to dzieje
zwykle przy kryzysach ascetycznych i mistycznych), to
musi by¢ ono zwigzane z rzeczywistemi zadaniami zycia
spotecznego; uczucie religijne nie powinno poprzestawac na
mglistych marzeniach o zyciu przysztym, lecz prowadzi¢
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do owocnej pracy na polu rzeczywistosci, tepi¢ hypnotyzu-
jacy dogmat buddyjski, dogmat nedzy i nicosci naszego
Swiata. Nie mozemy tu szerzej rozwija¢ tej mysli spotecz-
nego zuzytkowania pobudek i ideatdw religijnych, ale mo-
ga one z pewnoscig przeciwdziata¢ pesymistycznej negacji
Swiata, w pozadany sposéb wzmocni¢ zdrowy, dla pomysine-
go rozwoju spotecznego niezbedny optymizm. Przytym
wraz z podniesieniem poziomu kultury, rozwoju umystowe-
go i szlachetnosci obyczajow, nastgpi zaniedbywanie for-
mut i réznic czysto dogmatycznych, ktére nie grajg juz
waznej roli w wielkim procesie spoteczno - psychicznym.
Dzisiaj nalezy sie stara¢ o to, azeby pobudki i normy
etyczne i ogdlno-religijne objety cala dziedzing tak ztozonej
cywilizacji nowozytnej, aby oprze¢ bylo mozna na nich
dazenie do podniesienia ekonomicznego dobrobytu, a zara-
zem wyksztatcenia i uszlachetnienia klas nizszych, aby
wreszcie, po dziesiatkach i setkach lat moze, coraz bardziej
celowe wspoétdziatanie réznych czynnikéw, coraz Scislejsza
tacznos¢ pracy nastepujacych po sobie pokolen, wytworzy-
ty wyzszy typ czlowieka, ktory bedzie miat wieksze wyma-
gania etyczno wzgledem siebie i innych oraz umyst wol-
niejszy. Nie trzeba chyba wyraznie zaznacza¢, ze to wy-
chowywanie ludzkosci w duchu ludzkosci, dopoki odbywac
sie ma w konkretnych warunkach rzeczywistosci, musiby¢
przejete duchem historycznym, sta¢ zawsze na gruncie hi-
storycznego procesu Kkrystalizacji ludéw, gdyz w przeciw-
nym razie program jego zamienitby sie na czczg utopje,
pozbawiong ducha solidarnosci. Ludzko$¢ bowiem dana
nam jest zawsze tylko w formie réznych, odpowiednio po-
dzielonych i zrézniczkowanych, grup narodowych. Z ta-
kiego og6lnego pojecia religji spotecznej, czyli odpowiada-
jacej poziomowi kultury, powotanej przedewszystkim do
popierania prawdziwego, mozliwie najogélniejszego poste-
pu za pomocg pielegnowania wszelkich szlachetnych uczug,
pobudek i ideatow etycznych, zaréwno jak religijnych, wy-
ptynatby caly szereg przepiséw i norm poszczegdlnych, bli-
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zej okreslajgcych urzeczywistnienie tego zadania. Wszyst-
ko to streszcza sie ostatecznie w wielkim kardynalnym
problemacie etycznym, ktorym jest poskramianie i tepienie
egoizmu przez stopniowe hodowanie uczu¢ i pobudek sym-
patycznych, altruistycznych. Miejmy nadzieje, ze takie
przejecie sie ideatami etycznemi i odczuwanie goracego,
zywego pulsu zycia spotecznego wyjdzie na korzys$¢ samej
religji.

Rozdziat Ill. Prawo i moralnosc.

§ 25.
a) Wiasnos¢ i posiadanie.

Wielokrotnie juz wypowiedzieliSmy nasz zasadniczy
poglad, ze jednostka w swym rozwoju najzupetniej zalezy
od spoteczenstwa, ktore istnieje tak dawno, jak rodzaj
ludzki. Na pierwszych stopniach rozwoju prawo i moral-
nos¢ zlewajg sie w jedno; obyczaj, tradycja, obejmujaca
caty lud, czesto otoczona urokiem religijnym, tak najzu-
petniej panuje nad cztowiekiem pierwotnym, zenie potrze-
ba zadnych Srodkéw przymusowych, aby utrzymac w ryzie
jego popedy. Wszelkie przekroczenie panujgcego obyczaju
uwazane jest za ztamanie prawa, zagrazajgce samemu by-
towi skupienia, obyczaj i tradycja sg niewzruszong pod-
stawg zycia spotecznego. Dowodzi tego jasno stary nakaz
religijny zemsty rodowej, wymagajacy bezwarunkowo, w ce-
lu przywrdécenia naruszonej rdéwnowagi, kary za popetnio-
ng zbrodnig, za zamacenie pokoju; dopiero poézniej, zamiast
krwawej zemsty, pojawiajg sie ugody, wynagrodzenia i t. d.
Z czasem ten stan pierwotny zanika, dziedziny prawa
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i obyczaju przestajg zlewac sie ze soba, wytwarza sie mie-
dzy niemi pewna sprzeczno$¢, a co za tym idzie, indywi-
dualnos¢ cztonka plemienia zaczyna sie tez odroznia¢ od
przecietnego typu skupienia. O nastepstwach tego bedzie-
my mowili pézniej (§ 27); obecnie rozpatrzymy rdzne for-
my, w jakich wyrazata sie konkretnie pierwotna $wiado-
mos$¢ prawna. Ot6z spoteczno-psychiczne pochodzenie catego
prawa nigdzie nie wystepuje tak wyraznie, jak w rozwoju po-
jecia wiasnosci; pierwotnie bowiem wszelkie posiadanie nie
jest indywidualne, lecz komunistyczne. Wszyscy maja
prawo korzysta¢ z ziemi, nikt jednak nie moze uwazaé sig¢
za jej absolutnego wiasciciela. Szczegélnie stosuje sie to
do okresu mysliwskiego i rybackiego, a nastepnie i do
koczownictwa, podczas ktérego plemie uwazane jest za-
wsze za posiadacza pastwisk, obszaréw mysliwskich i t. d;
poglad ten trwa jeszcze nawet w czasach wysokiej cywili-
zacji. Dopiero rolnictwo, wymagajac ciezkiej i ciggtej pra-
cy na mniejszych kawatkach ziemi, zamienia wspélng zie-
mie na wilasnos¢ prywatng, z poczatku jednak na wias-
no$¢ catych grup i rodzin; otwiera sie tu caly szereg cen-
nych dobrodziejstw cywilizacji. Uprawa gruntu data jed-
nostce prawo do posiadania ziemi, ktérag dawniej w ustroju
patrjarchalnym woédz jako przedstawiciel spotecznosci roz-
porzadzat dos$¢ dowolnie. Warto zaznaczy¢, ze wartoscig
indywidualng staty sie najpierw broh i narzedzia ludéw
mysliwskich i rybackich; Lippert przypuszcza, ze wyraze-
nie ,broA przyboczna4 (Leibwaffe) jest pod tym wzgledem
symboliczne. Wojny nasuwajg dalej czestg sposobnos$¢ na-
bywania wiasnosci indywidualnej, jakkolwiek i tu jednost-
ka ma nieraz zobowigzania natury spotecznej. Rozwdj
réznic stanowych roéwniez sprzyja indywidualizacji wias-
nosci, przyczym pracujgca warstwa poddanych otrzymuje
czes¢ gruntu jako lenno. W dalszym ciggu obok pierwot-
nej wiasnosci ziemskiej pojawia sie kapitatl, dawniejsze sto-
sunki oraz poglady zostajg zachwiane, zarobkowanie opar-
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te na osobistej czynnosSci umystowej zyskuje stanowczg
przewage nad wiasnoscig ziemska.

Pierwotne poczucie wspo6lnosci plemiennej i rodowej
ustepuje miejsca ocenie wartosci kazdej jednostki jako ta-
kiej, przyczym moze zapewne tatwo rozwina¢ sie egoizm.
Lecz pamieta¢ trzeba o wielkiej zasadzie spotecznej, ze
praca zarobkowa oraz majgtek uszlachetniajg sie moralnie
tylko wtedy, gdy stuza ogdlniejszym celom etycznym,
ktére naturalnie moga by¢ najrozmaitsze. Nie bedziemy
tu szczegdtowiej rozpatrywaé wielkiej ilosci warunkéw
naturalnych i cywilizacyjnych rozwoju etycznego, ktéry
scisle jest zwigzany ze stosunkami wiasnosci; do tych
warunkow nalezy cata nowozytna technika, zwalczajgca
przeszkody naturalne, udoskonalenie $rodkéw komunikaciji,
wynalazki narzedzi, zdejmujace z cztowieka brzemie pracy
czysto cielesnej i t. d.

§ 26.
b) Organizacja.
(Plemig, stany, rodzina, spoteczenstwo, panstwo i t. d.)

Juz pierwotny zwigzek rodowy, pozornie pozbawiony
struktury, chaotyczny, oparty tylko na jednym filarze —
wodzu, zawiera przynajmniej zarodki zrozniczkowania spo-
tecznego, a to w naturalnym podziale wiekéw. Ludzie,
nalezacy z wieku do jednego pokolenia, mieszkajg tez
zwykle w osobnych domach. Szlachta, jako kasta uprzy-
wilejowana, zaczyna tworzy¢ sie w rodzinie wodza, i opiera
sie z poczatku na zastugach osobistych, a z czasem staje
sie dziedziczna; ustala sie ostatecznie i wyodrebnia ostro
dopiero z zupelnym utrwaleniem sie organizacji parnstwo-
wej. Wtedy odr6zniajg sie klasy: szlachecka z wielkiemi
przywilejami, masa wolnych plemiericéw, a wreszcie jeszcze
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liczniejsza — poddanych i niewolnikéw. Przyczynami ta-
kiego podziatu, pomijajgc pewne warunki lokalne, sg. woj-
na, podbdj, istnienie réznych zawoddéw i kast, w ktorych
dany zawod jest dziedziczny. Klasy nieraz oddzielone sag
nieprzebytemi granicami, ktdre szczeg6lniej nie dopuszczajg
zawierania mieszanych matzenstw. Wielka role gra stan
kaptanski, ktéry czasami doréwnywa powagg krélom i wo-
dzom. Dopiero z chwilg rozktadu feudalizmu, ktéry pano-
wat w wiekach S$rednich, te rdznice stanowe zacierajg sie,
a przynajmniej tracag swa pierwotng ostro$¢, ktéra razi
nasze poczucie moralne; jednakowoz w panstwach monar-
chicznych trwajg az do naszych czaséw przynajmniej nie-
ktore, tradycjg usSwiecone, przywileje szlachty.

Jesli chcemy trafnie pojgé pierwotne znaczenie ple-
mienia pod wzgledem tak czysto spotecznym jak etycznym,
to musimy powrdéci¢ do owej pra-komoérki wszelkiej orga-
nizacji, do pierwotnego zwigzku rodowego, o ktérym mie-
liSmy juz sposobnos$¢ czasami wspomina¢. Naturalng jego
podstawg jest pokrewienstwo Scisle w linji macierzynskiej,
skad pochodzi wysoka cze$é, oddawana nieraz matce rodu,
koto ktdrej skupia sie cate spoteczenstwo. W tym stanie
niema jeszcze ani indywidualnego przestepstwa, ani indy-
widualnych zobowigzan, tak jak my je dzi$ rozumiemy,
ani indywidualnej witasnosci lub matzenstwa; jedynym pod-
miotem praw jest tu réd jako taki, on jeden ma prawa
i obowigzki. Wszelka krzywda pojedyriczego cztonka rodu
uwazana jest za wyzwanie calego zwigzku i jako takie
karana: najlepszym przyktadem—zemsta rodowa, do Kktérej
wszyscy cztonkowie sg solidarnie zobowigzani. Przytym
wina jednostki, taki lub inny jej zamiar nie wchodzg
wcale w rachube; wszelka przypadkowa szkoda oceniana
jest i karana tak samo, jak umyslna i obmyslana; réznica
ta, dla nas tak wazna, powstata dopiero w znacznie péz-
niejszych czasach. Na czele plemienia stoi woédz, ktory
panuje nie tyle na zasadzie jakich$ uznanych i okreslonych
praw, co raczej w imie tradycji i moze jakichs$ specjalnych
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zastug; on tez, na mocy pierwotnego komunizmu, nieraz
odpowiedzialny jest nazewnagtrz za cate plemie. Tu mo-
zemy i musimy poswieci¢ jeszcze kilka stow pierwotnym
formom pokrewienistwa i matzenstwa.

Najprostszym i najnaturalniejszym jest stosunek, za-
chodzgcy miedzy dzieckiem a matka; nic tez dziwnego, ze
najprawdopodobniej pokrewienstwo po linji macierzynskiej
jest najstarsze i poprzedzito gienealogje po ojcu. Warto
tez zaznaczy¢, ze od patrjarchatu (czyli wladzy meskiej,
jak zwykle ten wyraz tlumaczg) nigdy jeszcze nie obser-
wowano przejscia do matrjarchatu, gdy tymczasem przejscie
odwrotne jest pospolitym. W kazdym razie nasz system
pokrewienstwa po obojgu rodzicach jest najmniej dawny.
Nastepstwa systemu pokrewieristwa sg bardzo wazne: pod-
tug niego dziedziczy sie przynalezno$¢ do rodu, imieg, sta-
nowisko, dostojefistwa, a rowniez i obowigzek zemsty
rodowej. Czynniki religijne, kult podnosza jeszcze stano-
wisko matki, wzglednie ojca. Sa nawet $lady, Swiadczace
o uprzywilejowanym, dla nas dziwnym, stanowisku matki
rodu w matrjarchalnym systemie; przy patrjarchacie oczy-
wiscie stanowisko takie zajmuje ojciec rodu, pan domu.
Tutaj jednak zwigzek spoteczny nie opiera sie juz tylko
na naturalnym {gczniku krwi, lecz na politycznym czyn-
niku wiadzy i rozszerzonej na innych opieki ojca rodu,
ktorej podlegajg kobiety i dzieci. Przejscie do osiadtosci,
potagczona z nim zmiana sposobu zycia, zrézniczkowanie
grupy na ro6zne stany i zawody i rézne inne czynniki
sprzyjaty tej zmianie stosunkéw, temu wzrostowi prawnie
nieograniczonej wiadzy patrjarchy nad calg jego rzesza
domowa, obejmujaca nie tylko wiasne jego dzieci, ale réw-
niez poddanych, niewolnikéw, liczne kobiety, wreszcie cu-
dze dzieci, pod jego opieka pozostajace.

Stosunek ten doktadnie sie odzwierciedla w obrazie
~familji“ staro-rzymskiej lub patrjarchy ze Starego Testa-
mentu, gdzie mozemy rowniez obserwowa¢ dziatanie czyn-
nika religijnego, czes¢ oddawana panu domu, jako ksieciu
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rodu. Obok naturalnych sg tu i sztuczne formy pokre-
wienistwa: usynowienie, braterstwo z wyboru, braterstwo
mleczne i t d. Musimy zauwazy¢ jeszcze, ze, z czysto
formalnego punktu widzenia, istniejg na $wiecie dwa syste-
my okre$lania pokrewienstwa: pierwszy opisowy, w ktérym
rozstrzyga stosunek do wspélnego protoplasty, i drugi,
klasyfikacyjny, w ktorym jednostki dzielone sg na warstwy
bez wzgledu na stopien pokrewienistwa, tak ze niema roz-
nicy np. miedzy bratem a kuzynem, wszyscy cztonkowie
danej warstwy (pokolenia) sg rodzenstwem.

Ten ostatni system, tak sprzeczny z naszym, a ktéry
w najczystszej formie zachowat sie w Hawai, kaze przy-
puszczaé owo charakterystyczne matzenstwo grupowe, moze
zatym by¢ uwazany za wczesniejszy od drugiego systemu,
ktéry panuje na catej przestrzeni ludéw aryjskich, semic-
kich, mongolsko-tatarskich i wschodnio-azjatyckich.

Jakkolwiek hipoteza Bachofena, podtrzymywana jesz-
cze przez niektérych wspoiczesnych badaczy, hipoteza po-
wszechnego nieograniczonego kazirodztwa, ktére miatoby
istnie¢c w formie okreslonego prawa, musi, zdaje sie, upasc,
to jednak nie da sie zaprzeczy¢, ze w epoce pierwotnej,
albo, &cislej moéwiac, na szczeblach poczatkowych rozwoju
spotecznego, maitzenstwa byty bardzo luzne. Wiele znakéw,
a czesto juz tylko pozostatosci, Swiadczy o takiej luznosci
matzeristw u rozmaitych zupetnie obcych sobie ludéw.
Przedewszystkim pamieta¢ nalezy o tak zwanych maitzen-
stwach grupowych, gdzie stosunek indywidualny zupeinie
nie istnieje, a natomiast kobieta znajduje sie w nieograni-
czonym stosunku do catego szeregu mezczyzn, co oczywis-
cie znajduje sie w zwigzku z prastaremi zwigzkami rodo-
wemi, z totemami oraz podziatami plemienia. Nazywaé
wszystkie te rozmaite zjawiska etnologiczne, ktéremi nie
mozemy zajmowac sie szczegbétowiej, pogardliwie zboczenia-
mi, objawami rozktadu, wyjgtkami it. d. jest to zalatwiac
sie z niemi w spos6b zupetnie btedny i nieusprawiedliwiony.
Swojg drogg tak zwane maitzeristwa na prdébe lub na pe-
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wien czas, ktére znaleziono w Arabji i w Afryce, mozna
rzeczywiscie uwazac¢ za wyjatki. Znana poliandrja (wielo-
mestwo) réwniez nie moze by¢ uwazana za powszechna,
niema jej, naprzyktad, w Afryce, a klasycznym jej gruntem
sg wihasciwie tylko wyzyny Tybetu; rédwniez nie jest po-
wszechny lewirat *), ktéry jednak spotyka sie znacznie
czesciej, anizeli z poczagtku myslano, co stosuje sie tez do
indyjskiego Nijoga, ktéry kaze kobiecie bezdzietnej taczyé
sie jeszcze za zycia matzonka z jego bratem Ilub najbliz-
szym krewnym. Natomiast wielozenstwo znajdujemy wsze-
dzie, zaréwno u ludzi pierwotnych, jak i cywilizowanych.
Liczba kobiet jest prawnie nieograniczona, ograniczaja ja
tylko stosunki ekonomiczne. Gidwna zona korzysta prze-
waznie z pewnych przywilejéw, tak naprzykiad, tylko jej
dzieci dziedziczg; czesto cata rodzina rozpada sie na po-
szczegolne domostwa, nad ktéremi wiadze ma pater familias,
jak mowili Rzymianie, czyli ojciec rodu, nie za$ bynajmniej
rodzony ojciec danych dzieci. Obowigzkowa monogamja
wreszcie zjawia sie zawsze przy wysokiej cywilizacji; jed-
nakowoz, rzecz dziwna, znajdujemy ja jako stan faktyczny
u Otomakow, najzupetniej dzikiego plemienia w Kolumbiji;
przed monogamja trafiajg sie jednak pewne formy przejs-
ciowe, a wreszcie sprzyjaja jej czynniki religijne, chrzesci-
janstwo stato sie jej gtébwng podporg. W rozwoju patrjar-
chatu wazng role odegrato matzenstwo przez rabunek,
przez kupno oraz za wystuge; wszystkie te formy pozosta-
wity jeszcze znacznie pézniejszym czasom charakterystycz-
ne symbole. Z ustaleniem sie stosunkéw pokojowych, jus
connubii et commercii 2, miejsce pierwotnej przemocy i upro-

J Prawo nakazujace bratu ozeni¢ sie z wdowag po bracie, jezeli
pozo.stala bezdzietng, i mie¢ z nig dziecko w imieniu zmartego brata.
Ttumacz.
3 Prawo zawierania zwiazkéw matzenskich i prowadzenia handlu
miedzy dwoma plemionami. Termin z prawa rzymskiego.
Ttumacz.
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wadzania narzeczonej zajmujg dobrowolne umowy, podczas
ktorych tylko pozorne boje przypominaja krwawe stosunki
dawnych czaséw. Przytym ten sposéb zdobywania kobitty
pociaga za sobg indywidualne prawo mezczyzny do jego
zdobyczy, z wykluczeniem og6tu rodowcow. Co sie tyczy
czasu stuzby w celu otrzymania zony, to trwa on od 4 do 5
lat, na ktére mezczyzna musi catkiem przenie$¢ sie do
domostwa przysziej zony.

Podtug naszych pogladoéw pojecie rodziny obejmuje
tylko rodzicéw i dzieci; pierwotnie jednak dziatat tu jesz-
cze czynnik spoteczno-polityczny, tak ze obejmowato ono
wszystkich cztonkéw domostwa, ludzi rozmaitego pocho-
dzenia. Przedewszystkim wiadza prawie nieograniczona
pana-patrjarchy rozcigga sie na wszystkie pokolenia bez
wzgledu na stopien pokrewienistwa, nastepnie na podda-
nych, niewolnikdw, ktérych dostarcza wojna, zadtuzenie sie,
dobrowolna sprzedaz zagrozonej wolnosci. Czasami, gdy
dany nardéd podbija inny, rasowo zupetnie odmienny, to
caly naréd pobity popada w stan stuzebny i pozbawiony
zostaje praw politycznych, a obarczony wszystkiemi robo-
tami nizszemi, niejako' hanbigcemi. Zresztg potozenie tej
klasy stuzebnej jest bardzo rozmaite; tu panowie okazuja
jej pewne wzgledy, owdzie panuje nieznosny ucisk, ktéry
wywotuje od czasu do czasu powstania. Nieco lzejszy los
maja niewolnicy-domownicy, ktérzy znajdujg sie w osobi-
stych stosunkach z panem, natomiast niewolnikom, pracuja-
cym na roli lub w kopalniach, bywa o wiele ciezej.

Osobng organizacje spoteczng stanowig zwigzki tajne,
szeroko rozpowszechnione, o ktérych juz wyzej pobieznie
wspominalismy, a ktére, w braku silnej rzadowej wiadzy
wykonawczej, utrzymujg porzadek w spoteczenstwie, ota-
czajac sie w tym celu pewnym urokiem religijnym. Sa to
niejako zakony, korzystajace z pewnych przywilejow,
a ktorych tajemnic dostgpi¢ mozna tylko za cene nadzwy-
czajnych prob i mak, do czego nastrecza sie sposobnos¢

Socjologja. 7
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przy wspomnianych juz chrztach dojrzatosci. | w tych
zwigzkach panuje naturalnie cata hjerarchja spoteczna, od
wodza obdarzonego wielkg wladzg, az do nowicjusza.
Cele tych zwigzkéw sa rozmaite: jednym idzie poprostu
0 korzysci materjalne (egzekucje dtugéw, posrednictwo
w interesach i t d.), innym o wykonanie zemsty rodowej,
jeszcze inne majg za zadanie straz nad kobietami i nie-
wolnikami, sg takze zwigzki mistyczne, sg takie, ktdre
wystraszajg zte duchy, szkodzgce dobru powszechnemu,
zasiewom i t. d., wszystkie jednak otaczaja sie magiczng
aureola religji i dopiero w ten sposéb zdobywajg wptyw
spoteczno-polityczny na tlum. Mistycyzm gra réwniez
wazna role w zwigzkach przyjazni miedzy nowicjuszami
a ich opiekunami, w tak zwanym braterstwie z wyboru.
1 tu wiec religja i prawo SciSle sg zwigzane aprzez uzycie
masek przy uroczystych pochodach i inne przedstawienia
sceniczne —wchodzg w gre réwniez wazne poczatki sztuki.

Jakkolwiek cztowieka znamy, jak to juz nieraz zazna-
czaliSmy, tylko jako istote spoteczng, tylko w zwigzkach
luzniejszych lub S$cislejszych, to jednak panstwo wiasciwe
uwazamy za stosunkowo dos$¢ pdézny wytwoér kultury. Nie
dlatego, zeby kiedys miata istnie¢ rzeczywiscie, podtug
hipotezy Hobbes'a, ,wojna wszystkich przeciwko wszystkimu,
gdyz to fantastyczne przypuszczenie nie ma zadnej podstawy
i whasciwie jest tylko wynikiem O&wczesnego skrajnego in-
dywidualizmu; — lecz dlatego, ze ludom pierwotnym nie-
znane jest celowe potaczenie wszystkich warstw ludnosci
dla pracy kulturalnej. Im nizej zstepujemy po drabinie
rozwoju spotecznego, tym bardziej ograniczonym sie staje
organizm spoteczny, az wreszcie sprowadza sie do matych,
w mozliwie najwiekszym odosobnieniu koczujacych hord,
ktore sg zwigzkami rodowemi, czyli poprostu rozszerzonemi
rodzinami pierwotnemi. Zyja one w nieprzyjaznych wa-
runkach klimatycznych i ekonomicznych, nie posiadajg
zadnej techniki. Wskutek tego zycie ludéw pierwotnych
odznacza sie gwaltownemi przejsciami od bezrozumnego
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uzywania do gorzkiego niedostatku, brak tam statosci,
rozumnego przewidywania. G-dy na wyzszych stopniach
kultury zaczynajg sie tworzy¢ wieksze panstwa, to tgcznosé
ich, szczegolniej na wielkich przestrzeniach, utrzymywana
jest jedynie przez zewnetrzny mechaniczny ucisk i przemoc
jakiego$ wiadcy na czas krotki, poczym oOw zwigzek sam
przez sie rozpada sie na swe czesci sktadowe, gdyz brako-
wato mu asymilacji réznych warstw ludnosci i wynikaja-
cego stad spotecznego zrézniczkowania.

Podobne wielkie panstwa, ztozone z luznie potgczo-
nych terytorjow, nie posiadajg nawet nigdy Scisle okreslo-
nych granic, szczegélniej, gdy tworcami ich sa wojennego
ducha koczownicy, ktérych fale rozbijaja sie dopiero
0 przeszkody sztuczne (mur chinski, waty tureckie i ko-
zackie). Male, dziko Kkoczujgce plemiona majg prawie
nieuleczalny poped do wojen, przygéd, rabunku, ktory,
niestety, uniemozliwia wszelka organizacje i dziatalnos¢
pokojowa. Zniszczenie, wytepienie wroga jest zawsze ce-
lem prawdziwego cztowieka pierwotnego.

Wiladza Swiecka, despotyzm 1tgczy sie tu z religja,
krél staje sie kaptanem, taczy obydwie czynnosci w jednych
reku i wzmacnia przez to swag potege; zresztg nie mozemy
tu diuzej méwi¢ o tych sprawach, zaznaczamy tylko, ze
panstwa rozszerzaja sie nie tylko przez podboje, ale, co
wiecej warte, przez pokojowag kolonizacje i emigracje, kto-
ra jednak nie zawsze moze trwaé¢ w pozadanym zwiazku
z metropolja.

Obyczaj wytwarza moralnos¢ i sprawdza¢ sie to mu-
si i na poszczegélnych normach i urzgdzeniach spotecz-
nych. Za panowania prawa macierzyniskiego stosunek ojca
do rodzonych dzieci, z ktéremi nie taczyty go zadne wezly
prawne ani moralne, na madgt byé naturalnie tak blizki,
jak u nas. Wobec luznosci urzadzen i pogladéw, dotycza-
cych postepowania dziewczat przed matzenistwem u ludéw
pierwotnych, wolno tam w zakresie piciowym dziewczetom
bardzo wiele takich rzeczy, ktére nam wydajg sie nieprzy-
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zwoitemi i godnemi potepienia; dopiero matzenstwo, stwa-
rzajagc wytgczny stosunek miedzy zong a mezem, nakiada
na nig zobowigzanie wiernosci, ktére jej wolno przekro-
czy¢ jedynie za wyraznym zezwoleniem samego meza.
Wiele wskazéwek kaze zndw przypuszczaé, ze na nizszych
stopniach rozwoju kobieta cieszyta sie wysokim stanowis-
kiem i powazaniem, co jednak nie znaczy, aby dawniejsza
wiara w gynekokracje — w rzady kobiet — miala by¢
uzasadniona. W kazdym razie najrozmaitsze Swiadectwa
niewatpliwie stwierdzajg brak u ludéw pierwotnych czy-
stosci przed malzenstwem, wielkie wyuzdanie i zboczenie
ptciowe, i to nawet przed fatalnym dla tych ludéw ze-
tknigciem sie z cywilizacja. Musimy tu pamieta¢ o wzgled-
nosci sadéw etycznych i o stosunkowo bardzo powolnym
rozwoju norm wyzszych, ktére jednak istnieja, pomimo
wszelkich przekroczen i powrotéw do dawnego barbarzyn-
stwa. Nie jest to z pewnoscig przypadek, ze wszyscy
sprawozdawcy skarzg sie na oczywisty brak jasnych wyo-
brazenn etycznych w mitologjach i religjach ludéw pier-
wotnych i na odpowiedni temu brak dyscypliny moralnej
w wychowaniu i zyciu spotecznym: wszedzie bowiem roz-
strzygajacym jest kazdorazowy typ ustroju. Stad to i owa
znana podwdéjna ocena jednego i tego samego czynu u lu-
dow pierwotnych: zabicie obcego, czylinieprzyjaciela, uwa-
zane jest za czyn stawny, chociazby byto wykonane nie
wiem jak podstepnie, natomiast zabicie plemienca—za zbrod-
nie karygodna, poniewaz przez to ftamie si¢ solidarnos¢ ple-
mienng. Ta zasada czysto etniczna dotychczas zreszta
uznawana jest jeszcze przez wielkie zwigzki religijne, jak
zapewniajg naprzyktad znawcy ludéw mahometanskich,
ktére poditug innych zasad sadzg stosunki miedzy sobg
a stosunki do obcych. My dzisiaj nie mozemy juz zrozu-
mie¢, dlaczego starzy Egipcjanie uwazali zabicie ibisa za
najwieksza zbrodnie, albo dlaczego Sudrze, ktéry o$mielit
sie zrobi¢ uwage Braminowi, nalewano wrzgcego oleju do
ust i uszu, albo dlaczego zemsta krwawa byta uwazana
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dawniej za bezwzgledny obowigzek religijny; a jednak by-
ty to nakazy spoteczno-etyczne, ktérych przestrzegano naj-
scislej. Ponad tag ciasng sferg obyczajow rodowych iorga-
nizacji spotecznej widzimy tylko niewielkie poczatki etyki
og6lniejszej, pewne pobudki bezposrednio ludzkiej natury
(jak naprzyktad mitos¢ macierzynska, chociaz i tu trafiajg
sie okrutne wyjatki), dalej pewne uczucia sympatyczne
i t. d Brak jednak wszedzie prawidtowego ich rozwoju,
brak celowego wychowania; stgd gwattowne sprzecznosci,
dobrotliwo$¢ oraz zwierzeca surowos$¢ i okrucienstwo, ob-
jawy pewnej czutosci i niestychana srogo$¢, poped mor-
derczy, ktéry czasem nie szczedzi wihasnych, zreszta nieraz
nawet pieszczonych dzieci. Dotgczmy do tego smutnego
obrazu ciggte walki, wojny i rabunki, wynikajacg stad
niepewnos¢ bytu i upadek wartosci ludzkiego zycia. Wo-
géle biorac, dochodzimy do przekonania, ze obyczajnosc
i moralnos¢ sg to wytwory powolnego rozwoju, ktore na-
lezy sadzi¢ poditug miary nie absolutnej, lecz tylko wzgled-
nej; wszelkie wynioste potepianie uniemozliwia zrozumienie
psychologiczne, o ktére ostatecznie idzie. ROwnie wiec
niestosownym i nienaukowym jest stawianie pewnych ab-
strakcyjnych ideatbw na poczatku rozwoju spotecznego,
zamiast uwazania ich za pézniejsze wyniki samego tego
rozwoju; jednostronna spekulacja nie moze nigdy zdac
sprawy z faktéw, ktére nie sg postuszne czczemu dogma-
towi. Oczywiscie i dzi$ jeszcze, chociaz pozbyliSmy sie
juz pewnych ograniczen etnicznych i doszliSmy do pew-
nych ideatdw ogélnie obowigzujgcych, musimy trzymac sie
tej wzglednej oceny zjawisk etycznych. |1 w naszym dzi-
siejszym zyciu cywilizacyjnym niejedno da sie obroni¢ co
najwyzej jako stadjum przejsciowe do czego$§ wyzszego;
i my, pomimo wszystko, bardzo dalecy jesteSmy od wszech-
stronnej harmonji indywidualnej i od urzeczywistnienia
wyzszego etycznego typu cztowieka.

Zbadawszy porownawczo, poczesci tez i etnograficz-
nie, rézne formy uspotecznienia i przedstawiwszy pokrotce
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nastepstwa ich dlarozwoju moralnosci, obecnie od tego wy-
ktadu historycznego przechodzimy do zadania krytyczne-
go: chcemy mianowicie, o ile na to pozwalaja ciasne ramy
naszej ksigzki, rozpatrzyé stosunek prawa do moralnosci,
a szczegOlnie znaczenie panstwa dla kultury nowozytne;.
Przedewszystkim stwierdzamy, ze i w wielkiej dziedzinie
prawa dziata zasada ewolucji, ogarniajgca Swiat duchowy,
zaréowno jak fizyczny. W zjawiskach wolno$ci i posiada-
nia, rodziny i zrzeszenia, nie mowigc jeszcze o subtelniej-
szych stosunkach etycznych, kazdy nieuprzedzony uzna
chyba po naszych dowodach istnienie takiego organicznego
rozwoju. Niezbitym jego dowodem jest tez wytworzenie
sie wilasnosci prywatnej z komunizmu pierwotnego, nowo-
zytnego indywidualnego podmiotu praw z pierwotnej wszyst-
ko ogarniajgcej wspolnosci spotecznej; idee wiasnosci utwo-
row umystowych wytworzyty juz zupetnie czasy nowsze.
Cala ta zmiana stosunkéw i pogladéw przyniosta nam, co
prawda niebezpieczng niezaleznos¢ jednostki, wysoce egoi-
styczne wspoétzawodnictwo o najlepsze warunki bytu. ktére
w dalszym ciagu zamienia sie na jaki$ kapitalistyczny Kko-
lektywizm, bedacy niejako powtérzeniem dawnego komu-
nizmu terytorjalnego. Z tego punktu widzenia nowozytne
panstwo kulturalne ma bezwzgledny obowiazek pogodzenia
réoznych intereséw i pretensji ekonomicznych, zapobiegania
zawczasu grozacemu Kryzysowi spotecznemu za pomoca
odpowiednich $rodkéw prewencyjnych. Jesli panstwo mo-
ze ogtosi¢ sie za wiasciciela ziemi, to moze ono réwniez
bra¢ we wiasny zarzad S$rodki komunikacji i pewne gate-
zie przemystu, w szczeg6lnosci niebezpieczne i szkodliwe
dla zdrowia. Takie, naturalnie dobrze przygotowane istop-
niowe, wywlaszczanie kopalni, Zrddet naftowych, fabryk
dynamitowych i t. d. byloby potezng przeszkodag dla gro-
zgcego nam lichwiarskiego wyzysku wolnej sity roboczej,
a zarazem i etycznych zdolnoSci cztowieka przez znane
kartele i ringi. Moznaby te zasade zastosowa¢ raz na
zawsze i do wszystkich przysztych zdobyczy technicznych,
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w szczego6lnosci do wyzyskiwania wynalazkéw. Mogtyby
rowniez by¢ upanstwowione pewne galezie wymiany, na-
przyktad ubezpieczenia i banki i t. d.; dajmy jednak po-
koj poszczegolnym projektom w dziedzinie spoteczno-poli-
tycznej, gdyz Scislejsze ich uzasadnienie przekroczytoby
ramy naszej ksiazki. Nam idzie tu tylko o sama zasade,
a mianowicie o to, ze panstwo ma niewatpliwie obowigzek
czuwania i nad cafoscig intereséw gospodarczych swych
obywateli, aby w ten sposéb kazdemu ich pokoleniu za-
pewni¢ mozliwie najlepsze srodowisko spoteczne, najdogod-
niejsze warunki bytu. Szczegdlniej obowigzek ten dotyczy
opieki nad ekonomicznie stabszemi, ktorzy w przeciwnym
razie upadliby poprostu pod strasznym uciskiem zjednoczo-
nego kapitalu. Oczywiste jest, ze tutaj trwatej pomocy
da¢ nie moze jednostka, choc¢by miala najlepsze zamiary
i $rodki, lecz tylko panstwo ze swag pelnig wladzy. A tu
przecie te czysto materjalne interesy splatajg sie wszedzie
ze sprawami etycznemi, wszelkie rozluznienie podstaw spo-
tecznych, wszelka gtebsza zmiana stosunkéw zarobkowych
pocigga za sobg nieuniknione wazne nastepstwa moralne,
jak tego dowodzi zardéwno historja nowozytnego przemystu,
jak i dzieje ludéw pierwotnych, u ktérych zawsze za fa-
talnym zetknieciem sie z wyzsza kulturg idzie tez niebez-
pieczne wstrzasnienie dawnej podstawy zycia spotecznego
i ekonomicznego. Jedynie panstwo posiada niezbedna bez-
stronno$¢ i bezinteresownos$¢, poniewaz, stojac ponad stron-
nictwami i podporzadkowujgc zawsze interes jednostki do-
bru ogélnemu, powinno oczywiscie kierowac¢ sie pobudka-
mi czysto etycznemi.

Z tych wszystkich wzgledéw uwazamy panstwo za
przedstawiciela objektywnego porzadku prawnego. Moze
ono zawiera¢ umowy, zaktadaé przedsiebiorstwa, moze réw-
niez rozstrzyga¢ i godzi¢ nieodwotalnie spory i zatargi
miedzy jednostkami; reprezentuje ono zatym najwyzszy
ideat spoteczny, ideat sprawiedliwosci, ktoérego urzeczy-
wistnienie jest tez mozliwe w tej nieegoistycznej sferze.
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Z poczatku objawia sie¢ to tylko negatywnie, w formie
obrony zdrowia i zycia obywateli od zbrodniczych zama-
chéw; takie prawo karne i wladza karania rozszerzajg sie
pozniej w forme konstytucji i administracji, w Kktérych
organizm spoteczny rozwija sie wszechstronnie. Cata bu-
dowa rzadu, w ktérej zmienne szczeg6ty nie wchodzimy,
wznosi sig, zastosowujac sie w calym szeregu stopniowan
do skitonnosci i zdolnosci indywidualnych, a korong jej
jest osoba panujgcego, ktéra powinna sta¢ zupetnie ponad
stronnictwami i przez to zostaje uswiecona. Wszelkie pan-
stwo, jako konkretny wyraz jednosci organizmu spoteczne-
go, musi, pomimo wszelkich roéznic politycznych, mie¢ za
zadanie popieranie wszelkiemi sposobami postepu spotecz-
nego i energiczne odpieranie (za pomocg wiadzy wyko-
nawczej) wszelkich zamachéw na dobro ogétu. W ten
sposob panstwo wypetnia ostatnia i najwazniejszg czes$¢
swego zadania, mianowicie swe postannictwo kulturalne.
Wobec ogromnych réznic w wyksztatceniu i zdolnos-
ciach indywidualnych, samo przez sie rozumie sig, ze w or-
ganizmie panstwowym nie wszystkie jednostki moga miec
jednakowe stanowisko i zakres dziatania; panstwo musi
bacznie uwaza¢ na rozwéj indywidualny na tych réznych
szczeblach kolejnych i we wilasnym interesie moze powie-
rza¢ najwazniejsze urzedy i funkcje tylko najlepszym gto-
wom, najdzielniejszym ludziom. Organizacja spoteczeristwa,
taczenie wszystkich jego sit w stuzbie idei etycznych, kté-
re z poczatku moze bedg jeszcze zupeinie narodowo-pa-
trjotycznemi, planowe budzenie i podnoszenie zmystu po-
zytku powszechnego, a w tym celu i nieustanne staranie
0 dobro wszechstronne, mysl i uczucie uwzgledniajgce, wy-
ksztatcenie, jest obowigzkiem panstwa, ktéremu oczywiscie
moga przychodzi¢ z pomocg zamozni a szlachetni obywa-
tele, jak to sie nieraz dzieje w owej okrzyczanej Ameryce.
1 tu dobrobyt materjalny tgczy sie z czynnikami idealne-
mi; panstwo powinno dazy¢ do polepszenia bytu klas niz-
szych za pomocg odpowiednich $rodkdéw, a zarazem dbac
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o osSwiate powszechng; wychowanie i wyksztatcenie ludu
stusznie jest uwazane za jedno z najwazniejszych zadan
kulturalnych, a kierownictwo oswiaty spoczywa wszedzie
w rekach panstwa. Ta opieka nad interesami duchowemi
musi oczywiscie byé zastosowana do poziomu umystowego
jednostek; jesli nie majg zachodzi¢ ciezkie kryzysy, to tu
wihasnie jest bezwarunkowo niezbedne stopniowanie. Na
tym miejscu przypomnie¢ trzeba o tym wstyd nam przy-
noszacym fakcie, ze nasz jednostronny intelektualizm za-
pomina o wzajemnym oddziatywaniu ciata i ducha, zanie-
dbuje podstawe fizjologiczng i wskutek tego sprowadza
fatalne a nieuniknione przecigzenie i wyczerpanie. Dalej
z punktu widzenia oswiaty, smutne jest i szkodliwe ostre
przeciwiefistwo miedzy rdéznemi warstwami spoteczenstwa,
a szczeg6lniej rozdziat miedzy tak zwanemi uczonemi
a wiasciwym ludem. Stad pochodzi brak zrozumienia wias-
ciwych rzadzacych spoteczenstwem idei, co daje sposobno$é
do szalonych prob w dziedzinie ekonomji politycznej i po-
lityki socjalnej. 1 w tym wiec znaczeniu harmonizacja
wszystkich intereséw, o ktérej mowiliSmy juz dawniej
(8 13), posiada wielka warto$¢ etyczng. W kazdym razie
oczywistym jest i potwierdzonym przez historje, ze pan-
stwo musi wszelkiemi sitami uczestniczy¢ w rozwigzaniu
tych wszystkich waznych zadann kulturalnych: akademicka
teorja laissez aller ® niedaleko prowadzi w rzeczywistym
zyciu spoteczno-politycznym.

§ 27.
e) Osobistosé.
(Jednostka i $rodowisko).

Zagadnienie stosunku miedzy jednostkg azrzeszeniem
ma tak wielkg wage dla calej socjologji, ze chociaz do-

J ,Dajcie (rzeczom) biec* — formuta szkoty, potepiajacej wtra-
canie sie panstwa w ,naturalny“ bieg rzeczy. Ttumacz.
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tkneliSmy go pobieznie we wstepie do czesci IV, musimy
powrdci¢ do niego i rozpatrzy¢ je szczegOtowo. Za
punkt wyjscia musimy obra¢ owg wielka prawde, odkryta
przez poréwnawcze nauki przyrodnicze, ze mianowicie jed-
nostka w rozwoju swym przedstawia skrécone dzieje ple-
mienia, albowiem w ten sposéb mamy juz bezposrednig
tacznos¢ obydwuch dziedzin. Lingwista z budowy i for-
macji mowy ludzkiej wyprowadza historje ludzkiego rozu-
mu, prawnik, uzywajgcy metody poréwnawczej, poznaje
w pogladach prawnych jednostki wyrazajace sie zréznicz-
kowanie spoteczno-polityczne; wogdle jednostka w catym
umysle i woli reprezentuje stadja rozwoju spotecznego. Ta
streszczona historja gatunku, ktéra, jak wiadomo, najpier-
wej uwzgledniona zostata w anatomji poréwnawczej, jest
najbogatsza i najwszechstronniejsza u cztowieka cywilizo-
wanego, ktéry przebyt juz i nagromadzit niejako nieskon-
czony szereg faz duchowych. Tak wiec jednostka stoi
u progu wszelkiego rozwoju i nie da sig, jak niektdrzy
chca, poja¢ jako wynik dopiero zrézniczkowania. |1 pod
innym jeszcze wzgledem socjologja musi zastrzec znacze-
nie indywidualizmu. Jakkolwiek gieboki moze by¢ wplyw
otoczenia i doswiadczenia na rozwdj jednostki, jakkolwiek
indywidualne wyobrazenia i sgdy etyczne moga zaleze¢ od
og6lnego poziomu spoteczno-psychicznego, to jednak pewne
czynnos$ci i sklonnosci aprioryczne sg bezwarunkowo nie-
zbedne do zrozumienia calej tej sprawy X. Zaden zewnetrz-
ny nacisk nie moze wytworzy¢ uczucia czysto formalnego
a decydujgcego w tej sprawie, mianowicie poczucia odro6z-
niajgcego prawo od bezprawia, dobro od ztego, w ka-
zdym danym Srodowisku spotecznym i cywilizacyjnym.
Bez tego zatozenia nie mielibySmy zadnej podstawy psy-
chologicznej, popadlibySmy w czysty mechanizm atomoéw
i czasteczek. Doswiadczenie praktyczne moze zawsze dac

% Por. autora Ethik Sammlung Goschen, t. 90.
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nam tylko jedng strone procesu wzajemnego oddziatywa-
nia, ktére odbywa sie przy kazdym rozwoju duchowym,
a mianowicie caly szereg zewnetrznych warunkéw i pod-
niet, tak samo niezbednych dla zycia psychicznego w $cis-
lejszym znaczeniu, jak wogoéle dla wszystkich proceséw
biologicznych. llekro¢ prébowano usungé ten moment psy-
chiczny z teorji indywidualnosci, to nigdy sie to na nic
nie przydato, gdyz ta teorja bez tego zatozenia catkowicie
upada. Z drugiej jednak strony nie nalezy, przechodzac
w druga skrajnos¢ indywidualizmu, niedocenia¢ znaczenia
Srodowiska, Kktore gra bez watpienia pierwszorzedna role
w tworzeniu sie idei prawnych i etycznych. Samodziel-
nos¢ ijau, odosobnienie jednostki od zbiorowosci, jest czcza
fikcja, ztudzeniem, ktéremu nic w rzeczywistesci nie od-
powiada. Przeciwnie, wszedzie, a tymbardziej na nizszych
stopniach rozwoju, cztowiek znajduje sie w bezposredniej
zaleznosci od otoczenia, od interesdw spotecznych, do kto-
rych musi sie przystosowywac. Czlowiek jest bez watpie-
nia indywidualnosScia z pewnemi okreSlonemi popedami
i zdolnosciami, lecz zarazem jest on cztonkiem spotecznosci,
bez ktoérej niechybnie zwyrodniatby duchowo, jak $wiad-
cza o tym dostatecznie niektére smutne przyktady. Wszelka
spotecznos¢ kulturalna, czyli solidarno$¢ wyzszych potrzeb
i ideatdw, opiera sie na tym fakcie doswiadczenia socjo-
psychicznego, ktérego nie moze obali¢ zadna spekulacja.
Odwrotnie, mozna uwaza¢ za pozadany cel rozwoju spo-
tecznego, azeby cztowiek podnosit sie ciggle i Swiadomie
z pierwotnego stanu obojetnosci spotecznej, ktéra jednak
bynajmniej nie wyklucza, lecz wilasnie zawiera w sobie
zalezno$¢ od spoteczeristwa, i azeby w bezposredniej wza-
jemnosci ze swym otoczeniem rozwijat dalej swa istote.
Jedynie w ten sposéb mozemy zrozumie¢ i przedstawié
sobie epokowe znaczenie tak zwanych umystdw przewod-
nich i wogole ideg postepu moralnego.

Wszelkie zjawiska i sity spoteczne: rodzina, gmina,
kosciot, ojczyzna, zawody, zwiazki i t. d. tylko wtedy mo-
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ga podlega¢ wptywowi osobistosci zdolnych i energicznych,
jezeli obie strony naleza do jednej atmosfery duchowej,
jezeli wielcy ludzie poznali idee kierownicze swej epoki,
gieniuszem swym wyprowadzili z nich ostatnie konsekwencje
i na tej podstawie oparli swa dziatalno$¢ polityczna, czy
wszelkg inng. Gdzie brak tego wewnetrznego zwigzku,
gdzie wotanie nie znajduje echa, tam nawet najpotezniej-
sza, najbardziej czynéw taknagca wola wyczerpuje sie w bez-
silnych, w bezowocnych prdbach przeksztatcenia rzeczy-
wistosci. Natuialnie trudnosci takiego panowania ducho-
wego rosng w miare wzrostu przestrzeni, jakg ma ono
ogarnia¢; w ciasnych granicach matego plemienia tatwo
pokona¢ wszelki op6r i wplyw przeciwny, w zyciu naro-
doéw, a tymbardziej na olbrzymiej przestrzeni catej ludz-
kosci, trzeba zawsze, nawet w najlepszych wypadkach,
przewidywaé¢ godzenie sie réznych pradéw. Pomimo to
btedem by byto ze wzrostem rozwoju umystowego spodzie-
wac sie koniecznego zaniku znaczenia indywidualnosci.
Zapewne, z biegiem czasu wytwarza sie pewien pokost
zewnetrznej cywilizacji, cechujacy typowo niejako zwyczaje
umystowe pewnych warstw, lecz pomimo to gienjusz, po-
teznie wybuchajac, przetamuje te szarg jednostajnosé
i tworzy nowe prawa i idealy, pozornie bez widocznego
i bezposSredniego zwigzku z tradycjg historyczng. To tez
wyprzedza on krokami olbrzyma swa epoke i traci zwigzek
i wzajemne zrozumienie sie ze swym pokoleniem. Tu sie
objawia epokowa waznos¢ jednostki, wysoko wznoszacej
sie ponad wszelkg bezposrednia zaleznos¢ cywilizacyjno-
historyczna, -- jakkolwiek, ma sie rozumieé, giebsza psy-
chologja i tu odkryje stosunki i pobudki spoteczne. Lecz
gienjusz swa niezawodng intuicjg spostrzega najwazniejszy
punkt, od ktérego nalezy zacza¢é w réznych dziedzinach
dalszy rozw6j i odnowienie tradycji, poznaje pod jakim
wzgledem organizm spoteczny zwyrodniat i jak trzeba go
zaptodni¢ nowemi ideami. Gienjusz zatym, pomimo catej
swej pozornej nieprawidtowosci, pomimo swej sprzecznosci



- 109 -

z panujacemi pogladami i urzadzeniami, reprezentuje jed-
nak w pewnym znaczeniu ducha wyzszej ciggtosci histo-
rycznej, przerwanej chwilowo przez nieprzychylne okolicz-
nosci i trudne warunki bytu. To skostnienie organizmu
spotecznego, to powstrzymanie jego rozwoju usuniete
zostaje przez nastepna refoime (nie rewolucje), ktérg gie-
njusz wywotat, a ktéra trzyma sie subtelniejszych instynktéw
historycznych.

Z tych wzgledéw nie mozemy zgodzi¢ sie na poglad,
rozpowszechniany znowu w nowszych czasach, jakoby jed-
nostka byta tylko czczym widmem, tylko punktem prze-
ciecia roznych krzyzujgcych sie prgdéw spotecznych. Caly
nasz przyrodzony rozw0j psychiczny, a przedewszystkim
rozwéj woli i uczucia, dazeh i popedéw naszych, statby
sie jatlowg mechaniczng gra $lepych atoméw bez owego
zasadniczego zatozenia odrebnosci indywidualnej. Samo-
wiedza, przyczynowos¢ charakteru, stracityby wszelka war-
tos¢ psychologiczng i etycznag, okazatyby sie czczemi wy-
tworami spekulacji. Fakt odrézniania sie jazni od przed-
miotéw otoczenia, panujacy nad catym naszym istnieniem,
niezawodne poczucie jazni, pojecie osobistosci, bezposredni
zwigzek wszystkich czynnosci i objawdéw psychicznych ze
wspdlnym, nieustannie dziatajacym osrodkiem, zwanym
Jja“ — wszystko to chcie¢ jednym radykalnym zamachem
piéra przenies¢ w dziedzine fantazji i ztudzenia — bytoby
rzecza niczym nieuzasadniong. Wszelka $wiadomo$¢ spro-
wadza sie do czynnika indywidualnego, ktéry przeto jest
koniecznym postulatem logicznym i psychologicznym dla
naszej mysli, bez ktérego Swiat bytby dla nas chaosem
luznych atomdéw. Co prawda, ten stosunek indywidualnosci
do otoczenia catkiem S$ci$le nie da sie okresli¢; musimy na-
wet przyznaé, ze natura jednostki, ktérg napr6zno nieraz
usituje przeksztatcic wychowanie i wyksztalcenie, do pew-
nego stopnia zostaje niewytlumaczong, zawiera w sobie
ostatecznie co$ nieokreslonego, co sie nie da rozwigzac.
Pomimo calego wptywu socjo-psychicznego, ktéry wyraznie
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poznajemy, gdy usitujemy da¢ opis czyjego$ zycia z uwzgled-
nieniem S$rodowiska, spotykamy jednak, i to tym czesciej,
im jesteSmy sumienniegjsi, niepojete zagadki, prowadzace
nas nad brzeg niezglebionej przepasci, nieSwiadomego, nie-
skonczonego, ktéra wykracza poza ciasne granice krytyki
i poznania indukcyjnego.

I w tym wypadku, jak zresztg nieraz w badaniach
naukowych, mozemy tylko z punktu widzenia metody
okresli¢ dwa bieguny badania (jednostke i S$rodowisko),
a przez to i jego granice, co nie znaczy, zebySmy mogli
rozwigza¢ wszystkie zagadnienia, stojgce poza temi grani-
cami. Z drugiej jednak strony, w takim razie tymbardziej
wymaganiem naszej mysli, dazacej do jednosci i jednoli-
tosci Swiatopogladu, bedzie pogodzenie tych dwuch biegu-
néw — indywidualizmu i uniwersalizmu; albowiem dla
kazdego bezstronnego badacza jasnym jest, ze ani skrajny
indywidualizm, ktory dochodzi w koricu do anarchizmu,
ani réwniez jednostronny kolektywizm, ktéry zabija wszel-
kie zycie duchowe, zwigzane z czynnoscig indywidualna,
nie zgadzajg sie z faktami doswiadczenia i nie zadowalajg
naszego umystu.

Rozdziat IV. Moralnosé.

§ 28.
a) Normy wzgledne i absolutne.
Dostatecznie juz moéwiliSmy o roznych warunkach

i pobudkach spotecznych, pod wpiltywem ktérych tworza
sie poglady i sgdy moralne, a z drugiej strony o zupetnie
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0ogélnym poczuciu obowigzku, o instynktowym wrazeniu,
ze co$ by¢ powinno, w przeciwstawieniu do wszelkiej okres-
lonej normy praktycznej. W tym wzgledzie moznaby moé-
wi¢ o ogélnym obowigzku cztowieka — zado$¢ czynié ide-
atom cywilizacyjnym epoki, w ktérej zyje, w ten sposéb
bowiem moze on w swoim zakresie przyczynia¢ sie do po-
wszechnego postepu moralnego w dziejach ludzkosci, kto-
remu niepotrzebnie zaprzecza szkodliwy sceptycyzm. Je-
zeli jednak niema by¢ nieprzebytej przepasci miedzy tres-
cia a forma, jezeli ma by¢ mowa o jakim$ ciggtym orga-
nicznym rozwoju, to juz w pierwotnych pogladach i zja-
wiskach spotecznych stanu natury (ze uzyjemy pospolitego
terminu) musza zawiera¢ sie koniecznie wyrazne i ptodne
zarodki po6zniejszych objawéw kultury, co tez rzeczywiscie
sie dzieje. Istniejg pewne og6lnie i bezwzgednie obowiga-
zujace normy w kazdym choéby najluzniejszym skupieniu,
pewne zasady, ktére wymagajg bezwarunkowego postu-
szenstwa, jezeli wszystko nie ma sie skonczy¢ anarchja.
I tu za punkt wyjscia przyja¢ nalezy nie rozwazania spe-
kulacyjne, lecz konkretne fakty zycia etycznego, ktére mo-
ga stuzy¢ za punkt oparcia. W fakcie powszechnej mitosci
matki do dziecka, ktory potwierdzajg nawet zdarzajgce sie
wyjatki i zboczenia, w tym najbardziej naturalnym i bez-
posrednim zwigzku krwi, zawiera sie¢ wskazéwka, gdzie
mamy szuka¢ owej obchodzacej nas ciggtosci rozwoju
etycznego: idzie mianowicie o wielkg i wazng dziedzine
uczu¢ zyczliwych, ktore wyrazajg sie w réznych formach,
lecz majg zawsze jednakowg nature. Sympatja, wyroéstszy
w ten spos6b na naturalnym gruncie, rozwija sie nastep-
nie w stosunkach z blizniemi, w kole rodziny i rodzenstwa,
wsrod czitonkéw jednego plemienia i wydaje rozne uczucia
przyjazne, ktore poditug zaufania godnych obserwatoréw
bynajmniej nie sg obce i ludom pierwotnym, jak to nie-
ktérzy zbyt pospiesznie przypuszczali. Prawie réwnie pier-
wotnhym i poteznym wydaje sie powszechny poped ludzki
do oddawania czci, ktdry ma wazne znaczenie nie tylko
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dla spotecznego, lecz i dla religijnego zycia. W nim tkwi
zrodto catego kultu przodkéw i bohateréw, ktory jest pod-
stawa calej religji pierwotnej. On réwniez dopiero nale-
zycie nam wyjasnia poddawanie sie rozkazom i powadze
wodza, kréla, a wiec posrednio cala organizacje spoteczna;
tu widzimy Scisty zwigzek organizacji politycznej z moral-
noscig: ta ostatnia jest kitem, bez ktérego cata budowa by
sie rozpadia.

0] ile siegajg nasze wiadomosci, to wszedzie te
kategorje uczu¢ sg uwazane za bezwzgledne normy, Kkto-
rych nieszanowanie uwaza sie za niemoralne i stanowczo
jest potepiane. Zapewne, i tu sg granice; gdy w gre wcho-
dza wazne korzysci materjalne, to sympatja i uczucie czci
mogg okazac¢ sie stabszemi, poniewaz nie majg one jeszcze
sity ideatéw: tak, naprzykitad, gdy u dzikszych ludéw za-
bijani sg starcy cieleSnie zgrzybiali. W tym to znaczeniu
wszystkie poszczeg6lne wtdérne normy, ktore nie sg zasad-
niczemi aksjomatami postepowania moralnego, majg war-
to$¢ nie ogblna, lecz tylko wzgledng. Z tego stanowiska
mozemy tez zrozumie¢ znany fakt, ze rézne normy, rozne-
go charakteru i pochodzenia, moga czasami by¢ ze sobg
w sprzecznos$ci, z ktérej trudno wyjsé bez winy. Wyraza-
ja sie w nich rézne wartosci etyczne w ten sposdb, ze
pierwszenstwo powinien mieé zawsze cel zawierajacy w so-
bie moralnos¢ szersza. Oto ich serja: cele indywidualne,
spoteczne, wreszcie — catg ludzko$¢ obchodzace. Moral-
nos¢, jak juz nieraz wykazalismy, posiada charakter spo-
teczno-obyczajowy; jedynie w organicznym rozwoju jed-
nostki, w jej otoczeniu, w rodzinie, plemieniu, narodzie, pan-
stwie i ludzkosci, mozliwe jest naturalne a zarazem ideal-
ne zuzytkowanie naszych sit i popedéw etycznych, wszel-
kie dowolne odosobnienie jest chorobliwe i moze by¢ uwa-
zane jedynie za smutny wyjatek. Etyka indywidualna
wychodzi z zatozen niedowiedzionych, stucha niebezpiecz-
nych podszeptéw spekulacyjnej wyobrazni, nie moze zatym
w zaden spos6b czyni¢ zado$¢ faktom doswiadczenia.

dwie
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§ 29.
b) Optymizm i pesymizm.

Bilans Swiata, jezeli wolno sie tak wyrazié, jest dzi$
najbardziej spornym zagadnieniem; jedni wymownie sie
zachwycajg, zeSmy tak wspaniate poczynili postepy, inni,
pod wpltywem zwatpienia i zmeczenia, gloszg, ze nic nie
wart caty blichtr nowozytnej cywilizacji, ze nie mozemy
posias¢ prawdziwego szczeScia, i ze ascetyzm i pogarda
Swiata sa jedyna pociechg dla medrca. | te skargi i owe
zachwyty sa nie nowe, stare jak $wiat, i powtarzajg sie
perjodycznie w czasach ciezkich kryzyséw psychicznych,
jakiemi sa nasze czasy. Nie mozemy tu badaé kwestji
w szczegotach, lecz raczej tylko ja postawi¢; wtedy stanie
sie oczywistym, ze fstosuje sie tu zupetnie falszywa mia-
re. Albowiem nie idzie w tym wypadku ani o dobrobyt,
ani o postepy umystowe jednostek. Poczucie dobrobytu
lezy oczywiscie poza granicami badania indukcyjnego
i zalezy od zupetnie niepodlegajgcych kontroli nastrojow
i pretensji osobistych, co za$ do postepéw umystowych
jednostki, to kwestja ta nalezy raczej do antropologji, niz
do historji kultury i psychologji. Oprécz tego kazdy zro-
zumie, ze statystyka w dziedzinie niewspdétmiernych indy-
widualnych uczué¢ zadowolenia lub niezadowolenia jest cal-
kiem niemozliwa, a nawet gdybysmy przypuscili jej moz-
liwos¢, to stopnie na skali uciech sg tak odmienne jakosciowo,
ze przez to upada znowu ich réznica ilosciowa. Ostatecznie
zas mamy tu do czynienia z zasadniczym bledem, jakoby
cale zycie spoteczne za wytgczny cel miato dobrobyt i za-
dowolenie jednostki, btedem, ktéry polega gtéwnie na sta-
rym pomieszaniu skutkéw z celem. Poniewaz rzeczywiscie
catos¢ warunkow spotecznych wywiera wpltyw na rozwdj
i zadowolenie jednostki, to zapomina sie o wlasnej objek-

Soujologja. 8
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tywnej wartosci rozwoju kultury i uwaza sie go tylko za
$rodek wywotywania takich lub innych uczué¢ indywidual-
nych. Jezeli sp6r ma by¢ rozstrzygany objektywnie, to
przedewszystkim pamieta¢ nalezy, ze optymizm i pesy-
mizm sg tylko nastrojami subjektywnemi, ktére poczesci
opierajg sie na faktach doswiadczenia, ale w catosci ogar-
niaja zawsze tylko pewien jednostkowy i dowolny obraz
Swiata. Dodajmy do tego, ze jednostka, nawet najzdol-
niejsza, nie jest przecie w stanie ogarna¢ catosci rozwoju,
i ze woglle nasza znajomos$¢ faktéow, ktorej nadajemy
chelpliwie dzwieczna nazwe historji powszechnej, jest bar-
dzo niezupetna. Jezeli jednak wytgczymy wszelkie nastro-
je i sklonnosci osobiste, staniemy na stanowisku socjo-psy-
chicznym i rozwd6j narodéw ogarniemy szerokim rzutem
oka, to upadajg same przez sie wszystkie drobnostkowe
oceny osobiste i pozornie S$ciste obliczenia co do przewagi
dobrych lub ztych postepkéw i celéw.

Statystyka taka jest w zasadzie swej niemozliwa,
a gdyby byta mozliwa, to bytaby bezprzedmiotowa, ponie-
waz trzyma sie btednej miary [indywidualnej i nie umie
wznie$¢ sie od czysto zewnetrznych skutkéw réznych po-
stepkdéw do pobudek, ktére dla etyki sg rozstrzygajace.
Jezeli pomimo to wszystko, $ladem najwiekszych umys-
tow wszystkich narodéw, wierzymy w idee postepu histo-
rycznego, to dla przyczyn, ktére wytozyliSmy juz, méwiac
0 pojeciu koniecznosci celowej (§ 24). Pomimo catego roz-
drobnienia rodzaju ludzkiego na narody i plemiona, pomi-
mo niezaprzeczonych wielkich przerw w rozwoju, uwazamy
go jednak za ciggla jedno$é, a to dlatego, ze samg ludz-
kos¢ poja¢ mozna filozoficznie tylko jako zupeing jednosc,
powiedzielibySmy prawie, jako organizm; i jeszcze dlatego,
ze w granicach tak zwanej historji kultury pokolenia przej-
mujg od siebie puscizne duchowa, choé czesto zubozata,
1 przekazujg jg znowu epokom nastepnym, zwiekszona,
wzbogacong. Dowies¢ stusznosci tego pogladu mozemy
w sposéb dwojaki: przedewszystkim, jak prawie wszyscy
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przyznaja, idzie o oswiate umystu, o szerokos$¢ i gtebokosé
postepu umystowego. Ze suma wiedzy zwiekszyla sie, ze
przenika ona do znacznie szerszych mas witasciwego ludu,
niz dawniej, ze otwarty nam sie catkiem niespodziewane
horyzonty (chociaz, co prawda, jednoczesnie nasunely sie
i meczgce zagadki), temu wszystkiemu chyba nikt bez-
stronny nie zaprzeczy. Takie rozszerzenie naszego hory-
zontu umystowego idzie wszak reka w reke z odpowied-
nim uszlachetnieniem moralnym, ktéremu nie przeczg ano-
malje, nagte powroty do barbarzynstwa i przezytych form
cywilizacyjnych i t. d. Juz sam fakt, ze warto$¢ zycia
jednostki niewatpliwie podniosta sie w opinji ogélnej w po-
rownaniu z czasami dawniejszemi, wraz zjego nastepstwa-
mi, jak oto: zapobieganie zaburzeniom organizmu spotecz-
nego, humanitarna opieka nad choremi, starcami, niezdol-
nemi do pracy i t. d., ma znaczenie symptomatyczne i re-
czy nam za odpowiednig postepowa idealizacje wyobrazni.
Moznaby w rzeczy samej calg sume takich zadan i celow
etycznych okresli¢ jako humanitarny ideat ludzkosci, nad
ktérego stopniowym, nigdy nieukorhiczonym urzeczywistnie-
niem pracowa¢ musza wszystkie epoki i pokolenia, kazde
podtug swego charakteru; podiug za$ tego ideatu tworzy-
tyby sie nasze sady etyczne o osobistosciach i zjawiskach
historycznych. Tego pogladu, ktory powstal na gruncie
rzeczywistosci, nie za$ na eterycznych wyzynach metafizy-
ki, ktéory zatym wolno nam nazwac indukcyjnym i kry-
tycznym, moglibySmy tez Smiato broni¢ i nie byloby to
wcale nowa beznadziejng préba odkrywania ukrytego przed
nami planu Swiata, tworzenia jakiej$ teodycei *. Przeciw-
nie my wychodzimy tylko z danego faktu zia i dobra, jaka-
kolwiek bytaby ich tres¢ i pochodzenie. Nastepnie za$
badamy walke tych dwuch zasad w granicach dostepnego

*) Cze$¢ teologji, poswigecona uzasadnieniu planu boskiego $wiata
Tiumacz.



, 116 -

nam horyzontu i z dotychczasowego biegu rzeczy wypro-
wadzamy przez analogje wnioski na przyszto$é. 1 przy-
tym rozstrzyga¢ mnsi miara socjo-psychiczna, gdyz nie
idzie tu przedewszystkim o popieranie izwiekszenie szczes-
cia osobistego, lecz o utrzymanie i rozszerzenie wielkiego
skarbca kultury, odziedziczonego po pokoleniach poprzed-
nich. Idzie zatym gtéwnie o rozw6j tych objektyw-
nych a najwyzszych naszych débr duchowych, jakie-
mi sg religja, etyka, prawo, panstwo, sztuka. Przyzna-
jemy, zapewne, ze ta idea postepu etycznego Scisle do-
wies¢ sie nie da, poniewaz przekracza ona granice naszego
poznania etycznego, lecz jest ona postulatem zaréwno lo-
gicznym, poniewaz bez niej wszystko zamienitoby sie w bez-
duszny mechanizm, jak tez i etycznym, poniewaz w ten
spos6b dazenia moralne jednostki wchodza w objektywny
system powszechnego rozwoju duchowego, bez ktérego nie
mozemy poja¢, a nawet pomysle¢ Swiata.

Idee te majg wreszcie znaczenie rozstrzygajace, jezeli
mamy do zagadnien spotecznych terazniejszosci, wzglednie
przysztosci, stosowa¢ miare prawdziwie etyczng. Przede-
wszystkim pamieta¢ nalezy, ze ostatecznie nie idzie tu
gtdwnie o interesy materjalne, ekonomiczne, jak dowodzg
zawsze jednostronni przedstawiciele socjalizmu, lecz raczej
0 potrzeby i czynniki idealne *). Naturalnie, staranie o pod-
niesienie dobrobytu i stworzenie ludzkich warunkéw bytu
nie powinno bynajmniej by¢ zaniedbywane, ale jest ono
tylko koniecznym S$rodkiem urzeczywistnienia celéow etycz-
nych. Zadanie to jest podwdéjnym: wszelkie wychowanie
sklada sie z oSwiaty umystu i z uszlachetnienia moralnego,
ktore zawsze muszag iS¢ reka w reke, jezeli spoteczenstwo
nie ma ponies¢ ciezkich szkéd. Nie bedziemy sie wdawac
w szczegolty, ani rozwija¢ catego programu, powiemy tyl-
ko, ze najwazniejszym celem planowego wychowania ludu
powinno by¢ poczucie spoteczno-etyczne, gorgca mitosé

J Tiumacz przypomina tu swoéj przypis do § 9.
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bliznich i zywy udziat podtug sit w rozwigzywaniu ztozo-
nych poszczeg6lnych zagadnien, z ktérych skiada sie w ka-
zdej epoce kwestja spoteczna. Bardzo to tatwo zadanie
to wkiada¢ jedynie na barki panstwa i rzadu, ale lekko-
mysInoscig i nierozsadkiem zarazem jest zamyka¢ oczy na
szkodliwe a gtebokie sprzecznosci, ktoére nasz rozum i su-
mienie spostrzegaja w dzisiejszym stanie rzeczy bardziej
jeszcze, niz winnych epokach, iw ten sposéb zrzucaé z sie-
bie niemitg odpowiedzialno$¢ za grozaca katastrofe.

Rozdziat V. Sztuka.

| sztuka, pozornie wynikajgca z wolnej subjektywnej
fantazji, jest réwniez objawem spoteczno-psychicznym, jest
funkcja Scisle spoteczng. Juz to godne jest uwagi, ze bez
sztuki nie znaleziono ani jednego ludu, nawet najdziksze-
go; nawet plemiona najpierwotniejsze zuzywajg sSporo cza-
su na rysowanie, wycinanie i malowanie réznych przed-
miotow.

Przedewszystkim wszedzie jest widoczny bezposredni
zwigzek sztuki z religja i prawem (pobudki spoteczne),
szczegdlniej, gdzie stykaja sie religja, obyczaj i sztuka.
Spoteczny charakter sztuki jest tak oczywisty, ze i na
pézniejszych stopniach rozwoju artystycznego zycie ludo-
we jest gruntem organicznym, ktorego ona nigdy nie
opuszcza bez szkody. Dziwaczne tarice ludéw pierwot-
nych, w ktérych dziatanie muzyki taczy sie ze sztuka
aktorskag, sg doktadnemi obrazami ich zycia i bytu, amia-
nowicie wiernie uzmystawiajg sceny mysliwskie i wojenne.
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Wiadomo, ze i dramat grecki powstat z takich tancow,
ktoére przedstawialy cudowne zycie Djonyzosa gteboko tra-
gicznie albo znowu wesoto i Swigtecznie. Tu wspomnieé
nalezy i o tak rozpowszechnionych maskach, wkladanych
czy to na wojne, czy przez cztonkéw zwigzkéw tajnych
w celu nadania sobie strasznosci, czy w celu odpedzenia
ztych duchéw, czy znéw w sztukach teatralnych: wsze-
dzie widoczne sg pierwotne stosunki spoteczne, przez ktore
dopiero wszystkie te widowiska stajg sie zrozumiatemi.
Réwniez wielostronne i dla ludéw pierwotnych szczego6lniej
wazne zdobnictwo, rysowanie i malowanie sg odbiciem zy-
cia spotecznego. Buszmeni w Afryce potudniowej przed-
stawiajg na swych rysunkach jaskiniowych swe boje, na
nowszych pojawiajg sie tez postacie holenderskich Buréw.
Tatuowanie, malowanie ciata podtug przepiséw, pochodzi
z pobudek zaréwno religijnych jak i spotecznych (sa to
znaki przynaleznosci do plemienia); wskutek tego jest ono
Scisle zwigzane z tak zwanemi chrztami dojrzatosci, ktoére
przenosza miodzienca do szeregu dorostych mezow; prdcz
tego malowidta te przedstawiajg zwycieskie i stawne bitwy,
postacie utraconych blizkich krewnych, sga wreszcie znaka-
mi totemicznemi, majacemi religijng powage. W modzie,
w obyczajach i odzieniu, panuje, jak wiadomo, czynnik
spoteczny tak samo tyranicznie i bez wzgledu na skion-
noéci indywidualne, jak w Swiecie cywilizowanym. 1 rzez-
ba réwniez nie moze wyprze¢ sie swego pochodzenia spo-
tecznego. Plaskorzezby asyryjskie, ktére zdobity niegdys
patace wNiniwie, pokazujg nam czasy mysliwskie: naprzy-
ktad, jak krol, strzalami swemi zabija lwy, albo wojenne:
przeprawe zoinierzy przez rzeke, szturm do fortecy i t d.
Swiat zwierzecy jest, jak tatwo zrozumieé, niewyczerpana
kopalnig dla préb plastycznych ludéw pierwotnych, ktére
z poczatku ograniczajg sie do tego, ze na szczytach stu-
péw i paléw drewnianych pojawiaja sie niezgrabne glowy
zwierzece.
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Wreszcie w budownictwie mozna sie przypatrzy¢ ciag-
temu rozwojowi od najprostszych, najmniej doskonatych
schronisk (naprzykitad buszmariska ostona od wiatru) az do
najdoskonalszych, najbardziej stylowych gmachoéw, stosow-
nie do poziomu Kkultury u kazdego ludu. Pierwotny sza-
tas, zrobiony zzagietych gatezi, zamienia sie na przenosny
namiot, z uzyciem kamienia i cegly zaczyna sie budowa-
nie domu, pierwotnie jedyna i wspdlna izba dzieli si¢ na
kilka osobnych i t. d. Wielka dziedzina techniki, ktérg tu
nie mozemy zajmowac sie szczegotowiej, rdwniez znajduje
sie w zwigzku z ogdélnym poziomem spotecznym, a nalezg
do niej narzedzia i bron, sposoby przygotowywania pokar-
mow, wszystko, co dotyczy urzadzenia zycia.

Ta sama prawda stosuje sie do sztuki nietylko
w skromnych poczatkach, ale i w p6Zzniejszym rozwoju. | dzi$
wazng jest rzeczg zdawaé sobie sprawe z giebokiej socjo-
psychicznej natury sztuki, aby przez to przywroécié¢ jej
dawne stanowisko; wyprowadzi¢ ja ze smutnego odosobnie-
nia, wjakim obecnie czesto wegietuje. Oczywiscie nie chce-
my przez to broni¢ ptytkosci w sztuce, odsuwania sie od
ideatéw, bez ktérych nie moze by¢ szczerych dazenn este-
tycznych; ale idealizacja powinna, o ile tylko mozna, ogar-
nia¢ przedewszystkim wielkie wspotczesne kwestje i daze-
nia spoteczne. Zycie ludowe, spoleczne, jego wszystkie ga-
tezie: religijna, prawna, moralna, powinny znéw zostac
gruntem ptodnym dla rozwoju i urzeczywistnienia wiel-
kich idei swiatowych. Tylko w ten spos6b element ogol*
no-ludzki moze urzeczywistni¢ sie konkretnie i trwale, bez
tego bedzie zawsze zawieszony w prézni, jako czysta ab-
strakcja. Przez zwigzek z zyciem ludu sztuka narodowa
uzdrawia sie i wzmacnia, a oprécz tego znika niebezpiecz-
na przepas¢ pomiedzy warstwami wyksztatconemi a nizsze-
mi; w ten spos6b scena np. moze istotnie, jak pragnat wiel-
ki poeta, sta¢ si¢ zakladem wychowania moralnego, w Kktd-
rym da sie znowu odczué tacznos¢ wszystkich cztonkéw
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narodu. Spetnianie tego wzniostego postannictwa cywili-
zacyjnego, ktdre jednak powinnoby i mogtoby trzymaé sie
zdaleka od wszelkiej tendencyjnej dydaktyki, bytoby tez
posrednio rekojmig coraz gtebszego umacniania sie ideal-
nych intereséw narodéw, ktore sa znowu podstawa trwate-
go pokoju.



ZAKONCZENIE.

§ 30.

Streszczajgc teraz nasze wywody, przypomnijmy sobie
ich gldbwne wyniki, ktére pozwolg nam wyciggnaé pewne
wnioski. ldzie tu gtdwnie o dwa punkty. UzasadniliSmy
przedewszystkim jedynie stuszne w socjologji stanowisko
socjo-psychiczne, ktoére polega na tym, ze pomija sie jed-
nostke odosobniong, istniejacg tylko w wyobrazni, a opiera
sie na zywym wzajemnym oddziatywaniu jednostki i spo-
teczenstwa. Samo przez sie rozumie sie przytym, ze me-
toda pozostaje Scisle empiryczng, ze wiec trzymamy sie
zdaleka od wszelkich metafizycznych uprzedzen i fantazji;
to tez, jak czytelnik pamieta, owa Kkrytyczna trzezwos¢
nie pozwolita nam na zastosowanie do zjawisk spotecznych
zapozyczonego od nauk przyrodniczych i tak czesto lekko-
mys$lnie uzywanego Wyrazenia ,prawou, — gdyz w dzie-
dzinie spotecznej, Scisle rzecz biorgc, mozemy moéwic¢ tylko
0 rytmach, powracajacych z perjodyczna prawidtowoscia.
Drugim waznym punktem jest nabyte przekonanie, ze
kwestji spotecznej nie mozna rozwiagzal, jak jeszcze wielu
wierzy, na podstawie intereséw i podstaw materjalnych,
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lecz przeciwnie, na podstawie czynnikéw i pobudek ideal-
nych.

UwazalisSmy zatym za swodj obowigzek zbadaé ten
bezposredni zwigzek kwestji spotecznej z catym zyciem
duchowym ludzkosci, wszystkie nasuwajgce sie przytym
zjawiska socjo-psychiczne. W ten spos6b badanie nasze
stato sie filozoficznym; kwestja spoteczna jest zagadnieniem
przedewszystkim psychologicznym i kulturalnym, poniewaz
idzie tu o rozwo6j Swiadomosci ludzkiej w réznych fazach.
Religja, prawo, moralnos¢, sztuka i t. d. sa polami, na ktérych
umyst ludzki wykonywa swe czynnosci spoteczne, a zatym
ich pochodzenie tajemnicze, zaréwno jak ich dalszy rozwoj,
muszg z punktu widzenia jednostronnej psychologji indy-
widualnej pozosta¢ niezrozumiatemi. Moznaby wprost po-
wiedzie¢, ze rozwdj wszystkich stron indywidualnosci ludz-
kiej zawiera sie w tym rozwoju spotecznym, zgodnie ze zna-
nym prawem tozsamosci ontogienji z fylogienjg albo historji
jednostki z historjg plemienia. StaraliSmy sie wszedzie ¢
za tg nicig przewodnig i doktadnie wyrazi¢ te zasade psy-
chologiczng. Zresztg nieztomnym prawem filozofji, uswie-
conym przez historje, jest ustanawia¢ niezbedng jednos¢
Swiatopogladu tak dla jednostki jak i dla nauki, albowiem
ona jedna jest w stanie, wznoszac sie ponad nauki specjal-
ne, wyprowadzi¢ wnioski ostateczne z og6lnych zasad
badania.

Gdy w ten sposéb wzniesliSmy sie w sfery wyzsze,
to zmienia sie tez naturalnie cata perspektywa dalszego
rozwoju, i juz poszczegbélne pozytywne zadania odchylaja
sie znacznie od zwyklego szablonu. Jak juz zaznaczyliSmy,
zwykte traktowanie i rozwiazywanie kwestji spotecznych
z punktu widzenia ekonomicznego dla nas nie wystarcza
(co najwyzej moze ono torowaé drogi na przyszitosé); prze-
ciwnie potrzebny jest gteboki przewrdét duchowy, reforma
moralna, zanim cel pozadany bedzie mogt zblizyé sie do
nas cho¢ troche. Jak wogoéle kultura sktada sie z dwuch
czynnikoéw: oswiaty umystu, ktéra prowadzi w konhcu do
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prawdziwie zadowalajgcego poznania $Swiata, oraz ciggtego
uszlachetniania czlowieka, tak i kwestja spoteczna, jako
zagadnienie kultury, musi zawsze liczy¢ sie z temi dwoma
czynnikami. Wobec ograniczonego sceptycyzmu i réwniez
tatwo przeniknaé sie dajgcego pesymizmu trzeba przede-
wszystkim bezwzglednej afirmacji zycia, trzeba radosci
z zycia, uznania wartoéci bytu. Wszelki ascetyzm i ucie-
kanie od S$wiata sa to choroby organizmu spotecznego,
pochodzgce z gtebokich, chronicznych, czgsami nieuleczal-
nych zaburzen duchowych. Jednak ten optymizm spotecz-
ny, ktéoremu my chcemy przywréci¢c nalezne prawa, nie
powinien by¢ maska ostaniajaca karygodny z punktu wi-
dzenia etycznego egoizm, przeciwnie, jak stanowisko socjo-
psychiezne moze nam jedynie wyjasni¢ prawdziwy stosunek
jednostki i spoteczenstwa, tak i tu powinnismy zdac sobie
sprawe z prawdziwych naszych obowigzkéw spotecznych,
ktore okreslic mozna, jako nieustanng prace nad urzeczy-
wistnieniem ideatu kultury, wtasciwego kazdej danej epoce.
Przedewszystkim nalezy do tego ideatu mozliwie wszech-
stronna i gteboka oswiata, zastosowana stopniowo do zdol-
nosci indywidualnych, lecz rozszerzona na wszystkie warst-
wy narodu. Czesto powatpiewano w ironiczny sposéb
0 wielkiej wartosci tej oswiaty, i musimy rzeczywiscie
przyznaé, ze sama przez sie nie daje ona jeszcze rekojmi
prawdziwego postepu. Jednakowoz wystarcza przypomniec
stuszne wogdle stowa Goethego: ,Gardz tylko rozumem
1 wiedzg i t. d.u, aby uprzytomni¢ wielkie znaczenie mo-
ralne tego czynnika. Przedewszystkim rozproszyé sie musi
noc barbarzynistwa, aby mogty zablysnaé pomysine gwiazdy
tagodniejszej cywilizacji. Kwestja etyczna jest naturalnym
uwienczeniem kwestji spotecznej, teraz bowiem idzie tylko
o to, zeby rozwija¢ i zuzytkowa¢ w zyciu spotecznym
wszystkie szlachetniejsze uczucia moralne, zeby zapewnic
altruizmowi we wszystkich jego formach zwyciestwo nad
gteboko zakorzenionym egoizmem. Wszystkie cenniejsze
popedy, ktore tu wchodza w rachube, cze$¢, sympatja,
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przyjazn i t. d.,, z natury swojej sa spotecznemi i stanowig
zatym (i to nawet z punktu widzenia ogdélnego i absolut-
nego) wiasciwg podstawe wszelkich skupienn ludzkich. Za-
pewne, gdy méwimy o ideale wyzszego typu cztowieka, czyli
cztowieka, majgcego wiekszg wartos¢ i subtelniejsze uczucia
etyczne, to jest to ideat bardzo blady, na razie jeszcze,
a moze nawet wogo6le utopijny, jednakowoz jest on pra-
widtowo zbudowany, stanowi postulat naszego rozwoju
moralnego, i cata nasza kultura ma pewien sens tylko
przy tym zasadniczym zatozeniu postepu moralnego, kto-
rego nawet chwilowe upadki na state nie tamuja. Huma-
nizacja rodzaju ludzkiego jest tez milczaco uznanym celem
i koniecznym warunkiem catego procesu spotecznego, od
ktérego ostatecznie nikt sie nie moze catkowicie usungc.
Moga jeszcze w rzeczywistosci zachodzi¢ miedzy cztonkami
spoteczenstwa zatargi a nawet gwaltowne starcia, dajace
sie usung¢ na drodze prawnej, ale jednak ta niedoskonatos¢
faktyczna nie obala obowigzkowego znaczenia tej ogdlnej
normy etycznej, jaka jest trwata harmonja intereséw indy-
widualnych, ktéra, co prawda, nie da sie osiggna¢, przy-
najmniej na razie jeszcze, bez najtagodniejszego chocby
przymusu ze strony panstwa oraz bez stopniowego wyko-
rzenienia wszechmocnego niegdy$ egoizmu.
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