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PRZeDMOWFL

Nirelem niniejszych, rozpraw jest ustalenie i bliz-
sze rozpatrzenie, wedle katolickich zasad, kilku pojec¢
dotyczacych kwestyi kobiecej, poruszonej w piatem zaga-
dnienia problematéw wspétczesnego zycia.

Chcac uniknaé nieporozumien, zaznaczam zaraz
na poczatku, ze celem moim nie jest przedstawieDie
pogladéw oraz sympatycznego wzgledem kobiety sta-
nowiska, jakie zajmujg $w. Ambrozy, teologowie i Ojco-
wie Kosciota. Chodzito mi raczej o odparcie nieupra-
wnionej a bardzo rozpowszechnionej legendy o rze-
komej pogardzie kobiety ze strony Ojcéw Kosciota —
co zdaniem uczciwie myslacych przeciwnikow w zu-
petnosci mi sie udatlo. Oprocz tego jestem prze-
konany, ze o wiele sympatyczniej przedstawi nam
sie  Sredniowiecze i jego poglady na kobiete, jezeli
mu sie przyjrzymy i przedstawimy je w sposob
odpowiedniejszy, niz to czyniono dotad. Zamiast
bawi¢ sie we wstretne, pedantyczne i dziwaczne
wyliczanie bteddw natury kobiecej, zwrécié sie nalezy
do racyonalnych Zrodet, a mianowicie do zyciorysow
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4 Przedmowa.

Swietych kobiet, do historyi zycia klasztornego i wy-
chowania, do przedstawiania kobiety $redniowiecznej
w sztuce it d.

Niektérym, bardziej konserwatywnym czytelni-
kom, moze sie wyda¢ zbytecznem szczegdtowe omo-
wienie reformatorskich idei E. Keya, moze wu sie na-
wet wyda¢ to nieodpowiedniem. Na to ostatnie
odpowiem:  Apologetyczne problematy zycia wspot-
czesnego nie sa rozprawami, przeznaczonemi dla
mtodziezy; maja one os$wieci¢ wyksztatconych i dojrza-
tych czytelnikow, aby im objasni¢ wspoiczesne za-
gadnienia i kwestye z punktu widzenia chrzes$cijan-
skiego. Na pierwsze za$ odpowiadam: Odparcie
stanowcze tej nowej w»iviary zycia« nie tylko nie
jest zbyteczne, ale wprost konieczne ze wzgledu na
rozgtos i rozpowszechnienie, jakie wsrdd naszych
kobiet znalazty dzieta E. Keya i tym podobne
utwory popularno-naukowe i beletrystyczne.

Ostatnia rozprawka omawia sposoby, jak pogo-
dzi¢ postuszenstwo dzieci wobec rodzicow z ich wolno-
$cig przy wyborze zawodu. Ze to pytanie jest w kotach
w}rksztalconych kobiet trudng i palgcg kwestyg —
przekonatem sie o tem, nie tylko z rozprawy, przy-
toczonej powyzej. Nie mozna przeszkéd, nasuwajacych
sie przy wyborze zawodu, usunaé przez powotanie
sie na powage rodzicielskg. Profesorowie uniwersy-
teccy i wychowawcy, kierownicy Towarzystwa »Al-
bertus Magnus« i t. p. mogliby dostarczy¢ wielu
dowodébw na to, ze czesto nawet za rozumnych
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Przedmowa. 5

uchodzacy rodzice probowali w tej sprawie postugiwaé
sie nierozsadnie swojg wiadza nad dzie¢mi. Stad wiec
przedstawienie stanowiska Kosciota wobec tego zaga-
dnienia, ze strony prawnej i historycznej, bedzie miato
wielkie znaczenie praktyczne i teoretyczne. Moze nawet,
usitujgc z czysto subjektywnych pogladéw i pojec¢ dojs¢
do pewnych objektywnych norm i prawidet, zyska
co$ na szacunku pogardzana moralno-teologiczna ka-
zuistyka.
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Swiety Ambrozy z Mcdyolcina o po-
wotania i godnosci kobiety.

Legenda o »pogardzie kobiety« wypowiadana
rzekomo przez Ojcéw Kosciota nalezy do niezbitych,
niewatpliwych aksyomatéw we wspdtczesnej historyi
kultury i polemiki. Ale znajomos$¢ pism Ojcéw stoi
w odwrotnym stosunku do pewnosci i oburzenia,
z jakiem sie ich sadzi. Nie bytoby trudnem dokia-
dnie wykazaé, ze wielu autoréw, uczonych i popu-
laryzatoréw idzie w tym wzgledzie prawie bezkryty-
cznie za Anglikiem Lecky’'mx, ktérego relacye, doty-
czace Ojcow Kosciota, bardzo zresztg bogate w tresc,
bardzo sg jednostronne a czesto wprost przekrecone.
Znajdujemy najpierw u niego straszny obraz staro-
chrze$cijanskich pogladéw na malzenstwo. Twierdzi
on, ze z wyjatkiem dwoéch co najwiecej trzech pie-
knych orzeczen, trudno znalez¢ co$ »bardziej pospo-
litego, co$ wiecej wstretnego«, niz stanowisko Ojcow
Kosciota wobec matzenstwa. Dla nich, powiada
Lecky, matzeAstwo jest skutkiem upadku i samo
Jest »grzesuie«.] jedyng jego treScig jest zycie piciowe;
nie ma tam nawet mowy o duchowej mitosci i oby-

Sittengeschichte Europas (Leipzig u. Heidelberg 1870).
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8 Oskarzenia przeciwko Ojcom Kosciota.

czajowosci w stosunku matzenskim; tylko w»tue-
ktérzy« Ojcowie mieli zaznaczyé¢ réwnorzedny dla
obojga pici obowigzek zachowania czystosci; czyni
im sie zarzut, ze »w najbezwzgledniejszy sposéb Izyli
rodzaj zenski, jako gtéwne zrddto pokus dla mezczyzny«.
Juz sama mysl, ze sie jest kobieta, powinna wstydem
napetnia¢ niewiaste z powodu przeklenstw, ktére
kobieta (Ewa) z sobg na Swiat przyniosta2. Tylko
dziewictwo samo moze nieco zmy¢ te hanbe; czy-
sto$¢, ale nie mitos¢, ma byc¢ jakoby gtéwng cnotg
chrzescijan3. Specyalnie za$ zachwyt $w. Ambro-
zego dla dziewiczej Swietosci ttomaczy w ten sposob,
jakoby $w. Ambrozy wraz z najbardziej Swiattymi
ludzmi swojego czasu »usilnie nakazywat jako naj-
wyzszy obowigzek wykorzenienie uczué¢ rodzinnych«
i zaniechanie stosunkéw towarzyskich4).

Najciezsze oskarzenia Lecky’go skierowane prze-
ciwko starochrzescijanskim nauczycielom i ascetom
przejgt bez sprawdzenia J. Hansenb; na nim wspiera
sie dalej P. Hoensbroech, oskarzyciel »ultramontanskiej
moralnosci«6). Ostatniemi czasy pisze R. Bnrtsch, po-
wotujac sie na zdanie jakoby sw. Ambrozego, ktére
w istocie nie od niego wyszto: »Kobieta jest, tak uczg
Ojcoivie Kosciota, istotg nie wiele wartg, podrzedna;

1) Lecky 1 c. Il. 266, 273.

2) 1 c. 280, 286.

3 Lc Il 97

4 1 c 104.

b) Quellen und Untersuchungen zur Geschichte des Hexen-
wahns (Bonn 1901) 420.

6) Die ultramontane Moral (Leipzig 1902) 335. Tenze cy-
tuje, ze wedlug »ascetow czaséw staro-chrzescijanshich, przejetych
ideami oryentalnemi, kobieta byta przedewszystkiem uivodzicielka,,
narzedziem grzechu w rekach szatana« (475).
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Falszywe cytaty. 9

kobieta nie jest stworzona 7ia podobieAstwo Boze«).
Podobnie glosi tez socyalistyczna literatura kobieca;
wedtug Lily Braun Ojcowie KoSciota »ponizali naj-
naturalniejsze stosimki ptci do siebie a malzenstu o prze-
kleli jako wystepek«?); wedtug Bebla jest kobieta
w starem Chrzes$cijanstwie uwodzicielkg mezczyzny,
»nieczysta«; matzenstwo jest tylko »ztem koniecznem,
jak dzisiaj mowi sie o prostytucyi« 3. — RoOwniez nie-
ktérzy teologowie protestanccy widzg w zapatrywa-
niu sie staro-ctirzescijaniskiej nauki moralnej na mat-
zenstwo i godno$¢ kobiety surowy wyrok, albo co
najmniej »bladzenie i wahanie wszyscy niemal
zdajg sie widzie¢ w zalecaniu i pochwalaniu dzie-
wictwa ponizenie matzenstwa.

Chciatbym zaraz na wybitnym przyktadzie wy-
kazaé, jak dalece niepewny jest grunt literacki, na
ktdrym wiekszo$¢ piszacych opiera swoje sady; zda-
wacby sie mogto, ze niektérzy pisarze uwazajg sie
za zwolnionych od wszelakiej krytycznej metody, gdy

1) Die Rechtsstellung der Frau ais Gattin u. Mutter (Leipzig
1903) 50. — Inne miejsce réwniez w tej ksigzce cytowane (z Augu-
styna) jest taksamo nieprawdziwe. | tutaj twierdzenie, ze zycie
ptciowe uchodzito za »grxesxne« a na pierwiastki obyczajowe i du-
chowe wmatlzenstwie nie zwracano uwagi, nie ma podstawy (48, 50).

2) Die Frauenfrage (Leipzig 1901) 29, 31

3) Bebel, Kobieta 39, 59. Zapytuje Bebla: W ktoéreni to
miejscu powiada Hieronim, ze matzenstwo »jest icyslep/cicm«? —
nawiasem mowigc wedtug Bebla matzenstwo zrobiono sakramen-
tem, aby je uniewinni¢ i uSwieci¢ —gdzie uczy Origines, ze mat-
zenstwo jest czem$ »nieswietem, nieczystemu? Sob6r w Macon
nie »spierat sie o to, czy kobieta ma dusze, i jednym glosem wiecej
os$wiadczyt sie za tern« (61). — Pewien biskup sadzit, ze kobiet
nie mozna nazywac¢ ludZmi (homines), ale otrzymat za to od
Synodu napomnienie (Gregor. Turon. Hist. Franc. 8, 20). O braku
duszy niema mowy; caty ten fakt nalezy moze bra¢ raczej jezy-
kowo (homo-homme), anizeli z punktu moralno-historycznego.
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10 Falszywe cytaty.

ich sad pozornie moze wypas¢ na korzys¢ Ojcow
Kosciotal).

Lecky ilustruje surowo$¢ i brak przywigzania
starochrzescijanskiego Swiatopogladu na przykladzie
$w. Hieronima. Hieronim wystawia wdowe Paule za
to, ze po Smierci meza zrzekta sie stanowiska i ma-
jatku, aby wies¢ zycie umartwione u grobu Chry-
stusa. Lecky podaje ten cytat w nastepujgcem
brzmieniu: »Zyczyta sobie umrzeé jak zebraczka i ani
szelagga nie zostawita synowi. Roztrwoniwszy na do-
brodziejstwa i jatmuzny caty majatek, zostawita dzie-
ciom w spusciznie tylko wielkie diugi«'2d. To prawda,
ze Hieronim opowiada, iz Paula bedac jeszcze w Rzy-
mie, rozdata »prawie« calty majatek pomiedy ubogich3.
Nie nalezy tego jednak rozumieé¢ dostownie; Paula
i p6zniej odznacza sie wielka szczodrobliwos$cig i mito-
sierdziem; opuszcza Rzym »pomimo domu i posia-
dtosci«*)', syndw kocha tak bardzo, ze przed odjazdem
»zrzeka sie sama majatku i odstepuje im wszystko«5).
Niema wiec czemu sie dziwi¢, ze umierajac nie miata
juz nic do zostawienia, ze nawet coOrce Eustochii,
ktora wraz z matkg wyrzekla sie Swiata i wybrata
zycie zebracze, »ani szelaga nie zostawita« Powie-
dziano tam mianowicie: »we unum aguidem nummum
filiae derelictum«; Lecky, cytujgc to zdanie, ttomaczy
je: #synowi*/6 — A taksamo thema probandum, éw

J) Odnosi sie to réwniez i do zwyczajnego czerpania cytat
z Corpus iuris canonici.

3) Str. 106.

3 Hieron. Epist. 108, 5.

4 N. 6.

5) N. 30.

6) Zreszta sam $w. Hieronim powiada, ze Paula powinnaby
ogledniej gospodarowaé¢ majgtkiem (n. 15). Mimo to jednak nie
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Oswiadczenia Tertulliana.

brak uczué¢ u Swietych, o ktérym Lecky moéwi, nie
tylko nie potwierdza sie w przytoczonym liscie, ale
wprost mu zaprzecza. Swieta Paula nie »zabita«
wcale w sobie naturalnego uczucia matki, ale pod-
porzadkowata je tylko wyzszej mitosci Boga; $w. Hie-
ronim opowiada, ze przeciwnie $w. Paula wielkie
wspotczucie okazywata w swej samotno$ci wobec losu
(dorostych) dzieci, ze Smier¢ kazdego z nich gteboko
odczuwata, skracajgc nawet przez to dni zywotal.

Zreszta najczesciej obwiniajg o pogardliwe wy-
razenie sie o kobiecie i o matzeAstwie Sw. Hieronima,
a przed nim Tertulliana.

Istnieje w rzeczywistosci kilku pisarzy kosciel-
nych, ktorzy w niektorych ustepach zastuguja na taki
zarzut; nie uprawnia to jednak wogdle do pisania
0 pogardzie dla kobiety, objawianej przez »Ojcéw
Kosciota«. Takiern samem bowiem prawem moznaby
ze wzgledu na Kanta, Schopenhauera i Nietzschego
moéwié o pogardzaniu kobietg przez myslicieli nie-
mieckich. Co sie za$ tyczy Tertulliana, to nie jest
on wcale Ojcem Kosciota, ale tylko jednym z wy-
bitnych pisarzy koscielnych drugiego i trzeciego
stulecia, ktdry przystgpit do montanistycznej sekty
1 jako wyznawca tej bezwzglednej, wyrzekajacej sie
Swiata nauki, wygtosit swoje najostrzejsze poglady

moze by¢ mowy o rozrzutnosci $w. Pauli; »rozdzielata jatmuzny,
stosownie do potrzeby, celem zaspokojenia a nie uzycia«

) N. 20. Tesarne lekkomysIlno$¢ zdradza Lecky w uwadze,
ze osobista asceza $w. Hieronima nie zdotata jednak uchronié
jego wrazliwej natury od wstydliwych pokus, jakie go nekaty
w samotno$ci w postaci $wiatowych wspomnien: »Ujrzatem sie
io duszy w otoczeniu nagich dziewczat« (Ep. 22. 7. Lecky dodat
tutaj gorszace stowo, gdyz u $w. Hieronima napisano poprostu m
choris intereram puellarum.
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12 Tertullian o matzenstwie.

na matzenstwo. Ale przeciez — moéwig — iw po-
przedzajagcej epoce jego zycia znajdujemy podobne,
gorszace poglady, jak n. p. ta upokarzajgca apostrofa
do kobiet, aby jako skazane, jako towarzyszki Ewy
i pomocniczki szatana ukorzyty sie i mySlaty raczej
0 pokucie, anizeli o strojachl). W istocie znajdujemy
tam takie poglady — sa one jednak dowodem, ze
juz wtedy tlito w nim zarzewie tej rygorystycznej
gwattownosci, ktéra go pdzniej popchneta w objecia
montanizmu. Pojecie to jednak nie bylo pojeciem
starego chrystjanizmu: »Nie Kos$ciét przemawia — ale
Tertullian«*). Po za tem trzeba réwniez uwzglednié
wiasciwy mu sposob polemizowania i pisania; »nie
nalezy zapominac, jak czesto daje sie unosic retoryce«3).
Faktycznie mozna wykaza¢ jedno i drugie na za-
znaczonych cytatach. W pierwszej ksiedze pisma
»0 strojach lobiet« gani Tertullian poganska lekko-
mysIinos¢ niektorych chrzescijanskich kobiet w ubio-
rach i dbatosci o ciato; prawda, ze surowy stréz oby-
czajnosci miat przyczyny do karcenia, ale wr oburze-
niu swojem zaszedt dalej, niz sam chciat. W drugiej
ksiedze zatuje widocznie Tertullian swej gwatto-
wnosci; stara sie przejedna¢ obrazone kobiety, na-
zywa je swojemi »wspoét-kaptankami i siostrami,
»$wietemi kobietami*, »bloyostawionemi«, »kaptankami
lustydliwosci«, »corami madrosci«; piekno$¢ ciata nie
wydaje mu sie juz w tej ksiedze niebezpieczenstwem,
ale godnym poszanowania darem Boga, odbiciem
wewmetrznej pieknosci4). Ale jezeli kto$ tak bardzo

J) De cult. feiu. I. 1

2) Hauck, Tertullians Leben und Schriften (Etl. 1877) 32.

3 Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christenthums
in den ersten drei Jahrb. (1902) 400.

4) Hauck 39. De cult. fem. I1. 2.
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Tertullian o matzenstwie. 13

i skoro oburza sie na sarkastyczne zwroty skierowane
przeciwko kobiecie, dlaczego nie przytacza réwno-
czesnie tych wielu pieknych i gtebokich uwag, wy-
powiedzianych na chwate kobiety i makzenstwa,
uwag, ktére o wiele prawdziwiej oddajg ducha Ko-
$ciota ijego poglady?) »I kté6z madgtby«, wota on,
mowigc o chrzescijanskiem matzenstwie, »odmalowac
szczeScie matzenstwa zaivartego przez Kosciol, utwierdzo-
nego blogostawieristwem, obwieszczonego przez aniotow,
umocnionego przez (niebieskiego) Ojca........ Jakiez
stodkie jarzmo tgczy tutaj dwoje wiernych jedng na-
dzieja, jedng przysiegg wiernosci, jednym sposobem
zucia, jedna stuzbg bozg! Oboje sg rodzenstwem, oboje
w jednej stuzbie; niema podziatu na dusze i cialo,
raczej dwoje wjednem ciele. A gdzie ciato, tam i duch.
Wspdlnie modlg sie, razem klekajg, razem poszcza;
jeden uczy drugiego, napomina go, przebacza mu wady.
Oboje wspolnie bywajg w kosciele Boga, wspdlnie przy
stepujg do Stotu Panskiego, wspoélne obawy, wspélne ich
nawiedzenia i ukojenia. Zadne nie oszukuje i nie unika
drugiego, zadne nie cigzy drugiemu. Kobieta moze
swobodnie nawiedzac chorych, wspiera¢ biednych. Jatmu-
zna bez rozrzutnosci, ofiara bez zabobonnej trwogi,
codzienne wypetnianie obowigzkéw bez przeszkody; nie
ma tajemnego zegnania si¢) ani bojaznig wywotanych
modtow, ani milczacych blogostawienstw! Razem, we
dwoje wyspiewujg w psalmach i hymnach chwate
Panu, sp6lzawodniczac w tem, kto najpiekniej $piewac
potrafi. Chrystus widzi ich i styszy i radosnie zsyla na

*) To ostatnie cudownie os$wietla zwrot: »Sekciarze (Gno-
stycy) zakazujg matzenstwa, Psychicy (katolicy) zalecajg je. Tamci
nie zenig sie nigdy, ci wiecej, niz jeden raz« — kiedy Tertullian
tylko na jednorazowe matzeAstwo pozwala. (De rnonog. c. |)
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14 Sw. Hieronim o matzeristwie i dziewictwie.

nich swoj pokoj. Albowiem gdzie sie dwoje zgromadzito,
tam Onjest; a gdzie Onjest, tam nie moze by¢ zlego.« J)

W slady Tertulliana wstepuje niekiedy $w. Hie-
ronim (f 420), pokrewny mu usposobieniem i zami-
towaniem do retorycznych, silnych wyrazen. Bardzo
oczytany, postuguje sie cytatami Starego Testamentu
i myslicieli starozytnych przeciwko zlym i nie-
sfornym kobietom. W piSmie przeciwko Jowinia-
nowi unosi go oburzenie przeciwko temu nazbyt
Swiatowemu i nazbyt do matzenstwa pochopnemu
mnichowi do najrozmaitszych ostrych wycieczek
przeciw matzenstwu. Tak jak Tertullian, wychodzi
$w. Hieronim z zalozenia, ze dobrze jest nie zawie-
rac malzenstwa — a wiec zle jest zenic sie. Ale i ta
jednostronno$¢ nauczyciela KoSciota dowodzi posrednio
stusznosci $rodka, jaki w tej sprawie zajat Kosciot.
Z listow dwéch Swietych dowiadujemy sie mianowi-
cie, ze pismo $w. Hieronima przeciwko Jowinianowi
wywotato w kotach katolickich, jak i wsrod du-
chowienstwa i mnichéw, zgorszenie i ze zazgdano,
aby $w. Hieronim je zmienit. Sw. Hieronim odpo-
wiada, ze z powodu szybkiego rozpowszechnienia
sie owego pisma jest to obecnie niemozliwe; trzeba
jednak i to wzig¢ pod uwage, ze nalezy ono
nie do »dogmatycznego«, ale do »gimnastycznego genus
dicendi«, ze celem jego bylo nie nauczanie ucznidw,
ale zwalczanie wrogéw. Stad wiec $w. Hieronim
mogt uzy¢ ostrych zwrotdw i retorycznej przesady,
ktore nieuprzedzony czytelnik powinien sam komen-
towa¢ wedtug innych ustepow7 Zapewne, kto na
wszystko milczy i na wszystko pozwala, ten nie po-
petnia btedéw i nie naraza sie na krytyke2).

Ad uxorem Il. 8
2) Ep. 48, 49.
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Stanowisko $w. Ambrozego. 15

Mozna ten gtosny odwrdt oceniaé, jak sie komu
podoba. W kazdym razie, kto chce krytycznie oceni¢
zyciowy $wiatopoglad Swietego, powinien poczuwaé
sie do obowigzku przedmiotowos$ci, o czem sam autor
mowi; musi wiec obok surowych i bezwzglednych
ustepdw uwzgledni¢ i mnostwo pieknych i sympa-
tycznych pogladéw na cnote niewiescig i powotanie
kobiety, a przedewszystkiein uznaé¢ niepowszednio$é
pojecia o matzenstwie jako zwigzku towarzyskim oraz
przyjacielskie i podziwu godne stanowisko $w. Hiero-
nima wobec wybitnych kobiet chrzescijanskich.

W tem miejscu chciatbym na jednym przykta-
dzie wykazaé, jak dalece z punktu widzenia histo-
rycznego jest nietrafnie i niesprawiedliwie winic
wszystkich Ojcéw Kosciota o jednostronnosé, przy-
pisywang wyzej wzmiankowanym pisarzom. W tym
celu wybieram sw. Ambrozego, biskupa z Medyolanu
(f 397), ktéry bedac w wysokim stopniu wiernem
ucieLesnieniem obyczajowej i praktycznej strony sta-
rego chrzescijanstwa, znany jest rownoczesnie jako
gorliwy wielbiciel i zwolennik dziewictw® i wyrzecze-
nia sie Swiata. Przyjrzyjmy sie blizej jego pojeciom,
jaki; on wydaje sady ogdlne o matzenstwie, dzie-
wictwie, godnosci i stanowisku kobiety®.

Dla kazdego, kto ma bodaj wyobrazenie o nauce
i werze starego Kosciota, z gory juz jest niemozliwe
zgolzi¢ sie ze zdaniem, jakoby $w. Ambrozy, albo
inn7 jakis, przez Kos$ciét uznany nauczyciel, mogt
uwéza¢ maitzenstwo, albo cos, co jest nieodigczne od
istoty matzenstwa, za »grzech« albo »icystepek«. Skoro

1) W nastepujgcych cytatach postugiwac sie bede przedru-
kien wydanym w Paryzu u Gauthera (1836 r); facinskie liczby
ozmczaja ksigzke, arabskie nie rozdziaty, ale numery mniejszych
usteidow.
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16 Obyczajowy charakter matzeAstwa.

Zbawiciel powtdrzyt wyraznie stowa Genezis: »A dwoje
bedzie w jednem ciele« i potwierdzit to zdaniem: »Co
bedzie zwigzane w niebie, nie moze by¢ rozwigzane na
ziemi« (Mat. 19, 6), skoro Apostot Narodéw nazwatl
matzenstwo wielka tajemnicag w Chrystusie i Kosciele
a matzenskie obcowanie wyraznie nazwat obowigzkiem
(Eph. 5,32,1 Kor. 7,3), to podniesienie takiego oskarze-
nia musianoby uzna¢ za »herezye« i »bluznierstwo«.
To tez widzimy to zaraz w oporze, jaki Kosciét stawit
sekcie Gncstykow i Manichejczykéw; w istocie rze-
czy te heretyckie kierunki uwazaty materyalno$é
i zmystowos¢ jako rzeczy moralnie nieczyste, a'mat-
zenstwo za wieczne zrédto zwigzku miedzy duchem
a materya, za grzeszne, albo przynajmniej za nie-
dozwolone dla prawdziwych chrzescijan. Jak sta-
nowcze i jasne jest stanowisko Kosciota wobec ta-
kich btednych nauk, $wiadczy o tem jeden z naj-
starszych kanonow, naktadajgcy ekskomunike na tych,
»ktorzy sie wstrzymujg od, matzenstwa, miesa i wina,
nie dla umartwienia dala, ale z powodu zabobonnej po-
gardy (oi Si afcf](iv aAAa "W, figsAjplxv), zapominajac, ze
wszystko jest bardzo dobre i ze Bog stworzyt cztowieka
jako rnezczyzne i kobiete«]l). Sobdr w Gangrze okoto
343 r. zwrdécit sie w nastepujacych orzeczeniach prze-
ciwko pewnym ascetom, ktorzy byli pod wptywem
gnostyckich idei: »Jezeli kto$ 1zy matzenstwo a kobieta,
ktdra obcuje ze swoim mezem, brzydzi sie?2 i gani jg ... .
niechaj bedzie wyklety .... Jezeli kto$ pozostaje iv sta-
nie bezdennym, albo zyje wstrzemiezliwie, unikajagc mat-
zenstwa z pogardy a nie dla $wietosci i pieknosci dz-ie-

J) Canon, apost. 51 (50).
2 Wszedzie tutaj to samo stowo: "0¢Xja3fiv »brzydzi¢ sie
czems jako nieczystemu.
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wictwa, niechaj bedzie wyklety .... Jezeli kto$ z tych,
co dla chwaly Pana pozostajg w stanie bezzennym, wy-
nosi sie dumnie nad zonatych, niechaj bedzie wyklety« *.
Swiety Ambrozy wyraznie powotuje sie na te orze-
czenia KoSciota, ktore juz »dawno« potepity prze-
ciwnikdw matzenstwa?).

Sw. Ambrozy nie napisat zadnego dzieta spe-
cyalnie o malzenstwie, ale zostawit wiele utwordw
0 panienstwie i o stanie wdowim. Nic wiec dzi-
wnego, ze posiadamy mniej jego orzeczen o malzen-
stwie, niz o panienstwie i o wdowach; obok tego
jeszcze zaznaczy¢ nalezy stawianie przez niego na
wyzszym szczeblu zycia poSwieconego Bogu, w czem
zgadza sie zresztg z Sw. Pawiem i z wszystkimi
wogOlle Ojcami Kosciota.3d Ale juz sam sposéb po-
rownywania tych trzech stanéw Swiadczy o tem, ze
Sw. Ambrozy nie miat wcale zgota w pogardzie stanu
matzenskiego.

»Godne poszanowania jest malzenstwo, ale wiecej
godna szacunku wstrzemiezliwo$¢; bo kto panne oddaje
matzonkowi, czyni dobrze, ale kto jej nie oddaje, czyni
lepiej {L Kor. 7. as-). Dobre nie jest przedmiotem obrzy-
dzenia, lepsze jest przedmiotem wolnego wyboru. Dla-
tego poleca sie je, ale sie go nie nakazuje (nhon impo-
nitur, sed praeponitur). Dlatego poradzono miodzianowi,
ktéry zapewniat, ze spetnia wszystkie przepisy prawa,
aby wszystko sprzedat i szedt za Panem; nie jest to
w przykazaniach napisane, ale ivypowiedziane tylko
jako rada.«49 W piSmie o dziewicach zastrzega sie

) Can. 1 9. 10.
2 De virgiuit. 34.

3 O uzasadnieniu i ograniczeniu tego wywyzszania
patrz § 2

49 De vid. 72. s.
0 powotaniu kobiety. 2
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18 Rozmaito$¢ powotan.

Sw. Ambrozy przeciwko zarzutowi, jakoby przema-
wiat przeciw matzeristwu: »Nie odradzam matzenstwa,
ale wynosze zalety panienstwa«!) »Powie oni kto$
moze: A wiec ostrzegasz przed matzenstwem? Wecale
nie, owszem zalecam je a potepiam tych, ktorzy zwykli
ostrzega¢ przed niem; wszakze wychwalam i wskazuje
jako na wzory szczegblnych cnét, na matzefistwo Sary,
Rebeki, Racheli i innych kobiet biblijnych. Kio potepia
matzenskie obcowanie, potepia tez i dzieci; potepia wiec
ludzkag spotecznos¢, ktéra przez nie istnieje. Jakimze
bo sposobem sztyby pokolenia za pokoleniami az do
konca czaséw, gdyby woli do ptodzenia potomkow nie
ozywiata taska z maitzenstwa pochodzaca (gratia nup-
tiarum)?... Nie odradzam wiec matzenstwa, ale wyli-
czam zalety panienstwa, Bogu poSicieconego. To jest
przywilejem niewielu istot, owo za$§ (malzenstwo) jest
przeznaczeniem og6tu. (Paucarum gnippe hoc munus
est, illud omnium). Nie moglyby przeciez istnie¢ dzie-
wice, gdyby iv jaki$ sposdb nie narodzity sie. Poro-
wnuje iciec dobre z réwniez dobrem, tak jednak, aby
uwydatnic¢ lepsze.«2

Widocznie wiec $w. Ambrozy z zamitowaniem
podkresla ten charakter doradzania w znaczeniu ab-
strakcyjnem, zaznaczajac rownocze$nie moralng wyz-
szo0$¢ zycia poswieconego Bogu w poréwnaniu z zy-
ciem Swieckiem; stad tez jasne, ze wybor jednego
lub drugiego stanu jest dlan miarg moralno$ci oso-
bistej.3 Z powodu przeciwienstwa swego do kul-
tury poganskiej uwazat dawny Kosciot za najblizsze

1) De virginit. 1. 24.

2) De virginit. 1. 24.

3 Zresztg bywa on réwniez czasami niesprawiedliwy westo-
sunku do matzenstwa. Tak np. De exhort, virg. 24. 25.

http://rcin.org.pl
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swoje zadanie, zastdsowywa¢ w wierze i mysleniu
objektywne wartosci i miary moralnosci chrzescijan-
skiej; dla tego to mniej zwracano uwagi na osobistg
strone moralnosci i na zastosowanie norm ogdlnych
do zmiennych warunkéw zycia indywidualnego. Pé-
Zniejsza katolicka asceza stanowczo uznajac w dal-
szym ciggu idealnos¢ zycia klasztornego, zwraca je-
dnak pilniejszg uwage na prawo i obowigzek gteb-
szego wnikania w siebie w chwili wyboru stanu i —
wobec nieznajomos$ci wewnetrznego zycia innych —
wstrzymuje sie od uogoélniania wnioskéw co do sto-
pnia osobistej cnoty. Mimo to juz i w dawniejszych
czasach istniato przeswiadczenie o rozmaito$ci po-
wotan, przeswiadczenie, z ktérego wytonita sie po-
Zniejsza praktyka; tak samo gieboko tkwito wowczas
w umystach przekonanie, ze zewnetrzny zaw6d moze
by¢ tylko drugim momentem w ocenianiu wartosci
moralnej cztowieka, kiedy o absolutnej jego wartosci
stanowi sita w umitowaniu obowigzku stanu, do ja-
kiego nalezy. Ze $Sw. Ambrozy nie zamierzal wcale
umiesci¢ wszystkich panien w klasztorze, Swiadczy
0 tein wyzej przytoczone zdanie, ze panienstwo jest
przeznaczeniem niewielu, a matzenstwo og6tu. Nie
jest to jedyna mysl tego rodzaju w jego pismach;
w wielu zwrotach a czesto w bardzo nawet plasty-
cznych porownaniach wuznaje on roznice powotan
1 organiczny podziat Krolestwa Bozego.

Opowiadanie o Maryi i Marcie jest dla niego
biblijng podstaw® rozumowania. »Marta nie otrzy-
muje nagany za swe krzatanie sie okoto gospodarstica,
ale Marya odbiera pochwate, ie lepszg wybrata cza-
stke.«  »Chrystus jest bogactwem i petnig; rozne roz-
daje dary... Kosciot jest cialem o wielu cztonkach;

2*
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20 Zawarcie matzenstwa.

jeden cztonek opiera sie na drugim!) To piekne
stopniowanie i ta rozmaito$¢ sa zagrozone przez
wrogow zycia klasztornego; jest to »prostacticox —
»nie uznawac pieknosci dziewictwa ani stanu czystosci,
wszystko wrzuci¢ w jeden garnek, usung¢ stopniowanie
zastug i do nieba wnosi¢ monotonng, nedze, jak gdyby
Chrystus miat do rozdania jedne tylko palme, a nie
posiadat catlego mnéstwa tytutdw do nagréd xa zje-
dnane zastugi« — Tak mowia, jak gdyby chcieli
znies¢ matzenstwo. Ale jakaz pochwata przynalezy
sie matzenstwu, jesli nie odmawia uznania dziewi-
ctwu! Przytem jednak nie zaprzeczamy wrEale, ze
matzenstwo uswiecit Chrystus, wypowiadajagc boskie
stowa :

»Bedzie dwoje w jednern ciele i wjednym duchu.« 2
Temu »zubozeniu«chrze$cijanstwa przeciwstawia znow
»bogactwo« kosScielnej hierarchii (opulens disciplina):
»ktbra ma wprawdzie w swem groyiie uprzywilejowa-
nych cztonkéw, ale niema pogardzanych.« »Cenimy
panienstwo w ten sposéb, ze nie ponizamy wdow i sza-
nujemy wdowy tak, aby matzenstwu zapewni¢ nalezng
mu godno$é.«d Kosciét jest polem, ktore nie tylko
owoce rodzi, ale pozwala ro$¢ tez zielonym i kwi-
tngcym roslinom; obok Swiezego kwiecia dziewictwa
i powaznej zieleni wdowienstwa rozposSciera sie »sie-
wna rola matzenstwa, ktére obfitym plonem zapeinia
$pichlerze Swiata.«4 Na innem miejscu rozwija to
porownanie w dosadni spos6b: »W ogrodzie nie ma
tyle lilji, ile pole obejmuje zdbet i klosow; wieksza

X Expos, in Luc. VII. 86.
2) Epist. 42. 2. 3.

De vid. 23.
De virginit. 54.

[E=INEH
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Tre$¢ i cel matzenstwa. 21

czes¢ roli uprawia sie pod zboza a nie zostawia sie
na ugory.« 1)

§ 1 Malzenstwo.

Matzeristwo wedtug $Sw. Ambrozego zawiera sie
na podstawie umowy, zgody woli; w duchu jego po-
czatek?. Ale prawny akt podnosi sie przez Kosciot
do aktu darzgcego taskg i blogostawienstwem. Dla
tego do trwatosci matzenstwa potrzebna jest jednosé
umystowa i duchowa, zgodno$¢ w pragnieniach
i w wierze.

»Jakzez mozna nazwaé¢ zwigzkiem matzeniskim
zwigzek, w ktérym niema zgodnosci w wierze, jezeli
matzenstwo musi byé uswiecone przez zwigzanie stélg
i blogostawienstwo kaptana? Poniewaz modlitwa powinna
by¢ wspoélna, jakzez mied\y ludZmi, réznemu oddajg-
cymi sie nabozenstwu, moze panoica¢ réwna matzenska
mitos¢?« N Jak BOg jest zatozycielem instytucyi mat-
zenskiej, tak samo jest jej »strozem i kierownikiemg;
kto je (matzenstwo) krytykuje, ten »grzeszy przeciwko
Bogu, ktérego prawo tamie a faske niweczy«.4d) To
boze prawo maitzenskiej wiernosci nie zna réznicy
miedzy kobieta a mezczyzng: »Niechaj nikt nie za-

* De vid. 83. Na innem miejscu poréwnuje panienstwo
do kamienistej $ciezki, wdowieAstwo do nie tyle trudnej, ale
jednak ciezkiej drogi, a malzenstwo do szerokiej, ale wijacej sie
drogi, ktéra prowadzi do zamku Swietych. (Ep. 64, 40.)

2 De instit. virg. 41.: Cum enim initiatur coniugium,
tunc coniugii nomen adsciscitur; non enim defloratio virginalis
facit coniugium, sed pactio coniugalis.

3 Ep. 19. 7. Matzenstwo miedzy chrzeScijanka a poga-
ninem jest zakazane, »prxez Boga nie xicigxane« (In Luc. VIII. 2)

4) De Abrah. I. 59.
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22 Tre$é i cel matzenstwa.

stania sie prawami ludzkiemi«, ktére wowczas karaty
tylko wiarotomstwo zony; »wszelka nieczysto$¢ jest
zdrada matzeniskg i mezowi nie jest dozwolone, co za-
kazane jest zonie. Catkiem te same czysto$¢ winien
zachowa¢ maz, co i zona (eadem a viro, quae ab uxore,
debetur castimonia).«*) Takze uprzywilejowane sta-
nowisko meza co do wolnosci opuszczania zony nie-
ma znaczenia wobec matzenstwa chrzescijafnskiego:
»Sadzisz, ze ci to czyni¢ wolno, poniewaz nie zakazuje
tego prawo ludzkie; ale boskie zakazuje to. Ty, co lu-
dziom chcesz sie przypodobac¢, bdj sie raczej BogaZ«2)

Przypatrzmy sie blizej, w jaki spos6b $w. Am-
brozy pojmuje tres¢ i cel maltzenskiego zycia; czy
przedewszystkiem, a moze nawagat wytgcznie, uwzgle-
dnia »nizszg, plciowg strong, uwazajac malzenstwo
tylko za S$rodek zapobiegawczy przeciw wyuzdaniu.«
Wiasdnie przeciwnie; rozumie sie, ze godzi 01 sie tak
samo jak $w. Pawet na to, ze celem malzenistwa jest,
aby da¢ zarazem piciowemu popedowi godne czto-
wieka zaspokojenie i ograniczenie oraz zabezpieczy¢
go wobec przyrodzonych skionnosci przed zbocze-
niami;3 ale orzeczenia te ging w mnostwie trafnych
i sympatycznych pogladéw na spoteczne, obyczajowe
i uczuciowe znaczenie matzeAstwa. Przytoczylismy
juz zdanie o rozmnazaniu sie ludzi; styszelismy, jak
porownuje matzenstwo z ptodng rolg, »ktéra napetnia
$pichlerze ludzko$ci«; jak stawia pytanie: »Jakzez
mogtyby iS¢ pokolenia za pokoleniami az do konca cza-
sow, gdyby laska malzenstwa nie ozywiatla checi pto-
dzenia potomstwal« Ganigcych matzenstwo nazywa

De Abraham |I. 25.
2) Exp. in Luc. VIII. 5
3 De virginit. I. 24. Epist. 64. 39.
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Duchowa strona matzenstwa. 23

»sacrilegi« mowigc o nich sarkastycznie, ze majg
stuszno$¢, gdyz przeklinajagc matzenstwo, nazywajg
nieszczesciem swoje przyjscie na $wiat.])

Kobieta nie ma sie czego wstydzi¢, znajdujac
sie w stanie brzemiennym: »Owoc ciata jest dla kobiety
nagroda i korong malzenstwa.«d »Tajemnica blogo-
stawionego zyiuota matki« (saeri uteri secretum) po-
winna raczej cze$¢ wkbudzac; bo »oto reka: Boga two-
rzy cziowieka w tonie matki.*9) Wzorem czutosSci
i poddania sie nazywa S$w. Ambrozy tutaj Najswie-
tszg Panne, ktéra stuchajac popedu mitosci, a nie
ptci, o obowigzku jeno pamietajac, idzie do Elzbiety
kamienistemi drogami do odlegtego miasta, aby jej
ustugiwaé; spieszy ona, panna w Bogu zastuchana,
niezwyczajna zycia hatasliwego, aby spetni¢ obo-
wigzek. »Widzicie, kobiety chrzeScijanskie, jakie staranie
gorliwe winnysScie mieé¢ o brzemienne siostry«*) —
stowa, ktdre mogtyby by¢ hastem dla dzisiejszych
zwigzkdw akuszerek.

Ale obok celu rozmnazania ludzko$ci nie nalezy
spusci¢ z oka tego, ze zwiazek duchowy jest w mat-
zenstwie moralng podnietg, pociechg i podpora. Do
stdbw (19. 14): »dobra zona od Boga dana jest,« dodaje
Sw. Ambrozy uwage, ze grecki tekst (apji.o<jsTai)y 0zna-
»harmonijng* i »zupeing wspolnos¢.« A wiec, gdzie
matzeAstwo, tam harmonia, gdzie harmonia, tam »Bog
zwigzat«. Wspo6lnos¢ bez jednosci duchowej nie moze

J) De virginib. 1. 34.

2 In Luc. Il. 2: cum coniugii praemium et gratia nup-
tiarum partus sit feminarum.

3 Ibid. I. 44.

4 In Luc. Il. 20. Discite et vos, sanctae mulieres, sedu-

litatem, quam praegnantibus debeatis exhibere cognatis.
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24 Cwiczenia wzajemnej mitosci.

byé zawarta, gdyz »Bdg jest mitoscig«.l) Prawdziwa
mitos¢ matzenska nie jest przeszkoda, ale raczej za-
chetga do modlitwy skutecznej; »bardzo wielu« przy-
najmniej za przyktadem Sw. Ambrozego ttomaczy, ze
obietnica Pana, wedle ktorej wspdlna modlitwa dwéch
lub trzech, zgromadzonych w imie Chrystusa znaj-
duje postuchanie, odnosi sie do »matzonka i mal-
zonkizgodnych z sobg w gorliwej mitosci.«D

Mimo to matzenstwo jest stanem, polaczonym
z wielu troskami, ofiarami i cierpieniami — zwia-
szcza d'a zenskiej potowy. »Przyjemne jest jarzmo
matzenskie, ale jednak jest onojarzmem; dobre jest eon-
iugium, ale jednak 'wywodzi sie z iugum — z jarzma
Swiatowego, jako ze bardziej stara sie przypodobac zona
mezoici, niz Bogu. Zbawienne i dobre tez sg rany,
jakie mitos¢ zadaje; tak, sg lepsze, niz jej pocatunki.«9)
Wzglagd na stabszg strone jako wynik mitoSci po-
winien by¢ dla silniejszej réwnowaznikiem drazli-
wosci, jaka wywotuje poczucie bezkarnosci i sity.
Jezeli mito$¢ przebacza btedy, utomnos$ci stara sie na-
prawia¢, to przedewszystkiem maz, majacy zal jaki$
do zony, nie powinien wzgledem niej postepowac
z bezwzglednos$cig poganska, a przedewszystkiem nie
powinien jej odpychaé¢ od siebie. »7 dokad ma pdjsé
mioda wypedzona zona z matemi dzieémi? Dokadze
kazesz sie wlec staruszce, pod kthrg sie nogi uginajaV
Okrutny jeste$, zatrzymujac dzieci, a wypedzajac matke
— wyrzadzasz wtedy krzywde mitosci; okrutny jeste$
odpychajac dzieci dla przewinieA matki, podczas kieclyi
przeciwnie dzia¢ sie winno, albowiem istnienie dzieai

) In Luc. VIII. 3
2 Ibid. VII. 192.
3 De virginit. 33.
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sktoni¢ cie powinno do przebaczenia winy, przez matke
popetnionej. Jakie niebezpieczenstwo grozi miodej, nie-
doswiadczonej matzonce, jezeli ja zmuszasz i$¢ na ma-
noivce zycia! Jakze okrutny jeste$, skazujgc na nedze
starg juz kobiete, wzywszy rozkoszy z nig przedtem,
kiedy miodg byta!.... Jezeli takie postepowanie by-
toby niesprawiedliwe wobec nizszej od ciebie istoty, czyz
moze by¢ sprawiedliwe wobec tobie réwnej? Obrazasz
wtedy nie tylko przykazania, ale wykraczasz przeciw
dzietu sameyo Boga! Magtbys Scierpieé, aby dzieci twoje
jeszcze za twojego zycia podlegaty ojczymowi — albo
zeby luyrastaty pod opiekg macochy, gdy matka-jeszcze
zyje? Przypusémy, ze przez ciebie wzgardzona mal-
zonka nie wyjdzie juz wiecej za mgz (a ty sie ozeni-
te$). Czyz moze ci sie 7iie podobac¢ podczas matzenstwa
kobieta, ktéra ci dotrzymuje wiernosci, chociaz jg zdra-
dzite§? Albo przypus¢my, ze i onoi wyszta za maz
(jak ty)! Ja spotyka nieszczescie z twojej winy; a na-
wet twoje pozorne matzenstwo jest tez zdradg.«®. Tu-
taj w przeciwieAstwie do okruciefAstwa i obojetnosci
starozytnych wystepuje w cudnym blasku tagodnos$¢
i wzgledno$¢ chrzescijanska; wyraznie zaznaczajac
réwno$¢ obojga pici w malzenstwie, opisuje sw. Am-
brozy skutki rozejscia sie jako wyrazna krzywde,
dziejgca sie kobiecie. W jaki sposoéb sw. Ambrozy
taczy szacunek dla pici zenskiej z zasada, ze mez-
czyzna jest glowg kobiety, $wiadczy o tem subtelna
ta oto uwaga: »Kobieta ma szanowa¢ meza, ale nie
stuzy¢ mu (viro deferat, non serviat); niechaj pozwala
sie przezen Kkierowac, ale niech nie pozwala rzgdzic¢
sitg brutalng. Niegodng réwnosci malzenskiej bytaby
kobieta, ktéraby zastugiwata na tajanie. Matzonek za$

i) In Luc. VIII, 4, 6.
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26 Zalezno$¢ i wolno$¢ w matzenstwie.

ze swej strony powinien zone prowadzi¢ jako przewo-
dnik, szanowa¢ ja jako towarzyszke zycia, i pozwoli¢
jej bra¢ udzial we wszystkiem jako wspétdziedziczce
faski.« #

W podobnie subtelny sposéb udaje mu sie po-
godzi¢ wolno$¢ w wyborze zony z prawnerai i mo-
ralnemi wymaganiami rodzicow, — przypominam, ze
wrstarozytnosci byta wiadza ojcowska o wiele wieksza
i silniejszg, anizeli dzisiaj. Syn chrzescijanina Sisi-
niusza ozenit sie bez wiedzy ojca i $ciggnat przez to
na siebie gniew jego. Gdy Sisiniusz przebaczyt sy-
nowi, wysyta $w. Ambrozy do niego pismo, w ktoérem
wyraza rado$¢ swg z powodu pogodzenia sie ojca
z synem. Uznawszy i usprawiedliwiwszy przyczyne
gniewu ojca, przechodzi do nastepnych uniewinnia-
jacych syna rozumowan: »Miate$ wiec stusznos¢, gnie-
wajgc sie; ale miates tez stuszno$é, przebaczajagc mu;
wszak 07i dla siebie wybrat zone. Jezeli wybral dobra,
postagpit ku twojemu zadowoleniu i na tivoje korzys¢;
a ty zyskate$ corke, nie narazajgc sie na niebezpieczen-
stwo wyboru. Jezeli ztg wybrat, to lepiej zrobisz, gdy
ja przyjmiesz, gorzej, gdybys$ ja odepchnagt. Niewatpli-
wie z dojrzalszem zastanowieniem wybiera ojciec narze-
czong dla syna; ale za to syn zechce ja w twoj dom
wprowadzi¢ z usilnem pragnieniem, aby zona jego tobie
sie spodobata, ona za$ wejdzie do niego jako wybrana
przez matzonka. Syn bedzie sie troszczyt o to, czy
jego sad, a corka, czy jej czyny zyskajg pochwale ojca.
Zona wybrana przez ojca mogtaby by¢ z tego dumna

Epist. 64, 107. W poréwnaniu ze swobodg panny na-
zywa on wprawdzie zalezno$¢ kobiety zameznej servitus, pod-
kre$la jednak zaraz, ze tej samej servitus podlega rowniez i maz.
Jest to *communis servitus«, quae »mulierem gravius constringit«.
(Exhort, virg. 21.)
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i prozna; tcm skromniejsza bedzie ta oto z leku i obawy
przed, niezadowoleniem ojcowskiern. A jezeli kiedy$ zaj-
dzie jakie nieporozumienie, syn ictedy nie bedzie mdgt
calej teiny zonie przypisac jako »niewinny«; owszem,
przeciwnie, stara¢ sie bedzie zjedna¢ sobie uznanie
z wyboru Zony oraz jej sprawoicania. Dla tego zache-
calem zaraz nasze corke, aby mimo zimy przedsiewzieta
podr6z do ciebie, méwiac, ze z pewnoscigi znajdzie tam
wygodne pomieszczenie na zime, nie tylko iv twoim
domu, ale i przy twojem ojcowskiern sercu.« 1.

Jezeli dzieci sg »nagrodg i radoscig« matzonkow,
sg tez rowniez przedmiotem ich trosk i mozotéw;
pamie¢ o calym szeregu rodzicielskich a zwilaszcza
macierzynskich ofiar naktada na dziecko obowigzek
ciagtej, niewygastej wdziecznosci. Z powddu przy-
krych wypadkow, jakie zdarzyly sie w Medyolanie,
wynurza sie Ambrozy w tym wzgledzie. Wspomina
0 pewnej corce, ktéra pozwolita swej matce zebraé
u drzwi koscielnych, — a sama przechodzita obok
w powtoczystej sukni, w koliach i naramiennikach,,
z dumng postawg i dumnem spojrzeniem. W naste-
pujacy spos6b moéwi o synu, ktory nie troszczyt sie
0 utrzymanie matki: »Udzielaj strawy i napoju ojcu
1 'matce! Naivet i/ywigc matke, nie wynagrodzisz tern
jej smutkéw i cierpien, jaki« dla ciebie znosita, ani
trudu i mitosci, z jaka cie nosita, ani pozywienia, jakie
ci u piersi swej dawata w stadkiem uczuciu matki, ani
gtodu, jaki dla ciebie cierpiata.... Dla. ciebie poscitat
dla ciebie spozywata potrawy.... dla ciebie czuwata
i ptakata; a ty mozesz patrze¢ na jej nedze! 0 synu,
jakze ciezki sad ciebie czeka, jezeli nie troszczysz sie
o matke! Jej uiniene$ to, co posiadasz, gdyz jej za-

') Ep. 84.
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wdzieczasz to, czem jeste$ kam Przytem wspomina $wiety
Ambrozy o zarzucie, ktérego odparcie jest dla nas
réwnocze$nie dowodem, ze nie kazdy rodzaj mitosier-

dzia podoba sie Bogu — zarzut bardzo czesto temu
Swietemu czyniony —, ze raczej w objawach mito-
sierdzia winien panowac istotny +tad i rozsadek.

»Méwisz, ze chcesz to innym odda¢! Ale czy ci nie
odpowiedza: Idz i nakarm najpierw matke sicoje! Bo
chociaz biedni sg, nie chcg jednak daréw, pochodzgcych
z zuchwatosci.... Powiesz moze, ze to, co bylo prze-
znaczone dla rodzicow, KosSciotowi odda¢ zamierzates!
Bog nie przyjmuje ofiar, okupionych gloclem rodzicéw.« %

Stowom umierajagcego Zbawiciela, owym stowom,
w ktérych zwrécit sie do matki umierajacy Chrystus,
nadaje $w. Ambrozy bardzo gtebokie znaczenie w od-
niesieniu do chrzescijanskiej rodziny. »Oto jedynie Jan,
ieden on tylko z posrod innych, opowiada nam, ze Ukrzy-
zoicany zwrécit sie do matki swej; to, ze pogromca cier-
pienia i $mierci dat matce dowod bezgranicznej dzieciecej
mitosci, mcaia Ja7i za rzecz o wiele wiekszego zna-
czenia, anizeli to, ze przyobiecat (totrowi) Krdlestwo
Niebieskie .... Oto twdj syn, oto matka twoja! Chrystus
zostawit testament na krzyzu i podzielit obowigzki
miedzy matke i miodzienca. Pan zostawit »testament«
nie tylko dla $wiata, ale takze i dla rodziny; a testa-
ment ten podpisat Jan, godny S$wiadek takiego Testa-
tora .... Alei Marya okazata tez wielko$¢, godng matki
Chrystusa. Kiedy apostotowie rozpierzchli sie, stata ona

) In Lde. VIII 75—77. Z natury juz samej mito$¢ rodzi-
cow do dzieci bywa silniejsza, niz mitos¢ dzieci do rodzicow; ale
dla tego witasnie moga czasem rodzice zgrzeszy¢ ze wzgledu na
spos6b, w jaki ta mitos¢ sie przejawia, i to przedewszystkiem
jednostronnosciag. Sw. Ambrozy nie szczedzi trafnych uwag
w tym kierunku. De Joseph. 5.
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pod krzyzem i mitosnym wzrokiem patrzyta na rany
syna, bo przez $mier¢ dziecka widziata wschodzace zba-
wienie Swiata.... Jg, co na jedynym, najukochanszym
Synu data dowdd niezrownanei sity macierzynskiej, Ja
powinnyscie nasladowac, nabozne matki; zadna z ivas
nie ma dziecka, milszego, niz Ona.«])

Jeszcze kilka stébw o pogladzie $Sw. Ambrozego
na powtdrne matzenstwo. | w tym wzgledzie pozo-
staje Lecky wiernym swej stronniczej metodzie; przy-
znaje on wprawdzie, ze jak u starych chrzescijan,
podobnie i u poganskich Rzymian drugie zamaz-
péjscie nie cieszyto sie szczegdlnem powazaniem, ale
motywy jednych i drugich przezen rozpatrywane sg
bardzo nieréwnej wartosci. U Rzymian widzi on
gtéwna podstawe w tem »subtelnem i wzruszajacern
uczuciu«, ze mitos¢ nie powinna sie konczy¢ ze
$miercig, ale winna opanowywac i opromienia¢ zycie
wdowy. Inne catkiem motywy ustality taki poglad
u »ascetycznych chrzescijan«. »Zaden z nich nie wie,
co to jest petne mitosci wspomnienie umartego mat-
zonka. Zupeinie jednak zgadzajg sie w pogladzie na
zwigzki pici i zawsze prawie twierdzg, ze przyczyna
drugiego albo trzeciego matzenstwa jest poprosili poped
zwierzecej chuci«; obok tego bierze sie jeszcze tylko
pod uwage »nauke o malzenstwie, jako o symbolu po-
taczenia Chrystusa z KosSciotem«2).

Nie bede sie nad tem zastanawial, w czem
tutaj tkwi pokrewienstwo z pogladem starych Rzy-
mian; ale jeden rzut oka na pismo $w. Ambrozego
»0 wdowach« wystarczy, aby sie przekona¢ o niespra-
wiedliwosci zarzutdw, czynionych chrzescijanom. Na

2 Ep. 64, 109.
2) Str. 271.
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wstepie juz stawi Sw. Ambrozy stato$¢ niektdrych
wdbéw chrze$cijanskich w dotrzymywaniu $lubu mat-
zenskiego), oraz zachowywaniu wierno$ci takze po
Smierci meza2. Wystawia pracowitos¢ tych chrze-
$cijanskich kobiet; dzien i noc starajg sie one, »0 za-
chowanie nieskalanej toznicy umartemu matzonkowi,
0 u'yzywienie kochanych dziatek, o wspieranie ubogich«?2).
Wdowa optakujgca Smier¢ meza trzyma sie zdata od
pokus Swieckich i cala poswieca sie sprawie mito-
sierdzia; »obficie ptyng jej lzy — te prawdziwie zbaw-
cze tzy, co optakujgc niebozczyka, przynoszg jednoczesnie
pozytek zywym. Pitacz przystoi zatobie duszy: ivywo-
tuje wspdiczucie, tagodzi wielkos¢ nieszczescia, thumi
smutek, broni wstydliwosci; ictedy to nie jestjuz nedzng
wdowag kobieta, co znajdujac pocieche we tzach, skfada
jednocze$nie danine mitosci blizniego i obowigzkowi mi-
tosci matzenskiej«4). Ale wiecej jeszcze troszczy sie
wdowa o0 pozostate dzieci, anizeli o cierpienia nie-
szczesliwych bliznich. Pomiedzy innemi rozwaza S$w.
Ambrozy zarzut, ze przeciez owdowiala kobieta po-
trzebuje meskiej obrony i dla tego zniewolona jest
powtérnie wyj$é za maz. »Ale samotna kobieta«, moéwi
Swiety, »ma sama w sobie dostateczng obrone, jezeli jej
tylko nie brak sit duchowych. Czesto sam wiek juz
strzeze dostatecznie jej czystosci. A zato$é po straco-
nym mezu, zajecie sie praca, troska o rodzine, mysl
0 dzieciach bronig zazwyczaj wstepu lekkomyslnosci,
ktéra jest najwiekszym wstydliwosci wrogiem .... Naj-
lepszym strézem czystoSci jest smutek iciernej mitosci;

* De vid. 1

2 Epist. 64, 64.
3) De v. 31.

4 1b. 36.
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gdzie nie brak trosk, tam niema, wina przystepu.«-9)
Powtérne matzenstwo zamiast utatwi¢ wychowanie
dzieci, stwarza czesto wigksze jeszcze w tern trudno-
§ci a istnienie przyrodnich dzieci wskutek powstajg-
cych stad przeciwienstw wnosi do rodziny niezgode.
»Nawet obowigzek mcilki zaczyna wtedy ulega¢ wzgle-
dom niepozadanym, tak ie zaczynasz sie obawia¢ wtasne
kocha¢ dzieci, wahasz sie popatrze¢ na nie z mitoscig;
staje sie wiec Zrédtem niezgody to, co w innych warun-
kach ogrzewa i nastraja serca rodzicow do wzajemnej
mitosci.« 2)

Mimo to wszystko $w. Ambrozy daleki jest od
zakazywania powtdrnego a nawet czestszego matzen-
stwa. »Statetamy to jako racle, nie jako przykazanie;

. nie zakazujemy powtdrnego matzenstwa, ale tez nie
zalecamy go.« 3) W pisSmie swem ma on na mysli prze-
dewszystkiem starsze kobiety, ktorych corki mogag
juz wychodzi¢ za maz; niemniej jednak rada ta od-
nosi sie do wszystkich wdéw, chociaz nawet $w. Pa-
wet nie zyczy sobie, aby ten punkt ogélnych jego
rad (I. Kor. 7, s0) tldmaczono twierdzagco we wszyst-
kich wypadkach, a specyalnie w zastosowaniu do
wdéw w m’jdszym wieku. (I. Tim. 5, 14) Nawet
w wypadkach objektywnej nieprzystojnosci nie jest
nasz pisarz zbyt pochopny do ttdémaczenia powt6r-
nego zwiazku zawsze motywami nizszego rzedu.

wieio chcesz wyj$¢ za maz. No dobrze, wyjdz. Cheé
sama z siebie nie jest grzeszna. Nie pytam sie oprzy-
czyne twego zamiaru; ale dla czego podajesz niepra-
wd\iwy powo6d? Jezeli go (prawdziwy pawod) uwazasz

* De vid. 51.
2) Ib. 88.
3 Ib. 68.
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za moralnie dobry, wiec wyjaw go; jezeli za nieprzy-
zwoity, no, to milcz raczej! Przestan jeno oskarza¢
Boga i ludzi, ze cie zostawili bez pomocy; gdybys$ tylko
miata dobrg woleZ«J)

Jako znawca zycia i $wiata daleki jest sw. Am-
brozy w tych sprawach od jednostronnego, S$lepego
optymizmu albo od lirycznie nastrojonego idealizmu;
zna on potege naturalnych popeddw i ziemskich in-
teresow, ktére przewazng grajg role w mitosci2. Ale
to wihasnie, czego Lecky wcale nie znajduje u Ojcow
Kos$ciota: podkres$lanie wartosci mitosci matzenskiej,
siegajacej po za grob, — to zaznacza, i to z naci-
skiem powtarza $w. Ambrozy; mito$¢ taka przedsta-
wia jako »uczucie piekne i wzruszajace«. Réwnoczes$nie
jednak — wierny zdrowemu realizmowi w pojmowa-
niu moralnosci — nadaje tej mitosci kierunek pra-
ktyczny, nazywajac prace okoto dobrobytu i wycho-
wania dzieci ostatnig wolg zmartego matzonka i przez
to zal za przesztoscia przedstawia jako w skutkach
zbawienny na przysztosé.

Posiadamy wiele pogrzebowych $Swietnych mow
sw. Ambrozego, $wiadczacych o tem dowodnie, jak
wysoko cenit site i wiernos$¢ ludzkiej mitosci. W szyst-
kie odcienie uczucia, ktérych Zrodtem matzeristwo
i potomstwo, kazda szlachetna mitos¢ miedzy matzon-
kami, rodzicami, dzie¢mi i rodzenstwem wiana prze-
trwaé poza grob i »tam« zakwitng¢ na nowo odrodzo-
nem, uduchowionem niejako kwieciem.

Cesarz Teodozyusz teraz, po $mierci, »dopiero
prawdziicym jest krolem, tam, gdzie znéw odnalazt swe

) D. v. 58.

2 To, ze $w. Ambrozy nie zapoznaje ani tez nie osadza
rygorystycznie pierwiastku zmystowego w mitosci, o tem patrz
num. 88.
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ukochane dzieci, Gracyana i Pulcherye, gdzie xnow
xtgcxyta sie z nim jego Flaivilla, dusxa Boga nade-
wszystko mitujaca, gdzie ku wielkiej radosci spotka sie
xe swym ojcem«.) A do siostr zmartego cesarza
W aientyniana, pograzonych w zatobie, wota: »Nie za-
mierzam tamowac tez waszych; ...dla serca, kochaja-
cego sa +tzy pokrzepieniem. Ale zgdam, abyscie nie
myslaty, ze westchnieniami przywotacie moze do zycia
trgn, ktory zyje u) waszych sercach... Niechaj pozo-
stanie w piersi waszej, niech team bedzie bliski te na-
boznym uscisku... Ale xapomnijcie o jego cierpieniach,
muslcie raczej o fasce przez niego dostgpionej. Oby byt
bliskim teas, gotéw nies¢ wam pomoc, niechaj team sie
w nocy ukazuje jako obronca, nawet sen niech nigdy
nie zaciera w wyobraZzni waszej jego wizerunku'.«?

Najpiekniej jednak $wiadczy o gorgcem sercu
i prostocie uczu¢ wzgledem krewnych mowa, jaka
Ambrozy wypowiedziat nad mogitg brata. Cala ta
mowa jest wzruszajacg skarga, jakiej jeszcze zaden
brat nad grobem brata nie wyptakat, obfita w po-
chwaty i wyliczania zalet nieboszczyka, jak i uja-
whnienia cierpien wiasnej duszy. Mowa ta Swiadczy
jeszcze o tem, ze Sw. Ambrozy, o ile mu na to po-
zwalaty obowigzki biskupa, nie tylko duchowo byt
bliskim bratu, ale utrzymywat tez z nim zywe towa-
rzyskie stosuuki, gdy brat otrzymat w Medyolanie
urzad Swiecki.

Widzimy wiec, ze chociaz $w. Ambrozy wysoka
przywiezywal wartos¢ do powstajagcego zrzeszenia
zakonnego i przyczynial sie do jego rozwoju, nie
odnosit sie jednak z lekcewazeniem do pozycia mat-

* De obit. Tlieod. 40.
2) De obit. Valent. 41.

0 powotania kobiety.
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zenskiego i stosunkdw rodzinnych. Kto sobie wy-
robit sagd o nim wedle tuzinkowych charakterystyk,
zawartych w przedstawieniach historyi i kultury
starego chrze$cijanstwa, ten nie moze mie¢ wecale
wyobrazenia o tem, jak bezstronnie i przychylnie
ocenia urok i piekno$¢ zycia rodzinnego ten powa-
zny ksigze KoSciota.

§ 2. Panienstwo.

Znikad nie przeczono, ze Ojcowie KosSciota wy-
soko cenili zycie panieniskie; stad mogtoby sie wydaé
rzecza zbyteczna, ze zamierzamy przedstawi¢ tu po-
glady $w. Ambrozego na te sprawe. Chodzi nam
jednak o wytuszczeuie i rozpatrzenie motywoéw, dla
ktorych zrzeczenie sie matzeAstwa uwazali Ojcowie
Kosciota za rzecz godng wysokiego szacunku ze
wzgledow moralnych; dla nas to rozpatrywanie mo-
tywéw oraz idealna podstawa bedag o tyle interesu-
jace, o ile zdotajg nam rzucié Swiatlo na ocene mat-
zehAstwa i godno$¢ kobiety. Wielokrotnie bowiem
zwyklo sie sprowadza¢ wysokie poszanowanie dla
celibatu przez katolicyzm okazywane do zabobonnej
bojazni przed kobieta, »naczyniem grzechu« Mné-
stwo pochwat i rozumowan na podstawie teologii,
jakie na ten temat znajdujemy u $w. Ambrozego,
/musza nas do wyboru rzeczy najwazniejszych. Za-
stosowanie praktyczne, nasuwajgce sie samo z siebie,
sformutujemy w nastepujgcym ustepie.

Czesto wydaje sie, jakoby Ojcowie doradzali
panienstwo z powodu %emskich tmdow, potgczonych
* malzeAstwem. Przedstawiajg bowiem szczescie
i swobode stanu panienskiego wtx przeciwienstwie do
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cierpien brzemiennos$ci i porodu, do trosk i rozcza-
rowahA przy wychowywaniu dzieci, do uciazliwej za-
leznosci od samowoli i przewagi meza. Ale mylnie
wnioskowatby z tego, ktoby sadzit, ze wedtug nich
przektadanie panienstwa nad matzenstwo jest raczej
rzeczg rozsadku, anizeli idealizmu obyczajowego.
1 $w. Pawet réwniez, poréwnujac matzenstwo z dzie-
wictwem, (1. Kor. 7) wspomina o0 »wiezach«, »nie-
pokojui i »mece ciata«, jako nieodtgcznych przypa-
dtosciach matzenstwa; nastepnie jednak podaje jako
istotne pow’ody do oboru panienstwa: moralne i nad-
naturalne bodzce. Nierzadko odwotywali sie mora-
lisci do przyrodzonych skionnosci czlowieka celem
jak najskuteczniejszego wpojenia obyczajowych na-
pomnien i przykazan. Zwyczajna jednak rozwaga
wskazuje, ze zwykle niedogodnos$ci pozycia matzen-
skiego nie byly gtdbwnym motywem w doradzaniu
panienstwa: opisy tych cierpien odnoszg sie przeciez
tylko do kobiety; doradzanie za$ zycia w czystosci
odnosi sie w rownej mierze do Kkobiety, jak i do
mezczyzny.

Tak samo i $w. Ambrozy wspomina przy spo-
sobno$ci o troskach i ucigzliwos$ciach stanu matzen-
skiego; jest to »ciezar« przygniatajacy kobiete, »nie-
wolnictwo«, ktéremu sie poddaje, »meka ciata«, ktorej
podlegaé zniewolona.2) Ale te wzgledy znikajg zu-

J) Poming¢ tutaj nie mozna, ze Ojcowie nieSwiadomie
prawie przejeli wiele wspoélnych ze starozytng literaturg pojec
o ciemnych stronach matzeAstwa. Jezeli tam przyczyng takich
pogladéw byt zblazowany albo pesymistyczny wstret do matzen.
stwa, nie S$wiadczy to wcale przeciwko wyzszemu pogladowi
chrzescijan, tak samo jak rozpowszechniony obecnie ideat staro-
kawalerstwa przeciw dziewictwu.

2) De virginib. 32. De vid. 81

3*
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petnie wobec wzgleddw na obyczajnos¢ i religie.
Tutaj to rozwija swe skrzydta niepospolity talent
Sw. Ambrozego, oswietlajgc alegorycznie i ze stano-
wiska idealnego odnosne miejsca pisma $wietego.
Szczytem moralno-religijnego zycia chrzescijanina jest
mito$¢ Boga, z ktérg nierozerwalnie tgczy sie mitosc
blizniego. Nie obawiajgc sie, ze co$ przeciwnego
dowie$¢ mozna, z calg pewnoscig wolno nam twier-
dzi¢, ze zaden z nauczycieli Kosciota nie nazwat
»czystosci w przeciwstawieniu do mitosci cnotg naj-
przedniejsza«-. Jak Klemens z Aleksandryi naucza*
ze panienstwo nie jest cnotg, jezeli nie ma Zzrédia
w mitosci Boga,) te same zasady stawia Basilius na
czele swych regut zakonnych,? a Cassian na czele
nauki o zyciu zakonnem3 — stawigc mitos¢ jako
istote i podstawe wszelakiej doskonatosci. Dziewica
powinna zawsze, moéwi $w. Augustyn, pamieta¢ o tem,
ze »wszystkie inne dary godnoscig przewyzsza mitosc,
bez ktorej wszystko inne, wielkie cxy male, nicxem
jest«.4d) Dla tego tez Kosciot ceni dziewictwo nie
dla samego dziewictwa, ale jako ofiare ztozong Bogu.5
Rowniez $w. Ambrozy zwraca sie do dziewic z na-
pomnieniem, aby Boga kochaty jako jedyne Dobro6)
a wszystkie swe stowa i czynnosci odnosity do Chry-
stusa, jako Syna Bozego.7?) Z nieporéwnang silg
i namaszczeniem przedstawia Chrystusa jako punkt

J) Strom. IIl. 5.
2 Reg. fus. tract. 1 ss.
3 Collat. I. 6 s; I, 7

4) De s. virg. 47.

6 Ibid. 8.: Neque enim et ipsa, quia virginitas est, sed
quia Deodicata est, honoratur.

Q De virginib. I11. 3.

7 lbid. 22. 24.
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Srodkowy poboznosci chrzescijanskiej, a mito$¢ i uf-
no$¢ w niego jako jadro zycia ascetycznego: »Wszy-
stio jest io mocy Pana a ivszystko pochodzi z Chry-
stusa. Szukasz zagojenia rany — on jest lekarzem;
trawi cie gorgczka — on jest krynica; cigzy na tobie
wina — on jest sprawiedliwoscia; potrzebujesz pomocy
— on jest mocg; obawiasz sie $mierci — on jest zy-
ciem; pragniesz zbawienia — on jest droga do niego;
uciekasz przecl ciemnoscia — on jest Swiattem; pra-
gniesz strawy — on jest pokarmem.«J)

Nawet ze stanowiska etymologicznego w wiek-
szosci jezykOow pojecie czystosci zawiera w sobie
obok wstrzemiezliwosci piciowej |1 pewng Swietosé
na podstawie religijnej opartg.2) Najkrotszem wy-
razeniem istoty tego pojecia jest moze idea ofiary,
ktéra w staro-chrze$cijanskiej literaturze opanowuje
mys$l ascezy, ktéra »abnegacye« podnosi do »uducho-
wienia«, a »umieranie« do »powstawania« w szlache-
tniejszem rozumieniu. Ta sama idea rowniez ciagle
i zawsze toruje sobie w umystach ludzkich droge
do przeSwiadczenia o wyzszo$ci wyrzeczenia sie Swiata
w przeciwienstwie do zycia $wieckiego: dla kazdej
gtebiej odczuwajacej natury idea ofiary jasniejszym
btyszczy blaskiem, anizeli wszelkie uzywanie, choéby
najwiecej uprawnione. Dziewica Bogu poswiecona
jest darem ofiarnym, victima castitatis; dla tego
szuka obrony przy oftarzu, na ktorym Swieci sie

# De virginit. 99.

2 Tak sie ma z wyrazem ¢qvée, pokrewnym z ¢?(.0, z
czeniem castus, pokrewnem z xa&ap6e. Tak samo niemieckie stowo
»keusch« (niewinny — czysty) ma zasadnicze znaczenie wyrazu
urein« (czysty), pierwotnie zapewne ze wzgledu na Opfer (ofiara).
(Kluge, Etym. Worterbuch. 5 194.)
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38 Dziewictwo jako »ofiara.«

ofiara czystosci.) Ale i ona sama, jej dusza, jest
ottarzem, na ktérym codziennie ofiaruje sie Chrystus,
ottarzem, z ktdrego wznosi sie wzniosty ptomien nie-
bieskiego ognia.2) Jak z koscielnego ottarza zdej-
muje sie czerwong zastone (flammeum) i wktada sie
ja na gtowe zwyklych oblubiencéw, podobnie i dzie-
wica otrzymuje z oharza, wraz z koScielnem btogo-
stawienistwem, biatg zastone, na znak swych zaslubin
z Chrystusem.3 Jest to druga — obok ofiary —
mistyczna idea, z jaka ciggle spotykamy sie w utwo-
rach literackich Ojcéw, gdy mowa o panienstwie —
idea stosunku duszy do Chrystusa, jako oblubienicy.
Sw. Ambrozy idzie moze nieco za daleko w $miatem
i wyrazistem przeprowadzeniu tego poréwnania —
pamietajmy, rozwazajagc podobne wyrazenia, ze po-
chodzg z ust cztowieka starozytnego i do tego po-
tudniowca, odznaczajgcego sie wiekszg prostotg i bez-
wzglednoscia; ale jego powaga i stanowczos$é, entuzya-
styczna mitos¢ Boga i Chrystusa, poetycka sita i pod-
niostos¢ jezyka nie pozwalajg na to, aby to ttdma-
czy¢ gdziekolwiek w kierunku ujemnym. Z osobli-
wym naciskiem zaznacza nastepne zdania: Dziewica
przez pozadanie Chrystusa powinna sie wznie$¢ po-
nad zmystowe mysli, winna okietznaé kazda lekko-
mys$lng i nierozsadng pokuse;4 kazde pragnienie
ziemskiej natury powinno w niej zamrzeé, aby je-
dynie duch doznawal rados$ci;5 winna mie¢ zawsze
na mysli to, co jest tam w gdrze, a nie tutaj na

1) De virginib. 1. 66.

2 lIbid. 1. 18.

3) Ibid. I. 66.

4 De lsaac et anitna 16.
6) Exhort, virgin. 47
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Mito$¢ Boga dusza dziewictwa. 39

ziemi;) powinna krzyz jego trzyma¢ w swych re-
kach, gtowe swg okry¢ zastong purpurowg jego krwi
a »w ciele swern nosi¢ meki Pana«.2 Powinna sie
zbliza¢ do Chrystusa z ufnoscia, ale zarazem z trwo-
zng czcig kobiety, w ktorej krew ptynie, drzac i wiel-
bigc petna radosci, ze moze dotyka¢ ragbka jego
sukni.3

Widzimy z tego, jak owe mistyczne mysli prze-
obrazajg sie w moralne wskazéwki i wyniki. Wiel-
ko$¢ i warto$¢ dziewictwa polega na niepodzielnym
oddaniu serca Bogn, w statosci i sile, z jakg mitos¢
zwraca mysli i czyny bezposrednio ku Bogu (1. Kor.
7. 34). Apostot chciatby, aby wszyscy ludzie byli
tacy jak on; »ale on, co tak poteznie wznosi sie przez
nauke, co taki wielki dar otrzymal od Chrystusa, uwa-
zat wstrzymanie sie od malzenstwa za nacler wazne
i pozostal w tym stanie, aby nie doznawa¢ przeszkody
w postannictwie snem, jako ze wsréd trosk i obowig-
zkéw malzenskiego zywota nie mogtby sie ani catko-
wicie odda¢ modlitwie, ani zleceniom bozym«- Co6z
wiec powinniscie wybraé, wy, ktérym dziewictwo
jedynie zapewnia prawdziwa swobode?4) Sen, jaki
ogarnat Adama podczas stworzenia Ewy, wskazuje,
ze matzenstwo zmusza cztowieka do odwrdcenia czuj-
nego oka duchowego od Krdlestwa Bozego ku ziem-
skiemu i wskutek swiatowych trosk i rozkoszy uspie-
niu niejako podlega poped ku sprawom bozym.5
Kto jednak raz juz obrat dziewictwo, niechaj ceni

J) De virginit. 82. s.

-) Exh. 48. Instit. virg. 109.
3 De virginib. 1. 100.

4 Exhort. virg. 23.

5 De parad. 50.
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to zblizenie sie do Chrystusa, niechaj pozwoli w swem
sercu zamieszka¢ stowu bozemu, — a niech oddali
od siebie mysli Swiatowe; niechaj jak Marya za-
chowa w swem sercu stowa boze i wychwala Pana
w psalmach, hymnach i piesniach duchownych.]

Dziewica czyni Boga $rodowiskiem swego zycia,
dazy tem niejako do wieczno$ci, wznosi nature
ludzka ponad przemijajagce jej przejawy w sfere ab-
solutnego, niebianskiego bytu. Obiera »lepszg czastke,
ktora jej nie bedzie odjeta« O ten gtowny motyw,
rozbrzmiewajacy we wszystkich wywodach o zna-
czeniu dziewictwa, potraca tez i Sw. Ambrozy w wie-
loraki sposob. Dziewictwo zstgpito z nieba na zie-
mie wraz z Chrystusem; zastepy aniotdw, wyspie-
wujace w Boze Narodzenie chwate Panu, sa obrazem
zastepow dziewic, idacych za Barankiem.? Wstrze-
miezliwi, ktérzy »dla krélestwa bozego« wyrzekli sie
matzenstwa, osiegaja je w pewnej mierze juz tutaj
na ziemi; sg oni bowiem »aniotami na ziemi«; wolni
od stabosci cielesnych, nie ludzkie, ale boze zy-
wig mysli. Ktoby chciat ponizy¢ dziewictwo, ga-
nitby tem samem zycie szcze$liwych i taske zmar-
twychpowstania, a wiec to, za czem tesknimy i za co
odbieramy nagrode jako za cel wszelkich naszych
pragnien.d Obok najwyzszych i najwznioslejszych
rzeczy najprostsze stajg sie udziatem zycia dziewi-
czego: czysto$¢ aniotdw i niewinno$é dzieci — bo
wzniosto$¢ i prostota sg pietnem Kroélestwa Chry-

D Instit. virg. 97. 103.
2 De virginib. 1. 13
3 Exh. virg. 19.
4 De virginit. 27.
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stusowego, a cnotliwo$¢ dzieci wzorem chrzeScijanskiej
doskonatosci).

Dopiero od kiedy niebo zblizyto sie do ziemi,
gdy Syn Bozy znizyt sie do cztowieka, odtad dzie-
wictwa doznato poszanowania; poganstwo i judaizm,
poniewaz ich cele zyciowe zwracaly sie przewaznie
do spraw ziemskich, daty tylko niedoskonate albo
wypaczone formy dziewictwa2. Wprawdzie Chrystus
uswiecit tez i matzenstwo; ale ono juz przedtem pod-
legato naturalnemu porzadkowi rzeczy. Stan za$ dzie-
wiczy jest sam przez siebie wyobrazeniem nadnatu-
ralnego przeznaczenia ludzi, wyraznem objawieniem
charakteru naszej religii, ktorego gtownym rysem
stanowi »laska« 0). Dlatego tez Chrystus, gtosiciel zy-
cia taski, przyszedt na Swiat jako syn dziewicy i sam
pozostal w dziewictwied).

Ale nadprzyrodzony kierunek zycia dziewiczego
powinien sie ujawnié wydajnoscig w naturalnej sferze
zyciowej; wszechstronne uduchoivienie i udoskonalenie
moralnej istoty jest celem, nawet warunkiem prawdzi-
wego dziewictwa. Wzniesienie ducha do Boga, $wia-
domo$¢ wyzszej +,aski powinny jako rownowaznik
wytworzyé pokore; juz lIgnacy z Antyochii (f 107)
napomina tego, co »w czystoSci trwa ku czci Ciata
Pariskiego«, aby pokorg sie odznaczat: »Jezeli sie chwali,
zgubiony jestl« Op6r stawiany najsilniejszemu ludz-
kiemu popedowa, we wstrzemiezliwo$ci sie ujawnia-
jacy, winien nada¢ duszy site i zaparcie sie, ktore
sie ma urabiaé we wszystkich kierunkach jako prze-

I) De yirginit. 30. — Sw. Ambrozy objaénia fakt, ze Chry-
stus zaleciwszy dziewictwo, zaraz btogostawit dzieci. (Mat. 19,12,13.

) De virgiuib. 1. 11-14.

2 lbid. 11.

s) N. 21, 23.
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zwyciezenie zmystowosci i checi uzycia. Chrystus jest
»liijg doliny«, mieszka tylko w sercach pokornych;
»Z jego ust rozchodzi sie myrra«, stowem i przykiadem
zada zaparcia sie). Wystepowanie dziewicy na ze-
wnatrz, szczeg6lnie poswieconej Bogu, cechowaé sie
winno pokorg i skromnos$cig; nie pieknoScig ciata
i wspaniatoScig strojéw ma sie podobaé ludziom, ale
pieknosciag duchowg Bogu mitg byé winna?. Szu-
kanie gwaru, niepotrzebny udziat w obchodach prze-
szkadza skupieniu i wiedzie do zuchwalstwa i lekko-
myslInosci; ozdobg dziewicy niechaj bedzie cisza i wsty-
dliwo$¢3. Marya podczas Zwiastowania i podczas od-
wiedzin Elzbiety jest wzorem dziewiczej skromnosci
i powsciagliwosci. »Wy drewice uczytyscie sie od Maryi
wstydliwosci; uczcie sie tez od niej pokory. Krewnaprzy-
byta do krewnej, miodsza dlo starszej, i nie tytko przy-
byta, ale pierwsza pozdrowita; albowiem tak by¢ powinno,
aby dziewica tern pokorniejszg byta, im wiecej dziewi-
ctwem swem jest przejeta. Niechaj stara sie okazywac
cze$¢ podesztym w latach ludziom. Niechaj bedzie na-
uczycielkg pokory, jezeli chce by¢ wyznawczynig czy-
stosci.« 4

Zaparcie sie powinno objawia¢ sie w umartwia-
niu ciata; dla kwitngcych zdrowiem i silnych os6b
zbawienne sg przedewszystkiem posty5. Ale éwicze-
niom takim nie nalezy oddawac sie bez miary i bez-
wzglednie; jak rolnik nie orze ciggle ciezkim ptugiem,
ale zajmuje sie takze lzejszg i przyjemniejszg praca*

J) De instit. virg. 93.

2 De virginib. 1. 28. ss. Exhort. virg. 81.
3 De virginib. I1l. 9. In Lnc. II. 22.

4 In Luc. II. 22.

£

De virginib. 1. 53.
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jak obok pracy na polu nie zapomina tez o winnicy,
0 gaju oliwnym i rézach, podobnie i w zyciu ducho-
wem winno istnie¢ urozmaicenie; gdyz jak mowi
przystowie: »Nie czyn tego ciggle, co checesz, czyni¢ dtugo/«
Dla tego ot6z tak przemawia do swej siostry Marcelli:
»1ty zasiewaj rozmaite ziarno na wzgorzach duchowych,
jadaj umiarkowanie, to znéw po$é, czytaj, pracuj, madl
sig; aby urozmaicenie w pracy sprowadzato spokéj i roz-
rywke (ut mutatio lahoris induciae sint guietis) «1J).

Co sie tyczy poskramiania zmystowos$ci w naj-
SciSlejszem tego stowa znaczeniu, to w historyi asce-
tyzmu, szczeg6lnie za$ ascetyzmu wschodniego, znaj-
dujemy liczne opisy ciezkich walk z pozagdaniem zycia,
walk, ktére nieraz doprowadzaty do zamieszania i bo-
jazliwosci, albo do zupetnego stepienia. Pomimo tego
jednak opisy wspotczesnych autoréw nie przedstawiaja
nam prawdziwego obrazu ascetyzmu, a w kazdym ra-
zie nie podajg wiernie teoryi i praktyki KoSciota
w tym kierunku2. U $w. Ambrozego ani jakie$ szcze-
gblne umartwianie ciata, ani tez ciezkie walki duszy
nie nalezag do charakterystycznych cech zycia asce-
tycznego. Chrzescijanin zyjacy w dziewictwie przed-
stawia mu sie raczej jako cztowiek o harmonijnej
spokojnej, Laska usSwieconej naturze. Asceza winna
by¢ nie staboscig i przygnebieniem, ale rac/ej udu-
chowieniem, nie jarzmem, ale krdlewska swoboda,
nie zaniepokojeniem, lecz skupieniem i spokojem du-
szy. Kajdowodniejszym wyrazem tak okrutnie pojetej
ascezy bytby rzezaniec (eunuch); nawiezujgc do stow
$w. Mateusza (19,12), przeciwstawia jemu (eunuchowi)
Sw. Ambrozy wstrzemiezliwds$¢ dobrowolna, gdzie »wola

1 De virginib. Ill. 16, 17.
2 Por. szczeg6lnie u L,ecky’go Il. 85, 95.
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44 Dziewictwo jest sitg, nie staboscia.

powoduje wstrzemiezliwos$¢, a nie brak sity«; »albowiem
nalezy utwory boze zachowywa¢ w zupeinej catosci«.
Przytacza przyktady ascetow, ktorzy sie pozbawiali
cztonkoéwl; nie widzi w tem $Sw. Ambrozy czego$
chwalebnego dodajac, ze jest to raczej przyznaniem
sie do stabosci, anizeli sitg, i motywuje to wywodami
z zabarwieniem ironicznem: »W takim raxie nikt nie
powinien iS¢ na wojneg, aby nie zosta¢ zwyciezonym;
nikt nie powinien postugiwac sie nogami do chodzenia,
z obawy, aby nie wej$¢ w miejsce niebezpieczne; ani nie
patrzeé¢ oczami, bojac sie jakiego grzesznego widoku. Na
cbi przyda sie kaleczyé ciato, jezeli grzech moze byé
w spojrzeniu.... Powinnismy by¢ dziewiczo usposo-
bieni, ale nie bezsilni; winniSmy mie¢ ocxy wstydliwe,
lecz nie stabe.«?)

Moralng site, ktorej wcieleniem jest asceza, lubi
ilustrowa¢ Sw. Ambrozy przyktadami chrzes$cijanskich
dziewne, ktore nie jak westalki pod naciskiem i prze-
mocg i na pewien czas tylko, ale z najwyzsza radoscia,
dobrowolnie i na zawsze czysto$¢ Slubujg3. Sita ta
przejawia sie u owych chrze$cijanskich dziewic, ktore
to ku podziwowi $wiata zniosty za wiare najsrozsze
meki; dziewictwo nie przypadkowo trafia sie u me-
czennikéw; ono »stwarza meczennik6w«4). Z upodoba-
niem i podziwem maluje Sw. Ambrozy obraz mio-
dziutkiej meczennicy Agnieszki, wzo6r najtkliwszej
kobiecosci i bohaterskiej sity5. NajczeSciej jednak
zastanawiajgc sie nad charakterem Najswietszej Panny,

* Bebel powotuje sie na te przyktady, jako na dowdéd
starochrzes$cijanskiej nienawisci do ciata (str. 59).

2 De vid. 75, 76.

3) De virginib. I. 15, 19.

% Ibid. 10.

5 N. 5. ss.
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wywodzi typ moralnych wasciwosci dziewicy. Jej mo-
dlitwa w koinnatce, przerazenie przy zjawieniu sie
aniota, milczenie wywotane nattokiem mysli, jej szla-
chetne a skromne przemoéwienie, jej silna wiara, jej
mito$¢ gotowa do postug — wszystko to jest wzo-
rowe. »Byta ona dziewica nie tylko ciatem ale i du-
chem; ani jeden odcienn nieprawdy nie macit czystosci
jej duszy. Sercem pokorna, w stowach powazna, w my-
Sleniu rozsadna, w mowie powsciggliwa, w czytaniu
gorliwa; ufna nie w bogactwo niepewne, ale w modlitwy
ubogich, chetna do pracy, skrom,na w moéwieniu, uwa-
zajagca nie na sad ludzi, ale Boga przedewszystkiem.
Nikogo nie urazita, dla wszystkich zyczliwa, wobec star-
szych icystepowala ze czcig, wobec réwnych wolna od
wszelkiej zazdrosci; unikata pychy, stuchata rozsadku,
mitowata cnote. Czy uraxita kiedy rodzicow — bodaj
niestosownym wyrazem twarzy ? Czy poroznita sie kiedy
z krewnymi? Czy okazata kiedy pogarde tuobec nizszych,,
czy wysSmiata niedoteznego, unikata ubogich? .... Ani
cienia ponurosci w spojrzeniu, nic wyzywajacego w jej
mowie, nic niestosownego iv czynach; nigdy ruchu nie-
whasciwego™ ani swawolnego kroku, ani wolniejszego sto-
wa; cata jej postawa obrazem duszy, odbiciem cnoty.«*)

Zycie Bogu tylko poswieconych ludzi, mimo po-
zornej ich nienawisci do $wiata, przejawito sie w hi*
storyi Kosciota niezmiernie ptodnemi dzietami mitosci
blizniego i pracy spotecznej. Giowny do tego powod
tkwi w mitosci Boga i blizniego, stosownie do prze-
wodniego przykazania Ewangelii. Wyrzeczenie sie
matzenstwa powinno pognebi¢ i zwyciezy¢ zmysto-
wos¢ mitosci przyrodzonej, ale nie mito$¢ same.
Swiadcza o tem niedo$écignione wzory mitosci npo~

% De virginib. Il. 7.
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stolskiej, uduchowionej i ptodnej w owoce. Klasyczny
wyraz mitosci daje w odniesieniu do siebie $w. Am-
brozy: »Ja kocham was, poniewaz stalem sie waszym
rodzicem na podstawie Ewangelii, niemniej, niz gdybyscie
mend rochonemi byli dzie¢mi. Albowiem natura nie
zniewala silniej do mitosci, niz taska (non enirn rehe-
mentior est natura ad diligendum gvam gratia)« ). Ale
i .sita ofiarnosci drzemigca w sercach kobiecych a mi-
toscig krzyza obudzona, moze i winna przynies¢ po-
zytek ludzko$ci. Przytem upatruje wiara poza $wia-
tem widomym z jego potrzebami i darami, cierpie-
niami i dobreini czynami Swiat niewidzialny, w kto-
rym modlitwa rozdziela swe dary i pociechy, a taska
swe ztote snuje nici miedzy duszami: i czysta, w Bogu
zapatrzona poboznos¢, znajduje zastosowanie w orga-
nizmie Kosciota, skutki btogie powodujgc w kierunku
spotecznym.

Za czasbw Sw. Ambrozego nie byta jeszcze na
zewnatrz sie ujawniajgca spoteczna praca dziewic tak
znaczna, jak w pdzniejszych okresach historyi Ko-
§ciota. Sacrae virgines na Zachodzie mieszkaly przy
rodzicach i zwolna dopiero zaczely sie tgczy¢, celem
wspoélnego zycia w klasztorach; bardziej uwydatniata
sie wowczas spoteczna dziatalno$¢ wdoéw. Niemniej
jednak nie zapomina $w. Ambrozy wplataé w swoje
wskazéwki dla zycia ascetycznego istotnych zasad
0o obowigzku mitosci blizniego i pracy, na ktorej
opiera sie zycie spoleczne. Ciekawe jest najpierw
odparcie zarzutow przeciw dziewictwu, skierowanych
ze stanowiska spoteczno-ekonomicznego: »Styszatem, jak
méwiono, ze dziewictwo pograzy Swiat w przepasc,
przyspieszy wymarcie ludzkoSci, wstrzg$nie podwali-

i) De offic. I. 24.
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nami matzenstwa. Stawiam wobec tego mpytanie: Kto
dotad, szukajac zony, nie znalaztjej? Kiedy prowadzono
wojny w imie jakiej, Bogu poswieconej dziewicy? Czy
kiedy zgingt kto w walce o nig? Ale dzieje sie to
w malkzenstwie, gdy uwodziciel ginie z reki msciciela,
a stad przeciw mordercy zndéw wojna sie wywiezitje,
co istotnie spoteczenstwu szkode przynosi« »Jeieli kto
sgdzi, ze ludno$¢ zmniejsza sie przez poswiecanie sie
niewiast dziewictwu, ten niechaj zastanowi sie nad fa-
ktem, ie tam, gdzie mato jest dziewic, mniej tez i ludzi,
a gdze dziewictwo znajduje wiecej wielbicieli, tam
i liczba mieszkancow jest v ieksza. Popatrzcie tylko,
ilu to poswieé,a sie Bogu w Kosciele aleksandryjskim
i na calym Wschodzie, 'tu w Kosciele afrykanskim;
wiecej, niz dzi d u nas sie rodzi! Doswiadczenie wy-
kazuje, wszedzie, ze dziewictwo nie przynosi uszczerbku;
wszakie to przez dziewice przyszto zbawienie, ktdre
w $niecie rzymskim na nowo ptodno$¢ obudzi¢ miato.
»Alez miodiieiy utrudnia sie droge do matzefstna.« —
Moze wiasnie przeciwnie sie dzieje .... | kt6z to mowi
ten sposdb; mezczyzni, ktérzy majg zony, czy tez ci,
co ich nie majg? Pierwsi nie majg sie a ego obawiac;
ich zony nie mogg juz zosta¢ zakonnicami. Inni za$
nie powinni mie¢ o sobie tak ponizajgcego wyobrazenia,
ze moja liczy¢ tylko na matzenstwo z temi, ktére nigdy
nie zechcg wyjs¢ za maz. A moze sg to ojcowie, dba-
jacy o zapewnienie losu cérkom, kt6érzy niepokojg sie
0 ich wyposazenie Klasztorne? Ale i oni nie majg po-
icodu do niepokoju, jezeli sg rozsadni; im mniej bedzie
corek, tem tatwiej dadza sobie z niemi rade.«).
Sw. Ambrozy wykazuje dalej dowodnie, w jaki
sposOb dziewica przynosi btogostawienstwo spoteczen-

T De virginit. 35—38.
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stwu a przedewszystkiem rodzinie. Jest ona ofiarg,
Bogu przez rodzine poswieconym darem, ktéry spro-
wadza za to dary nieba na rodzicéw i rodzenstwo.
Ona to czyni pokute i zyskuje przebaczenie za grze-
chy i winy; »we moze ona sobie tylko przynosi¢ ko-
rzysci, tak jak nie zyje tylko dla siebie«J)). Z punktu
widzenia przyrodzonego jest ona w»nierozdzielnym we-
ztem mitosci miedzy rodzicami; nie neka ich o posag,
nie opuszcza ich, aby iS¢ na obczyzne, nie rani ich
ztem postepowaniem«'?. Ale i na dalsze kota wywiera
duchowa pieknos$é i sita dziewiczej duszy skutek zba-
wienny. »Dziewica nie dozna brzemiennosci ani boléw
porodowych; ajednakze ma liczniejsze potomstwo skutkiem
swej dobroci, gdyz wszyscy sa jej dzie¢mi.... Jako Ko-
Sciot Swiety nieskalany obcowaniem, a bogaty w potom-
stwo, dziewica czysto$cig, matka licznego potomstwa. Ta
dziewica nas wszystkich urodzita, nie z meza, ale z du-
cha___  Tak to w niezmaconej niczem czystosci dusza
zaslubia sie ze Stowem Boga — wiecznym oblubiericem,
umarta dla grzechu, zywa i zyciodajna dla ducha.«3
Dziewice poréwna¢ mozna do pszczot wstrzemiezli-
woscig ptciowa, pilnoscig i »stodycza« dziatania swego.
Niechaj dziewica do pszczoty podobng bedzie; »tak
samo skrzetna, tak samo skromna i wstrzemiezliwax.
Jak pszczota zyje rosg i kwiatami, niechaj sie ona
krzepi i orzezwia czytaniem; jak owa komorki mio-
dem napetnia, niechaj dziewica mowga powazng a uj-
mujaca oraz uczynkami mitosiernemi sieje spokdj
i tagodzi gorycz innych. »Praca jej niechaj bedzie
dla og6tu, dla og6tu tez owoc jej pracy.« »Moze byé

) De virgiuib. 1. 32; Il. 16.
2 1b. 1. 32
3 Ib. 1. 30, 31

http://rcin.org.pl



O uczynkach mitosci wdowy. 49

bogata — ale na korzy$¢ biednych.«Niechaj nie
pozada ziemskich bogactw, nie zaniedbuje obowigzku
i pracy, ktora jg darzy spokojem wewnetrznym i we-
sotoscig; siebie tatwo zadowoli¢ potrafi, a biedny nie
pozada tego, czego sama nie posiada. »Owoc twej
pracy jest skarbem dla fakngcego; choéby nawet tylko
byty dwa grosze — sg onejednak dowodem szczodrobli-
wosci.«2) W nastepnych stowach pieknie przedstawia
cnoty dziewicy, zebrane razem: »W sercu prostota,
w stowach wstrzemiezliwo$¢, wobec wszystkich wstydli-
wos¢, dla krewnych mitosé, litos¢ nad biednymi i upo-
Sledzonymi! Niechaj sie trzyma tego, co dobre; a niech
unika cienia nawet ztego. Niechaj ja btogostawi wdzie-
czno$¢ konajacych, a usta wdow niech jg stawig po-
réwna ze Swietymi.« 3)

W wyzszym stopniu, niz stawra dziewicy, zalezy
czes¢ wdowy nie tylko od wstrzemiezliwosci, ale i od
wielostronnego spetniania obowigzkéw’, a szczegdlnie
czynow mitosci blizniego4). Apostot Pawetl objasnia
to wyrazniej, stawiajagc w pierwszym rzedzie jako
obowigzek wdowy sumienne zajmowanie sie domem,
a nastepnie cal)7szereg czynéw mitosiernych (I. Tim.
5. 4, 10)5. Dziatalno$¢ taka nie mierzy sie iloScig
pieniedzy, ale wedle »dobrych checi«, wedtug »ofiar-
nosci<, jak tego dowodzi przyktad biednej wdowy
w $wigtyni Panskiej. Woda z matego strumyka ma
zwykle smak przyjemniejszy, niz z wielkiej rzeki6).

) De virginib. 40—42.
2 Ibid. 54.

8 De instit. virgin. 112.
4) De vid. 4, 7.

4 lbid. 7, 11

« lbid. 27, 28.

O powotaniu kobiety.
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Nieocenione sg w»oice ciezko zapracowane datki, jakich
wdowa udxiela ze swej pracy i codziennego zarobku,
bez odpoczynku trudzgc sie noc i dzien, aby wyzywié
ukochane dzieci i wspomagac biednych.«™ W tej pracy
dla swoich i dla spoteczenstwa ma by¢é wdowa wzo-
rem dla dziewczat i dla miodszych kobiet; w ten
sposéb zaskarbi sobie najlepsza nagrode, gdy cnota
i mitos¢ innych ostodzi jej wiek podeszty. Tak wiec
i wdowa jest ptodng, ale ptodng w skutkach zba-
wiennych swej dziatalnosci i trwatych czynach, przy-
noszacych btogostawienstwo?d. | podeszta wiekiem
doznaje czci przynaleznej, podobnie jak wystuzony
zotnierz, ktory ztozywszy brod, w domu zazywa spo-
koju; sama nie dzwigajac juz ciezaru matzenstwa,
troska sie z trzezwag madrosScia o wydanie za maz
mitodszych, pokrewnych sobie o0séb3.

§ 3. Stanowisko i godno$¢ Kkobiety.

Zanim zaznajomimy sie z pogladami $w. Am-
brozego na godno$¢ kobiety i jej stanowisko wzgle-
dem meza, zamierzamy na wstepie kilka odno$nych
umiesci¢ uwag. | dzisiaj nie uznajemy rownej war-
tosci i rownouprawnienia kobiety; ogélnie uchodzi
za pewmik, ze kobiety i pod wzgledem sity cielesnej
i pod wzgledem uzdolnienia czysto umystowego s3a
istotnie »stabsig« picig; w zarzadzaniu domem i po-
litycznem Kkierownictwie sg one »podporzgdkowane«4).
Nie mozna wiec poczyta¢ za zte nauczycielom Ko-

1) De vid. 32.

2 lbid. 34.

8 Ibid. 85.

4 Por. Mausbach. Die Stelluug der Frau itn Menschlieits-

leber. M.-Gladbacli 1906.
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Sciota, ze i oni postugujg sie takiemi wyrazeniami;
nie wynika stad jednak, ze kobiety sg istotami mniej-
wartosciowemi. Wskazanie n. p. na »utomno$¢ ko-
biecg« w znanej modlitwie koScielnej: »Deus qui....
etiam in sexn fragili victoriam martyrii contulisti« nie
dowodzi wcale nizszego ocenienia kobiety pod wzgle-
dem moralnym; wilasnie dzieje meczeristwa Swiadczg
dowodnie o jej rédwnosci moralnej i to jak najwy-
razniej. Jezeli w tych stowach przebrzmiewa nie-
jakie zdziwienie, nalezy pomnie¢ na to, ze w czasach
meczenstwa nie chodzito o jakgkolwiek albo o spe-
cyalnie kobiecg cnote, lecz o nieustraszone publiczne
wystgpienie, celem odniesienia »zwyciestwa« w krwa-
wej walce, a wiec o cnote przewaznie meska. Z tem
taczy sie jeszcze inny wzglad. U starozytnych na-
rodow splatato sie w ogole pojecie cnoty Scislej niz
u nas z sitg fizyczna i intelektualng; i na moralnosci
odbijato sie pietno meskosci. Grecka cnota (@poTVj)
jest sitg, bohaterstwem, rzymska virtus dostownie
oznacza dzielno$¢ meska; boni, optimi sg to silni
i dostojni. Ojcowie Kosciota méwili i pisali w tych
jezykach; ich stowa i zwroty, ich cate odczucie je-
zyka zostawato pod wptywem ducha jezykoéw staro-
zytnych. Stad to i chrzescijanski moralista madgt
do pewnego stopnia podzielaé przekonanie, ze kobieta
w takiej cnocie nie moze sie mierzy¢ z mezczyzng;
rbwnocze$nie jednak zwalczat takie pojmowanie jako
uprzedzenie, wychwalajgc obok tych »meskich« cnét
inne, bardziej naturze kobiecej odpowiadajgce, jak
wiare i pokore, tagodnos$¢ i czystos¢, cierpliwosc
i sktonno$¢ do posSwiecania sie, wszystkie te cnoty
oSwietlajac Swiattem z Krzyza bijagcem, stawiajac je
nawet wyzej, niz owe. Wobec tego znéw na chwile
mogtoby sie wydaé¢ naodwrét, ze doskonato$¢ chrze-
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Scijafska jest specyalnie kobieca, i ze stanowisko
kobiety w chrzescijanstwie jest uprzywilejowane; ro-
zumie sie tak diugo tylko, dopdki nie zrozumiano,
ze najwyzsza cnota, mitos¢ Boga, wznosi sie ponad
wszelkie przeciwienstwa piciowe.

Dzisiejsza polemika, zwracajgca sie przeciw pier-
wotnemu chrzescijanstwu, wikle sie w dziwacznych
sprzecznosciach. Wedtug niej kultura starozytnych
miata charakter meski, a kultura chrzescijanska ma
ze swojag moralnoscig i naboznos$cig charakter wy-
bitnie kobiecy. Z tem wszystkiem przedstawiciele
pierwotnego chrzes$cijanstwa niby to z jednej strony
»pogardzajg« kulturg starozytng, a z drugiej »pomia-
tajg« kobietg i jej zdolno$ciami!

Nie zapominajmy jednak, ze zgryzliwe i po-
gardliwe sady starozytnych i pézniejszych pisarzy
0 pici zenskiej sa czesto raczej odzwierciedleniem
niskiego poziomu obyczajéw, anizeli istotnej pogardy.
Czy bedziemy objasniali to spotecznein potozeniem
kobiety, czy brutalnym uciskiem ze strony mezczyzny,
czy tez rdwniez zreszta upokarzajagcem, obtudnem po-
chlebstwem — do$¢, ze kobieta istotnie byla pozba-
wiong moralnej godnosci, ze w ziem doréwnywata
mezczyznie, albo go nawet przewyzszata — i dla tego
nie doznawata powazania u mezczyzny. Kobiety staty
sie lepsze — i to witasnie pod wplywem chrzescijan-
stwa; dla tego i sagd mezczyzn o nich stat sie lepszy,
dla tego tez niektére wyrazenia starochrzescijanskich
nauczycieli wydaja nam sie obce i bezwzgledne).

J) Wspomnie¢ jeszcze nalezy o wiasciwosci éwczesnej reto-
ryki, lubujgcej sie w antytezach i przesadnem przedstawianiu.
Ojcowie, bedac pod jej silnym wpltywem, biorg, jak to juz wzmian-
kowano, wiele zwrotéw i moralnych sentencyi wprost ze wspét-
czesnej literatury.
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Chrzescijanstwo podniosto kobiete z moralnej apatyi,
gtoszgc réwnos¢ dusz i rownouprawnienie pod wzgle-
dem zbawienia dla wszystkich; kobiety za$, przyjmu-
jac nauke Chrystusa ze szczeg6lnem przejeciem sie
nia, wykazaty przez to, jak nieuzasadnionem jest
przekonanie o ich nizszosci. SzczegOlnej wartosci
nabraty tu nowe poglady na obowigzek i moralng
wartos¢ pracy. Im bardziej prace zaczeto uznawac
za wolny, moralny akt tem bardziej stawat on w prze-
ciwienstwie do pracy niewolniczej z jednej strony,
a z drugiej w przeciwienstwie do bezczynnosci do-
stojnych pandw; im wiecej kobieta zaczeta sie odda-
waé z wilasnej woli pracy na niwie religijnej, spote-
cznej i domowej, tem wyzej podnosita sie w oczach
mezczyzny ).

Rzuémy tylko okiem na io, co dotad powie-
dzieliSmy o pogladach $w. Ambrozego na dziewictwo
i malzenstwo, a przekonamy sie juz z tego, ze Swiety
juz to jako nauczyciel Kosciota, juz tez jako cztowiek
nie tylko ze nie odnosit sie z pogardg do pici zen-
skiej, ale nawet wysoko jg cenit. StyszeliSmy juz,
jak wynosit réownos¢ w dochowaniu obowigzku wier-
nosci matzenskiej tak ze strony kobiety, jak i mez-
czyzny, — fakt, ktéry ma wieksze znaczenie, anizeli
najwspanialsze panegiryki wypowiedziane na cze$¢
kobiety —, jak potepia rozwéd, mienigc go krzywda
wyrzadzong zonie, jak stawi harmonie dusz jako we-
wnetrzny tgcznik pozycia maitzenskiego, jak tono
matki nazywa Swietem, godno$¢ matki czcigodng,
a mitos¢ macierzynska nieoptacong. Przytoczone
uwagi zaznaczajg juz wyraznie mys$li Ojca Kosciota

J) Por. piekne listy $w. Hieronima do Laety, Furii, Pam
machiusza i t. d.
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na te sprawe. O maitzenstwie za$ powiada $w. Am-
brozy wyraznie, ze zalezno$¢ i nierozerwalno$¢ odno-
szg sie do obojga, jako tkwigce juz w pojeciu o mat-
zenstwie, a nie tylko w pici kobiecejl); zobopdlnemi
obowigzkami kierowra¢ winna zasada: »Gclxie matzen-
stwo nie jest réwne, tam nie panuje prauo Boze«2).
Podobnie tez zarzut zrobiony ze strony dorostych
synow przeciw7 powadze matki, ze nie jest rozsadna,
ani uczona, odpiera stowami biblii: »Jako krdla na-
pomnienie jest, gdy matka syna pouczaZ«d Nawet
obrazowanie trudoéw i boleSci kobiety zameznej, be-
dace tu i owdzie ttem dla wychwalania dziewictwa,
jest raczej przeciwstawieniem pogardy dla kobiety;
Swiadczy ono o prawdziwem zrozumieniu potozenia
i wspobtczuciu wobec losu mezatki. Ludy i czasy
barbarzynskie widza w tern dzwiganiu podobnych
ciezaréw tylko zupetnie naturalny obowigzek kobiety.

Co sie tyczy ascetycznego wyrzeczenia sie mat-
zenstwa, to widziano pow’éd do tego w jakiej$ nie-
wyttomaczonej obawie przed kobieta, jako »nieczystg,
uwodzicielka i t. d.,, a wiec w przekonaniu o nizszosci
kobiety. Przytem jednak nie baczy sie na to, ze
wielbiciele bezzehAstwa nie tylko mezczyznie radzili,
aby »unikat« kobiety i stosunku z nig, ale taksamo
i kobiecie, aby sie trzymata zdata od mezczyzny; wi-
dzieliSmy, ze rapomnienia $w. Ambrozego zwracajg
sie prawie wylgcznie do pici zenskiej. A wiec co
najwyzej moznaby tylko méwi¢ o wzajemnej »pogar-
dzie«. JezelibySmy mieli celibat duchownych uwazac
za nastepstwo »gardxenia« kobietg, tak samo powin-

) Apostot przyznaje zonie prawo do matzonka: ne forte

tibi non couiugii videatur ista servitus esse sed sexus. (De vid. 69.),
2) In Luc.VIII. 8: Ubi est impar coniugium, lex Dei non est.
3 Exhort, virg. 14
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nibySmy konsekwentnie widzie¢ »pogarde« okazywang
mezczyznom ze strony zakonnic, poniewaz zyja ro-
wniez w celibacie! Oprécz tego owo stawione dzie-
wictwo, charakterystyczna cnota ascetéw, otrzymato
swB nazwe widocznie od dziewicy; a wiec mezczyzna
nie jest tu przewodnikiem i dajgcym, tylko 01l otrzy-
muje tytut od kobiety! Gdyby wiec dziewictwo miato
by¢ »gtownag cnota« dawnych chrzeScijan, czemu ja
przecze, jakze wiec mozna dawnemu chrzeScijanstwu
zarzucaé obrazajace pogardzanie kobietg ).
Uwielbienie dziewictwa zmusito w istocie do
uznania kobiecosci, odkryto obserwacyi ukryte skarby
duszy niewieSciej. CO6z moglo by¢ wyzszego dla
chrzescijanina od nazwy »narzeczona Chrystusa<, céz
uroczystszego od poswiecenia i obtéczyn dziewicy
przed ottarzem! Jakze mozna byto pogardliwie spo-
glada¢ na kobiete, kiedy wiedziano, ze wiedzie
de aniotéw«, jakze mozna bylo zniewaza¢ nature jej*
przyznajac réwnoczesnie, ze ona »wzniosta sie ponad
nature huhka«! Jakzez mozna bylo zaprzeczac jej
prawa obywratelstwa w chrzescijanstwie, jezeli dzie-
wica poswiecata sie podobnie jak Apostot catkowicie
Bogu, jezeli poréwno z meczennikami wspd6tuczestni-
czyla w ubieganiu sie bohaterskiem o palme pierw-
szenstwa, jezeli do Matki Zbawiciela byta podobnag!

1) U mezczyzn, zobowigzanych do zachowania czystosci
$lubem albo stanem duchownym, nalezy koniecznie nazwaé Scisty
stosunek z kobietag grzechem, a poufale przestawanie pokusa-
Czeste ostrzezenia przed kobieta, zwiaszcza w czasach $rednio-
wiecznych, majg te wiasnie tendencye; odnoszg si¢ one do ko-
biety jako rzeczywistej uwodzicielki, albo zwracajg uwage na
mozliwo$¢ wzajemnej winy i stabosci. Trzeba jednak uwzglednic,
ze tego rodzaju literatura byta pisana dla mnichéw i przewaznie
przez mnichéw.
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W szczeg6lnosci za$ wynoszono zawrsze swobode
dziewicy, wolnej od »wiezéw* matzenskich, i samo-
dzielno$¢ w rozporzadzaniu swem zyciem; koniecznym
wynikiem tego bylo, ze wywalczyta uznanie indywi-
dualnej i moralnej réwnosci kobiety.

Przy tym ostatnim punkcie mozemy u $w. Am-
brozego skonstatowaé, w jaki to sposéb zmieniaty
sie tacinskie zwroty jezykowe pod wpltywem ducha
chrzescijanskiego. Wytrwatos¢ kobiety niezameznej
w jej postanowieniu sprzeciwia si¢, powiada $w. Am-
brozy, ogolnie wypowiadanemu zarzutowi »stabosci«
i »niezaradnos$ci«l). Przemowa Zbawiciela: »Niewiasto,
cxemu ptaczesz?« zdaje sie zawieraé, tak sadzi Swiety
Ambrozy, pewne upoS$ledzenie w stowie mulier; ale
to nie odnosi sie do »jej \>lci, lecz do ‘jej chwiejnej
wiary«?. Jeszcze wyrazniejszem zdaje sie to byé
w liscie do Gal. 4, 4: factum ex muliere. »Dla czego
zatrzymujemy sie przy uyrazie »niewiasta«?« Swiety
Pawet odnosi to do pici; gdyz jest to oznaczeniem
nie czego$ nieczystego, ale pici. »Gwara ludowa nie
jest wyrocznig wobec prawdy (vulgi usus non praeiudicat
veritati)«3. Charakterystyczny ustep znajdujemy w ob-
jasnieniu owej sceny ewangelicznej, w ktérej matka
Jana i Jakoba prosi Zbawiciela, aby w Krdlestwie
Niebieskiem synow jej posadzit przy sobie: jednego
po prawicy, drugiego po lewicy; moze ona stanowic
og6lne tto i wstep do tego, co nastepuje. Sw. Am-
brozy wskazuje nam w tem wydarzeniu na dobro¢
i taskawo$¢ Zbawiciela. »Rozivaicie, kto to jest, co

*) De vid. 1: ne videantur infirmae, quae sibi adesse non
possint.

2 De virginit. 17

3) De instit. virg. 36.
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prosi wsp6lnie z synami i za nimi. Oto matka, co
w swej trosce o synow zwieksza miare swych zyczen
w przesadny wprawdzie, ale dajgcy sie wybaczy¢ spo-
sob. Matka w litach podeszta, petna poboznosci, do-
czesnej pociechy pozbawiona; w wieku, liedy juz mogta
spodziewa¢ sie ze strony synoéw dorostych pomocy

i opieki, poxwala na to, aby ja opuscili, i wyzej to
ceni, ze posili za Chrystusem, anizeli osobiste zadowo-
lenie .... Popetnita bigd, ale blacl macierzynskiej
mitosci — serce matki nie zna granicy. Ale ze nie

pragneta pieniedzy, lecz taski, bylo to zyczenie moze
wygorowane, ale zastugujgce na ivyrozumiat'o$¢; nie
byta to uprzykrzajgca sie prosha, gdyz nie dla siebie
prosita, ale dla dzieci swoich. Pomnijcie na to: prze-
ciez byta to matka/« Dla tego to Chrystus jest
wzgledem niej szczegllnie taskawy i wzgledny.
»Obawiat sie odmoéwié matce proszacej«; nie chciat
»urazi¢ i zrani¢ nagang opuszczonej i smutnej kobiety«;
wiedziat, ze w»niilo§¢ matki zastuguje na poszanowanie«
Dla tego odpowiedziat odmownie, jak inaczej by¢ nie
mogto, ale nie jej samej, tylko jej synoml).

Tu wtragcono jeszcze inne uniewinnienie. »Pa-
mietajcie takze i o tein, ze jest to kobieta, a wiec istota
przynalezna do pici stabszej (sexus fragilior’), nie umoc-
nionej jeszcze cierpieniem Pana. Pamietajcie, ze jest to
corka Ewy, pierwszej kobiety, ze wskutek ochiediiaonej
pozadliwosci popetnia biad, jako ze jesicze nie jest wy-
xwolona przez Pana Jego meka, ani uwolniong od wro-
dzonej proznosci ofiarg Jego krwi« »/ c6z w tem
dziwnego, ze matka wstawia sie za synami — tem
znos$niejsze, ze nie za sobg — kiedy nawet, jak to czy-
tamy, Apostoloivie sami ubiegali sie¢ miedzy sobg o pierw-

')y De fide ad Gratian. V. 56, 57, 58, 62 ss.
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sxefistw o.« Wyrazenie sexus fragilior w takich
okolicznosciach nie zawiera w sobie nic prawie obra-
zajagcego. Chodzi tutaj o bigd kobiety, ulegajacej
nieuprawnionym zyczeniom innych, synow jej; do
tego to btedu odnosi sie stowo fragilitas — stabosc,
przypisywana i przez dzisiejsze pokolenie na podsta-
wie nabytego doSwiadczenia raczej matkom, niz oj-
com. Drugim btedem jest tutaj pr6znosé, nieupra-
wnione pozadanie zewnetrznych zaszczytow; Sw. Am-
brozy — razem ze zgodnym vox populi wszystkich
czasow — stawia ten btad w rzedzie odziedziczonych
wad kobiety; uniewinnia go jednak istotnie, wska-
zujac na gorsze jeszcze ubieganie sie Apostotow
0 pierwszeAstwo. A wreszcie, rzecz najwazniejsza,
ze ta nagana nie odnosi sie do natury kobiecej, ale
do zepsucia, jakiemu ulegta kobieta wskutek grzechu
pierworodnego — a ze i mezczyzna odziedziczyt
pewne grzechy wilasciwe swhbjej pici, o tem tu nie
potrzebowat $w. Ambrozy wspominaé; wyraznie
1z naciskiem mowi, ze Chrystus umocnit ple¢ stab-
sza, ze przykiad i potega Smierci krzyzowej zmazata
winy Ewy.

Na innem miejscu pisze on o tem wyraZnie
i z wiekszym rozmachem, otwarcie przyznajgc ko-
biecie te same warto$¢ co mezczyZznie. »Wszyscy”
mezczyzni cxy kobiety, niechaj o tem iciecha, ie sa
stworzeni na obraz i podobienistwo Boya w tym celur
aby dazyli do pieknosci duszy, a nie do ozdoby ciala.
W czem bowiem tkwi nasza istota? W snbslaucyi
duszy, w sile ducha«.2. Moadwiagc o duszy, nie rozro-

De fide ad Gratian. bO s.
2) Exhort, virg. 6S. A wiec $w. Ambrozy uczy wtasnie
czego$ wrecz przeciwnego, anizeli mu Bartsch (p. 1) ktadzie
w usta.

http://rcin.org.pl



Jednakowe pochodzenie obu ptci. 59

iniamy przy tem pici; »dusza nie ma ircalc phi.« %
— Dusza ma jedyny i wilasciwy sobie cel i przezna-
czenie w moralnosci; a wiec i moralno$¢ jest w istocie
swej jednaka. Nigdzie nie wymaga Sw. Ambrozy
od kobiet usprawiedliwienia sie nawet z powodu
sktonnosci, ktéra zdaniem powszechnem jest najbar-
dziej »lcobiccax — z powodu niepowsciggliwosci je-
zyka: »To jest ticoja osobista wada, a nie.twojej pici;
ticoja pte¢ Swieta jest«?. Moralna energia kobiety
znajduje swe ujscie szczegblnie w zyciu religijnem>
w chrze$cianskiej wierze; stad to powstata zasada:
» Wiara jest 10 réwnej mierze dostepna obu piciom; jest
skarbem mezczyzn, a posagiem dziewic«™).

Szczeg6lnie charakterystyczne sg refleksye $w.
Ambrozego nad podaniem biblijnem o stworzeniu
kobiety. Zapytuje on, dlaczego w drugim rozdziale
Genesis po dokladniejszym opisie stworzenia Adama
nie nastepuje zdanie, przedtem regularnie sie powta-
rzajace: »i widziat Bdg, iz bylo dobrze.« Przeciwnie,
wkrotce nastepuje uwaga: »Nie dobrze jest — zeby
czton tek scnti byt!'« Natomiast ogolny opis o stwo-
rzeniu cztowieka (. Mojz. 1, 27: »meiczyzne i nie~
niaste stworzyt je«) konczy sie stowami: »/ widziat
Bdég wszystko, co nc\ynit, i bylo bardzo dobre.« A wiec

) In Luc. Il. 28.

2) lbid. 54.

3 Exhort, virg. 13. Na innem miejscu (in Hexaem VI.
42) jest wyrazona rdznica pomiedzy mja* (dusza), »nasxem« (cia-
tem), »znajdujgcem sie okolo nas« (pieniedzmi, potega, niewolni-
kami); nasze duchowe ja winno by¢ wolne i uswiadomione, jest
ono obrazem Boga. Ten obraz przynalezy tak kobiecie jak
i mezczyznie; mys$l o nim powinna kobiete wstrzymywaé¢ od
szpecenia sie $rodkami sztucznemi i nadawania niemi fatszywego
wygladu zewnetrznemu obrazowi, jej obliczu (47).
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dopiero po stworzeniu kobiety otrzymuje $wiat po-
chwale: *bardzo dobry/« W tem miejscu dotyka $w.
Ambrozy mysli, ktéra zdaniem Lecky’ego i innych
stanowita podstawe staro-chrze$cijanskiej teoryi o ko-
biecie; stawia pytanie, czy witasnie stworzenia kobiety
nie nalezy uwazac¢ za nieszczescie, albowiem kobieta
skusita mezczyzne do grzechu. >Ale, — odpowiada
na to — »jezeli zastanowisz sie nad tem, ze Bdg trosz-
czy sie o catos¢, zrozumiesz, ze Bogn przedewszystkiem
w kobiecie wiecej podobato sie 1o, w czem tkwita przyczyna
catosci, anizeli nie podobato sie to, co bylo przyczyna
grzechu... Mezczyznie potrzeba, byto dodac kobiete, aby
sie ludzkos¢ rozmnazata w pokolenia; potwierdzajg to
stowa Boga, ze nie dobrze, ii czlowiek jest sam.«
A jezeli kobieta najpierw miata zgrzeszyé, to i miata
zrodzi¢ swe wyzwolenie, i z tego powodu nie mogta
by¢ wytaczong z dziatalnosci twoérczej Boga... »znaj-
dzie ocalenie przez rodzenie dzieci,« do ktérych i Chry-
stus sie zalicza *. — Ten wiec zarzut odparty jako
bezpodstawny; »uwodzicietka« znajduje obrone w »matce
pokolen« i w »matce Zbau-iciela«.

Swiety nauczyciel omawia dalej fakt, ze Ewa
zostata stworzona z mezczyzny, a nie ulepiona z gliny.
WinniSmy o tem pamieta¢, »ze w mezczyznie i ko-
biecie jednaka jest istota, ze rodzaj ludzki jedno ma
tylko Zr 6 d to Kobiete nazywa tutaj pomocnicg mez-
czyzny; pomocnicg jest przedewszystkiem w sprawne
ptodzenia. »Prawdziwie dobra pomocnica! Jezeli po-
moc uznasz za wazniejsza, to istotnie przy powstawa-
niu ludzkosci wazniejsza jest czynno$¢ kobiety; czyni
ona to samo, co ziemia, przyjmujac i zachowujac siew,
a cieptem swem przyczyniajac sie do kietkowania i roz-
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rostu rosliny. Ale nauet, jezeli pomoc nazwiemy mniej
wazng, to i wtedy pomoc Kkobiety jest nieoceniona; tak
i w xwyktych sprawach ludzkich widzimy, ie przodo-
wnicy majg »pomocnikbw« z mniejszg zastuga«d.
Niebawem jednakze znajduje on droge posrednia
miedzy »lepszem« a »mniej dobrem« wskazuje miano-
wicie na pewnego rodzaju podziat pracy, przy kto-
rym kazda z plci zachowuje pienvszeAstwD w swym
zakresie. BoOg »zbudowat« Ewe z zebra Adamowego;
moze mam to przywies¢ na pamie¢, »ze kobieta
i mezczyzna sg znakomicie zbudoimnym domem. Kto
niema zony, niema tez niejako domu. Jak bowiem
mezczyzna jest bardziej uzdolniony do spraw’ publicznych,
tak znéw kobieta stosowniejsza jest do prac domowych«").

Te same mysli — bardziej nadajgce sie do
wspotczesnej polemiki, —a bardziej jeszcze interesu-
jace, znajdujemy w jednem z pism o dziewictwie.
Moéwi tam $w. Ambrozy do mezczyzn wprost w ten
oto spos6b: »Zwykle oskarzamy pte¢ zenskg o to, ze
data powdéd do zbtadzenia; ale nie zwracamy uwagi
na to, ze zarzut ten ziuraca sie takie przeciwko nam
i to ze stusznoscig o wiele wieksza«*) Wracajac znoéw
do stworzenia mezczyzny, zapytuje powtdrnie, dla
czego Adam nie odrazu uzyskatl pochwate Stworcy
tak, jak rosliny i zwierzeta. Na to odpowiada, ze gtow-
nych zalet cztowieka nie nalezy szuka¢ w zwierzecej
sile i pieknosci, jak to jest u innych stworzen,
a wiec zalet natychmiast podpadajgcych, ale zalet
z czasem dopiero sie uwydatniajacych, przymio-
tow duszy i serca, gdzie przemieszkuje tajemniczy

J De perad. 48.
2) lbid. 50.
3) De instit. virg. 1b.
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obraz Boga; u cztowieka najchwalebniejszym czyn-
nikiem jest cnota i charakter, ktére nie sg mu dane
przy stworzeniu, ale rodza sie i wyprobow'ujg do-
piero w walce zyciowej. Jako inng przyczyne przy-
tacza jeszcze i to, ze wtedy dopiero zostata urzeczy-
wistniona catkowita istota ludzkosci, gdy obok
mezczyzny powstata i kobieta. »A wiec mezczyzna
-sam bez kobiety nie otrzymuje pochwaly; w kobiecie
dopiero uzyskuje uznanie ze strony Stwércy«!} Do
tego dodaje uwage, ktéra przypomina nam zupetnie
wspotczesne mysli: »Mezczyzna shcorzottyz ziemii gliny,
kobieta za$ z meic\yxny. Tak wiec ciato ludzkie
zieinig jest i gling; tam jednak glina wiecej surowa,
bardziej bezksztattna, tutaj za$ uksztaltowana« —
z czego moznaby wnosi¢ o doskonalszej organizacyi
i wyzszosci kobiety, tego jednak nie moéwi ani $w\
Ambrozy, ani tez inni Ojcowie Kosciota. — Wreszcie
jednak ostatni na to argument przytoczy¢ mozna
mys$l, ze kobieta jest pierwowzorem mysteryum Ko-
Sciota; jak Ewa zupeinie stusznie otrzymata nazwe
»ycie«, tak i Kosciét jest matkag wyzszego zycia.?

Ale przeciez »nie mozemy przeczyé, ze kobieta
zbtgdzita«d — Czemu jednak ma to by¢ tak dziwnem,
ze stabsza ple¢ zgrzeszyta, kiedy i silniejsza (fortior)
upadta? Poza tem kobieta ma czem uniewinnié¢
sw'éj grzech, mezczyzna za to na swg obrone nic
przywie$é nie moze. Ja podszedt waz, najmedrsze
ze wszystkich stworzen, ciebie za$ kobieta; to znaczy
wiec, ze jg zwiodlo wyzsze (rozumniejsze) stworzenie,
ciebie za$ nizsze... Twoje przewinienie uniewinnia jg«.
Z zyczliwoscig nadmierng i $Smiatem rozumowaniem

J De instit. virg. 18 —22.
2) lbid. 24.
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usituje Sw. Ambrozy w dalszym ciggu oczysci¢c Ewe
z czynionych jej zarzutéw; uwaza wiec, ze jej zacho-
wanie sie podczas badania i wyroku Bozego byto szla-
chetniejsze, a kara tagodniejsza. Przedewszystkiem
czyni zadosy¢ za grzech przez pokute i poboznosc
oraz przez macierzynstwo, ktore S$wiatu przynosi
zbawnenie. »Dla ciebie to« — odzywa sie $w. Am-
brozy do mezczyzny — »zmaga sie kobieta w bolesciach,
odnajdujgc w karze droge do nagrody; strzasa jarzmo
przez, (hieci, ktére sa przyczyng jej cierpien. Tak niec
taska powstata z niesprawiedliwosci, zbawienie z upadku;
albouiem napisa?io jest: Przez rodzenie dzieci zbawiona
bedzie«. | dzisiaj majg kobiety przed innymi czynié
pokute dobrowolnie: »Czuwajcie i mddlcie sie, abyscie
nie ulegly pokusie. Pan to wyrzek}, mezczyzna usty-
szat, kobieta wypetnita. Kobiety poszcza przez wszystkie
dni, nawet Kkiedy przykazaniem do tego niezobou igzane;
wyznaja grzechy i sxukajg Srodkéw zbawieniam Raz
tylko jadta kobieta owoc zakazany, a po uszystkie dni
pokutuje za to. Jezeli$ naSladowat ja w grzechu, na-
$laduj ja tez w poprawiel... Zbliz sie iciec Ewo, ty,
co teraz tak jeste$ powsciggliwa; chodz Ewo, tak we
witasnej istocie nieokietznana, dzisiaj w cora°h swych
tak umartwiona! Chodz, Ewo; nie zastugujesz juz,
aby przed tobg bramy raju zawierano, raczej niebo stoi
dla ciebie otworem. ChodZ, Ewo, druga Saro, co synow
rodzisz nie w smutku, ale w radosci... o ktérej powie-
dziano do mezczyiny: »Stuchaj Sary, matzonki swejl«
Badz mezowi zawsze ulegta, gdyz tak przystoi; ale
jakze predko sprawitas zmiane sadu i wyroku, kiedy
to mezowi przykaiarto, aby ciebie stuchat« ZJ)

* De instit. virg. 25, 29, 31, 3.". —
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64 Sw. Ambrozy o kobiecej pieknosci.

Otéz widoczne z tego wyraznie, jak dalekim
jest nauczyciel Kosciota od brutalnego albo tez obo-
jetnego nawet obejscia sie z kobietg. Historya
upadku kobiety nie daje mu powodu do »lajanc
kobiety, ale przeciwnie do udzielania powaznych
przestrog mezczyZznie. Peina poswiecenia czynnosc
w przyrodzouem jej powotaniu, gorliwo$¢ pod
wzgledem moralnym oraz idealne zapatrywanie sie
kobiety na chrzeScijanstwo dawno juz zmazaly jej
grzech; w pewnych sprawach jest kobieta przewo-
dniczkg i nauczycielkg mezczyzny. ldeatem, z kté-
rego przedewszystkiem wyptywa ta podniosta a wy-
zwalajaca dziatalnos$¢, jest druga Ewa, Najswietsza
Panna: »Jak wiec grzech poczatek sw6j ma w ko-
biecie, tak samo i dobre poczeto sie z niewuasty«.]

Zastanéwmy sie jeszcze krétko nad innym za-
rzutem, skierowanym przeciwko Ojcom Kosciota.
Lecky nazywa »statym tematem koScielnych oskarzen«
fizyczng pieknos$é, przez ktorag kobieta staje sie na-
rzedziem djabta.2) L. Berg wygtasza zdanie, ze ko-
bieca pieknos$¢, ktéra uwodzi mezczyzne, jest »grze-
szng«, co »dawni konsekwentni ksieza katolicy i fi-
lozofowie wuedzieli i podkre$lalic. Niepodobna za-
przeczy¢, ze nauczyciele KosSciota uwazali pieknos¢
cielesng za dar, ktorego tatwo naduzyé mozna, albo
narazi¢ sie przezen na niebezpieczenstwo, ale nie
przyszto im na mysl, aby z tego powodu oskarzaé
piekng kobiete, albo przypisywac jej dla tego jakabadz
»wine«. Sw. Ambrozy omawia i ten punkt Kil-
kakrotnie. »Wistocie« — méwi on — »nie lgczymy
z pieknoscia cielesng pojecia cnoty; jednak widzimy

1) In Luc. VIII. 8.
2 1. 280. s.
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w niej pewien powab cnoty; powsSciggliwo$¢ np. na-
daje zazwyczaj rysom pietno wstydliwos$ci i czyni je
milszemi. Jak artysta lepiej uwydatnia swg sztuke
w materyale stosowniejszym, taksamo i czysto$¢ du-
cha wyrazniej promienieje w pieknosci ciala«l). Po-
miedzy inuemi moéwi on w odniesieniu do dziewicy
Bogu poswieconej, ze wpiekno$¢ ciata okrasita ona
blankiem duchowym«2). Mdwiac o powtérnem matzen-
stwie przytacza jako zalete pierwszego maitzenstwa
to, ze mitos¢ meza pogtebia sie i staje sie silniejszg
wskutek milodzienczej urody matzonkid. Stanowczo
zwraca sie przeciwko lekkomysinym mezczyznom,
ktorzy istotnie podnosza w»skargi« w tym Kkierunku.
»Dlaczego cenisz wiecej powaby oblicza matzonki, ani-
zeli zalety jej charakteru? Niechaj ci sie wieaj po-
doba dla swej cnoty, niz dla pieknoscil« »Niema uiny
ze strony kobiety w tem, ze jest taka, jakg sie urodzita;
ale wing jest mezczyzny, jezeli 10 kobiecie sutka tego,
co go naraza na pokuse.« — »Nie uolno nam ganié
dziel boskiego sztukmistrza; ale ten, komu rozkosz spra-
wia piekno$¢ ciata, wiecej jeszcze powinien odczuwaé
6w powab, ktéry na podobieristwo Boga, zclobi ducha,
a nie ciato«4).

Zakonczmy niniejszy traktat wuznaniem nie-
wiesciej dzielnosci ze wzgledu na dziatalno$é pu-
bliczng kobiety oraz jej sile duchowa, uznaniem, ktore
nawet dalej idzie od tego, czego dzisiejsze feministki
spodziewaja sie po przysztej kobiecie. StyszeliSmy
juz przedtem, jak to $w. Ambrozy zwraca uwage
wdéw na wewnetrzny zas6b cnot i dzielno$¢ w czy-

1) De offic. I. 83.

2) De virgiuit. 68.

3) De vid. 88.

4) De instit. virg. 30.

0 powotania kobiety. O
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nach sie ujawniajacg, z ktéorym samotna nawet ko-
bieta moze pracowaé¢ dla swej rodziny i dla spote-
czenstwa. Jak daleko ten wplyw siega, wykazuje
na przykiadzie Judyty, zydowrskiej bohaterki i zbaw-
czym swego narodu; nie jest ona, powiada Sw. Am-
brozy, jedyna w tym rodzaju, podobne tryumfy i inne
kobiety osiegaé moga. Obszernie przedstawia nam
nastepnie rzady prorokini i sedziny Debory, ktora
lud zydowski zagrzewata stowem i bohaterskg od-
waga do walki o wolno$¢ przeciwko Kanaanitom.
»Widzimy na jej przyktadzie, ze wdowa niekoniecznie
potrzebuje meskiej pomocy, moie raczej meziczyznie
nies¢ pomoc; nie zraiona staboscig swej pici, podjeta
sie pracy meskiej i wytonaiajg z pomysinym sku-
tkiem.« »Ta jedna icdowa rzgdzita podczas pokoju
tysiacami mezczyzn, a podczas icojny tysigce ich po-
wotata do watki. Wietu byto sedzibw w lzraelu, ale
dotad ani jednej sedziny; wietu bylo po Jozuem se-
diibw, ale zaden z nich nie byt réwnocze$nie proro-
kiem. Sadze dla tego, ze jej urzad sedziowski oraz
ogélna dziatalno$¢ w tym cetu zostaly podane do po-
tomnosci, aby kobiety dla stabosci pici swojej nie usu-
waty sie od energicznego wypetniania przypadajacych
na nie obowigzkéw. Jedna wdowa kieruje ludami,
rozkazuje wojsku, naznacza icodzéw, kresli plany wy-
praw, urzadza obchody zwycieskiel A iciec natury
nie mozna wini¢ o bledy, nie podlega ona tez szcze-
goinej stabosci; nie pte¢, ale moralna dzielno$¢ czyni
wytrwatym i niespozytym«1. »Tak wiec podtug Swia-
dectwa historyi kobieta, aby pobudzi¢ umysty kobiece,
rozsadzata sprawy, porzadek przywracata, przysztos¢

De vid. 44.
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przepoiuiadata, tryumfy Swiecita i nauczyta meiczyzn
walczyé na rozkaz kobiety... Nie macie wiec, kobiety,
praua dn uniewinniania sie przyrodxonemi ictasciwo-
$ciami. Wy, wdowy, nie macie prawa zmiennosci swej
ktas¢ na, karb stabosci rzekomo % picig ztaczonej, albo
przypisywaé jej brakowi meskiej podporu. Kazda z was
znajdzie dosy¢ obrony, jezeli wani nie zabraknie sity
duchowej.«

»PrzekonalyScie sie wiec, ze icasza natura nie
wymaga jakiej$ szczegdlnej opieki, ale ze natomiast je-
stescie zdolne samodzielnie zdrowo o rzeczy sadzi i ra-
dzi¢ sobie same; ze nie potrzeba wam podpory dla
domu, albowiem moiecie nawet dosiegngé szczytu witadzy
panstwowej«J).

Wiele wypadnie w tycli wywodach przypisaé
retorycznemu podnieceniu; ale jasno jako wynik
przekonania wystepuja tutaj nastepujace mysli za-
sadnicze: 1. Pte¢ kobieca nie jest moralnie mniej-
warto$ciowd; natura kobiety nie stanowi przeszkody
w osiggnieniu moralnej sity, nie usprawiedliwia tez
moralnej stabosci. 2 Zdarzajg sie wypadki, ze pu-
bliczne nieszczescie albo gtos bozy wymagaja od ko-
biety innych jeszcze czynnosci, nie tylko wylgcznie
domowych, czynnosci, do ktérych spetnienia mez-
czyzna wogo6le wiecej jest uzdolniony; jezeli takie
wezwanie, czy z zewnatrz czy tez z wkwnatrz po-
chodzgce, kobiecie przypadnie w udziale, wowczas
nie wolno ani jej samej ani tez innym z gory
odsadza¢ jej od potrzebnego rozsagdku i zdolnosci
na podstawie przynalezenia jej do pici kobiecej.

1) De vid. 50—52.
5*
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3. Ani liistorya Objawienia ani chrzescijanski poglad
na Swiat nie wywierajg wptywu na rozwdj duchowej
i spotecznej dziatalnos$ci; idee i wzory Swiata chrze-
Scijanskiego wptywajg raczej podniecajgco na pieé
zenska ku podejmowaniu czynéw, do ktorych dotad
mniej byta przygotowana.
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Ellen Key o mitoSci i matzenstwie.

Ksigzka szwedzkiej autorki Ellen Key pod
tytutem »Mitos$¢ i makzenstwo«l zyskata wielki roz-
gtos. Przypisa¢ nalezy rozgtos ten biyskotliwemu,
poetycznemu jezykowi autorki oraz po czesci osobli-
wemu, spaczonemu idealizmowi, przedewszystkiem
jednak najwiekszg role odegrata tutaj ponetna nowos¢
i swoboda zasad, wygtaszanych w sprawie zycia
ptciowego. Takze jako méwczyni rozwineta E. Key
gorliwg propagande w réznych miastach niemieckich;
znakomici i powazni mezowie omawiali jej wywody,
i jakkolwiek ich bezwzglednie nie chwalili, okazy-
wali im jednak wzgledno$¢ daleko posunietg?.
W wielu razach polega to na tozsamosci zasad
etycznych, z ktérych kobieta wywodzi wnioski w spo-
s6b bardziej stanowczy, anizeli wiekszo$¢ mezczyzn;
takie wnioski sg niewygodne, nie] mozna ich bowiem
zwalcza¢ otwarcie, nie chcac sie wyrzec owych zasad,

*  Autorisierte Ubertragung von Fr. Maro. 8 (15.—16.
Tausend. Berlin 05.)

2 Dopiero po ukonczeniu niniejszej lozprswy pizeczy-
tatem w »Deutsche Rundschau» 05, 390—405 »Bedeuken« F.
W. Forstera. Cieszy mnie, ze wybitny ten moralista godzi sie
ze mna w tem, ze ksigzke pani Key potepi¢ nalezy, i to z tych
samych motywoéw, ktére mnie do tego powoduja.
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ale mozna je podiug ich zdania uczyni¢ mniej
szkodliwemi, chwalac je czeScig, czeScig za$ przem
czajgc je. Inni za$ czytelnicy i krytycy tak samo dla
tego na te sprawe sie zapatruja, bo, zgadzajac sie
z autorka, sadza, ze: »Stowa nie sg niebexpiecxne«
(314); odwazne i genialne kombinacye mite sa dla
wyobrazni, nie naruszajgc istoty zycia. W obu pun-
ktach rozni sie nasze stanowisko zasadniczo.

Sama autorka przyznaje katolickiemu Koscio-
towi, ze jego zasady i prawa wyrdzniajg sie jasnoscig
i konsekwencyg; réwnie jak i my jest przeswiad-
czona, ze jej temat stanowi jeden z najwazniejszych
kwestyi zycia obyczajowego i spotecznego. U nas
taczy sie z tem jeszcze silniejsze przeSwiadczenie
0 koniecznosci i Swietosci ogolnych, trwatych zasad
dla ludzkosci, a wiec i konieczno$¢ surowej oceny
lekko wypowiedzianych i niedostatecznie ugruntowa-
nych stéw, ktére zasady te zaczepiajg. Ellen Key
przyznata sie sama w jednym z berlinskich odczytéw,
ze »osobiscie nie pocxynila zadnych doswiadczen na
polu mitosci i matzenstwa« (Hochland 1905, 363).
Ale inni doSwiadczajg w zyciu tego, o0 czem pisza
poeci; robig na swe nieszcze$cie dosSwiadczenia,
0 ktérych ci nic nie wiedza. Z tego wynika jasno,
ze krytyka, ktora tu nastapi, bedzie krytyka mysli,
a nie formy, zajmowaé sie bedzie reformatorka
obyczajéw, a nie poetka, bedzie we wszystkiem, co
stanowi istote rzeczy, stanowczem odparciem i po-
tepieniem. Katolik znajduje sie w tym wypadku
w bardzo szcze$liwem potozeniu, gdyz w wspomnia-
nych normach Kosciota posiada zasady, uznane
rébwniez przez zdrowy rozsadek i szlachetne, ludzkie
uczucie, posiada prawdy, ktdrym nikt, kto nie chce
popasé w sprzeczno$é z samym sobg albo z istothym
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humanizmem, zaprzeczy¢ nie moze. RoOwniez i E. K.
nie moze nas swym szumigcym potokiem wymowy
przenies¢ ponad szczeliny, mielizny i rozpadliny
mys$lowe. — Poniewaz ksigzka ta pomysSlana i na-
pisana zostata jako wynik moralnego pogladu na
Swiat, bedziemy ja oceniali z tego stanowiska; nie
mozna jednak bedzie unikna¢ omawiania kwestyi
spotecznych, o ile one bedg wynikaly z etycznej za-
sady. Wykonczenie w szczeg6tach, tu i owdzie po-
waznie, nie bez zdolnosci i inteligencyi dokonane,
jest jednakowoz bardzo problematyczne wedtug wia-
snego sadu autorki; zostanie to jednak bez wiekszego
znaczenia dla czytelnikéw, ktérzy mysli zasadnicze
ksigzki odrzuca.

Jak u wszystkich reformatoréw zycia i spote-
czenstwa, podobnie i u E. Key stanowi pesymi-
styczne przedstawienie terazniejszosci ponure tto dla
obrazéw przysztosci. Pesymistyczne i jednostronne
jest ono przez uogdlnianie i przesadne malowanie
niskiego poziomu stosunkéw piciowych, posuwajgce
sie niekiedy nawet do karykatury. Przyczyna tego
tkwi w Zrodtach, z ktérych autorka czerpie swoje
sady i wiadomosci. Sa to najpierw smutne stosunki
rodzinne wielkich miast oraz ludzi niewiarg przesig-
knietych, oddanych uciechom, a potem opisy mat-
zenstw przedstawianych przez wspotczesng »reali-
styczna« literature. Natomiast prawdziwg terra in-
cognita jest dla E. Key stan matzenstw i zycia
rodzinnego w szerokich kotach szlachty, mieszczanstwa
i ludnosSci wiejskiej, ktore jeszcze ciggle trwajg przy
dawnych obyczajach i religijnosci. Przedewszystkiem
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mozna u autorki, podobnie jak u Totstoja, zauwazyé
zupetny brak znajomos$ci Kkatolickiego zycia, tego
prawdziwie Kkatolickiego zycia, objawiajgcego sie
w formach nader wiele rokujacych wiasnie na tem
tu przez nas omawianem polu, cho¢ niepodobna nie
widzie¢ i ciemniejszych stron. Jakze bowiem mo-
gtaby E. Key napisaé, ze wilasciwa monogamia
nawet wsrod katolickich ludéw »nigdy w rzeczywistosci
nie istniata, z malym bardzo wyjatkiem« (S. 7)!
| jakzez pogodzi¢ to z faktami, jezeli autorka
moéwigc o doli i zadaniach wytycznych obecnej zony,
twierdzi, ze ona »wszystko unosi¢ winno, a niczego
nie zadac¢', niezmordowanie stuzy¢ zyciowym celom
meza, nawet gdy ich nie pojmuje, i z wdziecznosciag
zbiera¢ okruchy, spadajgce ze stotu, przy ktédrym bie-
siadujag przyjaciele jego«(!) (93); jezeli dalej sadzi, ze
kobieta, zachowujgca sie beznagannie w Kkierunku
ptciowym, dozna zawsze czci ze strony spoteczenstwa,
chociazby brak odwagi, obmowa i kitamstwo kalaty
jej charakter w wysokim stopniu (202); kiedy pisze:
»malzenstwo nie powinno by¢ odtad S$rodkiem do za-
pewnienia sobie bytu. iv klasach wyzszych, tak jak
prostytucya jest zrédtem zarobkoivania w klasach niz-
szych, mracych z gtodu« (108). Ale nawet i **na
péinocy« nie byto »w désmym dziesigtku zesziego
wieku« do tego stopnia Zle, zeby »mezowie i synowie
po wsiach uwodzili zony i cdrki swych ludzi a ic domu
stuzgce« (317). Wielkg nieprawde zawierajg oska-
rzenia, ze miarodajnym czynnikiem przy zawieraniu
matzenstwa jest obecnie tylko przymus, a nie etyczne,
z przekonania pochodzace postanowienie osobnika
(404), ze dotychczasowa moralno$¢ uwazata dziecko
nieprawe, chociazby najlepsze, za istote »bez rzeczy-
wistej wartosci« (403) i t. d.
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Czesto spotykamy sie z metoda, polegajaca na
gromadzeniu przeciwienstw tam, gdzie chodzi o sto-
pnie i odcienie, na wynajdywaniu sprzecznosci, gdzie
wprawdzie zachodzg rdznice, ale tego rodzaju, ze
mozna je z sobg pogodzi¢; jestto wada, rozpierajgca
sie w catej wspoOtczesnej etyce, a zwilaszcza w walce
z katolicka moralnoscig. Tak wiec z faktu, ze »tylko
prawnie zatwierdzony zwigzek piciowy jest godnym
poszanowania«, wysnuwa sie natychmiast wniosek,
»ze wcale nie waga osobistej mitosci, ale tylko spo-
teczne pietno ma sile tworzenia moralnej podstawy dla
erotycznego zycia wspélnego dwojga ludzi« (15): wnio-
sek to i logicznie i rzeczowo btedny. Albowiem
wedle chrzescijanskich zasad winny i$¢ raxem: po-
waga osobistej mitosci oraz prawne uswiecenie zwig-
zku, cztowieczy czynnik z boskim, osobisty ze spo-
tecznym majg sie tu zespoli¢. Moralno$é chrzesci-
janska nie tworzy réwniez przesadu, jakoby czysto$é
ptciowya, sama przez siebie, miata przedstawia¢ tak
wielka warto$¢, »ze wazy wiecej, anizeli wszystkie
inne ofiary« (34). Moralno$¢ chrzescijanska przy-
znaje czystosci, zachowywanej z motywow moral-
nych i religijnych, wysokie miejsce miedzy cnotami,
ale nie najwyzsze, a w kazdym razie nie takie, aby
»znaczyta wiecej, anizeli wartos¢ wszystkich innych
moralnych ofiar.« ChrzesScijanstwo nie oddaje zmy-
stowosci pozycia piciowego »wylgczone« na stuzbe
utrzymania gatunku; uczy ono, ze cel teu jest w mat-
zenstwie pierwszym i gtdwnym; ale obok niego po-
winny zajag¢ miejsce, stosownie do swrego wewne-
trznego znaczenia, wszystkie inne prawdziwe czo-
wieka godne cele, a miedzy niemi zycie uprzyje-
mniajagcy zwigzek i dopetnianie sie wzajemne. Stad
tez braknie wzglednosci i prawdy twierdzeniu, ze
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odnosne pojecia dotad ograniczaty matke »na sfere
obowigzkéw samicy.«

Jak obraz terazniejszosci namalowany jest czar-
nemi kolorami, tak z drugiej strony nowg mitos¢
i yiowe malzenstwo przedstawita autorka w najpie-
kniejszych barwach, na jakie tylko zdoby¢ sie moze
bujna wyobraznia i ptynna wymowa. Pdzniej zo-
baczymy, jak na tem mimo wysitkow bystrosci wy-
szta logika faktéw i ludzkich popedow; tutaj wskaze
tylko na kilka miejsc, w ktérych sama autorka, od-
czuwajac niepewnos$¢ zajmowanego przez siebie sta-
nowiska, stara sie proroczemi stowami przebrng¢ przez
chwiejno$¢ swych wnioskéw. »Dotad nie dowiedziono
jeszcze... ze z mitosSci rodzg sie najlepsze dzieci. Ale
kiedy$ otrzymamy na to dowody« (170). Przyjdzie
czas, kiedy matzonkouie bedg znajdowali rozkosz we
wzajemnych réznicach« (174). »Erotyczny dualizm
ul?gnie erotycznemu monizmowi... Sianie sie to u tedy«
i t d. (181). »Coraz wiecej przychodzg ludzie do prze-
$wiadczenia, ze nie jest. sie wiecej zobowigzanym icy-
trwaé w malienstwie, w ktérem widoeznie sie ginie,
nie wiecej, niz dla drugiego pozbawic¢ sie zyda! Kie-
dy$ bedg to zasady ogdlnie uznane, z takg pewnoscia,
jak to, ze dzisiaj sa to zdania zapoznane« (323)! Za-
danie, aby cielesne karanie dziecka, majacego wiecej
niz trzy lata, podlegato karze, »stanie sie — za sto
albo za kilkaset lat — prawem™ (488) i t. d. — Tacyt
opowiada, ze juz za jego czasOw przypisywano ko-
bietom péinocnym co$ proroczego; bardzo jednak
watpi¢ nalezy, czyby ten powazny Rzymianin zna-
lazt »co$ S$wietego i proroczego« W obrazach przy»
sztosci pani E. Key!

Juz sam jezyk tej wspdiczesnej jasnowidzgcej
czesto bardzo w zupeinem zostaje przeciwienstwie
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do tego, co dotad Swietem byto w ustach niewiasty.
Nie znaczy to, abySmy tutaj napotykali rzeczy
rozpustne, pikantnie zaprawione w wiadomem zna-
czeniu; E. Key ma powazniejsze mysli, wznioslej-
sze cele.

Ale w swoim jednostronnym idealizmie prze-
chodzi ona do porzadku dziennego nad rzeczami
prawdziwie Swieteini; plastyka i wrazliwo$¢ jej je-
zyka, w potaczeniu z witasciwg jej duchowa wynio-
stoscig, czyni czasem wrazenie ptochosci. W przeje-
ciu sie swem »zmyslowem uduchoicieniem« i »uducho-
wiong zmystowoscig« pisze ona n. p.: »Kiecly zmystowos$¢
— w ipo]acxeniu % celem piciowym — odzyska suoje
dawng godnos¢, wtedy sita mitosnego pociagu nie bedzie
juz tylko przywilejem pierwiastku zwierzecego w mito-
§ci. Grzechem $miertelnym dziewczat rozsgdnych prze-
ciwko mitosci jest t", ze nie chcag przyswoi¢ sobie od
gtupich tajemnicy oczarowywania; ze nie chcg nic nie-
dzie¢ o tysigcach rzeczy, ktére niewola zmysty mezczyzny
albo jego dusze opanowuja .. ..« Prawdziwie rozsadne
potrafig »dobro¢ uczyni¢ mamigcg, uduchowienie upa-
jajacemu. »Ale taka kobieta niema co da¢ mezczyznieY
ktory szuka tylko jej ust, a nie stucha ich stéw, ktory
poigda jej uscisku, ale uSmiecha sie albo pochmurnieje,
gdy mu ksztatlty swej duszy odstania. Jej mitos¢ jest
przepojona ozywczg sitg jej istoty ludzkiei; tryska
szlachetnym sokiem jej istoty kobiecej, wymaga ukorxc-
nia przed sakramentem ktorego jest kaptankag (88, 90).
Gdzieindziej otwarto$¢ graniczy z brutalno$cig: »Zu-
petnie jest usprawiedliwione — takze z punktu widzenia
spotecznego —, ze kobieta nie ma ochoty do rodzenia
dxieci tuzinami, jDawniej mezczyzna do sze$édziesieciu
lat zuzywat nie mniej jak trzy matzonki, a z dzieci
kazdej z nich umierata z reguly potowa« (246) — jest
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to zarazem jeden jeszcze przyktad skionnosci autorki
do zdumiewajacej przesady.

E. Key nie nalezy do grona kobiet, wywalcza-
jacych prawa dla swej pici w pojeciu ciasniejszem*
ktére to dgza do jak najwiekszego wyzwolenia ko-
biety, aby mogty najwszechstronniej wspdtzawodni-
czy¢ z mezczyzng; istotne powotanie kobiety widzi
ona w »mitoSci« i w macierzynstwie. Zdaniem
jej walka emancypacyjna kobiet miata swe uza-
sadnienie o tyle, ze wyrwata kobiete z bezdusznego
spokoju, pobudzita jej inteligencye i zniewolita do
czynéw, podniosta jej moralng i prawng $Swiadomos¢;
ale owoc tego rozwoju przypadnie w udziale matce
i zonie, a nie kobiecie walczacej i studyom oddane;j.
Rozdzwiek we wspotczesnem zyciu kobiety miedzy
sktonnoscig do matzenstwa i potaczonemi z tem roz-
koszami i zastugami macierzynskiemi z jednej strony,
a z drugiej dazenie do swobodnego uksztaltowania
swej osobowosci i do twdrczosci »jest najuiekszym
tragicznym konfliktem, jaki (lotad uwidocznit sie na
kartach historyi suiatci« (232). Wtasnie najwybitniej-
sze kobiety najbole$niej odczuwajg »tragiczna konie-
czno$C« e»wybierania jednego z dwojga albo tez rozpra-
szania sie bez zadowolenia na jednem i drygiem polu*
(236). Jezeli w zyciu kobiety odgrywaja w ogoéle
jaka$ role maz i dzieci, to nie moze ona przeciez
zleci¢ innym czutosci, troski i niepokoju o nich;
musi tym uczuciom oddaé sie catg dusza. »Ale woio-
<T.as bedzie to taksamo przeszkadzato jej przy Kksigzce,
przy obrazie, podczas odczytu, przy badaniu, jak z dru-
giej strony przy pielegnowaniu i karmieniu dzieci« (234).
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Zreszta w ogo6le bytoby lepiej, gdyby wiekszos¢
poematéw i utwordéw sztuki, jakie kobieta data Swiatu,
zamienity sie, wedle dosadniego wyrazenia pani E. Key,
-»na chiopczykéw i dziewczynki« (236).

Rozwigzania tego konfliktu autorka nie znaj-
duje, nie znajduje go przynajmniej dla wyzej uzdol-
nionych i subtelniej usposobionych kobiet, ktére czuja
wr sobie poped do duchowej tworczosci, a réwno-
czed$nie zywig wiasciwe kobiecie pragnienie szczescia.
Dla wiekszej czesci kobiet, zmuszonych dla zarobku
do pracy zawodowej, jest pani E. Key za rozwigza-
niem tego konfliktu, ktére jednak za zboczenie z pra-
wej drogi uwaza¢ nalezy: i to przez umys$lne ogra-
niczenie ilosci dzieci. Te niby droge wyjscia — nie
warunkujgca sie wcale wstrzemiezliwoscig (219) —
nalezy stanowczo potepi¢; sprzeciwia sig ona nietylko
chrzescijanskiej nauce o moralnosci, ale sprzeciwia
sie rowniez i »pogtebieniu i uduchowieniu« zycia picio-
wego, o ktérem autorka méwi z przyciskiem, a szcze-
go6lnie uwilaczataby godnosci kobiety. Sama E. Key
wndzi niebezpieczefstwa tej teoryi, ze wzgledéw spo-
teczno-ekonomicznych, bo nie mozna oznaczy¢ wia-
Sciwego kresu dla tego ograniczenia. Tem bardziej
nalezy tutaj ze stanowiska moralnego podkres$li¢ »Prin-
cipiis obstax. Ludzka zmystowds$¢ i samolubstwo wzro-
styby wowczas niezmiernie, matzenstwo spadtoby do
roli srodka rozkoszy, rodzina ciezka poniostaby strate,
ludzko$¢ doznataby uszczerbku na sile i zyciu —
gdyby wyrafinowany duch ludzki w zuchwatosci
swej zaczat niweczy¢ powazne i jasne cele natury.
Modwia, ze mniejsza liczba dzielniejszych dzieci »wyz-
sze przyniostaby zyski, anizeli mnéstwo mniej dosko-
natych« dzieki wyzszej swej zdolnosci do pracy; ale
jest to sofizmat, rozumie sie, watpliwej wartosci,
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choéby tylko z powodu niedowiedzionej przestanki;
dzielno$¢ albo nieudolno$¢ nie zalezy od mniejszej
albo wiekszej ilosci dzieci. Wielkim jest bltedem wska-
zywanie na dobrobyt, jaki Francya winna mniejszej
ilosci dzieci w matzeristwach; smutno przedstawia sie
6w francuski dobrobyt, jezeli naturalnie z pojeciem
tem tgczymy nie tylko gospodarcza wydajnos¢, ale
takze i moralnie zdrowe, w btogie owroce bogate zy-
cie narodu. Jezeli grzechy na tle seksualnym trawig
rdzen ludzkosci, a matzeristwo ma by¢ oczyszczeniem
i uszlachetnieniem zycia ptciowego, to bezczeszczenie
matzenstwa jest niejako grzechem pierworodnym,
ktory w przekleAstwo zamienia btogostawione stowo
-Stworcy: »Ros$nijcie i mnédzcie sie«l).

Sama E. Key przyznaje, ze niektére motywy,
sktaniajgce do ograniczenia liczby dzieci, sg z wielu
powod6éw niemoralne; sadzi ona jednak, ze te lepsze
szlachetniejsze motywy, n. p. *wxglad na podniesienie
sie skali zyciowej jednostek jako i dzieci«, oraz dobro
og6tu, mogtyby usprawiedliwi¢ moralnie taki sposéb
postepowania. Zdaniem jej kazda jednostka ma prawo
tworzy¢ sobie wiasne poglady >na moralnos¢ i pie-

% Prof. Sticker, Gesundheit und Erziehung, 168 n.: »Azeby
nardd, jaki mogt oszukiwa¢ najtajniejsze praioo natury, ktérem jest
ptodno$¢, aby magt pragnaé w xuehwatem samolubstivie rozkoszy
uzycia plciowego a unikatjego skutkéw, na to wypadnie mu najpierw
pozby¢ sie wstydu $rodkami odurzajgcemi ... Francya, gdzie oszu-
kancze zycie pilciowe dosiegto stcego szczytu, dawno juz bylaby wy-
ludniona, gdyby jej ciggle nie odradzaly zdroice pokolenia mieszkan-
cow nadmorskich Flamandyi, Bretanii i Prowansalii, ktdrzy nie
zatracili jeszcze catkiem poczucia moralnosci.«
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icnosé« i zy¢ wedle tych pogladow (219). Oto witasnie
doszliSmy do zasadniczego btedu catej spekulacyi ro-
zumowania pani E. Key. Uwaza ona — zgodnie ze
wspotczesnym subjektywizmem — moralno$¢ za rzecz
indywidualnego, od nikogo i niczego nieialeinego sadu,
a nie za prawo ogodlnego, w naturze rzeczy ugrunto-
wanego znaczenia. Niema nic, coby samo przez sie
i pod kazdym wzgledem ziem byto! Moéwi¢ o walce
z »dobremi« albo »ziemi« sitami w czlowieku, jest
»zwroicm jezykowym, ktéry zarzucili juz ci, co przy-
pisujg sobie znajomos$¢ zycia, bo uiedza, ze tak zwane
wystepki mogg nawet podnies¢ istote i warto$¢ c\lo-
u-ieka« (232). W takim wiec razie mogtyby bigamia
i zdrada matzenska byé w pewnych okolicznosciach
godziwe (167, 467)! Mamy tutaj wiec zasade, wy-
raznie wypowiedziang: »Cel uswieca $rodki«. Moral-
nos¢ jest rzeczg doswiadczenia i pozytku; pozyteczna
rzecz jest (moralnie) stosowna, szkodliwa za$ ha-
niebnal). A wiec nie idea panuje nad Swiatem
chwiejnych zjawisk, nie prawo z godnoscig wiada-
jace kieruje wolg w jej poszukiwaniu i dazeniu; zna-
lezienie moralnej celowosci pozostawia sie przypad-
kowosci, osobistemu sadowi jednostki. Jedyna busola
w tem oryentowaniu sie jest cel najwyzszy, podnie-
sienie poziomu zycia; trescig i celem zycia jest »zycie
samo« (XIV, 181). Jakze jednak chwiejny i nieokre-
$lony jest ten cel; jakze mgliste i tatwe do naduzy¢
wiodace jest to pojecie »zycia« zwilaszcza, gdy sie je
wywodzi z »drzewa genealogicznego zwierzgt« (171),

') Str. 166, por. 378: »2 w sprawie rozwodu nalezy zastoso-
wac zasadnicza mysl ‘protestantyzmu przez zupetne uznanie wolnosci
wyboru indywidualnego. Albowiem zadnego przypadku nie mozna
ogolnie sadzi¢, gdyz i tutaj stuszno$¢ lub niestuszno$é mozna odkry¢
dopiero przez zbadanie sumienia kazdego osobnika.«
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jezeli sie wyraznie ogranicza najwyzszy cel jego do
zycia doczesnego. Przyzna¢ nalezy, ze E. Key dazy
do uduchowienia zwierzecosci, do przepojenia duchem
codziennosci. Pomimo tego odrzuca nie tylko naj-
bogatsze zrédto tego uduchowienia i podniesienia —
zywe Boéstwro, ale wstrzasa rowniez takze podwali-
nami istotnego uduchowienia, og6lnemi prawami, wy-
nikajagcemi z facznosci moralnych idei; zaciemnia n:gta
pozytywistyczng »odwieczne prawa, ktére w gérze nie-
wzruszone zawisty i trwate sg, jak gwiazdy same.«
Prawdziwe przeducliowienie zmystowosci, uporzadko-
wanie zametu, umocnienie cbwiejnosci w cziowieku
oznacza i z naturalnego punktu widzenia: panowanie
idei nad zmystowem pojmowaniem (Plato), panowanie
przedmiotowego bytu i celowosci nad podmiotowym
sagdem  (Arystoteles), panowanie kategorycznego,
wszystko obejmujgcego prawa nad wolg indywidualng
(Kant).

E. Key pragnie wprawdzie praw' dla »wiekszosci*,
aby potozyé tame wyuzdaniu dzikiej zmystowosci; ale
prawa te nie majg obowiezywa¢ »wyzej stojacych«v
»natur wyjatkowych«, »rozwinietych osobowosci«, ktdére
stanowig o tem »samodzielnie«, co dla nich jest dobre,
a wiec i dla zycia spotecznosci, do ktdrej przynalezg
(3, 41, 207). Dla niej »jedyne jedno prawo etyczne jest
niedorzecznoscia — catkiem poprostu dla tego, ze ludzie
sq réznorodni. Tak n. p. piciowa wstrzemiezliwos¢
iv. mtodosci moze podnie$¢ sity dziewieciu mitodziencéw
z posrod dziesieciu. Dziesigty moze w skutek tego 'za-
mieni¢ sie iv poOtzwierze .... Wylgcznie zmystowe
przestawanie z sobg réznych pici moze w dziewieciu
wypadkach na dziesie¢ obnizy¢ warto$¢ tak kobiety jak
i mezczyzny. W dziesigtym przypadku moze jednak
taki zwigzek pogtebi¢ sie az do uczucia stanowigcego
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o calem zyciu« (22). Mojem zdaniem podobne rozni-
czkowanie nie moze w zaden sposob powstrzymacé
od tego, aby wolno$¢ taka nie wyrodzita sie w roz-
puste. | kt6z wsérdéd burzy namietnosci, pod naciskiem
dwéch najsilniejszych sktonnosci, pychy i zmysto-
wosci, nie zaliczy sie do wyzej stojagcych, do tychr
co sg przeznaczeni do peini zycia, regulujgcego sie
indywidualno$cig? | ktoryz z miodziezy, styszac, ze
jednakowo dla wszystkich brzmiaca reguta jest -»nie-
dorzeczna« a -»kazdy przypadek jest osobliwym przy-
padkiem«, nie powezmie mysli, Ze jego naturze sprze-
ciwia sie piciowa wstrzemiezliwosé, a wiasnie prze-
ciwienstwo do tego wywrota w nim uczucia, stano-
wigce o dalszem zyciu (396)! | c6zby na to powie-
dziata E. Key, gdyby nie jeden z pomiedzy dzie-
sieciu, ale wszyscy dziesieciu postepowali wedle ta-
kiego przeswiadczenia; majg do tego prawo, gdyz
przyszto$¢ dopiero dowiedzie, co bylo dobrem dla
nich, a co ztem! Czyzby przy takiej »moralnosci«
nie spadli ostatecznie wszyscy ludzie do rzedu »pol-
zicierzat«, a nawet nizej, gtebiej, okropniej, anizeli
zwierzeta? | kto byiby wstanie — przedewszystkiem
dzisiaj, w czasach nieograniczonej wolno$ci prasy —
wstrzymaé naturalng site kuszacych zasad zewne-
trznemi zaporami albo uczyni¢ je nieszkodliwymi
za pomocg granic, pociggnietych wewnatrz? | czyzby
taka przegrodami strzezona, stosownie do talentu,
wyksztatcenia i stanu rozrézniana moralnos¢ kla-
sbwka byta istotnie lepsza od dzisiejszej »szachownicy
moralnej z jej czarnemi i bialemi polami« ktéra
zawsze jednak ma te dobrg strone, Zze czarne na-
zywa czarnem, biate biatem i nikomu, nawet najge-
nialszemu, nie pozwala »grzeszyé z spokojnem su-
mieniem« (368)?

0 powotaniu kobiety. t
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V.

»Roinorodui« sg ludzie w tych rzeczach, ktore
nie stanowig istoty cztowieka. Poniewaz istota ta
jest wszystkim wspdélna, a wiec jedyna jedna tez
tylko istnieje moralno$é. Wszakze celem moralnosci
jest istote cztowieka wyodrebnié, czasowe wartosci
zamieni¢ na wuecznie trwate. Wielokrotne, wyréz-
niajgce sie jest to, co jest nieistotne, co jest zmy-
stowa; ono to nadaje jedynej ludzkiej naturze i je-
dynej moralnos$ci r6znolitag forme i rézne zabarwienie
ale samo z siebie, bez wyraznego zamiaru; pozadang
i wyraznie upragniong ma by¢ duchowos$é¢ jako je-
dyny i og6lny cel. Kto méwi o »uduchowieniu,
niechaj sie wpierw nauczy pojmowaé¢ samego czio-
wieka duchowo, t. j. wedtug jedynej, milionom ludzi
wspélnej natury, jak ja rozum pojmuje, okre$lajgc
istote czlowieka. Kto méwi o0 »przeduchowieniu«
materyi i popedow', niechaj wprzod uwierzy w istote
samej duszy, duszy nieSmiertelnej, ktora wszystkim
ludziom, najwyzej i najnizej stojgcym, rowne nadaje
szlachectwo, rowne wykre$la przeznaczenie, a tern
samem ich do rownej, wysokiej, chociaz »niedo-
rzecznej« zobowiezuje moralnosci!

E. Key sadzi, ze dotychczasowi moralisci przy-
mykali chetnie oko, przyznajgc tagodzace okolicznosci
dla przypadkéw' osobliwych wolnej mitosci swych
przyjaciot.  »Ale trzeba zrozumie¢, ze kazdy przy-
padek jest szczegOlnym przypadkiem... Nie wolno
dtuzej postugiwaé sie podwdjng miarg dla znajomych
i nieznajomych, dla przyjaciot i nieprzyjaciot, dla
literatury i dla zyciax (396). Nalezy wiec pozostawic
kazdemu, aby w”edlug upodoban i wiasciwosci indy-
widualnych, wedtug ideatéw objawionych w litera-
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turze ze wzgledu na zycie, nie zapominajgc przytem
0 utworach pani E. Key, szukal sobie drogi do
»wielkiej« mitosci! Zada tego ta sama autorka,
ktdra zreszta wyraznie rozr6znia »wybranych« od
»0gb6tu«, ktéra na poczatku ksigzki moéwi niejako
w formie programu: »prawa i zwyczaje, ktore sg
hamulcami w zyciu wyzej stojgcych, dla wigkszosci
ludzi maja ciggle jeszcze warto$¢ istotna, ozywiajaca
zycie, i dlatego pozostang tak dtugo, dopoki zachowaja
jeszcze swag wilasciwosé« (3) !  Ktdéz potrafitby po-
godzi¢ tak krzyczgce sprzecznosci!

Jezeli wytyczna postepowania, stosowna rze-
komo dla wiekszosci, moze zburzy¢ ludzkie stosuuki,
zniszczy¢ duchowg godnos$¢ ludzkosci, zadnej je-
dnostce nie wolno na to pozwoli¢; w moralnosci nie-
ma przywilejow dla talentu i szczeScia Wielkos$¢
1 wzniosto$¢ moralnosci na tem wiasnie polega, ze
obowigzki przez nig nakladane 1t3czg wszystkie
ziemskie przeciwienstwa. Odnos$nie witasnie do zycia
ptciowego moéwi $a\ Tomasz, zz Akwinu: »Prauo mo-
ralne nie stosuje sie do tego, co sie dzia¢ moze w po-
szczegélnym przypadku, lecz do tego, co sie dzieje
z reguly i podtug praw natury. Dla tego zboczenie,
ptciowe pozostaje zawsze grzechem ciezkim, jezeli na-
ivet iv jakim$§ poszczegdlnym przypadku cele natury
odnos$nie do ptodzenia i ivychowyivania potomstwa by-
wajag w poszanowaniu<!) Ale taka ogo6lna, idealna
obowigzkowo$¢ moralna moze by¢ wtedy trwale
i z konsekwencyg zachowana, jezeli ta ogdlnikowosé
i idealnos¢ jest czem$ wiecej, anizeli samg tylko ab-
strakcya, jezeli nam sie przedstawia jako mysl i wola
ducha Bozego. Stad to moralno$¢ empiryczna na-

* De mato g. 15. a, 2. ad 12.
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szych czaséw oraz filozoficzny empiryzm wogdle
sq powodem przewrotu w etyce zycia piciowego.
Moralno$¢, tylko na dosSwiadczeniu oparta, bywa
skierowana zawsze i wszedzie na pojedyncze przy-
padki ze skutkami realnerni, a nie na prawidtowy
wywdd idealny. Rzeczywistg powage i znaczenie
ma prawo moralne wtenczas tjiko, jezeli jest nieza-
lezne o przypadkowosci zjawisk, jezeli z ducha moéwi
do ducha, i to z ducha, ktéry dla dobra og6tu kie-
ruje bezwzglednie i sprawami poszczeg6lnemi.

Konfliktu miedzy duchowg tworczosciag a ma-
cierzyistwem nie mozna usung¢ przez to, ze w sposob
nienaturalny ograniczy sie prawa i obowigzki mat-
zenhskie; trudno sobie wprost pomysleé jakie$ bardziej
mechaniczne i brutalne pogodzenie przeciwienstw od
pomystu ograniczenia ilosci dzieci. Jak bezzenstwo
moralnie jest dozwolone tylko pod warunkiem zu"
petnej wstrzemiezliwisci piciowej i tak pojete dopro-
wadzi¢ moze cztowieka do wysokiej, jedynej w swym
rodzaju doskonatosci, tak znéw matzenstwo wymaga
dla swych celéw bezwzglednego zastosowania sie do
powaznych i Swietych praw natury. W ten sposéb
rozwiezujac przeciwienstwa, mozna je do pewnego
stopnia pogodzi¢, ale pogodzi¢ w sposdb czysty
i duchowy; duch wstrzemiezliwosci i czysto$ci moze
i matzonkéw skioni¢ do moralnie dozwolonego zrze-
czenia sie, czasowego wyrzeczenia nie tylko ciezaréw,
ale takze i rozkoszy obcowania piciowego. Wszakze
i w matzenstwie gtéwng rzeczg jest duchownos$¢, a nie
zmystowos¢.

V.

Zblizamy sie do istoty teoryi maitzenskiej pani
Key. Celibat i z ducha jego wynikajgca wstrzemie-
zliwo$¢ sprzeciwiajg sie uierxe iycionej i tendmecyi
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zyciowej nowej ludzkoSci. MalzefAstua w obecnej jego
formie, jako prawnie i religijnie zawartego spdélnictwa
zyciowego, nie podobna potagczy¢ z nowym ideatem
mitosci jako wuduchowionej zmystowosci i uzmysto-
wionej duchowosci.

W obu tych punktach przyznaje E. Key kon
sekwencye Kosciotowi Kkatolickiemu. Zwracajgc bo-
wiem ducha ku niebu i ku przysztemu zyciu, budzi
Kosciét w ten sposob mitos¢ nadprzyrodzona i oswo-
badza bezzennego cztowieka od uczucia samotnosci
na ziemi: méwi ona — »z punktu widzenia Kosciota
jest to najzupeiniej stuszne, albowiem niemozliwg
jest rzecza opiera¢ moralnosci matzenskiej na mitosci,
jezeli malzenstwa zawarte na podstawie najserdeczniej-
szej sktonnosci bywajg czesto nieszcze$liice. Nic niema
trualosci, co jest oparte na uczuciach.. A wiec nawet
ludzie najwyzej postaicierii potrzebuja niewzruszonych
praw, nierozerwalnych weztow, aby duchoice niepokoje
nie zapedzaly ich na niebezpieczne i spienione fale;
jako i nizsi ludzie nie mogg sie oby¢ bez tego, bo na-
mietnosci tatwo ich uwies¢ mogag na manowce« (330).
Inaczej z protestantyzmem. »Luteranizm tak ze wzgledu
na matzenstwo, jak i na wszystkie inne stosunki jest
potowicznym, stanowi pomost miedzy dwoma logicznemi
pogladami na Swiat-' miedzy Kkatolicko-chrzescijanskim
a indywidualistycznomonistycznym. A mosty sa prze-
ciez na to aby przechodzi¢ po nich, a nie w tym celu.
aby sie na nich zatrzymywac*. »Luter znal nature
ludzka, méwiac, ze cztowiek bezzenny moze pohamowac
sie w czynach, ale nic w mys$lach i pozadliwosciach.
Nie wiedziat za to nic o tym tworze kultury, co sie
zowie mitoscig. | dlatego nie wiedziat, ze tego samego
zdania, jakie wypowiadat przeciwko celibatowi, mozna
takze uzy¢ i przeciicko matzenstwu... Zamiast na wzlr

http://rcin.org.pl



86 Oskarzenia skierowane przeciwko celibatowi.

Kosciota katolickiego i w dachu nauki Chrystusowej
trwaé przy nierozerwalnosci matzenstwa i wymagac
przyttumienia zmystowosci, jezeliby od tego zalezat po-
koj duszy, zamiast tego Luter, uznajgc potege popedow
przyrodzonych, sadzit, ze przez to jest zniewolony do
poczynienia ustepstw, ktére — zupetnie jak w biblii —
az do uznania dwuzpnistwa posungt« (12 i n.).

Swoje teorye matzenistwa i mitosci nazywa E. Key
»erotycznym monizmem« Zwigzek kobiety z mezczy-
zng powinien by¢ erotyczny, t. j. mitoScig osobistg
i gteboka, w ktoérej skionnosci duchowe i plciow®
taczg sie w celu wzbogacenia i podniesienia zycia
dla matzonkéw i dzieci. »Monizm« w matzenstwie
oznacza, ze taka zmystowo-duchowa mitos¢ jest je-
dynym uprawnionym weztem w malzenstwie; dualizm
w matzenstwie t. j. matzenskie pozycie bez wewnetrz-
nej sympatyi, bez mitosci, jest niemoralne i poniza-
jace, konczy sie wiec koniecznie rozejsciem sie, roz-
wodem matzonkow.

Zycie w swym catoksztatcie nie zyskuje nic,
powiada E. Key, na kultywowaniu typéw zaharto-
wanych albo wyniszczonych ascetéw, tych zgryzli-
wych str6zéw’ swej »wyzszej natury« (33, 34). »GiO*
domory iv zakresie mitosci nie grajg zadnej roli dla
podniesienia zycia« (44). »Zycie ludzkie zdrotce w pel-
nem tego stowa znaczeniu powinno wypetni¢ zadanie
zycia piciowego« (203).

Jakaz tu pogarda, jakie lekcewazenie ideatu
dziewiczosci, tego, co dotad dla ludzkosci byto naj-
wyzsze i najcenniejsze! Wiasnie »zycie w swym ca-
toksztatciej« zyskato niestychanie wuele przez wyrze-
czenie sie ziemskiej mitosci ze strony tysiecy dusz,
aby tem doskonalej i wierniej stuzy¢ kroélestwu nie-
bieskiemu i ludzkiemu. Najwyzsze i najbogatsze
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zycie, jakie kiedykolwiek na ziemi istniato, zycie,
ktére winno by¢ przyktadem dla wszystkich, byto po
tamtej stronie granicy, gdzie, wedtug E. Key, konhczy
sie zdrowa, kwitngca wegetacya, a rozpoczynajg sie
strefy $niegow, strefy nieurodzajne (31). Te same
dusze, ktére przez apostolska, przez poswiecajacy sie
mito$¢, zwyciezajagc poganskg zmystowos$¢ i samolub-
stwo, zbudzity w narodach nowg wiosne zycia, szly
za ukrzyzowanym Chrystusem w ascetycznej pod-
niostoSci ponad zmystowem zyciem, i jako »typy«
»wyzszej natury« i wyzszych celéow stawily tame
»niszczacej« dziatalnosci grzechu. Ale i lodowce i pola
$niegowe w Alpach nie sa nieurodzajne; rodzag one
zrédta i strumienie, ktérych to woda ozywczg zasi-
lone zielenig sie i kwitng #aki, wzbierajg rzeki, po-
tega swych nurtdw obracajace kota maszyn. Tak
pozorna bezptodnos¢ i samotnos¢ zycia, wyrzekajagcego
sie Swiata, zawiera w sobie najgtebsze Zrodta odro-
dzenia zycia spotecznego: szlachetno$¢ i ofiarnoscj
pokore i cierpliwo$¢, skupienie i wewnetrznosé, po-
stuszenstwo i Swiat caly obejmujacg mitos¢. Jeden
rzut oka na jasne, peine pogody oblicza Swietych,
jedno jedyne wspomnienie wrazenia doznanego ze
strony naszych siostr mitosierdzia wystarcza, aby
odeprze¢ zarzut w»zgryzliwosci« ascetow, jako bajke
wylegtg na podstawie jednostronnej polemiki.

VI.

I c6z wynika z konieczno$ci mitosci erotycznej,,
ktorej domaga sie E. Key? »Stare indyjskie zdanie
wielkg zawiera prawde: »ze meziczyzna jest potowa
cztowieka, kobieta rowniez potowg, a tylko ojciec i matka
razem z dzieckiem catkowitego stanowig cztowieka« (211).
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A wiec to miatoby by¢ uszlachetniajgce wzniesienie
zycia, przez caly szereg pokolehn osiggniete, to mia-
toby byé zwyciestwem »osobowosci« nad naturg, ze
cztowiek wspotczesny uznaje sie za potowrg, za czesé
i odtamek istotnego obrazu cztowieka, nie mogacg
sie bezwarunkowo oby¢ bez drugiej potowy do swe”o
uzupetnienia — innemi stowy, jest to przeciwienstwo
osobowosci! Czyz osobowo$é nie oznacza catkowito-
§ci i jednosci, niezaleznosci od ist6t o réwnej lub
mniejszej wartosci? Czyz nie jest to ponizaniem du-
szy i jej przeznaczenia, $cigganiem jej do zwierzecosci,
jezeli sie jej doskonato$¢ wigze z fizyczng czynnoscia
i uzdolnieniem do niej? Czyz nie znaczy to odebrac
kobiecie jej moralng samodzielnos¢, kiedy sie méwi,
ze »kobieta w swej tresci zyciowej zalezna jest od mez-
czyzny« (190)?

Z tych falszywych zasad zniewolona jest E. Key
wysnué praktyczne wnioski. Pozwala wiec kobiecie,
ktora wskutek niemoznosci zostania matkg, mogtaby
uwaza¢ to dla siebie za nieszczescie, wybra¢ mniejsze
zle, zosta¢ matkg, nie bedac zong. »Kto kradnie, aby
ocali¢ swe zycie, ten nie moze by¢ za to karany« (206).
Tutaj widzimy wyraznie, jak to fizycznie i pod wpty-
wem przymusu mys$li E. Key 0 »zyciu« w ktdre
»wierzy« ktore »uwielbia« (334). Jezeli umierajagcemu
z gtodu pozwalamy »ukrasc¢« kawatek chleba, uzasa-
dniamy to groznem, zycie na szwank wystawiajgcem
niebezpieczenstwem; ale kto zapore zycia duchowego
cztowieka, takngcego mitosci, stawia na réwmi z po-
przedniem cierpieniem, twierdzié¢ réwnocze$nie zmu-
szony, ze owa dusza bezbronna ulegnie nieodwotalnie
naporowi skionnosci. Tak to ludzkie zycie, ktérego
uszlachetnieniem sie zachwycamy, spada ze sfery
wolnosci i duchowos$ci w ciemng, albo na pét ciemng
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sfere nieuswiadomionej natury. Nie ma sie tu zgota
zamiaru zachecania »wiekszosci niezameznych kobiet,
aby braly sobie za wz6r powyzszy przykitad. Jezeli
kobieta jest przeswiadczona, ze dziecko jej mitosci
»opromienijej zycie a dla ludzko$ci cennym bedzie na-
bytkiem«, pozostaje czystg nawet jako niezamezna
matka; pomiedzy nig, co »ludzkosci w darze przynosi
dzieckox, a inng niezamezng matkg, ktora »dostaje
dziecko*, jest niezglebiona, bezmierna przepa$¢ (207
do 208). Mozliwe jest nawret, ze w»hetery«, polyga-
miczne nowogreczynki, »na przekér wszystkiemu za-
chowaly wobec icielkiego zdarzenia czystos¢ w gitebi
swej dusKy« (212)! Mamy tu wiec nie tylko »po-
dicéjng miare« dla moralnosci piciowej, ale tysigce
miar! Tak wiec reka kobieca niszczy wsrod kobiet
poczucie moralne, dosy¢ jeszcze silnie, dzieki Bogu,
w sercach ich tkwigce, i to w7 czasie, kiedy przera-
zeniem napetniajg nas straszne skutki obyczajowej
rozwioztosci wséréd mezczyzn, kiedy lekarze i politycy
stanowczo zalecajg obowigzek zachowania absolutnej
czystosci przed zawarciem matzenstwa. Tak wiec
zalete, strzezong dotad przez wszystkie ludy cywili-
zowane, jako klejnot kobiecej godnosci, niszczy sie
z zuchwalg odwaga, aby zadowoli¢ szczescia spra-
gnione serce. Wszystkie zastrzezenia i ograniczenia,
podawrane przez autorke, rozpryskujg i rwrg sie jak
pajeczyna wobec samowoli subjektywnych czynni-
kéw, ktére majg prawo stanowienia; sa niemi: roz-
strzyganie samowolne i erotyczna potrzeba jednostki.
Trzebaby chyba najpierw zapomnieé przedewszyst-
kiem o naturze sadu kobiecego, o uczuciowosci i na-
gtosci w pozadaniu i mysleniu kobiecem, aby uwie-
rzy¢ w to, ze podobne zasady doprowadzi¢ moga do
«czego innego, jak do poganskiej ptochosci i rozwio-
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ztodci. Ani natchnione ani pelne namaszczenia stowa
nie zdotajg oczom znawcy zycia zastoni¢ przepasci,
w ktorg powoli sie stacza taka oto moralnos$¢ i kul-
tura. Gdyby niemieckie kobiety nie odrzucily z calg
stanowczoscia i oburzeniem zalecan pani E. Key,
Swiadczytoby to smutnie o stepieniu sie ich poczucia
moralnego i o powierzchownosci, ktdrg daly sie
uwieS¢ pieknej formie, tre$¢ brzydka obejmujacej.

VII.

Z takg samg bezwzglednoscig przechodzi dalej
E. Key do reformy matzenstwa. Ciggle w idealnej
pozie, jak kaptanka nowej religii, wieszczy wEkrok
zwrécony w strone wschodzacej jutrzni, przybrana
w kwiaty poetyckiego natchnienia, kwietnemi wie-
zami frazesu za sobg zachwycone ciggngaca siostrzyce.
Mitos¢, taczaca w sobie zar zmystowoSci ze wzrostem
sit duchowych, jest samowtadna i nie zwigzana zadng
formg; zwiekszajgc zyciowe bogactwo dwojga, przy-
nosi korzysé dziecku i spoteczenstwu. Stad tez w»nie-
mozliwg jest rzecza z gdry rozstrzygnagé, cxy wolna czy
tez uprawniona mito$¢, rozerwane czy tez podtrzymy-
wane dalej matzenstwo, wiasnowolna bezd\ietno$¢, czy
rodzicielstwo jest moralne lub niemoralne« Nie »forma«
zwiagzku, ale jego »nastepstica« stanowia tu (17, 52).
Zadanie, aby matzonkowie, przekonawszy sig¢ 0 roz-
dzwieku wewnetrznym wzgledem siebie, dalej po-
mimo tego zyli wspoélnie, jest zab6jczym przymusem;
swielka mito$é«, opiewana przez poetdw, pozadana
przez nowoczesng kobiete, jest tylko tam mozliwa,
gdzie istnieje zupetna jedno$¢ miedzy zmystami
a dusza, rozkosza a obowigzkiem, ochrong wtiasnej
samodzielno$ci i poddaniem sie (118). Dwoje kocha-
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jacych sie, czujacych, ze sg dla siebie przeznaczeni,
dostatecznie dojrzatych, moze sie potgczyé bez for-
malnego maitzenstwa, jezeli w tern na przeszkody na-
potykajg, w»albo, jezeli sami nip zycza sobie tej form//«
(141). Wola ich jednak winna by¢ skierowana Kku
wspélnemu pozyciu, i nie wolno, aby zaraz ulegta
wobec trudnoS$ci i naprezenia, ktorych we wzajemnem,
ciggtem obcowaniu czesto unikngé nie mozna; ale
poniewaz jedynie uprawniong podstawa matzenstwa
jest mitos¢ osobnikéw, dla tego konieczng jest mo-
zno$¢ rozerwania matzenstwa, zalezna wytacznie tylko
od wolnej woli interesowanych o0sob, jezeli znikta
mito$é, zycie opromieniajaca. Ale ta mitosé, to »ero-
tyczne uczucie«, moze zagasng¢ niezaleznie od woli
cztowieka, a obudzi¢ sie dla kogo$ innego (322). Niema
tez innej wiernos$ci, oprécz wierno$ci, z mitosci wyni-
kajacej; »obowigzek wytrwania w maitzenstwie, ktore
grozi zagtada, nie jest wiekszy od, obowigzku pozbawie-
nia sie zycia dla kogo$« (323). Tak wiec mozna mat-
zenstwo zawrze¢ na probe; jezeli matzonkowie w»nie
dotrzymuja, co obie<ywaliz, jezeli nie wzniecajg juz
»wielkich uczué« jezeli nie wywolujg juz wewnetrz-
nego szczescia i rozrostu wewnetrznego, wtedy kazdy
z dwojga moze je zerwaé i potgczy¢ sie z inng istota,,
a nastepnie i wiecej razy to uczynié, gdyz dusza
i zmysly ucza sie czesto na wiasnych dopiero bile-
dach; nie mozna oznaczy¢ wieku ani granicy pocia-
gna¢ wobec mozliwosci budzenia uczuémitosnych (384)J.
»Wielka*, »przez los wskazana mito$¢«, stucha »z nie-

1) Mezczyzny nie hanbig »poprzednie stosunki«, utrzymy-
wane przed zawarciem maitzenstwa, jezeli kobiety nie uzywat
tylko jako »$rodka«; nie wstepuje on w zwiazek matzenski jaka
»nieczysty« »nawet wtenczas, kiedy nie jest wzorem wstrzemiezli-
wosci* (105).
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przepartg koniecznoscig« wiasnych tylko praw; »kto
silnemu podlega uczuciu, nigdy nie pyta sie, cxi tez
ma prawo do sicego uczuciac. Rozrastajac sie wsku-
tek swej mitosci, czuje, ze tem samem przyczynia sie
do rozrostu zycia ludzkosci. Czlowiek skrepowany
odczuwa z zupeitnem uprawnieniem maite tylko, po-
towiczne namietnosci jako »grzeszne« (383).

Rzadko sie zdarza, aby destruktywng jakg nauke
z tak btyskotliwg sofistyka i zapatem, litos¢ budza-
cym, rownoczes$nie za$ z zupetnem zapoznaniem zycia,
starano sie udowodni¢, jak sie to w wzmiankowanej
dzieje ksigzce. Chwilami trudno sie oprze¢ pokusie
zaprzestania wszelkiej dyskusyi, aby ten fajerwerk
kobiecej wymowy mogt sptongé spokojnie. Pomijajac
juz to, ze iskry, rozpryskujac sie wokoto, zniszczenie
w wielu zapalnych sprawiajg gtowach, nalezy sie
pewne uznanie autorce za jej rzetelno$¢ w wysnuwa-
niu naturalnych wnioskéw z rozpowszechnionych sze-
roko zasad etycznych; réwmoczes$nie nastrecza sie tu
jeszcze sposobno$¢ do wykazania wewnetrznego
.zwigzku wszystkich zagadnien zycia z podstawami
religii.

VIII.

Nasuwa sie tu najpierw7 powazna watpliwosc,
«do pewnego stopnia odczuwana nawet przez same
autorke, a dotyczy ztamania wiernosci malzenskiej,
oddania najwazniejszych celéw matzenstwa na pastwe
ztudzenn oraz chwiejnosci mysli w kierunku zmysto-
wym. Podniesienie zmystowrej sktonnosci do moral-
nej, petnej charakteru mitosci, jest S$cisSle zwigzane
z wihasciwoscig wiernosci. Duch, zwrdécony ku spra-
wom o trwatej wartosci, wtada nad zmiennem uczu-
ciem, oczyszcza je i chwiejny ptomien zamienia na
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zar spokojny, niegasnacy; czyni to za$, stawiajac juz
z gbéry przed oczyma kochajacych sie ludzi trwalg
wspolIno$¢é, niewzruszone prawo i nadzmystowy ideat.
Katolickie pojecie matzenstwa w zadnym razie nie
zamierza e»znaczenia osobistej mitosci« zastgpi¢ “pie-
tnem« religijnem albo spotecznem (15); pozostawia
ono wyprébowanie tej »mitosci« kazdemu z osobna.
Ale po doznanej probie wymaga katolicka moralnosé
rowniez dla tejze »powagi« mitosci $lubu zachowania
wiernosci az do $mierci. To wiasnie postanowienie,
powziete ze stanowiska mysli religijnej i najwyzszych
celébw spotecznych, jest w istocie »pietnem cxyli ste-
pieni«, Swietg »ieczecig«, podiug stdbw dawnych mi-
steryi, ktoéra zmystowo$¢, nieujeta w forme i nie-
opartg na pewnej podstawie, ogranicza i uszlachetnia.
»Do wielkich czynéw zdolny ten tylko, kto nic moze
postgpi¢ inaczej.U Ta witasnie konieczno$¢ obowigzku,
ta obietnica dana na cate zycie, kieruje wzrok i wole
ku sprawom wielkim, zapobiega pewnym porywom
zalu i zwatpienia, albo, gdy ich unikngé nie byto
mozna, dopomaga do uwolnienia sie od nich. Prze-
ciw temu wyobraznia i uczucie toczyé powinny po-
dwojna walke, jezeli do kuszacej ponety przytaczy
sie jeszcze mys$l mozliwego uwolnienia sie. Poniewaz
wedtug pani E. Key tylko »rozwdéj« albo »skutki«
stanowig o uprawmieniu mitosci, wiec do serc mat-
zonkow wciska¢ sie bedg pytania i watpliwosci,
z jednej strony wahanie sie i niezadowolenie, z dru-
giej trwoga i nieufnos¢. Jezeli zwigzek ma byé
tylko probg, w takim razie niemozliwe jest catkowite
oddanie sie; w probie bowiem tkwi juz mozliwos¢
roztagki. Owo najgtebsze zaufanie, owa Scista wspol-
no$¢ w mysleniu i odczuwaniu, jakiej sama Ellen
Key Zzada, nie jest mozliwa, jezeli to samo zaufanie,
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ta sama wspoOtwiedza subtelnych tajemnic i uczué
moze wkrétce potem byé udziatem innej istoty.
Nawet nie potrzeba mysle¢ o wiekszej czesci
ludzi, ktorzyby predko potrafili skarykaturowac¢ prawo
0 »wolnym rozwodziex- — a jednak prawa, jak tojuz
powiedziano, powinny by¢é dla wszystkich réwno
obowiezujacemi, chyba, ze jakie$ réznice, wewnetrznie
usprawiedliwione a dajace sie stanowczo rozpoznac,
domagaja sie wyjatkdw; o tem wiasnie jednak nie
moze by¢ mowy w walce erotycznych uczuc¢ i po-
zadan; w mitosci wszyscy ludzie sg ludZzmi, a naj-
wieksi czesto az nazbyt sg ludzmi. Zupelnie wy-
starczy przyjrze¢ sie tylko motywom rozwodu, poda-
wanym przez E. Kev, aby sobie uprzytomnié tysigce
ztudzen, jakie w razie zastosowania tych projektow
macityby mys$li i zaciemnialty sumienie. Przyczyng
rozwodu moze by¢ poetyczno$é miodosci, dajgca sie
$lepo uwie$¢ »pieknie zarysouanej linii ust«; dalej
fakt, ze kobieta »kochata mito$¢, a ?ie mezczyzne«]
ze sie pozwolitag uwie$¢ »przez ranng rose gtebokich
uczut« okrywajgca oschig zresztg dusze; ze »obcg na-
rodowosé« cztowieka uwazata za »oryginalnos$é« 0so-
bistg! Réwniez »zupetna przemiana, jaka nastepuje
w mysleniu i odczuwaniu« niejednej kobiety pomiedzy
rokiem dwudziestym a trzydziestym, czyni niemo-
zebng prawdziwg mitos¢; zetkniecie sie prostej
1 ociezatej natury z cztowiekiem »0 uczuciach i na-
strojach wiebe zmiennych«; zwigzek gtebokiej, wra-
zliwosci pozadajacej duszy z czcza i powierzchowng
istotg i t. d. (350). Do tego nalezy jeszcze dodac,
ze wspolczesni »czciciele zycia« zwykli patrze¢ na
nie »pod katem widzenia wiecznosci«’, zesrodkowuja
swoje site na jednej chwili, mogac tak »w krétkim
mczasie przezy¢ cate okresy« »Dla ludzi takich pogladéw
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zyciowych mniejsze ma znaczenie trwanie dtuzsze
sxcxe$(ia, anizeli jego petnia« (334). Takie pojmo-
wanie pozwala na bardzo szybkie zmiany w mitosci,
nie przynoszac uszczerbku podniostemu uczuciu,
ze sie wyzyskuje czas, »patrzac nan xe stanouiska
wieczno$ci«. Jest to rzeczywiscie zupelne przeci-
wienstwo do tego, co dotad uchodzito za wiecznie
trwale dobro i mysli wieczne.

Chwila staje sie wiecznoscia, »staje sie petng szcze-
$cia chwilg catych wiecznos$ci«; zapomina sie przytem
0 pojeciach, ktdre wyrazamy przez »dawniej i pdzniej,
albo w niepohamowanej a bezsilnej tesknocie usituje
sie zeSrodkowac je w biezacej chwili. Oto rozwig-
zanie problematu czasu i wiecznosci, w rzeczywistosci
wieczno$¢ negujace, a stawiajgce na jej miejscu
chwile wys$nionej wiecznosci, albo ekstaze, wznoszacy
sie ponad czas i przestrzen, albo tez wreszcie odu-
rzenie. Omawiajagc pdzniej pojmowanie pani E. Key
duszy i moralnych celéw ostatecznych, zobaczymy,
jak tatwo i w naturalny zupetnie sposdb wyzej przy-
toczone nastepstwa wyplywajg z jej pogladu na
dusze i moralnosc.

IX.

Drugim, decydujgcym powodem, dla ktérego
zwracamy sie przeciwko nauce pani E. Key o mal-
zenstwie jest wynikajace z niej ponizenie godnosci
1 stanowiska kobiety. Trudno wprost zrozumie¢, jak
mogto to nastepstwo ujs¢ uwagi i inteligencyi naszej
autorki. Sama pisze, ze kobieta, ktéra dawniej
byta dla mezczyzny tylko »picia«, przedmiotem roz-
koszy, staje sie »wladczynia, jezeli mito$¢ oxnacza
wytaczng wole ku jednej kobiecie, ktdrg mozna
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zdoby¢ tylko petna oddania sie stuzba«- (71); w uto-
rowaniu drogi do tego pojmowania przynalezy sie
zastuga wedtug autorki chrzescijanskiemu S$rednio-
wieczu. Ale mitos¢ nowych »czcicieli zycia« wcale
nie jest »wytgczng« — albo tylko wytgczng w bardzo
warunkowem znaczeniu, tylko tymczasowo. E. Key
mowi przeciez wyraznie, ze czciciele zycia chcieliby
na polu stosunkéw piciowych i w obrebie prawa
karnego zastosowa¢ tylko »warunkowe« sady, gdyz
dopiero wspélne pozycie moze wyrokowaé o jego
moralnosci (17). Céz wiec innego moze by¢ nastep-
twem tego, jak to, ze kobieta spadnie znow z¢ sta-
nowiska wiadczyni do poziomu stuzacej i niewolnicy?
Nastepstwa zwiazku piciowego sg dla kobiety zu-
petnie inne, sg one dla niej o wiele powazniejsze,
niz dla mezczyzny; przez matzenstwo i macierzyrstwo
traci ona w mniejszym lub wiekszym stopniu cie-
lesng piekno$¢ i czar, wszystko zreszta, co sie za-
wiera w stowie »dziewictwo«. Mezczyzna za$ pozo-
staje w petni swych sit, wcale nie pozbawiony tych
wdziekow, jakiemi moze oddziatywac na pleé¢ kobieca.
A wiec wolny rozwod, wracajagc wolno$¢ obu stronom,
nie zwracatby kobiecie tej sanuj wolnosci, co mez-
czyznie. — ROwniez i powody, sprowadzajace roz-
wod, stawiajg kobiete w gorszem potozeniu. Sama
E. Key przyznaje kobiecie wiekszg rownomiernosc
i wylgcznos¢ w mitosci, a silniejszg zmystowosé
i zmienno$¢ w uczuciu mezczyzny (104). tatwosé
rozwodu budzitaby w mezczyznie czesciej, niz w ko-
biecie, mysl i ochote do rozigki; mezczyzna bedzie
czesciej rzucat kobiete, niz ona jego. Przeciez u je-
dnego z matzonkéw pozadajagcego zycia, wystarcza
do uniewinnienia rozwodu niezadowolenie, uczucie
»zagtady*\ Zupeinie mozna to pojac, ze »przymusowe
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matzenstwo« jest dla wspdiczesnego nadcztowieka
nieznos$ng zawadg w zyciu; monogamia jest dla niego
i dla jego skionnosci jarzmem. Ale nie podobna zro-
zumie¢, jak moze napisa¢ kobieta: »Mito$¢, jakiej
sama George Sand szukata naprézno po drogach, % kto-
rych wracata z poranionemi a czasem zbrukanemi no-
gami.... — oto mitos¢, o jakiej marzy takze kobieta
nowszych czaséw« (75). Szczeg6lne to marzeniall)
Przeciwko »buddystycznemu spokojowi nierozerwalnego
matzenstwa« wytacza E. Key argument, zaczerpniety
chyba z czaséw S$redniowiecznych trubaduréow i sa-
déw mitosnych. »Gdy rozwod bedzie dozwolony, ivtedy
uwazaé sie bedzie w malzenstwie wiecej na duchowe
wrazliwosci z czasu, kiedy sie byto zareczonym, poste-
powanie bedzie wzgledniejszem, matzonkowie dazy¢ beda
do wzajemnego odradzania sie i do ujmowania sie na-
wzajem« (332). Teraz »w poczuciu przynaleznosci do
siebie wzajemnej nie krepujg sie malzonkowie do tego
stopnia, ze o tem, nie mogtoby by¢ mowy, gdyby nie
byto owej pewnosci« (371).

I tu niektére na rzeczywistosci polegajace spo-
strzezenia postuzyty za podstawe do wniosku zupetnie
btednego. E. Key poréwnuje matzenstwo przysztosci
z narzeczenstwem, poniewaz ono nigdy nie »jest«, lecz
dopiero »bedzie«, gdyz stale jest »warunkowe«, a ni-
gdy »nie zawarte« Przyzna jednak, ze takiem samem

) Moze sprawa w ten sposéb sie ureguluje, ze przeci-
wiennstwo pomiedzy mezczyzng a kobietg podiug E. Key coraz
wiecej znika¢ bedzie. »Mezczyzna — a i kobieta — stang sie
z uszczerbkiem swego drugorzednego charakteru piciowego wiecej
cztowiekiem« (84). Jakze,— moze i dziecko stanie sie cztowiekiem
bez przyczynienia si¢ mezczyzny i kobiety? Zapewne wszystko
bedzie mozna urzadzi¢ wedtug zyczenia wyobrazni, je$li wszystko
na innych oparte bedzie podstawach.

0 powotaniu kobiety. 7
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prawem mozna je poréwna¢ do owego okresu, jaki
dzisiaj w pojedynczych matzeistwach jjoprzedza rozwdd.
Rzeczywiscie, to pordwnanie jest trafniejsze; jasna
jest rzeczag, ze mitos¢ i szczeScie z okresu narzeczen-
stwa, caty nastréj, na tle ktérego wyrasta owa deli-
katna wzglednos¢, opiera sie na mysli o nadchodza-
cym, nierozerwalnym zwigzku i wiecznej wiernosci.
Jak sie uksztattuje duchowa i moralna strona na-
rzeczonych w nowej organizacyi mitosci, o tem E. Key
wie tyle tylko, co i my. Wreszcie rozwdd dzisiaj nie
nalezy do rzadkosSci; zdarza sie dosy¢ malzenstw,
zgadzajacych sie w tem z »matzenstwem przysztoscig,
ze maltzonkowie wcale nie roszczg sobie pretensyi do
bezwzglednego, nierozerwalnego prawa wzajemnego
nalezenia do siebie. Kto jednak mogthy wierzy¢
w to, ze w takich matzenstwach stosunki istnieja
delikatniejsze, subtelniejsza mitos¢, dla tego, ze bliski
jest rozwod, ze jedno nie jest pewne drugiego? Za-
pewne, brutalny umyst moze naduzy¢ »tej pewnosci«
matzenstwa i popusci¢ cugli swoim namietnosciom;
ale czyz brutalny cztowiek nie bedzie chetniej jeszcze
naduzywat niepewnos$ci maitzenistwa, grozac zerwa-
niem i rozwodem? A gdzie trwoga przed rozwodem
jest powaznym motywem zgodnosci, tam nie moze
by¢ mowy o mitosci, tak samo, jak przy »dagzeniu
do odradzania sie, aby drugiego sobie ujgé«. Wyracho-
wanie i che¢ podobania sie nie jest mitoscig i nie
stwarza mitosci; wieczne uganianie sie za ciagle za-
grozonem przywigzaniem jest wilasnie Kkarykaturg
mitosci. Mito$¢ jest spokojem duszy; nie jest to ten
wyszydzony »spokéj buddystyczny«, lecz zywy, do
tworczosci podniecajacy spokoéj. Ale najpierw po-
winno w cztowieku ukochanym wywota¢ ten spokdj
duchowy poddanie sie woli i serca; ze spokoju wy-
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ptywa ruch, jak z pnia mocno korzeniem utrwalo-
nego kwitngca, poruszajaca sie korona. »Obawa nie
jest mitoscig«; odnosi sie to niewatpliwie do obawy
i troski o wierno$¢ matzonka. Ws$rod stonecznych
promieni pewnej siebie, starofrankonskiej mitosci,
czesto gromadzity sie w zyciu matzenskiem chmury
burzliwe; ale te przejSciowe zaémienia sa lzejsze do
zniesienia, anizeli wiecznie kiebigce sie mglty i pe-
dzgce chmury, coby niezawrodnie sie dziato pod kwie-
tniowem niebem nowrej, »warunkowej« mitosci.

Pod owem storicem rozkwita u szlachetniejszych
natur caty bukiet cnét — cierpliwo$¢, che¢ do po-
Swiecen, wspaniatomysinosé, sita duchowa — otéz to
cnoty, nie rosngce pod zadnein innem niebem, pie-
kniej zdobigce dusze, anizeli szybko wiednace kwiaty
»narzeczenstwa« Nie jest to mozliwe ani pozadane
aby miodowe miesigce trwaly wiecznie; wyobrazenie
takie moze tam tylko powstaé, gdzie pomieszano
mito$¢ z namietno$ciag, gdzie nie zrozumiano, ze
ciezkie obowigzki zyciowe wymagajg wyzszych sit
duchowrych do ztagodzenia przykrego nieraz potoze-
nia, a nie »uczué erotycznychc

Podkreslanie wychowawczego wptvwT rozwodu
ma znéw to ujemnego do siebie, ze mezczyzna miatby
Z niego nieréwnie wiekszg korzys¢, niz kobieta. Po-
niewaz na podstawie niezmiennych fizyologicznych
i spotecznych stosunkdéw stanowisko mezczyzny po
rozwodzie jest o w-iele swobodniejsze i korzystniejsze,
niz stanowisko kobiety, wiec nie uczuwatby on po-
trzeby, aby przymuszaé sie do panowania nad soba,
wzglednie do kontrolowania S$cistego swych postep-
kow7 Za to kobieta, zostajagc ciggle w obawie, ze
grozi jej kazdej chwili rozwod, bytaby bardziej jeszcze
zalezna i bezradna, niz dzisiaj! Wiasnie nierozerwal-

7%
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100 Matzenstwo dozywotnie obrong kobiet.

no$¢ matzenstwa daje jej »pewnosé«, ktoérej pod wzgle-
dem wartosci nic zastgpi¢ nie moze. W takiem bo-
wiem potozeniu moze kobieta przewage sity i prawa
mezczyzny zamieni¢ na co$ wrecz przeciwnego, po-
stugujac sie dziatajgcemi nieznacznie a skutecznie
przytem S$rodkami wychowawczemi, rozwagi oraz mi-
tosci kobiece;j.

»Krok do jednozenstwa*, powiada pani Gnauck-
Kiihne, »byi najiuiekszym postepem, jakiego ludzkos¢
dokonata. Mezczyzna tracgc w jednozenstwie swobode
ruchéw, postradat bardzo duzo. Jasng jest rzecza, ze
takg umowe matzenska o wiele dotkliwiej uczuua mez-
czyzna, niz kobieta. Zona staioia wszystko na jedne
karte; jezeli mezowi tatwoby przyszto znalezé sobie
mtoda nastepczynie w miejsce podstarzatej jut zony,
za to zona, zuzyta stuzbg dla rodziny, nie tatwo zna-
laztaby mezczyzne, ktdryby przyjat na siebie obowigzek
utrzymywania jej, osobliwie ze innemu poswiecita swe
dziewictwo i miodosé. Kto jest prawdziwym obronca
praw kobiety, zniewolony jest tem samem do obrony
dozywotniego jedynozenstwa.« ¥

X.

Monogamia jest przedewszystkiem w interesie
dzieci. E. Key nie nalezy do tych, co burza ognisko
domowe, a dzieci najchetniej oddaliby na wychowa-
nie panstwu albo korporacyi. Przedstawia ona bowiem

Die deutsche Frau an der Jahrhundertwende (Berl. 04-
1SO. — Statystyka wykazuje prawdziwos$¢ tego twierdzenia
Z ludzi rozwiedzionych dwa razy wieksza liczba mezczyzn niz
kobiet znajduje sposobno$¢ do powtérnego ozenku. U wdow
i wdowcéw7 stosunek ten liczbowy przedstawia si¢ dla mezczyzn
o wiele jeszcze korzystniej (152).
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w spos6b bardzo przekonywajacy pieknosé ro-
dziny, uszczeSliwiajacy i ozywczy stosunek miedzy
matkg a dzieckiem, czar wspdlnego zycia rodzen
stwa. Ale dzieci nie powinny wymagac, aby
rodzice z przymusu podtrzymywali matzenstwo, po-
Swiecajagc w ten sposéb dla nicli swe wilasne zycie
i potrzebe osobistego szczeScia. A nawet nie jest
to w interesie dzieci, aby wyrastaty i wychowywaty
sie w ciezkiej, mglistej atmosferze nieszcze$liwego
matzenstwa (375). Mito$¢ ku dzieciom ma by¢
i w przysztym ustroju matzeAstwa konserwatywnym
czynnikiem do utrzymania chwiejagcego sie zwiagzku;
ostatecznie jednak kazde z rodzicow ma prawo
i obowigzek zy¢ w'tasnem swojem zyciem, a wiec
iS¢ za gtosem swrego przeznaczenia, jezeli ono wy-
maga rozw™odu oraz nowego matzeAstwa. Gdy juz
raz ludzko$¢ przyzwyczai sie do niekrepujacego sie
niczem rozwrodu, nie bedg jej w tym stopniu prze-
razaty nastepstwa, koniecznie stagd wynikajace, jak
np. rozdziat dzieci miedzy nieprzyjaznych sobie ro-
dzicow; rozwiedzeni matzonkowie pozostajg nadal
spokojnie »przyjaciotmi« i beda, o ile do tego okaze
sie potrzeba, spotykali sie celem odbywania narad
w inseresie dzieci (377). Pomimo rownej wartosci
obojga matzonkédw pozostajg dzieci w zasadzie az do
15 lat przy matce, a potem same mogg wybieraé
miedzy matkg a ojcem.

Druga strona jednak, o ile nie zostata uznang
za niegodng tego, jest uprawniong mie¢ dzieci
u siebie przynajmniej przez dziewiata cze$¢ roku
(446). Jezeli matka wychodzi powtdrnie za maz,
wtedy dzieci powracajg do ojca, o ile on tego pra-
gnie i nie zawiera nowego malzenstwa; ozeni sie
ojciec, wtedy matka ma zndéw prawo zabraé dzieci
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do siebie (447). Matce, nie majacej wiasnego ma-
jatku, winno spoteczenstwo ptaci¢ pewnego rodzaju
pensye, aby w ten sposdb daé jej moznos$¢ zacho-
wania koniecznej samodzielnosci wobec meza; ma
sie to odnosi¢ do kobiet, ktore nietylko w prawnym,
ale i w nieprawnym zwigzku zostaty matkami (406).
»Kiedy roznica miedzy prawe/ni a nieprawemi dzie¢mi
zostanie zniesiona w zupetnosci, wtedy w domu ojcow-
skim bedg mogty czeSciej przebywac¢ dzieci nie tylko
jednej zyjacej matki, jak to jest teraz, ale i dzieci
innych matek, jak, to bylo w starozytnosci, albo u p6t-
nocnych ludéw Europy w prastarych czasach; niekiedy
tez i w domu matki bedg mieszkaty dzieci zyjacych
jeszcze ojcow (413). Nie warto blizej rozpatrywac
podobnych projektéw. Pozatowania godne beda
dzieci, odsytane od ojca do matki, skoro w ktérym
z rodzicow ujawni sie »cud« i »zachwyt« nowej,
wielkiej mitosci! Jaka to rozmaito$¢ zadziwiajaca
zapanuje w przysztosci w domach matek i ojcédw,
gdy w Swieta rodzinne zejdg sie »po przyjacielsku«
dawni, zyjacy jeszcze ojcowie i matki, legalni i nie-
legalni, i wspolnie z obecnemi rodzicami radzi¢ bedg
nad wychowaniem dzieci i wspomina¢ dzieje mio-
dosci!

XI.

Na poczatku i na koncu ksigzki jest umie-
szczone zdanie Goethego: »Celem zycia jest zycie
samox.

Wszystko, co E. Key projektuje w swej re-
formie malzenstwa, jest, jak sama to przyznaje (454),
niepewne, ale zdanie powyzsze pozostaje niewzru-
szone. Im gtebiej myslg ta przejmie sie ludzkosc,
»tem powazniej bedg mezczyZzni i kobiety oddawali sie

http://rcin.org.pl



»Celem zycia jest zycie samox. 103

swemu duchowemu i cielesnemu udoskonaleniu ku spet-
nieniu zadan piciowych, jak to czynig chrzedcijanie
gwoli zbawienia dusxy« (455).

Darwinizm upowaznia autorke do nazywania
wszystkich norm etycznych niedoskonatemi i zinien-
netni, gdyz sama natura cztowieka jest niedoskonata
(55); z niego przejmuje réwniez pojecie zycici, znoszga-
cego istotug roznice miedzy cztowiekiem a zwierze-
ciem, zmystowoscig a duchem. Poniewaz zycie jest
czern$ najwyzszem na Swiecie — Boga ponadS$wiato-
wkgo niema, niema tez nieSmiertelnosci duszy —
zniewolona wiec E. Key postawié¢ je na pierwszem
miejscu  wszelkich wartosci, uczyni¢ przedmiotem
religii i uwielbienia: wiara zyciowa, uwielbienie
zycia — oto jej hasta. Ze S$cistosScig prawdziwie
zdumiewajacg spetnia sie tutaj stowo Sw. Augustyna:
»Regnat camalis cupidilas, ubi non est Dei chantas«;
cielesna rozkosz i mito$¢ wstepujg na tron przyna-
lezny Bogu, najwyzszej mito$ci najwiecej godnemu*
Nie naprézno wielokrotnie wypowiada E. Key zdanie,
ze na nowo bede odbudowane ottarze bogow?7 pto-
dzenie uosobiajgcych (162 etc.).

Ta monistyczna i naturalistyczna nauka o zyciu
przejawia sie réwniez w ustepach, gdzie mowa
0 »uduchowieniu« zmystowo$ci. Inne miejsca, pod-
kreslajgce obok zmystowosci takze i duchownosé,
Swiadczg niewatpliwie o zamiarze autorki przyznania
wznios$lejszym stronom natury ludzkiej naleznego im
miejsca; nigdzie one jednak nie wznoszg sie rzeczy-
wiscie do pojecia prawdziwie duchowego i boskiego
Dobra, ktére nie zajmuje miejsca obok zmystowosci,
lecz nad nig sie wznosi i naistotne zastuguje »uwiel-
bienie«. Pokazuje sie to szczegdlnie z zaprzeczania
istotnoSci dazeh moralnych, ktdreby wolne zupetnie
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byty od popedéw piciowych. Zmystowos$¢, a nade-
wszystko erotyczna zmystowos$¢, powiada E. Key.
jest Zrodtem wszelakiej tworczosci; kazda proba od-
taczenia moralnosci od zmystowosci hamuje rozwoj
ludzkosci (31). Nawet u Swietych gorgca, we krwi
gorejagca tesknota do stuzenia gatunkowa, pdzniej
dopiero przybiera charakter chrzescijanskiej mitosci;
»poniewaz pie iastkiem boskim w cztowieku jest
ptodnos¢, sita ptodzenia we wszystkich jego ksztattach,
nie moze nikt bez niej osiggna¢ »Swietosci i wspdlnosci
z Bogiem w pojeciu wiary zyciowej«.

Jezeli Ellen Key tak czesto zaznacza ducho-
wos¢ stosunku miedzy kochajgcemi sie osobami,
wzniesienie sie ponad zalezno$¢ od popedu, wysub-
telnienie jednostki ijej obcowania, to owo »uduchowie-
nie« polega w wielu razach tylko na tem, ze
autorka wystawia nie tylko realne, rzeczywiste uzycie
zmystowe, ale takze uzycie, w mys$li i wyobrazni
odczute. Te same uczucia, ktérych czlowiek zwy-
czajny doznaje tylko w spos6b bezpos$redni, moze
cztowiek wysubtelniony, wrazliwy przezy¢ mysla,
wyobrazeniem (108). Otz to fatalne ztudzenie, ktére
sobie pochlebia, ze z pomocg metodycznego wydeli-
kacenia uzycia uszlachetni¢ potrafito rzeczy same
w sobie niskie i zmystowe.

Tak samo wspoiczes$ni poeci i artySci sg prze-
$wiadczeni na podstawie tego ziudzenia, ze sprawy
natury piciowej mozna »uduchowié« subtelnoscig psy-
chologicznej obserwacyi, albo powabem artystycznego
przedstawienia.l

*) Rozkoszy piciowej we wiasciwem tego stowa znaczeniu
nie mozna wogéle uduchowi¢. Stad to pochodzi uczucie wstydu,
wiasciwe naturom prostym i naturom najbardziej wysubtelnio-
nym, obce za$ tylko naturom skrzywionym.
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My jednak nie pojmujemy zmystowosci, ktora
zachwyca sie E. Key, zawsze — posrednio czy bez-
posrednio — tylko w znaczeniu piciowem. Nawet
wtedy, gdyja E. Key oznacza jako czynnos¢ wyzszych
zmystow, jako estetyczng rozkosz i mitos¢, jako po-
tezng namietnosé, albo miekkie rozlewanie sie du-
chowe, nie stawia jej w odpowiednim stosunku do
ducha i moralnosci; jej zmystowos$¢ wystepuje z takg
stanowczos$cia, ze zagraza prawdziwej wolnosci i sile
duszy. Nie potrzeba w sprawie tej zajmowaé bez-
wzglednego stanowiska Kanta, ktéry kazdg zmystowa
sktonno$¢ uwaza za niemoralng, albo przynajmniej
za nizsza moralnie: katolicka moralno$¢é uznaje zmy-
stowo$¢, a nawret przyznaje wysokie znaczenie
moralne uczuciom zmystowym. Poglady i zasady,
ktére wypowiada Sziller w swych moralno-estetycz-
nych rozprawach, bronigc ich przeciwko Kantowi,
zgadzajg sie we wszystkich punktach istotnych z po-
glagdami Tomasza z Akwinu i dzisiejszej katolickiej
etyki. Zwracajg sie one tak samo stanowczo prze-
ciwko nierozsagdnemu uwielbieniu »przeduchowionej
zmystowosci«, gloszonej przez panig E. Key. Wedtug
niej wszelkie chcenie i wszelkie dziatanie przepojone
jest zmystowoscig i powstaje na tle zmystowosci;
Scisle mowiagc, niema w'alki miedzy duszg a rozkoszg,
istnieje tylko »hamowanie jednej namietnosci przez
drugg silniejszg« (31). Przeciwko temu wystepuje
kazda powazna etyka; moralno$¢, Swiadomosé obo-
wigzku, ma Zrodio swe w duchowych ideach i ce-
lach, a nie w zmystowosci; opanowanie uczuc jest rzecza
ducha, rozumu i woli, a nie »silniejszej namietnos$ci«
Owbcem tej walki ma by¢ przyttumienie »nieupraw-
nionych« pozadan, ale nie wytepienie zmystowych
uczu¢ wogole. Przetworzenie i uduchowienie uczué
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mozebne jest tylko przez duchowy wptyw, wywierany
na wyobraznig, przez bezustanne ¢wiczenie sie i przy-
zwyczajanie, wskutek czego wyniki zmystowe mogg
bra¢ udziat w zyciu ducliowem. W ten spos6b
zdobyli Swieci 6w zar mitoéci, te szlachetng subtel-
no$¢ odczuwania. Walka winna poprzedza¢ — pokdj,
umartwienie poprzedzat — nowe zycie. »Umrzeé,
aby zmartwychwsta¢é w wyzszej naturze, oto zasada
chrystianiimu — dostowne to i wyminie przeciwien-
stwo do wspotczesnego uzywania, zycia, »wyzycia sie«
I zdaniem Szillera wolno$¢ ducha polega na »opano-
waniu popedéw przez site moralng« i jest rysem
pieknej duszy, »wznoszeniem sie ku czystej inteligencyi,
(O wdziekach i godnosci). Poeta przestrzega przed po-
kusa wysubtelnionej zmystowosci, wnikajgcej pod zwo-
dniczym ptaszczem duchowej pieknosci az do wnetrza
prawodawstwa moralnego i zatruwajgcej u samego
zrodta Swieto$¢ zasad*. (O wzniostosci.)

XIl.

Nastepujgce wstretne zdanie S$wiadczy o tem,
jak mato duchowosci tkwi w pojeciu o mitosci, gto-
szonem przez panig E. Key, nawet w'edy, gdy nie
ma na mysli »erotycznych uczué« w $cislejszem zna-
czeniu: »Zadnego stowa nie naduzywano tyle, co stowa
»mitos¢«. Nie mata wina tego spada na glosicieli
chrzescijanstwa, ktérzy znizyli to pojecie do poziomu
chleba codziennego, do wszystkich uzywanego potraw,
do tak zwanej ogo6lnej mitosci blizniego. Ale niema
og6lnej mitosci blizniego i nie moze ona istnie¢; bytahy
taksamo sprzecznoscig sama w sobie, jak np. czworo-
katnos¢ trojkata... Wszelaka mito$¢é cztowieku do czto-
wieka, zastugujaca na te nazwe, jest w najwyzszym
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stopniu osobista* (257). Czyz mozna ciezej zgrzeszyc¢
przeciwko duchowi, nie tylko Duchowi S$wietemu,
ale duchowi moralnosci, duchowi ludzkosci, jezyka,
jak grzeszy nauka, ktora twierdzi, ze chrzescijanskie
przykazanie mitoSci blizniego jest naduzyciem stowa
»mitosé«? Zapewne, zadnego stowa nie naduzywano
w tym stopniu, jak stowa »mito$é«; ale wina tego
spada na tych, co stale wskazujg na zwierzecy pier-
wiastek jako na zrédio, a na odurzenie zmystow jako
na szczyt mitosci. Zapewne, kazda mitos¢, zastugu-
jaca na te nazwe, jest mitosScig osobistg; pytanie je-
dnak, czy ta osobisto$¢ mitosci tkwi tylko w cechach
indywidualnych, opiera sie na '»spieknem wygieciu linii
ust«, czy tez ma wiasciwsze sobie zabarwienie du-
chowe, czy nie nalezy raczej do duszy samej, nazna-
czonej w kazdym cztowieku rysami Boga, rysami
Chrystusa, jedynego celu ukochania. Jakiez to do-
brodziejstwo dla ludzkosci, ze niezliczone dusze,
a zwhaszcza dusze kobiece, z mitosci, powstatej
z ducha, opiekujg sie z bezgraniczng czutoScig opu-
szczonemi dzie¢mi, ubogimi, nieznanymi zupetnie,
chorymi i przestepcami; one to, idagc za przyktadem
Chrystusa, dokonywujg litosci nad ludem« cudu,
sycac wszystkich chlebem swej mitosci, wszystkich,
a nie wylacznie wybranych, »uszlachetnionych ludzi«!

Czyz E. Key nie zada, aby mito$¢ podnosita zy-
cie, zycie z wszystkiemi jego sitami, z dolg i niedola,
pragnieniem szczescia i ofiarami, niesionemi dla ludz-
kosci? Czyz tem przynajmniej nie objete poduiesie-
nie do dobr duchowych, petnych warto$ci wewnetrz-
nych? Gdzieindziej jednak dowiadujemy sie, ze mito$¢
jest samem -»zyciem, zycia«, nie tylko cze$cig zycia (61),
ze dla tysiecy kobiet »najwyzszem szcze$ciem« jest
mito§¢ mezczyzny; oszuka¢ sie na mitosci, znaczy
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tyle, co »oszuka¢ sie na zyciu« (114). »Podniesienie
zycia« jest w ustach pani E. Key czesto czczym tylko
frazesem; nie wnosi ona do mitosci ani jednego wyz-
szego czynnika, méwi tylko o niemoznosci nasycenia
jej i wyczerpania. »Wielka mito$¢« »jest namietnoscia
niegasnacg, zapierajacg oddech, zapetniajgcg zycie ra-
doscig i bolem, stajacg sie srodkiem, dokota ktérego obraca
sie cztowiek, zwiekszajgcg jego sity i bedacg ich zespo-
leniem we wszelakich objawach« (61); jest to owa na-
mietno$¢, ktéra wywolujagc coraz to nowe napiecia
ducha, tak umie oczarowac, iz jeden drugiego nigdy
zupeinie nie opanuje.
| w tem tu widoczny wielki btgd wspo6iczesnego

pogladu na zycie. Wielu sadzi, ze w nieskoriczonern
nastepstwie zmystowosci znikomych moze pochwycié
i obja¢ wieczno$¢. Stawiajg oni na réwni nienasy-
cone nigdy pozadania szczescia albo kultury z uwiel-
bieniem i mitoscia Boga, namietno$¢ z moralng pod-
niostoscig duchowa. Komentatorowie Fausta usitujg
nawrocenie sie i zbawienie jego objasni¢ tem, ze zadna
ziemska rozkosz ani tez czynno$¢ nie zdotala go za-
dowolié. Czepial sie kazdego zachcenia i odrzucat
je; w »ciggtym pochodzie naprzéd« i »w rozpedzie zy-
ciowym« nigdy nie znajdowat zadowolenia. Ale ciggte
bigdzenie i grzeszenie nie naprawia ztego; zachcenie
niemoralne albo niemadre nie staje sie moralnem
albo madrem przez »uganianie sie za zmiennemi po-
staciami«. Byé niezadowolonym nie jest ani zastuga
ani czynem wolnosci; jest tylko rysem szlachetnej
natury, danej od Boga; a réwnocze$nie jest napom-
nieniem, aby sie wyrzec mamigcych rozkoszy a wzrok
skierowa¢ ku prawdziwej szczesliwosci. Kto gardzi
tem napomnieniem, kto zadto znikomos$ci mysli ste-
pi¢ przez coraz nowe naprezenia i uczucia szczescia
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tego samego rodzaju, ten nie jest nawrdconym, ale
zaSlepionym i zatwardziatym grzesznikiem. Nieustanna
mito$¢ znikomosci nie jest jeszcze mitoscig wiecznosci
ani nawet jej poczatkiem, jak niezliczone zera nie sg
wartoscig, a nieskonczona ilo$¢ stworzen nie jest
Bogiem.

X111,

StyszeliSmy, ze wedtug E. Key »mitosé« jest
»najucyzszem szczeSciem« cztowieka, ze ci, ktérzy do-
znali zawodu w mitosci, uv/azajg sie »za oszukanych
przez zycie« (114). Ziemia winna sie zapeini¢ isto-
tami, szczescia taknagcerni. jezeli zycie ma spetié
najgtebszag swa wole; albowiem »rado$¢ jest doskona-
toscig« (59). Mitosé, jako wyraz szacunku wobec zy-
cia, winna zaja¢é miejsce bojazni Bozej; »pokorna
wdzieczno$¢ wobec misteryum zyciowego« jest nowem
nabozeAstwem (117). W ten spos6b wiec ubdstwia
sie ziemskie szczescie i podnosi do wysoko$ci ostatecznego
celu moralnego.

Roéwniez zdrowa filozofia moralna moze sie
opiera¢ na podstawie pragnienia szcze$liwosci. Swiety
Augustyn czyni to z upodobaniem; umie on w naj-
subtelniejszy i najbarwniejszy sposéb przedstawic
odruchy duchowe, ktore sg przy tem czynne. RO-
wnoczes$nie jednak wykazuje, ze przy gitebszem wni-
kaniu mys$l o szczesSliwosci wyrasta ponad siebie,
wznosi sie do pojecia Dobra, ktére jest doskonatoscig
wszystko obejmujaca, oraz zrédiem ludzkiej szcze$li-
wosci. Dowodzi, ze prawdziwa szcze$liwo$¢ ma te
wiasnos¢, iz z jednej strony miesci w sobie wszelka
moralnos¢, z drugiej za$ strony dostepng jest tylko
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dla moralnie dobrych w miare ich zastugl. Ellen
Key kusi sie réwniez potaczyé rado$¢ i Swietnosé
swej »mito$ci« z calem szeregiem cnot, jak ofiarnosé,
wspaniatomys$Inos¢ i t. d.; ale nie umie wittdmaczy¢
w jaki to spos6b owe cnoty z wewnetrzng konie-
cznoscia powstajg z »erotycznej mitoscic dwojga
Smiertelnikéw. Przedewszystkiem za$ wytgczona jest
mozliwos¢ wykazania, ze szczeScie jako wynik mi-
toSci naturalnem jest uzupeinieniem i nagrodg mo-
ralnej doskonatosci. Czy rzeczywiscie autorka w to
wierzy, ze Eros, »najstarszy z bogéwg dary swoje
rozdziela wedle moralnej zastugi, ze Amor dla tego
nosi przepaske na oczach, poniewaz, jak Justicya
nagradza albo karze, nie ogladajac sie na osobe? —
Takze i to jest warunkiem prawdziwej szczesliwoscig
ze jej nikt nie moze utraci¢ wbrew albo bez swojej
woli2. Opisujac szczesScie wielkiej mitosci, pord"
wnujgc zycie kochajgcych sie ludzi do harmonijnej
budowli gotyckiej Swiatyni, dodaje zaraz E. Key:
*jezeli jej $mier¢ nie przerwie*! Otéz i dla uzasa-
dnienia swej teoryi rozwodu zniewolona jest bez-
przestannie liczy¢ sie z faktem, ze czesto nawet naj-
wieksza mito$¢ konczy sie smutnem rozczarowaniem,
ze najSwietniejszy ptomieA zamienia sie w szary
popiét! | podczas takiego rozbicia sie »najwyzszego
szczeSciax, gdy kobieta jest pogragzona w najgtebszym
smutku, odwaza sie autorka wota¢ do niej stowami
Wiktora Hugo: N’ avez vous pas votre ame? (196)
— ona, co nie wierzy w nieSmiertelng dusze (156
197)! Odwaza sie wzywaé nieszczesliwg, aby wy-
kazata swoje »niezalezno$¢ ad wszystkich zewnetrznych

*) Epist. 130, 3. De Trinit. 13, 9. De mor. eccl. 10. 47.
2 Augustin, De mor. eccl. 5.
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loséw« potegg szukania samej siebie, odnajdywania
samej siebie, podnoszenia samej siebie (196); ona,
ktora krdétko przedtem glosita, ze »kobieta jest
w zycia sivego tresci zalezna od mezczyzny « (190)! Opu-
szczona czy zdradzona ma »zbawié« sama siebie, t. j.
»ujawni¢ swa wiasciwosé i w czynach zadokumentowad«
(196); srodki do zycia nigdy nie powinny zakryé¢ jego
celu, ktérym jest, zy¢ catgpetnig naszej istoty i w ten sposéb
pozwoli¢ bra¢ udziat w coraz wiekszej petnizycia* (200)!
W ten spos6b niestychane sprzeczno$ci prze-
plataja niezno$ne zwroty o rownej tresci; -»zycie«
pozada »zycia«, dusza szuka samej siebie, cztowiek
zbawia sie i wzbogaca przez swoje »wihasciwosé«
— samo obracanie sie mysli dokota siebie, ktére zdrowy
rozsagdek przyprowadza do rozpaczy i mimowoli
przypomina psa gonigcego za wiasnym ogonem!
Duchowe zycie potrzebuje duchowego dobra,
z ktérego zyje; albowiem zycie ducha jest pozna-
waniem i mitoscig, a oba czynniki potrzebujg przed-
miotu. Moralna doskonato$¢ i cnota polega na tem,
aby ¢kocha¢ to, co powinno by¢ kochanecl. Poniewaz
dusza nie posiada cnoty juz z natury swej, ale dazy
do niej, jest wiec rzecza niemozliwg, aby dusza zba-
wienia dostgpita sama przez siebie, przez swoje
wiasciwosé, tak samo, jak nie moze dojs¢ do dosko-
natosci przez bezcelowe ujawnianie sit swoich: Anima...
fieque nihil sequendo fieque stultiliam sequendo potest
ad sapientiam pervenire2. Zycie jej podnies¢ moze
tylko jakie$ dobro, jaki$ ideat, ktéry wyzszy od niej
zajmuje stopien, gdyz i na polu duchowem istnieje
prawro, ze sity zdobywac nalezy; moralne wzmaganie

* Augustin. Epist. 155, 13.
2 Ten sana, De mor. eccl. 9.
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sie ma za podstawe jakie$ Zrodto energii. »Chcesz
by¢ lepszym, niz jestes... szukaj teyo, co jest lepsze od
ciebie«*). Samo juz wahanie sie duszy miedzy szcze-
$ciem a niedola, madroscig a gtupotg, wskazuje jej,
»ze zrédio jej zycia znajduje sie ponad nia, ze obfitszej
i pewniejszej dozna radosci w #gcznosci z owem icyz-
szem zrédiem Swiatta, anizeli sama w sobie«2).

XIV.

Dazenie oznacza potrzebe, wznoszenie sie do-
wodzi niedoskonatosci, “pozadanie szczescia« jest tyle,,
co nedza i préznia. W przeciwienstwie do wyzej
cotylko przytoczonych samowitadnych orzeczeh, wy-
raza takze E. K. czasem dosadnio to samo zapatry-
wanie. Zaprzeczajac istnienia Boga i nieSmiertel-
nosci, a wiec nie uznajac istnoSci zrédta moralnego
i szczeSliwego zycia ponad duszg, zniewolona E. Key
wyttdmaczy¢ owo dumne ukojenie sie duszy. Stad
dytyrambiczno-religijne formuty, ktorych celem jest
przybranie zycia, objawiajgcego sie w duszy (i po-
nizej duszy), blaskiem boskosci. E. Key jest tyle
uczciwa, ze przyznaje sie do takich motywéw swej
nowej »wiary«] stad tez jest to raczej wiara rezy-
guacyi, niz wesotej nadziei. Nowa tesknota za mi-
toScig »zrodzita sie z poczucia osamotnienia czto-
wieka wsrdd jemu podobnych, osamotnienia coraz wieg-
kszego, im wiecej dusza jaka$ odznacza sie wtasciwoscig.
Jest to tesknota za druga duszg ludzka, ktéra ma nasze
dusze wyzwoli¢ ze smutku tego osamotnienia, smutku,
dawniej spokojem w Bogu kojonego, odnajdywaniem

1) In Psal. 32. Il. 15.
2) Epist. 118, 15.
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w Bogu. Teraz jednak dusza szuka tego spokoju u so-
bie podobnych, szuka go iv duszy drugiego cztowieka,
czuwajacego réwniez z szeroko otwartemi oczyma,
w ktorych ta savia odbija sie tesknota; w duszy, ktdrej
mitos¢ udziela cudownej sity uwolnienia nas od uczucia,
ze tu na ziemi obcymi jesteSmy — tak samo, jak i ona
dozna wyzwolenia przez nasze dusze; w duszy, ktorej
ciepto roztopi lodoice wiezy, nalozone na nas przez
mrozny S$wiat, abySmy jej powierzyli bez sromu sue
tajemnice i $wietnoSci« (77). Tragiczne tylko w nas
obudzi¢ moze uczucia, jezeli zamiast Bdstwa wska-
zujg nam cztowieka, jako najpewniejszg ostoje spo-
koju i mitosci; przy takiej zamianie nie mozna wy-
znawcom nowej wiary obiecywa¢ spokoju, ktory
>kiedyS« w Bogu znajdywano. W jaki spos6b moze
jaka$ dusza udzieli¢ innej spokoju, jezeli sama w so-
bie nie posiada podstawy do moralnego i szczesli-
wego zycia, lecz ciggle jeszcze jej szuka z gorgcem
upragnieniem! | jakze moze dusza, patrzagca w pot-
cieniu na dzienne promienie szeroko rozwartemi
oczyma, napetnié Swiattem i cieptem inng dusze,
ktorej oko z takg samg tesknotg w zmierzch sie
wpatruje! Jakiez »SwietnoSci« moze ujawni¢ swemu
przyjacielowi dusza, na ktérej ciezy osamotnienie
i wygnanie; czyz jej »tajemnice« i zagadki moga
wla¢ site i ukojenie temu, co naprézno stara sie
poja¢ swoje »tajemnice«! Czy gtodny moze gtodnego
nasyci¢ chlebem, zycie wracajagcym, czy zbigkany
wskaze zbigkanemu droge do domu prowadzacg?
Jezeli kazdy uczuwa sie na ziemi »obcyme jezeli
Swiat mimo wszystkich ludzi »coraz wiecej go mrozi,
jakzez moze sie spodziewaé, ze bedzie mu na Swiecie
cieplej i swobodniej za przyczynieniem sie jakiej
innej duszy! Czyz nie przypomina to smutnego

0 powotania I¢ebUty.
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obrazu zbitgkanych dzieci, ktére siadajg w $nieg i tu-
la sie do siebie, w nadziei, ze w ten sposob poko-
naja zabdjcze zimno?

Mitos¢ do cztowieka, chociazby najwiecej da-
wata szczeScia i pomocy, nie moze jednak nigdy
w bezwzglednem znaczeniu tego stowa uszczesliwic?
wypetni¢ zycia i wyzwoli¢ z niedoli. Tym sposobem
oddalibySmy zycie i szczeScie na los przypadku,
ludzkiej utomnosci, niewiernosci i S$lepych poteg
$mierci. To, co tak podlega ztudzeniu i zmianie, jak
ludzka sympatya i przestawanie dusz ze sobg na
ziemi, nie moze nazywac sie »spokojem», nie moze
zapewni¢ ludzkiemu chceniu mocy, polotu i pewnosci.
Nie jestze cala teorya rozwodu pani E. Key wiadnie
przeciwienstwem spokoju, jednosci, ukojenia? | do-
kadze zwrdci swe »tesknotg plonace« oczy wdowa
wstrzas$nieta Smiercia meza, jezeli trawi jg bol osa-
motnienia, dokadze indziej, jezeli nie w ciemng noc
nicestwa albo w bolesng préznie przesztosci — kiedy
juz nie zamierza w mezczyznie po raz drugi szukaé
tresci swego zycia?

Jakze inaczej zupeinie dzieje sie¢ z mitoscig do
Boga, ktéra dusze koi i uspokaja, z mitoscia do tego
Boga, co sie w osobie Chrystusa znizyt do ludzi
i na zawsze juz z nimi pozostaje w swych stodkich
i Swietych tajemnicach! Chrzescijaniscy mysliciele
rowniez prawrdziwie i pieknie przedstawiajg nam
uczucie osamotnienia, jakiego dusza doznaje wobec
natury i ludzi. >Im wieksze, im szczegdlniejsze jest
przejmujgce nas uczucie«, pisze M. Dcutinger, tem
mniej beda nas ludzie rozumieli. Im wyzszy czio-
wiek, tem wiecej osamotnione jest zwykle jego serce.
Kazdy szuka mitosci, a nikt nie chce anionie moze
Jej da¢, wiasnie dla tego, ze kazdy jej szuka. Serce,
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pozadajagce mitosci z natury swej, nie powinno, szu-
kajac jej, zwraca¢ sie do tych, co podobnie jak on
spragnieni sg mitosci... Kto chce zrozumieé¢ nature
i rozwigza¢ dotyczaca sie niej zagadke, powinien
mie¢ klucz do tego; kto pragnie pozyska¢ mitosé
ludzi, winien im sam da¢ mito§¢. Wprzéd winno
serce znalezé prawde i mitos¢ poza i ponad ludz-
koscig i naturg, a wowczas pokocha i zrozumie
jedno w drugiem. W wierze w Chrystusa i w jego
Swietg mitos¢, w wierze w ciggle obecng Swietnosé
i peinie tej boskiej mitosci, otrzymuje Swiat inne
zycie a zycie ludzkie inny ksztatt... Wierzace serce
wszedzie spotyka Swietqg mitoS¢ i przez nig dopiero
pojmuje prawde stow, ktére oblubienica wygtasza
w piesni nad piesniami: »Patrzaj, tam moj ukochany,
idzie przez gory, icznosi sie po nad, niemi«/

XV.

Tego rodzaju osobiste, egoistyczne pojecie zycia
i jego najwyzszego celu, jak sie to uwidocznia w przy-
toczonych wyzej ustepach pani E. Key, nie znika
wiasciwie nawet wowczas, gdy autorka moéwi o po-
trzebie podniesienia zycia catej ludzkosci obok zycia
indywidualnego. Wzmozenie bowiem szczescia ludz-
kosci dokona sie jej zdaniem przez »wielkg mito$é«
jednostki, przez promieniejgce szczeScie wybranych.
Zdaje sie, ze E. Key nigdzie nie odczuwa potrzeby
podporzadkowania szczescia indywidualnego dobru
spotecznemu, jako stanowczo istotnemu celowi mo-
ralnosci. Z drugiej za$ strony ludzko$é, jako suma
jednostek, nie stanowi wr istocie zadnej wielkosci
0 wartosci bezwzglednej, jezeli tej wartosci nie ma
jednostka. »Dusza« ludzkosci potrzebuje tych sa*
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mych ideatdw i Zrédet energii, co dusza jednostkowa.
Owi moralisci, ktérzy chcieliby w miejsce mitosci
Boga postawi¢ mitoS¢ blizniego i prace spoteczna,
zapominajg catkowicie, ze mito$¢ jest pojeciem nie-
stychanie trudnem do okres$lenia dla swego rézmo-
rodnego znaczenia. Kto nie zdat sobie sprawy
z tego, jak ma kochaé samego siebie, nie jest zdolmy
do rozumnej, w czynach objawiajacej sie mitosci
blizniego. Kocha¢ w petni znaczenia tego pojecia,
znaczy, wychowywaé bliznich dla spraw najwyzszych
i wiecznych; nie tylko dbaé o polepszenie iich
zewnetrznej doli, ale o oczyszczenie ich serca, za-
spokojenie potrzeb wewnetrznych. Zapewne, istniejg
troskliwo$é i dobroczynnos$¢ spoteczna, ktore, nieza-
leznie od nauk i obietnic wiary, spetniajg swe dzieta
i zwyciestwa Swieca; ale one moga tagodzi¢ jedynie
powierzchowna niedole, widzialne rany przewigzywac,
ale nie moga ukoi¢ i uleczy¢ najgtebszych ran i cho-
rob, ktére trawiag serce cztowieka, a dzisiaj osobliwie
sq przyczyng wielkiego rozgoryczenia spotecznego.
Co stanowi wewnetrzng pocieche i podstawe czto-
wieka, to tez jest miarodawczem dla jego sadu i dzia-
tania spolecznego. Wystarczy przypomnie¢ sobie
tylko stanowczy antagonizm socyalizmu do chrzesci-
janskiej dziatalnoSci spolecznej i przeciwienstwo
wspotczesnej pedagogiki do chrzeScijanskiego wy-
chowania miodziezy. Cala pisarska dziatalno$¢ pani
E. Key oraz innych kobiet, ktére wzruszone nedza
swych sidstr, przelicytowywujg sie w projektach, celem
znalezienia nowych podstaw etycznych, jest naj-
jaskrawszym dowodem, jak bardzo mitos¢ zalezna jest
od ¢wiary« i do w»religijnej« naklania propagandy.
Dziatalno$¢ ich wykazuje dalej, ze formy wspotczucia
i troski o innych ksztattujg sie rozmaicie, zaleznie
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od pogladu na Swiat, z ktérego wyptywa owa re-
formatorska gorliwo$é. Podobnie ma sie z mitoscia,
ktéra w ciasnem kole rodzinnem uszcze$liwiajaca
rozwija site. Gdzie niema swobody religijnej, uspo-
kojenia i zjednoczenia dusz, moze wprawdzie tgcznosé
matzenska ziemskie zrodzi¢ zadowolenie, ktére w nor-
malnych czasach pokonuje uczucie osamotnienia
i prozni bytu; nie moze jednak najgtebszej tesknoty
serca ukoi¢, najwyzszej niedoli i rozpaczy z zycia
usung¢. Sita prawdziwej madrosci zycia i sprzymie-
rzonej z nig mitoSci wystepuje na jaw nie w dniach
szczescia petnego blaskow stonecznych, ale w dniach
walki i ciemnosci. Zawsze, a zwlaszcza »iv najciez-
szych godzinach bolu« (196), pozostawia cztowiekowi
niezalezno$¢ moralnych dazen, otwiera przed nim
nadzieje szczesliwego zycia. Co F. W. Weber modwi
0 gwiazdach: Dopdki przyswieca stonice szczescia, nie
widzisz nas pobladtych, lecz iv niedoli i w noc ciemng
znaczymy ci droge jasnym szlakiem«, — to samo od-
nies¢ mozna do religijnych nadziei i obietnic, ktére
sg nam gwiazdami przewodniemi.

XVI.

Jest to zaleta nauki o zyciu pani E. Key, ze
uwaza mito$¢ za najdzielniejsza site ducha, za najdo-
skonalszy wyraz jego moralno$ci, za najistotniejsze
zrédto jego pokoju. Najwznio$lejsze formy ziemskiej
etyki, moralnos¢ stoikéw, prawa rozsagdku Kanta

moralno$¢ postepu kultury przedstawiajg sie bar-
dzo ujemnie z tego wiasnie wzgledu, ze nie uzna-
w-gja tej najgtebszej, duchowej potrzeby. Zasadnicza
myS$la pierwszej jest >uszanowanie« woli wobec pra-
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wa, gtéwna podstawa drugiej parcie woli do twor-
czosci, »produktywnos$c« dziatalnosci. Obie sa nieotd-
tacznerai przejawami moralnego myslenia, ale u:ie
stanowig jadra etyki; obie przedstawiaja wazng
strone wolnej dziatalnosci, wysokie dobro etyczniej
kultury, ale nie odpowiadajg doskonatosci i wznio-
stosci najwyzszego Dobra. Cnota oznacza podimg
stbw $w. Augustyna mito$¢ tego, co jest mitoSici
godne (diligere quod diligendum est); szlachetne zy-
cie i szlachetna dziatalno$¢ powstaje ze szlachetnej
mitosci (non faciunt bonos mores nisi boni am»o-
res).Ale E. Key popetnia wielki biad i dSa
tego jej etyczny poglad na zycie nie dosiega pozio-
mu dwoch wspomnianych systematéw, uznajac za
najwyzszy, zyciu warto$¢ nadajgcy cel i przedmiot
mitosSci — jednostke ludzka. Mitos¢, majaca pa-
nowac¢ nad istnoscig, dusze wypetnié, sobg przepoic
moralno$¢, winna zwraca¢ sie ku wiecznemu, o0gol-
nemu, a jednak duchowo zywemu Dobru; mitos¢
taka znaczy: »Trwaé przy Bogu, aby dlan zy¢, aby
przezen byé madrym i szczesSliwym (adhaerere Deo,
ut ei vivat, inde sapiat, illo gaudeat)«?2 Ale ponie-
waz ludzkiej mys$li i uczuciu trudno jest poja¢ Boga
w jego duchowosci i nadzmystowosci, dla tego »do-
bro¢ Boga i jego mito$¢ ludzi« widomie objawita sie
w Chrystusie. On jeden maégt z osobliwg wznio-
stoScia i pewnoscig postawi¢ mitos¢ do siebie na
réwni z mitosciag do Boga, a wynies¢ ja ponad mitosé
do matki, ojca i zony; mdgt on sie odwazy¢, mitos¢
te, chociaz wybrata nawet $mier¢ na krzyzu, nazwac
»zyciem« duszy!

1) Epist. 155. 13.
2) De civ. Dei XII, -1, 3.
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Mitos¢ do Boga i Chrystusa jest i dla dzisiejszej
ludzkosci »wielka«, zyciodajng mitoscia; ona to je-
dnoczy przeciwieristwa i potrafi przetrwa¢ zmiany
losu; zapewnia duszy wolno$é i osobowos$¢, nie za-
braniajac zresztg pociech ziemskiej mitosci. Dosy¢ jest
silna, aby wznieci¢ ptomien radosci i posSwiecenia
duchowego, ktore przezwycieza ptciowy poped a szla-
chetng moc uczucia podnosi do zaru i czystosci; dos¢
silna, aby rodzi¢ natchnionych Swietych, nie »zgry-
zliwych ascetow«*. Ona #aczy duchowe i spoteczne
zadania, nauke, sztuke, wychowranie i dobroczynnosé
zywym zwigzkiem z osobistem Dobrem duszy, ktére
serce i uczucie pobudza i napetnia; ona to idei ab-
strakcyjnej nadaje site i gorgco osobistego ideatu*
spotecznym wartosSciom i dzietom tetnigcg site i ciepto
osobistej stuzby, z mitosci pochodzacej. »Coscie uczy-
nili, najmniejszemu z moich braci, mniescie uczynili/«
Stowa najwyzszej wartosci odnosnie do udziatu ko-
biety w pracy kulturalnej; czysta nauka i publiczua
dobroczynnos¢ tylko rzadko bardzo zastepuja jej brak
osobistej mitosci.

Kobiety, ktére doznaty zawodu pod wzgledem
osobistej mitosci, napetnia mito$¢ nadnaturalna wielka
treScig zyciowa, podtrzymujac ich wesoto$é i moralng
odwage, ratujac je od zabdjczej mysli, ze »zycic nic
im nie dato« Z drugiej za$ strony mitos¢ ta po-

) M. Eck: Die juugfr. Frau 94: »Przecietnie odznaczajg
sie diakonis/ci icyzszcm wyksztatceniem w stosunku do zakonnic,
ale tez sg w ogdle wiecej zrezygnowane, zgorzkniate — braknie im
tej prawie nadziemskiej, dziecigcej radosci Chrystusowej oblubienicy.....
Ogodtem jednali przystuguje katolickiej siostrze palma wieJcszego po-
Swiecenia, radosnej, dzieciecej pokory, promieniejacej ofiarnosci. —
Palme te odbiera ona a ragk ludzi, najbardziej to tern miarodajnycht
% rak lektfrzy.«
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zwala na zwigzek matzenski piciowy i mitosny i bto-
gostawi go; i Kosciét moéwi takze o wielkiem >mi-
steryum« matzenstwa, zapewnia osobistg wolnos$¢ pod
wzgledem zgody na zwigzek matzenski i przyczynia
sie do wzmozenia duchowej gtebi i godnosci mat-
zenskiej sktonnosci. W naturaluem wykonywaniu
celu matzenstwa nie widzi wecale grzechu, ale »obo-
wigzek« matzonkéw; w zmystowej rozkoszy widzi na-
turalne jego uzupetnienie, ktdre nie jest wprawdzie
pierwiastkiem gtéwnym, ale nie jest tez czem$ nie-
czystem]. Katolickie podkreslanie jedynosci i nie-
rozerwalnosci matzenistwa nie jest tylko »konsekwen-
tnem stanowiskiem«; nierozerwalnos$é jest bowiem je-
dynym czynnikiem, zapewniajagcym czystos¢ matzen-
stwa, Swieto$¢ i piekno$¢ zycia rodzinnego, réwng
godnos$¢ i uprawnienie kobiety. Nadnaturalna mitos¢
czyni mozliwemi wiernos¢ i cierpliwo$é, potrzebne do
takiego matzenstwa. Ciezkie ofiary i prywacye za-
meznych kobiet wzbudzajg tak czesto wspéiczucie
i wydajg sie nieznosne dla ziemskiego uczucia; ale
jak w Boga ufajgca, znoszaca cierpliwie kobieta ma
pewno$¢, ze nie zginie, lecz przez Krzyz ku Swiattosci
sie wzniesie, tak tez odstania ona $wiatu wielkos¢
duszy, pieknosé moralng, ktéra obok posSwiecenia sie
oblubienicy Chrystusowej najwiecej to sprawita, ¢e
znikneto btedne mniemanie o moralnej niemocy ko-
biecej. Owa mitos¢ oztaca swym blaskiem troski

J Trudno uwolni¢ $w. Augustyna od zarzutu, ze zbvt
rygorystyczne w tym wzgledzie zajmuje stanowisko. Ale takiego
zarzutu nie mozna uczyni¢ moralnosci Kosciota. Juz staro-
chrzescijanscy nauczyciele, jak n. p. $w. Chryzostom, odnosza
»wielka tajemnice* nie tylko do nadnaturalnej strony matzenstwa,
ale i do tajemniczego pokrewienstwa i wzajemnej sktonnosci
otnt pici do siebie (Chryzostom., In Eph. hoai. 20, 1).
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i chwiejnos¢ szczescia matzenskiego, nuzaca codzien-
no$¢ wspolnego pozycia, bezustanng fluktuacye na-
strojow duchowych. W niezliczonej ilosci matzenstw
urzeczywistnia ona w ten sposéb ideat »matzenstwa
i mitoSci« o wiele piekniej i szczeSliwiej, niz to sie
dzieje u wielbicieli nowego zycia. Owa mitos¢ zlewa
wreszcie tagodne Swiatlo pociechy do samotnosci
cztowieka, ktéremu $mier¢ odebrata »przeznaczong lo-
sem mitos$€«; ona to wzajemnemu »przeznaczeniu*
nadaje powazniejsza i glebsza wartos¢, uczac zywej
i ptodnej tacznosci poza grobem i budzac nadzieje
spotkania sie znow na tamtym S$wiecie.
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Obowigzek poszanowania 1 wolny
wybdr powotania w zyciu kobiet.

Kontrast miedzy osobowos$cig a uczuciem przy-
naleznos$ci spotecznej, miedzy dgzeniem wolnosciowem
a spoleczng zalezuosciag wywotal naprezenie wsrod
wspdbiczesnych kobiet; sita tego napiecia jest wpraw-
dzie zrozumiata w czasach dzisiejszych i mozna ja
wyttémaczy¢ duchowemi i spotecznemi pradami, nur-
tujagcemi we wspotczesnych spoteczenstwach, niemniej
jednak zagraza spokojnemu i pozytecznemu rozwo-
jowi zycia spotecznego. Alicya Salomon w rozprawiel,
zastugujacej na uwage, wywodzi, ze ten konflikt mie-
dzy dazeniem do rozwoju swej indywidualnosci a za-
parciem sie si¢hic*, nigdzie nie odgrywa wazniejszej
roli, jak ws$rdd panien klas zamoznych. Jedna ich
cze$¢, t. j. natury skromne i poswiecajgce sie, mar-
nieja w stuzbie krétkowidzacego i ciasnego egoizmu
rodzinnego; druga za$ obejmuje charaktery niedoj-
rzate i niedoSwiadczone, toczace walke z rodzicami

* Die Entfaltung der Personlichkeit und die sozialen
Pflichten der Frau (Separatabdr. aus der Mouatschr. "»Die Frau -)
Berlin 1905.
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w imie praw swej indywidualnosci, aby zy¢ wytacznie
wedtug swych sklonnosci i staé sie prawdziwemi
pasozytami na spotecznym organizmie. Autorka stu-
sznie zupeinie zwalcza przedewszystkiem ten indy-
widualistyczny kierunek; pobudke za$ do tego, jak
nalezy wnosi¢ z powtarzanych ciggle uwag, dat jej.
wptyw pism pani E. Key, wywierany na miodsza,
generacye panien. Poglady pani E. Key nazywa
Salomon »szlachetnym indywidualizmem«; sadzi ona,
ze rozgtos, jaki kierunek ten znalazt w ostatnim»
czasie w prasie i w opinii powszechnej, nalezy przy-
pisa¢ »niezrozumianym« formom. Sadze, ze te *nie-
porozumienia«, jezeli je za takie uwazaé nalezy, wy-
wotata sama E. Key; nawet pisarski »indyitAdualixm«r
jezeli ma by¢ »szlachetnym irnlywidualizment<, winien
liczy¢ sie z nieuchronng, rychlejsza lub pdzniejszg
konsekwencya spoteczng. Prawda, ze pani E. Key
unika niektérych wstretnych pogladéw Stirnera lub-
Nietzschego; gdy n. p. stawia za cel: podniesienie
zycia indywidualnego, nie zapomina tu i owdzie do-
da¢, ze takie podniesienie zycia samo z siebie ko-
niecznie przyniesie korzy$¢ spoteczenstwul). Ale je-
zeli gtéwny motyw jest istotng treScig muzyki, wtedy
zaznaczy¢ tu nalezy: indywidualizm pani E. Key
jest hastem do walki w imie egoistycznego, a nie
altruistycznego Kkierunku zycia; alarmujgce tony,,
huczgce fanfary zagtuszajg spokojne akordy i powazne
frazy muzyczne.

»Mlodosé«, powiada pani E. Key w odniesieniu
do naszej kwestyi, jest pasmem walk, Id6ryeh przy-
czyng jest czesto sktonno$¢ rodzicdw do przeksztatcania
dzieci. — sktonno$¢, przeciwko ktérej teraz dopiero dueci

i) Die Entf. d. PersonLichkeit u. s. w. 82.
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odwazyty sie walczy¢ — albo dazno$¢ dzieci do zacho-
wania swych ideatdic, rézniacych sie zawsze od ideatéw
rodzicéw, gdyz inaczej »nowa generacya nie miataby
racyi bytu« (Jerzy Brandes.) Rodzice mogliby oszcze-
dzi¢ sobie i dzieciom niezmiernie wiele przykrosci, gdyby
zrozumieli zaraz od poczatku: ze dzieci moga staé sie
wybitnemi jednostkami tylko jako nowe indywidualnosci,
z nowymi bogami i nowemi celami; z prawem bronie-
nia swej istoty; z oboicigzkiem szukania nowych drdg,
przyczem majg prawo zgdania szacunku dla siebie ze
strony rodzicow, tak samo, jak rodzice maja prctwo wy-
magania od dzieci czci dla siebie za to, czem byli luS
sg, czego pragneli lub pragna.«) »Rodzice sg jednem
tylko ogniwem w nieskofnczonym tanicuchu pokolen; ro-
dzice udzielili dzieciom krwi setek tysiecy, a te majg
dalej jg przekazyica¢. Dzieci majg wyzsze obowigzki
wzgledem tych wszystkich umartych i nienarodzonych
jeszcze, anizeli wzgledem jednej pary luclzi, ktéra stata
sie ich ojcem i matkg .... Nie powiem, ze jest obo-
wigzkiem dzieci zawsze rodzicom sprawiaé rados¢, prze-
ciwnie, moze by¢ ich obowiazkiem, sprawia¢ im zmar-
twienie — aby swym potomkom sprawi¢ rado$¢. Dobrze
jest czci¢ ojca i matke; wazniejsze jednak jest przyka-
zanie, o ktérem zapomniat Mojzesz: Czci¢ syna i cdrke9
jeszcze przed ich urodzeniemZ«2)

Przyjemnie uderza nas w przeciwstawieniu do
takich pogladoéw sposéb, w jaki Alicya Salomon zwal-
cza niezdrowy, do »wyzycia sie« dgzacy indywidualizm
mitodziezy. Pietnuje ona jako nienaturalno$¢ to »gla-
skanie i pieszczenie duszy«, to »wyrafinowane zaspaka-
janie nawet duchowych instynktéw uzycia«, a podkresla

1) E. Key, Uebef Liebe u. Ehe. 8. 145.
i) Ibid. 143.
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obowigzek pracy, pracy dla og6tu. Na czele nalezy
epostawi¢ nie konieczno$é rozwoju swej istnosci, ale
Dotrzebe zaparcia sie siebie, zwilaszcza dzisiaj, wobec
tak wielu necgcych zachet i pobudek do nieszla-
chetnego rozwijania witasnego w»jax. Pdzniej zoba-
czymy, czy hasto: »Starajcie sie by¢é pozytecznemi*!
(Str. 5), przeciwstawione wezwaniu pani E. Key:.
*Szukajcie szczeScia«! zawiera w sobie dosyC sily
podniecajacej i przyciggajace;j.

Gtéwnym powodem do napisania tych stow
jest peten rezygnacyi koniec rozprawy: kto bierze
udziat w tej walce, powinien by¢ tego S$Swiadomy,.
xe na tem polu nie moze byé objektywnej — przez
wiedze i poznanie zdobytej — og6lnej prouiiy..
O naszem stanowisku wzgledem tych warto$ci zy-
ciowych rozstrzyga w ostatniej instancyi jednakze-
tylko »wiara, uczucie, wolak, (p6zniej »moralne, nam
whasciwe, prawo«). Mimo jednak catego ciezaru
przeswiadczenia o subjektywno$ci naszego postano-
wienia., sadzi A. Salomon, jest to ostatecznie dobrze,.
ze spokdj i jasnoS¢, przez nas pozadane, nie zalezg
*od miary wiedzy i poznania«. (Str. 7.) — W tych
zdaniach przejawia sie pewna teorya moralnego po-
znania, za ktérg mniej jest odpowiedzialna A. Salo-
mon, niz wspoOtczesna etyka i teologia; nie mnigj
jednak poglad ten stanowczo sktania sie do pietno-
wanych dziwactw indywidualizmu. — Zupetnie
stusznie robi autorka uwage, ze potrzeba powaznego
zbadania, pewnego a subtelnego taktu, aby w jakim$
poszczegbélnym przypadku rozstrzygnaé, o ilr nalezy
sie podporzadkowaé, a o ile pozosta¢c wiernym samemu,
sobie« (Str. 2) Ale kazde powazne badanie winno
przypadek poszczegolny osgdzi¢ wedle ogdlnych pra-
widet, winno wyj$¢ z zasad niewzruszonych, aby
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wnies¢ Swiatto i porzadek w chaos walczacych
z sobg wzgledow na uczucia i pozyteczno$¢. We
wszystkich sprawach prawdziwie ludzkich rozsgdek
winien by¢ przewodnikiem; on to oglasza »praica
moralne«, a nie uczucie i wola. Jezeli najwyzsze
zobowiagzania, jezeli prawa Kierujgce zyciem moral-
nem nie majg znaczenia objektywnego, ogdlnego,
na jakiej wiec zasadzie moznaby ustanawia¢ prawa
0ogo6lne w sprawach doczesnych i natury ekonomi-
cznej, na czem zaktadalibysmy fundamenta spoteczne?
Nie koniecznie potrzebna jest wysoka miara »uiedxy
i poznania«, aby dojs¢ do tych moralnych prawd;
mozna je wywie$¢ nie tylko z uczonego badania,
lecz takze ze w»zdroicego ludzkiego rozumu«, z owego
praktycznego rozsadku, ktéremu nawet krytyka
Kanta nie odméwita ogdlnej wartosei. Dla ludzi
prostych i milodziezy powinna wystarczyé wiara;
wiara, ktéra nie jest tylko uczuciem, ale réwno-
cze$nie objeciem prawd. Tylko z zametu zasad,
wprowadzonego przez wspoOiczesng etyke, mozna wy-
ttomaczy¢ zdanie, jakoby ani w filozoficznych kwe-
styach etyki, ani w jej zastosowaniu do okreslonych
stosunk6w zyciowych nie byto objektywnych norm
dobra i uzyteczno$ci. Jeden rzut oka na rozwdéj ko-
Scielnej moralnos$ci i prawrodawrstwa wykaze nam, ze
usitowanie Kosciota i jego nauki, celem znalezienia
objektywnych linii wytycznych dla odgraniczenia
obowigzku pietyzmu od obowiazku samodzielnosci
cztowieka, istotnie nie bylo bezowocne. Zastoso-
wanie ich do nowoczesnych problematéw i nastro-
jow7 wyniknie nastepnie samo z siebie.

.
Chrzescijanstwo wypowiedziato najpierw wartos¢
osobistosci niezaleznie od pochodzenia, stanu i ptd
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i z calg Swiadomoscig postawito ja na czele innych
wartosci:  »1 na céz zda sie czloiviekoivi, ze zdobyt
Suiat caty, a nu duszy uszczerbku doznaje«/ Wiel-
kos¢ tej wartosci ocenito chrzescijanstwo wysokoscia
przeznaczenia ludzkiego: zycia dla; Boga i w Bogu.
Najprzedniejsze przykazanie Chrystusa: Kochaj Pana
swego i Boga z catego serca swego! Kochaj blizniego
swego jak siebie samego«/ wykazuje najgtebszg swa
madros¢ tern, ze szczegdlnie i bezposrednio nakazuje
mito$¢ Boga i blizniego, a nie mito$¢ siebie samego.
Mitos¢ siebie samego uznaje sie z géry za naturalny
poped; zastepuje sie ja jednak przez chrzescijafnska
cnote mitoSci Boga; w tem polgczeniu z mitosci
Boga staje sie ona wzorem i normg mifoscig
blizniego. »Siebie samego wowczas kochasz w sposéb
zbawienny, jezeli bardziej kochasz Boga, niz siebie.
Co za$ czynisz wzgledem siebie samego, to tez czyh
wzgledem, blizniego, aby tez i on z zupetnem oddaniem
kochat Boga«Z) Dusze ludzkg w najgtebszej jej
istocie stanowi zdolno$¢ i potrzeba, ale zdolno$¢ do
spraw najwyzszych, ku Najwyzszemu skierowana.
Stad to podniesienie zycia w stworzeniu jest zblize-
niem sie do Boga, czerpaniem sit z Boga. Cel ten
wznosi sie tak wysoko, ze, jak stonce, oswietla
wszystkie niziny ludzkiego padotu; tak peten jest
tresci i Swiatta, ze pomiedzy wszystkie duchowe
Swiaty zycie rozdzielajac, nie wyczerpuje sam siebie,
nie rozdwaja szukajgcych. »Oto jedyne Dobro, ktére
dla wszystkich, co wraz z tobg do niego dgza, jest dosc¢
obszerne«/2) Poniewaz dobroé Boga wiecznie jest
doskonata, szcze$liwos¢ Boga wzmédz sie wiecej nie

5 Augustyn. De mor. eccl. n. 49.
~) Aug. lbid.
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moze, dla tego tez mitos¢ don, jezeli nie tylko ma
by¢ prawdziwa, lecz i skuteczna, nie tylko goraca,
lecz i ptodna, powinna energie objawia¢ w pod-
noszeniu bliznich, w moralnem urabianiu ludzkosci.

Miedzy najwyzszem spowotaniem« cztowieka,
a zupelnym rozwojem wiasnej jego istoty niema
sprzecznosci, jak niema jej miedzy nieprzepartem
dazeniem kwiatu do rozkwitu petnego, ajego potrzeba
zwracania sie ku storicu. Ale kwiat zniewrolony
wprzod rozsadzi¢ ostone nasienng, przebié sie przez
ziemie, aby wydoby¢ sie ku Swiattu stonecznemu;
ziarnko pszenicy »umieras poprzednio, aby »moédz
wydaé¢ owoc. obfity«. Taksamo i dusza pokonawszy
ciasnote swej ziemskosci, pozbywszy sie skorupy
czysto zmystowego bytu, zaczyna dopiero kochaé
siebie prawdziwie, rozwija¢ do wyzszego zycia. Bez
zaparcia si¢ siebie niema wolnosci. Sam Chrystus
>wywyzszyt* sie wtedy dopiero, gdy sie przedtem
»wyzbyt siebie i stat sie postusznym az do S$mierci«
%  Temu, co nam doczesno$¢ w dobrach i celach,
zadaniach i prawach udziela, braknie wielkosci,
jednolitosci i uSwiecenia, jakie posiada owo najwyz-
sze.,, wszystko obejmujgce powotanie. Ale rézni sie
ono wielce u rdéznych ludzi; nie ogarnia réwniez
catej osoby cztowieka; prawa, powstate z zawodow
Swieckich, mogg toczy¢ walke miedzy sobg, a nawet
popas¢ w sprzeczno$¢ z gtosem wiadngcym we wnetrzu
cztowieka. »Kto bardziej kocha ojca albo matke, niz
mnie, nie jest mnie godzien«; caly Swiat ze swemi
dobrami i prawami nie powinien mnie skioni¢ do
wyrzeczenia sie mej osobowosci moralnej, do uczy-
nienia ofiary z najwyzszych osobistych celéw' osta-
tecznych. Mitos¢ wiasna o tyle ma pierwszenstwo
przed mitoscig blizniego, ze najprzéd obowigzany
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jestem »swoje dusze zwrdci¢ do Boga, co oznacza
* kocha¢* w rzeczywistosci«l), ze wreszcie nigdy nie
wolno mi staé sie ztym, aby by¢ dobrym dla drugich.
Jezeli w mys$l panteizmu nazwiemy nasze »a« '»lach-
manem bez, wszelkiej warto$ci«, »absolutnie czem$ bez-
wartosciuwem« (Hartmann), wd&wczas, rozumie sie,
ustaje wszelkie prawo do mitosci wiasnej, ale i mo-
ralnos¢ traci wtedy wszelki sens i znaczenie — c0z
bowiem szkodzi odrzuci¢ to, co niema absolutnie
wartosci! Prawdziwe »uprawnienie clo mitosci witasnej
tkwi w naszem pochodzeniu, w tern, ze jesteSmy
dzie¢mi Najwyzszego« (Lagarde). Na tem rdéwniez
polega podstawa wolnosci i niezaleznosci, jakg sobie
charakter chrzescijanski zastrzega wobec ziemskich
dobr i poteg. — Najwyzszem jednak prawem —
nawet wobec poteg doczesnych — jest poszano-
wanie, poddanie sie, poswiecenie; podobnie jak nie
bez szkody dla rosliny, przesadzamy jg z ziemi, jak-
kolwiek wazniejsze dla niej jest Swiatlo i powietrze,
niz grunt, na ktérym ros$nie; podobnie jak drzewo,
nie fatwo i nie zbyt wczes$nie wyrzeka sie podpory,
chociaz nie chce wiecznie by¢ przywiazane. | dla
osiegnienia zupetnej ziemskiej dzielnosci jest poskro-
mienie i ograniczenie siebie potrzebng szkolg; prze-
dewszystkiem dla dorastajgcych ludzi, aby mogli
vodnalez¢é swoje lepsze »ja«, swe obowigzki i sitg;
nastepnie dla dojrzatych juz, dla ludzi z zadowole-
niem Swiadomych swej sity, aby mogli zachowac
swe zdobycze, aby swg site rozwijali nie tylko ra-
dosnie, ale owocnie i trwale. W tem znaczeniu
prawo nie jest przeszkoda, ale Zzrédiem wolnoSci,
$luby nie sg wiezami, ale ochrong jestestwa wewne-

i) Thom. S. theol. II. Il. ¢. 26. a. 13.

0 powoiauiu kobiety. 9
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trznego, powotanie, nie zaporg wobec zycia, ale
»jego rdzeniem i podporg*.

Prawdziwa idea moralnej godnosci i wolnosci,
gtoszona przez chrzescijanstwo, otworzyta nowe drogi
— przedewszystkiem kobiecie. Stanowisko kobiety
w czasach poganskich, o ile w zwyczaju rodzinnym
nie graty juz roli dawne, religijne zasady, wahato
sie miedzy niewolnictwem a emancypacya, ktéra nie
byta ani rownoscig pod wzgledem godnosci, ani mo-
ralng petnoletnoscig, ale raczej wspotzawodnictwem
w ziem i pospolitem, albo w rzeczach zewnetrznych
i bezwartoSciowych. Nowa Swiadomo$¢ moralnego
rownouprawnienia, boskiego pochodzenia obu pici,
réwnego uprawnienia do szcze$cia niebieskiego uka-
zala dotychczasowa nedze stanowiska kobiety we
wihasciwem Swietle i data jej wewnetrzng samodziel-
no$¢ i radosng nadzieje. Pierwszy ten wylom w do-
tychczasowem potozeniu kobiety zawieral w sobie
zar6d poOzniejszego oswobodzenia i napetnit dusze
kobiety mocg, ktéra pozwolita jej skutecznie opierac
sie przemocy i pochlebstwu ze strony mezczyzny.
W takim spokoju i rownowadze mogta teraz kobieta
spokojnie czekaé na powolne rozwigzanie spotecznych
i prawnych wiezéw; mogta, moze chwilowo, widzieé
w nich obrone przeciw marzeniom o wolnosSci, ktdre
statyby sie fatalnemi dla tysiecy jej siostr.

Pierwsze spoteczne skrepowanie cztowieka wi-
dzimy w zaleznosci dzieci od wiadzy rodzicielskiej.
Boski Zbawiciel stowami dwunastoletniego chtopca:
>Czyz nie wiedzieliscie, ze ja w tern byé musze, co
jest Ojca mojego«, oglosit wzniosto$¢ poswieconego
Bogu powotania, zaznaczyt najwyrazniej pierwszen-
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stwo woli Bozej nad wolg rodzicielskg; niemniej
jednak uctét sie z rodzicami swemi do Nazaretu, aby
im podlega¢ do trzydziestego roku zycia i stuzy¢
pracg najzwyczajniejszg. Rozpoczawszy swe postan-
nictwo, nie troszczyt sie juz ani o ojca, ani o matke,
ani o braci, ani o siostry; uczniom swoim przyznat
réwniez prawo szukania nowych drég, »donowych celGiv;
»ktu reke swoje potozy na ptug i oglada sie za siebie,
ten nie jest zdatny do krolestwa niebieskiego«/ Ale
z drugiej strony przystat w uroczystej chwili na
wole matki, godzacag sie z wolg Boga i cud uczynit;
na krzyzu, dzwigajac na swych ramionach ciezar
grzechow catego Swiata, okazal matce swej mitos¢
dzieciecg w wzruszajacy sposOb. Potwierdzit przy-
kazanie Mojzesza, aby czci¢ ojca i matke; zarazem
jednak »cze$¢ oddal« na zawsze dzieciom, powotujac
je do siebie i tulgc w ramionach, nazywat je uro-
dzonemi dziedzicami krolestwa niebieskiego i wzo-
rami chrzeScijanskiej wielkosci.

| Sw. Pawet zaznacza zgode miedzy pietyzmem
a osobistg odpowiedzialnoscig, o ile ona wynika
z istoty chrzescijanskiego pojecia o wolnosci. Apo-
stot sam zerwal z »trgdycyami rodzinnemi«, nie
zwazat na »krew i pochodzenie*; jakze ogniscie
bito jednak serce jego, jaka gtebokg mitos¢ uczuwat
dla swych »braci po krwi«/ Rozumie sie, ze, jezeli
>wszystko stato sie nowems«, winien byt nowy duch
zapanowac¢ rowniez w stosunku dzieci do rodzicow,
panéw do niewolnikéw; a jednak médwi on: »Niech
kazdy pozostanie w zawodxiey do ktorego jest powotany«
(I Kor. 7, 20); »wdowa, ktéra ma dzieci albo wnukéw>
niechaj najprzdd uczy sie rzadzi¢c domem wiasnym
i wdzieczno$¢ okazywaé rodzicom«/ (I. Tim. 5, 4).
Albowiem nowa wolno$¢ przejawia sie raczej w za-

9*
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dowoleniu i w zwyczajnej stuzbie, anizeli w checi
panowania (Eph. 6, 5. Do dzieci moéwi Apostot:
»Dzieci moje, we wszystkiem stuchajcie rodzicéw; gdyz
tak podoba sie Panu«; do rodzicow: »Ojcowie, nie
wzniecajcie goryczy w sercach dzieci, aby nie stracity
odicagi«. (Col. 3. 20). Powaga rodzicdw, zdaniem
jego, nie powinna by¢ ciezarem, przygniatajagcym
odwage i poped do czynéw u dzieci. Przeciwnie,
natura i taska objawia powage swg w dawaniu,
udzielaniu i ofiarnosci; zywy strumien mitosci
ptynie, jak prawdziwy strumien, w dot, nie w gore,
naprzéd, nie wstecz: »Nie dzieci majg gromadzi¢ skarby
dla rodzicow, lecz rodzice dla dzieci. | ja tez chetnie
poniose, ofiary, nawet siebie samego poswiece dla na-
szych dusz«! (Il. Kor. 12, 14.))

Najwrazniejszem w zyciu kobiety jest jej stano-
wisko, jakie zajmuje wobec maltzenstwra. U staro-

) Uwn?agi o wdolvach (I. Tim. 5, 2) zastuguja ua dokta-
dne rozwrazanie, zwtaszcza w czasach, kiedy dziatalno$¢ kobiet
rozszerza sie coraz bardziej. Sw. Pawel zna i potepia kobiety
chrzescijanskie, ktére sa w znaczeniu $wiatowem nieokietznane,
sktonne do uzywania; nazywa je »zywcem umarte* (w. 6). Zna
on réwniez takie, ktére stajg sie *w Chrystusie zbytkowne, dumne*
(w. 11); i tych nie powinno sie dopuszcza¢ do dziatalnosci do-
broczynnej Kosciota, gdyz biegatyby po domach, popuszczajac
wodze jezykowi, a nic nie robigc (w. 13). Inne wdowy majg
w domu dzieci i wnuki, potrzebujgce wychowania; te powinny
»najprzéd« uczyé sie rzadzenia wiasnem domem, dba¢ o domo-
wnikéw, do ktérych sie i stuzba zalicza; inaczej gorsze sg od
pogan, ktérzy zwazajg na petnienie tych naturalnych obowigz-
kéw (WT 8). Ale tym kobietom, ktére chca pracowaé spotecz-
nie w czystych zamiarach i wolne sg od przymusowych obo-
wigzkéw?7 wskazuje caly szereg pieknych i petnych zastugi prac:
wychowywaniu dzieci, podejmowanie podréznych, mycie nég Swie-
tym, wspieranie ucisnionych, zajmowanie si¢ kazdem dobrem
dzietem.
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zytnych ludéw miat ojciec prawo wydawania corki
za maz, za kogo chciat, albo nawet mdgt jg sprzedac.
Ojcowska wiadza odnosita sie do obu pikci, ale szcze-
goélniej cigzyta na cdrce z powodu ogdlnej zaleznosci
kobiety; z biegiem czasu stracita wiladza ojcowska
na sile, zawsze jednak matzeAstwo bez pozwolenia
ojca nie miato znaczenia. Kosciot nie mogt uznaé
za maitzenstwo zwiagzku zawartego bez woli corki;
ustanowit jednak, Zze =zgoda ojcowska winna i$¢
w parze ze zgoda do malzeAstwa przeznaczonej
osoby. Z poczatku Kosciét nie zniost przewagi oj-
cowskiej witadzy nad dzie¢mi, ale dazyt do powolnego
ztagodzenia jej na korzy$¢ wolnosci dzieci i do znie-
sienia jej w stosunku do prawomocnosci matzeAstwa.
Proces ten, wynikajacy z koScielnej idei matzenstwa,
odbywat sie zupetnie organicznie. Albowiem 1) Ko-
sciét zauwazyt, ze wiasciwa istota uktadu i sakra-
mentu matzeAskiego zawsze polega na zgodnosci
woli narzeczonych. Istote za$ zgodnosci woli stanowi
wolno$é. 2) Juz sw. Pawel porownuje matzenstwo
ze stosunkiem mitosci i pozycia miedzy Chrystusem
a Kosciotem. To wznioste poréwnanie musiato na
pierwszy plan wysung¢ wewnetrzng, duchowo-reli-
gijng strone, jako tez niezalezno$¢ woli wobec ma-
jacego zawrze¢ sie matzenstwa. 3) Gloszona przez
Kos$ciot nierozerwalno$¢ matzenstwa nadata zwig-
zkowi malzenskiemu tak powazne znaczenie i taka
z tem byta potaczona odpowiedzialnosé, ze coraz bar-
dziej wydawalo sie rzeczg niemozliwg, ciezar taki
naktada¢ bez jak najzupetniejszej zgody i nieograni-
czonej woli narzeczonych. 4) Chrzescijanska moral-
nos¢ nie przyznata mezczyznie przywileju w sprawie
dochowania wiernosci malzenskiej, a tem samem
utwierdzita moralne réwnouprawnienie kobiety pod-
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czas trwania matzeAstwa. Konsekwencya tego sta-
nowiska byto usuniecie przywileju mezczyzny przy
zawieraniu matzenstwa. 5) Po wszystkie czasy wy-
magat Kosciét posrednictwa kaptana, jezeli nie dla
znaczenia malzenstwa, to przynajmniej dla wykazania
jego mozliwosci (por. Ignatius ad Polyc. 5 2). Tem
samem wystgpita wobec powragi wiadzy ojcowskiej
nowa powaga, ktora, w razie potrzeby, mogta sie
uja¢ za ucisniong wolnoscig kobiety.

Naocznie mozna przekona¢ sie z literackich
pomnikéw starozytnosci, w jaki to sposob Swiatli
ksigzeta Kosciota starali sie rzeczywiscie przeksztatcic¢
stare formuty prawne w duchu chrzescijanskiej ta-
godnos$ci i madrosci. Przypominam list $w. Ambro-
zego do Sisinniusa, owego chrzesScijanskiego ojca,
ktéry gniewat sie na syna z powodu jego samo-
wolnego matzefistwa. Sw. Ambrozy przyznaje mu
stuszno$¢ w tem, ze uwazal swe prawa i uczucia
za zniewazone, i sadzi, ze wiele przemawia za tem,
jesli wybér narzeczonej zostanie dokonany przez
ojca. Z drugiej za$ strony bierze w obrone mioda
pare; wskazuje na motywy, przemawiajace za wolnym
wyborem towarzyszki zycia. *Jezeli miates powod,
aby gniewa¢ si¢ na synay to masx rowniez powdd do
przebaczenia mu; wszakze on dla siebie wybrat mat-
zonke«/ — Z tych listbw wieje ten sam duch, co
z owego matego, ale tresci petnego listu, w ktorym
Sw. Pawet poleca opiece Filemona pewnego zbiegtego
niewolnika; powoli, bez zewnetrzno-prawnej walki,
ale z wewnatrz, na podstawie moralnej, upadaja
formy poganskiego zycia.)

J Wedtug najnowszych objasuien do I. Kor. (H. Koch,
Bibl. Zeitschr. 05, 401) juz $w. Pawet w radach, dawanych
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V.

Wedtug najstarszych praw giermanskich ko-
bieta jest catkowicie zalezna od mezczyzny, dziew-
czyna od ojca; i tutaj zachodzi porywanie i sprzedaz
narzeczonej. Jezeli pozniej kobieta juz za rzecz nie
byta uwazana, jezeli prawo doznawato zlagodzenia
przez obyczaj, jednak i w owych czasach, kiedy Ko-
sciot zetknat sie z plemionami giermanskiemi, prawo
ojca lub opiekuna wydania coOrki za maz bez jej
woli pozostato nienaruszone. Jestto rzeczg pewna,
ze xclobycie wolnosci matzenskiej dla niemieckiej kobiety
byto przewaznie, dzietem Kos$ciota i wiecej dzietem
papiestwa, anizeli niemieckich biskupow. »Szcze-
golnie za$ w pewnym Kkierunku uywart Kosciot uptyw
decydujgcy na. prawo rodzinne', w zwalczeniu przy-
musotvego maitzenstwa. Jezeli przedtem sprzedawano
narzeczong, przyczem ona nie miata najmniejszego
prawa sprzeciwienia sie temu, to teraz wymagano juz
jej przyzwolenia.  Wkrétce odwroécitj sie  stosunek;
wola narzeczonej byta rzeczag gtdwng, a zgode o0sdb
trzecich uwazano ostatecznie za rzecz niekonieczng dla
waznosci maitzenstwa. — Kosciot swym wplywem
dazyt do tego, aby w stosunku obydwd6ch pici podczas
maizenstwa zapanowato rownouptawnienie«.*)

W sprawie matzenstwa lub bezzenstwa cérek toruje droge do
ograniczenia wtadzy ojcowskiej.

5 R. Bartsch, Die Reclitsstellung der Frau ais Gattiu u.
Mutter (Leipzig 03) 73. — Doktadniejsze wiadomosci o walce
Kos$ciota z frankonskiem prawem matzenskiem ibid. 78. Trudno
zrozumie¢, ze Bartsch mimo tego (52) zastuge wobec ogdélnego
podniesienia kobiety przypisuje pradom giermanskim; mniej
jeszcze mozna pojaé, ze poézniej wskazuje na chlubny wplyw
Reformacyi w tym wzgledzie. Nieco dalej jednak zniewolony
przyznaé, ze Luter »z wielkg stanowczos$cig* odmawiat dzieciom
prawa dowolnego zawierania malzenistwa, a nawet uznat mat-
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Orzeczenia jednego z iryjskich synodéw 5. wieku
sg niepowigzana, prawie sprzeczng mieszaning starych
i nowych pogladow prawnych na te kwestye »Panna
ma czyni¢ to, czego zada od niej ojciec; albowiem mez-
czyzna jest gtowg kobiety. Ale ojciec powinien wypo-
Srodkowa¢ wole dziewicy, gdyz Bog »powierzyt czio-
wieka potedze jego wiasnych postanowien (Sir. 15, 14. 1)
Papiez Mikotaj 1. (858—867) omawia te kwestye
w swem stawnem piSmie, w'ystosowanem do But-
garéw, z jasnoscig i pewnoscig, ktora wyprzedzita
rozw6j prawa w tym Kkierunku. »Co sie tyczy zare-
czyn« — powiada on — »powinny by¢ zawierane za
zgoda os6b w tem interesowanych oraz tych, ktdrzy maja
nad niemi tviadxe«. Ze wzgledu na matzenstwo
oSwiadcza papiez, ze do jego istoty nie nalezg cere-
monie i uroczystosci, odprawiane stosownie do zwy-
czaju; dodaje nawet wazng nader mysl, ze takie
zwyczaje mogg by¢ szkodliwe, jesSliby wskutek wyni-
kajacych stad wydatkéw ograniczaty mozliwosé
zawierania zwigzkéw matzenskich. »Dla tego to wy-
starcza¢ powinna jedynie prawem przewidziana zgoda
zawierajgcych zwigzek. Chocby tylko zgody tej nie
dostawato podczas zawierania matzenstwa, wszystko
inne nie 7nialoby znaczenia, nawet gdyby obcowanie
poprzedzato«.2)

Ten sam papiez bronit w swej polityce chrze-
Scijanskich zasad matzenstwa, a zwiaszcza bronit ich
z podziwu godng nieugietosScig przeciwko frankon-
skiemu prawu matzenskiemu. Prawo to, i tak juz

zenstwo, bez zgody rodzicow zawarte, za niewazne (129). Por.
ustepy u Friedberga, Lehrbuch des evang. u. kath. Kirchen-
rechts5 393. — Koséciét wschodni obecnie jeszcze wymaga do
prawowito$ci matzenstwa przyzwolenia rodzicow'.

3) Freisen, Gesch. des kanon. Eherechts 313.

2 Mausi, Coli. Concil. XV. p. 402.
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niekorzystne dla kobiety, bywato naduzywane przez
samowole wyuzdanych a do gwahtoéw sklonnych
wiadcow, przez co stawato sie powodem do strasznego
ucisku kobiecej niewinnosci i wolnosci. Niezrazony
oporem winnych i przychylnem dla nich stanowiskiem
ustuznych biskupéw, walczy ten »clrugi Eljasz« przez
cate zycie w obronie Swietosci matzeAstwa, za czy-
sto$¢ zycia rodzinnego, za prawo wolnego zawierania
matzenstw. Gdyby kiedy$ kobiety zechcialy zbudo-
wac¢ '>Do))i oswobodzenia« dla obroncéw swej pici, na
miejsce honorowe w nim zastugiwatby ten maz, za-
liczajacy sie do papiezy najwybitniejszych pod wzgle-
dem mocy, madrosci i moralnej wielkos$ci.])

Na koscielng nauke w $redniowieczu wywart
wielki i trwaty wplyw zbidr sentencyi, zaczerpnie-
tych z pism Ojcow Kosciota przez Petrusa Lombar-
dusa (f 1160). Ksigzka ta obok innych przepiséw
zwyczajowych i praw obywatelskich oraz koSciel-
nych, stosowanych przy zawieraniu matzenstwa
wspomina tez i o przyzwoleniu rodzicow; dodaje je-
dnak zaraz: »Nie nalezy jednakie tego rozumie¢ w tem
znaczeniu, jakoby malzenstwo bez wyzej przytoczonych
warunkéw nie byto prawne, lecz, ze zwigzek, warun-
kéw tych pozbawiony, nie odznaczatby sie nalezng mu
pieknoscia i moralnoscia. Przy wykonywaniu tego sa-
kramenta istniejg, jak przy innych, pewne wymagania,
nieodtgcznie z jego istota, zwigzane, jak zgoda zawie-
rajacych matzenstwo, wystarczajgca do prawomocnosci
malzenstwa; istniejg jednakze inne jeszcze wymagania,
odnoszace sie do uroczystosci i godnosci przyjmowanego

* O dalszych walkach papiezy z uroszczeniami frankonskich
wielmozoéw, ktérzy chcieli przywtaszczy¢ sobie prawo wydawania
za maz corek poddanych, por. Freisen 269.
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sakramentu, jak oddanie (narzeczonej) przez rodzicow
btogostawienstwo Icaplana i t. d.«l)

Wielu papiezy S$redniowiecza, jak Urban It
Aleksander 111., Grzegorz IX., kierujg w takim sa-
mym sensie prawodawstwem i wplywajg na jego
dalszy rozwoj; podkre$lajag oni niezbednos$¢ zgody na
zwigzek, zarazem wolno$¢ woli i jej rownomiernosé
u narzeczonych.

Obok tego zwracajg uwage na dosSwiadczeniem
stwierdzone zte skutki matzenstw przymusowych.2)
Rozwdj ten konczy sie postanowieniami Soboru Try-
denckiego, ktéry za niewazne w przysztosci uznaje
malzenstwa tajemne, zawarte wbrew przepisom ko-
$cielnym; réwnocze$nie jednak odpiera w pierwszym
rozdziale odpowiedniego dekretu mniemanie tych,
ktorzy sadza, ze malzenstwa, zawarte przez dzieci
bez pozwolenia rodzicow, sa niewazne, i ze rodzice
prawo majg do uznania albo zaprzeczenia ich wa-
znos$ci; albowiem istotng podstawag malzenstwa jest
»niekrepoicana ivola zawierajacych malzenstwo*.3) Je-
szcze surowiej potepia Sobor tych wielmozow i wiad-
coéw, ktorzy z chciwosci albo z innych wzgledow
doczesnych zmuszajg swe poddanki do zawierania
matzenstw; Sobdr uwaza za »wielkg niesprawiedliwo$é
zniewazanie icolnosci przy zawieraniu malzenstw i sze-
rzenie bezpraicia z miejsca, z ktérego oczekuje sie $ci-
stego stosowania sie do prawa«; wszystkim, co ten
grzech popetnia, grozi Sobdr najciezszemi karami.4)

*) Lib. seut. 4, dist. 28.

3) Jus canon. c. 14. 17. X. 4, 1.
8) Sess. 24. de ref. matrim. c. 1
4 ib. c. 9.
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Tak wiec Kosciot posungt sie nawet dalej
w ufatwieniu zawierania matzeAstwa, szanujgc wolng
wole, anizeli najnowsze prawo panstwowe.l) Nalezy
tutaj nastepny punkt uwzgledni¢. Wyzej przyto-
czone postanowienia maja w pierwszym rzedzie tylko
na celu utwierdzenie i zapewnienie prawa, t. j. ze-
wnetrzne bezpieczenstwo i swobode czynu. Jezeli
Kosciot mozliwie daleko rozszerza granice prawne,
czyni to, opierajgc sie na nietykalnych zasadach mo-
ralnych, ktére dla publicznej moralnosci wysokie
majg znaczenie; Kosciot w tej sprawie takze libe-
ralne moze zajag¢ stanowisko, gdyz dzieki poteznemu
wplywowi, jaki wywiera jako instytucya religijna,
wiedzie do moralnego i zbawiennego uzywania owej
wolnosci.  Wspomniano juz o religijnych ideach
i koscielnych formach przy zawieraniu matzenstwa;
styszeliSmy z ust P. Lombardusa, ze nalezy rozrd-
znia¢ pojecie prawomocnosci matzenstwa od godno-
Sci jego moralnej i poszanowania, przynaleznego temu
sakramentowi. Przypatrzmy sie w nastepstwie, jak
Kosciot obok owych prawnych zasad urzeczywistnia
W nauce i zastosowaniu mysli moralne, stanowigce
objasnienie oraz ograniczenie prawa. Poniewaz po-
wracamy niniejszem do przyrodzonej i moralnej pod-
stawy stosunku dzieci do rodzicdw, rozszerza sie_
wiec widnokrag naszego badania, a wzrok nasz.
zwraca sie od matzenstwa do innych waznych obja-
wéw w zyciu kobiecem.

1) Niepetnoletni potrzebujg do zawarcia matzenstwa po-
zwolenia ojca, albo prawnie ustanowionego zastepcy. Bez owego
zezwolenia matzenstwo nie jest wprawdzie niewazne, ale mozna
staraC sie je uniewazni¢. Stanowisko Koséciota jest to, ze nie
moze zakwestyonowaé¢ matzenstwa, prawnie zawartego z powodu
zasady nierozerwalnosci matzenstwa.
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V.

Katolicka moralno$¢, juz przez Tomasza z Ak-
winu przedstawiona metodycznie, uznaje pietas, korne
postuszenstwo wobec rodzicow, za dosrodkowy i nie
podlegajacy nigdy zmianie obowigzek dzieci wzgle-
dem rodzicéw. Za podstawe do tego uwaza $w. To-
masz fakt, ze rodzice sa zrodiem zycia i jego roz-
woju, ze sg wiec dla dzieci pierwszg kierujaca mstan-
cya i powaga, tak jak Pan Bdg jest tem wszystkiem
W znaczeniu najwyzszem i absolutnem.l) Wskutek
tego przewodnictwa i dobrodziejstw, stagd ptyngcych,
sq dzieci z natury diuznikami rodzicéw; poczuwrauie
sie do tego diugu ze wzgledu na najwyzszg celo-
wos$¢ porzadku rzeczy, do ktdérego Ow stosunek
dzieci do rodzicow7 nalezy — jest nieodzownym,
moralnym obowigzkiem.2 Podobnie, jak czes¢ ¢la
rodzicow zasadniczo rdzni sie od czci, jakg oddajemy
kazdej duszy, a wiec i duszy dziecka, podobnie tez
przewyzsza ona poszanowanie dla »wszystkich owych
umartych«, tych w»setek tysiecy, ktdrych krew rodzice
przekazali dzieciom«; nie krew powoduje 6w obo-
wigzek, ktéry naklada na nas czwarte przykazanie,
nie fizyologiczny zwigzek miedzy dzie¢cmi a rodzi-
cami jest powodem owego zobowigzania, lecz owo
uswiecenie i powaga, nadana rodzicom, jako bezpo-
$rednim tworcom zycia, przez »Ojca dusz«. To, ze
rodzice sg dla dzieci najblizszem Zzrodtem zycia, na-
ktada na nich te konieczne i Swiete obowigzki. Rc-
edzice powinni — juz podczas wyboru matzonki

% S. th. Il. . g. 101. a. 1. ¢. — g. 102 a 1 c.

') Nie potrzeba wiec sztucznego »kontraktu«, ktéryby pra-
wnie i moralnie zobowiezywat dzieci wobec rodzicow, jak t»
% swej daleko siegajacej fantazyi twierdzita filozofia 18. wieku
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a nastepnie przy pracy — poczuwac¢ sie do odpo-
wiedzialnosci wobec dzieci swych; ale do odpowie-
dzialnosci wobec wiasnych dzieci, na ktore patrza,
ktore noszg na swych rekach, ktére wychowuja,
i w zycie wyprowadzajg — a nie wobec dalekich
potomkdw, ktorym przekaza moze jedne krople swej
krwi, ale dla nich ani jednego nie dokonajg czynu,
ani jednego na nich nie rzucg spojrzenia. RoOwniez
i dzieci ze wzgledu na to stanowisko i te czynnos$¢
swych rodzicow7 powinny w nich widzie¢ co$ innego,
jak »ostatnie ogniwo nieskonczonego tancucha pokolenf«.
Bytoby to takze zbyt wygodne, gdyby dzieci swym
zyjacym rodzicom takie samo miaty okazywac uczu-
cie, jakiego dajag dowody wobec umartych przodkéw,
zdobigc ich groby, czczac ich obrazy. Zasada bo-
skiego autorytetu nakazuje obowigzek kornej czci
nawret wtedy, gdy osoba ojca lub matki nie moze
wznieci¢ uczucia szacunku w sercach dzieci.

Ze czcig taczy sie takze szczegélny obowiazek
mitosci do rodzicéw? mitosci, ktéra jest nie tyiko
gtosem natury, ale réwnoczesnie nadprzyrodzong
cnotg. Mito$¢ nadnaturalna (charitas) nabiera szcze-
gdlnej mocy dziatania i zeSrodkowania, zaleznie od
bliskoSci i bezposredniosci stosunkéw zyciowych;
cnota ta nie dziata z rowng sitg na bliskos¢ lub od-
legtos$¢, lecz dziata w kotach dosrodkowych. Przytem
odpowiada zasadniczemu stosunkowi pochodzenia,
»ze mito$¢ rodxicow ma sie objawiaé w dobrodziej-
stwach, mito$¢ za$ dzieci w kornem poszanowaniuc.l)
Ojciec, jako ojciec, powinien troszczy¢ sie o dziecko
(subveniat), i nie tylko winien dopomaga¢é mu
w szczegOlnych okolicznosciach, ale przez cale zycie*.

J ib. g. 31. a. 3. ad 4.
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co nazywamy »zbieraniem skarboiv« (2. Kor. 12, 14).
Za to dzieje sie tylko w pojedynczych przypadkach,
ze dziecko wesprze ojca — ze wzgledu na przykre
potozenie, ktére zobowiezuje do udzielenia wsparcia;
nie jest to »zbieraniem skarbdéwgdyz z natury rze-
czy dzieci sg spadkobiercami rodzicéw, a nie od-
wrotnie.2)

Okazywanie czci i mitosci jest obowigzkiem,
ktéry powinien by¢ wykonywany przez cate zycie;
inna rzecz z postuszenstwem. Tamten obowigzek
odnosi sie do osoby, postuszenstwo za$ jest w zwia-
zku z rozkazami i poleceniami rodzicielskiemi. Po-
niewaz wogdle rozkazy jakiego$ cztowieka sg ogra-
niczeniem osobistej wolnosci, najwyzszej wiasnosci
duszy, dla tego tez trzeba Scislej uzasadni¢ konie-
czno$¢ ziemskiego obowigzku postuszenstwa. Jest
ono potrzebne najpierw ze wzgledu na miodziencza
niedojrzatos¢ cztowieka, nieprzygotowanego jeszcze
do nieograniczonego uzywania swobody, nastepnie
ze wzgledu na sprawy zyciowe i spoleczne wiezy,
ktoremi sg skrepowane i doroste jednostki. Stad
to i Sw. Tomasz ogranicza prawo rodzicdw do roz-
kazywania dzieciom — na sprawy karnosci zyciowej,
na okres wychowania dziecka (disciplina vitae) oraz
na porzadek domowy (cura domestica)?d Istnieje
dziedzina czysto wewnetrznej, duchowej dziatalnosci,
nad ktdra wola ludzka nie ma wiadzy, a wiec
i prawa niema; istnieja naturalne prawa ludzkie,
ktérych nie wolno naruszaé zadnej wiadzy wewne-
trznej. »Stad to ani studzy pana, ani dzieci stuctac

» q. 101 a. 2.
2 q. 104 a. 5 c.ad 2.
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nie potrzebujg rodzicow w sprawie zawierania mat-
zenstw, zachowania dziewictwa i t. p.«l)

Wybor miedzy matzenstwem a dziewictwem na-
lezy do najwazniejszych sprawr w zakresie zmiany
stanu. Wszyscy moralisci plzniejsi zgadzajg sie
z Sw. Tomaszem, ze postanowienie co do wyboru
stanu nie nalezy do celu i kompetencyi rodzicielskiej
witadzy rozkazywania. Rodzice majg wychowaé dziecko
dla zycia; ale przy wyborze zawodu rozchodzi sie
0 samo zycie, o0 jego trwate, samodzielne uksztatto-
wanie. Kazdy cztowiek ze swojemi zdolnoSciami,
sktonnosciami i talentami zyje wiasnem zyciem i na
wlasng odpowiedzialno$¢. Rodzice majg ustanowic
porzadek w domu i w rodzinie; tu za$ chodzi o drogi,
jakie sobie dziecko obierze po opuszczeniu domu ro-
dzicielskiego, o miejsce, gdzie dom swoj zatozy, gdzie
swoj wiasny rozbije namiot na zycie cale. Na za-
rzut, ze SwT Pawetl rozkazuje, aby dzieci »we wszyst-
kiemu stuchaty rodzicéw, odpowiada $w. Tomasz, ze
stowra te nie odnoszg sie »do spraw, w ktérych
syn ma takg sarne swobodg, co i ojciec; do spraw
tych nalezy malzenstwo, przez ktére takze syn staje sie
ojcem*2).

Linia graniczna miedzy postuszenstwem a wy-
borem odpowiada potrzebom ogdlnego rozwoju kul-
turalnego. Wraz z pokoleniami ludzkiemi zmieniajg
sie formy i pragnienia kulturalne; miodziez nie moze
1 nie powinna wprawdzie szuka¢ »nowych bogdw, ale

1) Ibid. poréw. S. th. Il. Il. 9. 189. a. 6. ad 1. Filius
non patitur detrimentum ex hoc, quod subiectns est patri, gniu
possit de sua persona libere disponere transferendo se ad obse-
quium Dei.

2 In. 4 1 sent. dist. 29. g. 1 a. 4 ad 1
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ma szukaé¢ nowych zadan doczesnych, nowych spo-
sobéw stuzenia staremu i wiecznemu Bogu. Dzigki
obowigzkowi postuszenstwa spoglagda na czyny prze-
sztosci, szuka oparcia na sitach tradycyi i autorytetu,
zapuszcza gieboko korzenie w ziemie odziedziczonej
madrosci, religii i obyczaju. Z chwilg dokonania sa-
modzielnego wyboru zawodu zwraca spojrzenie na
nieprzejrzane pole pracy przysztej, rozwija sity twor-
cze postepu, na starych pniach rodzi nowe konary
i Swieze kwiecie.

VI.

Celem objasnienia wyzej wspomnianych praw,
dotyczacych maltzenstwa, dodaje nauka moralnosci
uwragi, ktore nizej podajemy, zebrane w zasadniczych
punktach.

1 Rodzicom nie przystuguje prawo rozkazy-
wania, w odniesieniu do wyboru miedzy matzenstwem
a dziewictwem. Zmuszanie do wyrzeczenia sie mat-
zenstwa bytoby w wielu razach wprost niebezpiecznem
dla moralnosci; zmuszanie zas do matzenstwa bytoby
zagradzaniem drogi do szczeg0lnej doskonatosci (stan
zakonny).

2. Rowmiez przekraczatoby granice praw ro-
dzicielskich zmuszanie dziecka, majgcego zamiar wsta-
pienia w stan matzenski, do zawarcia go z pewng
oznaczona osoba. Sw. Tomasz i $éw. Bonawentura,
mowigc o dozywotniej, wzajemnej zalezno$ci matzon-
kow, zaznaczajg, ze tego rodzaju jarzmo mozna przy-
ja¢ na siebie tylko na podstawie wolnego wyboru;
$w. Bonawentura powiada jeszcze, ze mito$¢ nadaje
matzenistwu pietno prawdziwego szlachectwa: »Jak
dusza bez mitosci nie moze sta¢ sie oblubienicg Boga,
taksamo tez nie jest oblubienica mezczyzny, jezeli nie
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wigza jej z nim wezly mitoscic]l). Obydwaj jednak
zwracajg uwage na te okoliczno$¢, ze rodzice, nie
rozkazujgc wprost, moga jednak zobowiezywac dzieci
do matzenstwa wedtug swej woli, kladac nacisk na
pewne wzgledy, n. p. na wazne interesy familijne.
»W takim, przypadku syn zostaje w takim stosunku do
nakazu ojca, w jakim pozostaje do owych motywow;
a wiec, jezeli jego zdaniem motywy te sg stuszne
z punktu widzenia koniecznosci albo uczciwosci, w ta-
kim przypadku powinien ustuchaé¢, w innym nie jest
do trgo zobowigzany«?). Decydujgcym motywEm prze-
ciw zwiazkowi jest pewno$¢, ze matzenstwo podobne
bytoby nieszcze$liwe, a to albo z powodu braku po-
czucia moralnego odnosnej osoby, albo tez niepoko-
nanego do niej wstretu?d).

3. Jezeli dzieci dokonujg wyboru, same z wia-
snego popedu, wowczas chrzeScijanski rozum oraz
cze$¢ dla rodzicow wymagaja stanowczo, aby po-
przednio zasiggnety rady rodzicow i rozwazyly ja
sobie doktadnie; do wyraznego zakazu nie majg je-
dnak rodzice najmniejszego prawra. Powody, na Kto-
rych opiera sie rada rodzicow, majg by¢ w tym
przypadku Scislej jeszcze rozwazone, niz w przypadku

J Bonav, In. 1 4. sent. dist. 29. a. 1. g. 1. Contra. —
Thoiu. In. 1. 4. dist. 29. g. 1 a 4.

2 Thom. 1 c

8) Layniann Theol. mor. I. 5 tr. 10. p. 1. c. 1. 12 ss. —
Sporer Theol. mor. tom 1. tr. 3. c. 5. n. 19ss. — Alphous. Homo
Apost. tr. 18. c. 1. n. 10. — Ci ze wspo6tczesnych moralistow,

ktérzy uwazaja za niemoralne matzenstwo, zawarte na podstawie
obowigzku i szacunku, »bez pieknego daru mitosci zmystowej*, idg
za daleko. W takim razie nalezatoby uwaza¢ za niemoralne wiele
matzenstw, zawartych zsumiennosci i poswiecenia, chociaz uwielu
z nich duchowa sympatya okazata sie zbawienniejsza, niz zmy-
stowa namietnosc.

0 powotania kobiety. 10
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poprzednim; jezeli powody sa stuszne i wazne, nalezy
cofngé obietnice matzeristwa. Do powoddéw tych za-
liczajg moralisci, obok innych okolicznosci, takze
wzgledy na majatek i stanowisko, albo tez zgorsze-
nie (scandalum), wywotane przez to w rodzinie.
Sw. Alfons wobec tego zauwaza, ze jezeli przyczyna
tego w»zgorszenia* polega na nieuzasadnionym oporze
rodzicéw, nie mozna go uznawa¢ za powdd wystar-
czajacy; taksamo w samej roznicy majatkowej niema
obrazy honoru albo stanowiska rodziny, albowiem
niedobdér ten moze zostaé wyréwnany przez »szcze-
gblne zalety, jak madros$é, poboznos$é, dobry charakter,
albo pewne dary przyrodzone«l).

Uwazaé nalezy za og6lng regute, ze w razach
watpliwych, czy istniejg dostateczne powody do
sprzeciwiania sie¢ woli rodzicdw, stucha¢ sie powinno
obowigzku postuszenstwa; jako tez, ze wobec godzi-
wosci wolnego wyboru cliwalebnem i stusznemby
byto wyrzec sie swoich zamiaréw. W kazdym razie
nie godzi sie przeoczy¢ licznych przypadkéw, w kto-
rych up6r, zto$¢ i uprzedzenie rodzicow stajg na
drodze uprawnionych pragnien dzieci; w takim razie
nie moze by¢ nawet mowy o moralnem prawie auto-
rytetu?.

VII.
Szczegdlnie zajmujgcem jest porOwnanie z wol-
nym wyborem, przytoczone juz przez $w. Tomasza

J Theol. moral. 1. b. n. 151. Poniewaz poglady $w. Al-
fonsa sg uwazane za typ trzezwego, na interesie polegajacego
matzenstwa, rozpowszechnionego u narodéw romanskich, zazna-
czy¢ nalezy, ze uwaza on za grave incommodum dziecka, jezeli
mu nie wolno i$¢ za gtosem wicielkiej mitosci i silnego pociggu«.

2) Sporer 1 c. 36.
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i Sw. Bonawenture jako decydujgce. »Dziecku wolno
ztozy¢ Slub czystosci i wstgpié do zakonu, nawet wbrew
woli ojcaZ«]l) Zanim jeszcze cdrce wolno bylo samo-
dzielnie wybiera¢ matzonka, byto to juz zasadag nie-
ztomnag: dziewicy chrzescijanskiej wolno bez wszelkiej
przeszkody po0js¢ za gtosem powotania do klasztoru;
wolno jej, a nawet zniewolona jest nie stucha¢ woli
rodzicow, jezeli sprzeciwia sie gtosowi Boga. W tej
sprawie wypowiadajg sie juz Ojcowie Kosciota o wuele
wyrazniej, anizeli w sprawie przyzwolenia na mat-
zenstwo. Tutaj nie chodzito o stare, prawem i oby-
czajem uswiecone formy, lecz o co$ nowego, co dla
swej moralnej wielkosci wywalczy¢ sobie dopiero
miato prawo istnienia. Napomnienia ewangeliczne,
aby i$¢ za Ukrzyzowanym, bez wzgledu na cokol-
wiekbadZ, znalazly tutaj bezposrednie zastosowanie.
Chrzescijanscy rodzice, powiada $w. Ambrozy, nie
moga stawiaé stanowczego oporu, jezeli B6g powo-
tuje ich cérki do spraw wyzszych. Oni »swprawdzie
sprzeciwiajg sie, ale niechybnie poniosg kleske«; »grozg
ci ivydziedziczeniem, ciby cie doswiadczy¢, czy masz
dosy¢ sity, aby wyrzec sie wszystkiego, co doczesne;
obiecuja ci najwyszukansze 'uciechy, aby sie przekonac,
czy nie zachwieje tobg powab najréznorodniejszego uzy-
cia. Zmuszajac, doswiadczajg cie, dziewico. Oto pierw-
sza, twa walka, zgotowana zyczeniami trwoznemi rodzi-
cow. Przyttum wiec najprzod glos obowigzujgcego cie
pietyzmu!  Odni6stszy zwyciestwo nad rodzing, Swiat
caly pokonasz.«2) Skoro tylko prawo wyboru zycia
klasztornego zrobito wylom w staroswieckiem pojeciu
0 wiadzy ojcowskiej, nieodzownem tego nastepstwem

*) Sporer 1 c. 36.
-) De virginib. 1. 64.

10+
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byto prawo wolnego wyboru w malzenstwie i pra-
ktyczne jego zastosowanie w zyciu; wolno$¢ nie-
zawierania zwigzku matzenskiego dla mitosci Boga
ztamata przymus faczenia sie z cztowiekiem, ktérego
sie nie kocha. Ojciec nie wzdrygat sie odmodwié
corki cztowiekowi; ale nie mogt sie odwazy¢ odmo-
wi¢ oblubienicy Chrystusowi. Niema w tem para-
doksu albo sztucznej kombinacyi, gdy sie stawia
twierdzenie: Jak »dzieu'ica« wogole dala nam przyktad
kobiecej samodzielnosci we najpiekniejszem Swietle,
taksamo »oblubienica Chrystusa« wywalczyta, Swieckiej
oblubienicy swobode péjscia za gtosem serca. Ot6z to
witasnie, co nas moze pogodzi¢ z niektdremi scenami
z czasbw dawnej historyi Swietych, ktére budzg na-
turalny wstret w naszem sercu (per calcatum perge
patrem, per calcatam perge matrem, siccis oculis ad
vexilum crucis evola — Hieronymus). Wrazliwe ko-
biece dusze, wzdrygajace sie na wspomnienie owych
corek, co po ciele matek szty do klasztorow, powinny
zrozumieé, ze bez tej brutalnosci w dazeniu do no-
wego, nadziemskiego ideatu zycia, moze do dzisiaj
jeszcze nie zdobylyby kobiety tej swrobody ruchow
i stanowiska, jakiemi obecnie cieszg sie wrrodzinie
i spoteczenstwie.

Zycie klasztorne jest do pewnego stopnia naj-
wybitniejszg formg indywidualizmu, dazacego do oso-
bistej doskonatosSci. Whrew zarzutowi, jakoby S$luby
zakonne pozbawiaty cztowieka praw indywidualno$ci,
dowodzi protestancki moralista F. W. Forster wy-
mownemi stowy, ze zakony sg tylko szkolg, ktorej
celem »podnies¢ sile ducha i woli ponad zwierzecg na-
ture czlouieka, a wiec umozliwi¢ rozwdj indywidual-
nosci«. »Zapal i przejecie sie, % jakzem cale grona
ndywidudw' wystepoicaly ze spoteczenstwa, aby wresz-
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cie glebie) zastanowi¢ sie nad sobhg — przyzwyczaity
woydle dopiero ludzi do tego, Ze w rzeczywistosci istnieje
prawo cztowieka wzgledem siebie samego, nietykalna
Swieto$¢ iycici wewnetrznego, do ktorego tvzbroniony
wstep tak panstwu, jak spoteczenstwu.«® Ten indy-
widualizm jest w rzeczy samej »szlachetnym indywi-
dualizmem* ; nie tylko dla tego, ze stara sie duchem
opanowaé¢ zmystowos¢, ale ze posrednio albo bezpo-
$rednio wywiera na zycie wptyw zbawienny. Zerwa-
nie naturalnych wiezow jest tylko przejsciem do
poddania sie wiezom wyzszego i surowszego rodzaju,
do wiezéw, ktore dla tego sg godziwsze, niz natu-
ralne, poniewaz poczety sie z wolnosci, poniewaz
spowodowaly je prawa duchowe i odnoszg sie do za-
dan rozleglejs/*ych i ogdlniejszych. Zabijajg one
wszelkie zyciu spotecznemu nienawistne instynkty
chciwosci, nierzetelnosci i nieposzanowania; krzewig
owego ducha nadziemskiej mitosci, co nie tylko Boga
kocha, ale z wewnetrzng koniecznos$cig sktania do
mitowania blizniego; tworzg w klasztornej spoteczno-
§ci doskonaty typ spotecznej cnoty, przystosowania
sie i solidarnosci. — Sobdr Trydencki o$wiadczyt sie
réwniez za zupeing, wszechstronng swoboda w wybo-
rze powotania klasztornego (sess. 25. De regular.
c. 17. 18)2.

1) Etli. Kultur 1902, 89.

s) Tak tutaj, jako tez w sprawie wolnego wyboru przy
zawieraniu maltzenstwa, wnda¢, ze ani Kos$ciét w swych postano-
wieniach, ani tez moralno$¢ koscielna w swym rozwoju nie miata
wcale na oku ideatu wolnosci, albo nawet wolnosci, bedacej
w sprzeczno$ci z w'olg rodzicow. Na pierwszym planie byta tu
idea chrzescijanskiego matzenstwa, tam za$ religijna doskonato$¢
stanu zakonnego; stale nurtujacy ped mysli chrzescijanskiej spo-
wodowat inne wolnosci i btogostawiefstwa. Wyzsze od ludzkich
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VIII.

Jest to ogdlng zasada, ze taska ze swemi pra-
wami nie tylko nie uchyla naturalnych praw moral-
nych, lecz je wspiera i uzupetnia; zasada ta wyraznie
wystepuje w rozprawach nauczycieli koscielnych o po-
wotaniu zakonnem. Dla ogo6lniejszego znaczenia warto
tu przytoczy¢ tistep z pism Sw. Tomasza, bo mowa
w nim o tem, czy dziecko zobowigzane dla rodzicéw
zrzec sie klasztoru. Twierdzi najprzéd Swiety, ze
rodzice w wyzszym zobowigzani sg stopniu troszczy¢
sie 0 dzieci, niz dzieci o rodzicow; obowigzek taki
jest nakazany per se, niezaleznie od biedy, niedo-
statku i t. d.; nie wolno wiec tem samem rodzicom

zamiaréw kierownictwo wtada nad rozwojem katolickiej idei mo-
ralnej. Wyraznie $wiadczy o tem objaw nadzwyczaj zadziwiajacy,
ktory spostrzegamy we wschodnim kosciele, zwtaszcza w 6—12
wieku, jest to t. zw. oblatio puerorum; oddanie dzieci do kla-
sztoru byto*dla obu stron obowiezujgcem. Formalnie usprawie-
dliwiano te daleko siegajacag witadze rodzicow zasada, ze tylko
dorostym, a nie matoletnim dzieciom przystuguje wolno$é¢ w wy-
borze powotania; rzeczowo za$ tem, ze jest to dobrodziejstwem,
ktére przy madrze zastosowanym systemie wychowania nie moze
byé¢ odczuwane jako przymus. Z punktu widzenia historyi kul-
tury nie mozna tej instytucyi bezwzglednie potepi¢; ale niebez-
pieczenstwo naduzycia byto mozliwe, tak ze papieze przy korncu
12 w. waznosci obowigzania dziecka wskutek $lubéw, dokonanych
przez rodzicéw, zaprzeczyli; a Sobo6r Trydencki stanowczo za-
znaczyt wolno$¢ odnos$nie do sktadania $lubéw zakonnych. Na-
przeciw nieograniczonej wiadzy poganskiej — patria potestas —
wystgpita chrzescijanska idea osobistej wolnosci. Wraz z ideg
Bogu posSwieconego dziewictwa sprawita i ta idea wylom w nie-
ograniczonej wtadzy rodzicielskiej. Zastugi tej wcale nie zmniej-
sza fakt, ze tam, gdzie witadza ojcowska szta w parze z ideatem
zycia zakonnego, idea wolnosci nie miata dosy¢ sity na to, aby
dziecko wyzwoli¢ z przemocy takiego aliansu. Stato si¢ to do-
piero po6zniej, i to szczegélnym sposobem w okresie silniejszego
rozbudzenia si¢ chrzescijanskiego indywidualizmu, okoto r. 1200.
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wstepowaé¢ do klasztoru, jezeliby na tern wychowanie
dzieci ucierpie¢ miato. »Natomiast przystuguje rodzi-
com per accidens, aby ich dzieci utrzymywaty, o ile
ich ciezkie potozenie tego wymaga. Jesli wiec, warunki
zyciowe rodzicow sag tego rodzaju, ze tylko z pomoca
dzieci mogg wies¢ zywot godziwy i znosny, nie wolno
wtenczas dzieciom zaniecha¢ opieki nad niemi i icstgpic
do klasztoru. Jezeli jednak potozenie rodzicdw nie wy-
maga koniecznie pomocy dzieci, wéwczas wolno im nie
troszczy¢ sie o rodzicow a nawet rubrew ich zakazowi
wstgpi¢ do zakonu, gdyz kazdy wolno urodzony moze,
gdy osiagnat petnoletnosé, swobodnie stanowi¢ o wyborze
zawodu, zwiaszcza, gdy chodzi o stuzbe Boza, poniewaz
»aby zy¢, bardziej jesteSmy zobowiazani by¢ postuszni
Ojcu dusz«, anizeli »rodzicom ciatax.« (Hebr. 12, 9.))

Na innem zndw miejscu podnosi $w. Tomasz
obowigzak stuchania czwartego przykazania w przy-
padkach, gdyby rodzice bez pomocy dzieci nie mieli
moznosci utrzymania zycia (sustentan non possunt);
odpiera réwniez wybieg z podkiadem pseudo-misty-
cznyru, ze w takich razach Pan Bég rodzicow7 nie
opusci, dodajac zarazem warunek, aby pozostawanie
dzieci przy rodzicach nie grozito im (dzieciom) bez-
posredniem niebezpieczeAstwem grzechu?. — Zasady
te Sw. Tomasza zostaty jednogto$nie potwierdzone
przez poOzniejszych moralistow; potozenie rodzicow?,
obowigzujgce dzieci do wyrzeczenia sie zycia zakon-
nego, okreslajg oni blizej terminem »nécessitas gravis«'3.

) S. Th. Il. Il. g. 189. a. 6. c.

2 g. 101. a. 4. ad. 3. 4.

3 Termin nécessitas gravis zajmuje, podiug zasad jezy-
kowych szkoty (por. Sporer 1 c. 43), sSrodkowe miejsce miedzy
nec. extrema, niebezpieczenstwo $mierci, albo réwnoznaczne nie-
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Podkreslone zdanie »zwtaszcza, gdy chod\i ostuzbe
Bozg« stanowi naturalne przejscie do pytania, w jaki
sposéb moznaby przedstawione codopiero zasady za-
stosowa¢ do wspotczesnych trudnosci zawodowych.
Wi iele panien naszych czaséw skwapliwie powota sie
moze na zdanie Apostota: dobrze jest okazywaé po-
stuszenstwo »rodzicom ciata«, ale wyzszym jest obo-
wigzkiem »stucha¢ Ojca dusz, abySmy zyli«/ Ale,
pytamy, czy tutaj na tym ziemskim padole istnieje
wogdle '»mpowalanie« z gory, boska wola, ktorej »stu-
chaé« winnismy?

Watpi¢ nie nalezy, ze Opatrznos$¢ troszczy sie
nie tylko o trwato$¢ czynnikéw nadprzyrodzonych,
specyficznie chrzesScijanskich, lecz takze o utrzymanie
i btogi rozwdj przyrodzonych débr ludzkosci, ziem-
skiego zycia kulturalnego. Dla tego udziela odpo-
wiednich zdolnosci duchowych oraz skionnosci do
Swieckich zaje¢ w roéznych zakresach zyciowych. Na-
lezy jednak przytem stwierdzié: 1) ze powotanie nie
jest wogdble z reguty skoniczong, jasno okreslong

szczescie (dozywotnie wiezienie, kalectwo i t. d.), a nec. comniunis
n. p. zwyczajna bieda, ktdra staje sie znosng przez przyzwycza-
jenie i nie usuwa mozliwosci wyzywienia sie samemu odpowie-
dnio do stanu (nizszego) (se sustentare). Nécessitas gravis jest
n. p. dotkliwa nedza, ciezka choroba, konieczno$¢ zrzeczenia sie
stanowiska, potrzeba szukania oparcia w przytutku ubogich
i t. d | duchowe wadliwosci mogag stanowi¢ powdd biedy,
chociaz w tym wypadku rzadziej mamy do czynienia z necessitas.
Jest rzeczg niewatpliwg, ze necessitas gravis rodzicéw jest prze-
szkoda do matzenstwa, o ileby ono uniemozliwiato dziecku wspie-
ranie rodzicow. — W odniesieniu do rodzenstwa zobowigzanie
to istnieje takze, ale juz nie w réwnym stopniu. Alf. Th. m. V.
n. 70.
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wielkoscig, ale catym szeregiem przyrodzonych zdol-
nosci i nadprzyrodzonych podniet, catoScig przezna-
czen i postanowien, ktora wzrasta i rozwija sie, przy-
stosowuje i w czesSci przeksztatca, jak drzewo w7 od-
nosnym klimacie i otoczeniu; 2) ze powotanie nie
zawsze odpowiada ziemskiemu podziatowi pracy i skali
godnosciowej. Niejeden obiera sobie jako zawod zy-
ciowy nauke prawa, gdyz nie »znajduje nic stosowniej-
szego«; nie uczuwa jednak wewnetrznej sktonnosci
do zajecia sie tg albo owa galezig wybranej nauki!
A Zze ostatecznie na kazdem polu pracy mozna naj-
wyzsze zdoby¢ powotanie chrzescijanskie, wiec wobec
tego kwestya ziemskiego stanowiska i pola pracy
traci w czeSci na swej waznosci; istnieje pewien ro-
dzaj obojetnosci dla doczesnej drogi zyciowej, ktorg
sancta indiferentia nazwacby mozna 1. Wreszcie
3) zawdd nie zawsze jest wynikiem $cistego rozwa-
zania, wyraznego wyboru; czesto jest 01l catkiem na-
turalneni nastepstwem okolicznosci, stanowiska ojca,
wychowania, koniecznosci ekonomicznej i t. d. Swiety
Pawel nie w'alia sie nawret niewolnictwa nazwac »po-
wolaniem, do ktérego ktosjest powotany« (I. Kor. 7. 24).

Jak wiemy, sw. Tomasz szczeg6lng nadaje war-
tos¢ wytacznej stuzbie Bozej, stanowi »duchownemu;
wogole literatura ascetyczna zwraca osobliwg uwage
na ten rodzaj powotania. Dzieje sie to ze wzgledéw
koscielnych i psychologicznych. PrzedewBzystkiern
istnieje w Swiadomosci powotania znaczna roznica.
Poniewaz stan duchowny i zakonny w czesci przeciw
naturalnemu zyciu i ponad nie sie wznoszg, trudniej

) Nie ma to znaczy¢, abySmy zaprzeczali waznosci wita-
Sciwego powotania. O tern pordwnaj trafne wywody Kriega,
Wi issenschaft der Seelenleitung (1904) 1. 314.

http://rcin.org.pl



154 Powotanie do zadan $wieckich.

wiec niedoroslej istocie wzy¢ sie wr nie, i to dla sto-
sunkéw, pochodzenia i otoczenia, niz w iakibadz za-
wod Swiecki. Glos z gory pochodzacy silniej winien
uderza¢ o ucho duchowe, jesli sie ma przebi¢ z ze-
wuigtrz przez rozgtosny i ponetny toskot. Z tych
samych powodow powotanie duchowne jest w wyz-
szej mierze jednolite i bardziej skrystalizowane; tres¢
jego, mitos¢ i uwielbienie Boga, zwraca sie od wie-
losci i przypadkowosci do jednosci i koniecznosci, od
rozwoju i zmiennosSci do doskonatoSci i wiecznosci.
Wreszcie kto w sobie poczuje to powotanie, winien
je oprzeé¢ silnie na moralnych motywach i broni¢ go
przeciwko ziemskim wptywom; gdy bowiem n. p.
w idejowej sferze rodzicow wszystko prawie méwi za
stusznos$cig wybrania przez dzieci powotania ziem.
skiego, przemawia czesto wszystko przeciwr wyborowi
»nadnaturalnego«, Bogu poswieconego powotania. Oto
witasnie powdd, dla ktdrego chrzescijariska moralnosc
nakazuje wprawdzie dzieciom, aby sie zwierzyty ro-
dzicom z pragnienia wybrania zycia zakonnego, ale
nie zobowiezuje we wszystkich przypadkach, aby
dzieci przed powzieciem postanowienia radzity sie
rodzicéw.

Ale jak z jednej strony podaje nam historya
wiete przyktadéw Swietych, co pomimo wszelkich
przeszkéd do swych religijnych dazyli celéw z po-
dziwu godng pewnoscig i stanowczoscig, podobnie tez
przekazata nam liczne wzory geniuszéw, mezéw, nowe
wskazujacych tory, ktdrzy, idac jedynie za popedem
gtosu wewnetrznego, umieli przetamaé wszelkie za-
pory zwyczaju i usungé wszystkie przeszkody ze-
wnetrzne, aby urzeczywistni¢ swe wielkie ideje i plany
ziemskie. Niektorzy Ojcowie KosSciota widzieli w wiel-
kich duchach starozytnosci niejako postancéw Bozych>
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zwiastunéw Zbawiciela; stad tez winnismy réwniez
nazwa¢ boskiem powotaniem te S$wietne zdolnosci
i to niepowsciggliwe dazenie ku tworczosci takich
poszukiwaczy drog kultury. Co u tych religijnych
i Swieckich przywo6dcow wryto sie jako cudowne
uzdolnienie i predystynacya, to na nizkich szczeblach
zyciowych przejawia sie w codziennych, niepozornych
formach. Ale chociaz formy r6zne sa, istota jest
zawsze ta sama: Boska Opatrzno$é, co wszystkie
wiosy na naszej liczy gtowie, co wszystko od jednego
krafca Swiata do drugiego dobrze i silnie urzadzi¢
umie, troszczy sie takze o matych i skromnych, aby
i oni zajeli odpowiednie miejsce i sity swe rozwijali
dla dobra catosci.

Falszywa i batamutna bytaby to nauka, gdy-
bysmy twierdzili, ze »wyksztatcenie wszystkich zdol-
nosci« jest prawem osobowos$ci, przez Boga uznanem.
Nie wszystko, do czego zdolni jesteSmy, jest naszem
powotaniem; najobficiej wyposazone umysty okazaty
mistrzostwo w zakresie ograniczonym. Nienasycona
zadza patrzenia i uzywania, jak i wielostronnos$¢
W uczeniu sie i dazeniu do twdrczoSci szkodzg rze-
czywistemu pogtebieniu sie charakteru, prawdziwemu
udoskonaleniu indywidualno$ci. Nauczenie sie i po-
znanie dokladne czego§ w pewnym zakresie, tworze-
nie na jednem polu rzeczy dobrych i zbawiennych
moze i powinien uwaza¢ kazdy cztowiek jako swoj
zawdd. | u dziewczyny jest dazenie do pogiebienia
tresci zycia moralnie zupetnie stuszne i uprawnione;
nawet wowczas, kiedy nie jest jej to potrzebne do
zapewnienia sobie zycia. Metodyczne trzymanie dzie-
wczat zdata od wszelkiej powazniejszej mysli, mar-
nowanie pieknych lat miodosci na stroje i btyskotki,
przyzwyczajanie ich do zycia bezcelowego w dosto-
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wnym tego wyrazu sensie nie odpowiada moralnej
powadze zycia.

Doswiadczenie i znajomo$¢ duszy ludzkiej ucza
jednak, ze powotaniem wiekszosci kobiet jest mat-
zenstwo i macierzynstwo. Ale to witasnie powotanie
potaczone jest z obowigzkami, ktorych nie mozna
wypetni¢ bez powaznego pogladu na zycie i staran-
nego wyksztatcenia. Majg stusznos¢ rodzice, jesli
presumujgc w swych corkach to kobiece powotanie,
nie pozwalaja na wybryki kaprysu, wybiegajacego
gdzie$ w dal nieokre$long: a bedg to czynili z tym
lepszym skutkiem, im bardziej beda wpajali w corki
pojecie 0 znaczeniu i piekno$ci powotania zony, nie
przeszkadzajagc réwnocze$nie zdrowemu rozwojowi
rozbudzonych potrzeb duchowych. Gdy w domu
zably$nie promieA duchowego sS$wiata, gdy sprawy
codzienne przedstawig sie czesScig wielkiej catosci,
gdy rados¢ i bél jednostki uszlachetni sie do wspéi-
czucia i litoSci nad innymi, wtedy corki, ktére teraz
ziewajg na sarne mys$l dziatalnosci kobiety w rodzi-
nie, zobaczg w niej znow peine godnoSci, wznioste
powotanie.

Spotykamy przeciez kobiety, obdarzone zdolno-
Sciami, ktore skianiajg je do wyboru zawodu $wie-
ckiego poza domem. | miedzy kobietami zdarzajg
sie wybitne, wielkie talenty; jezelibySmy takie ko-
biety powstrzymywali od witasciwego dla nich pola
tworczosci, gdybysmy nabyte a wybitne zdolnosci
zmuszali do przyjmowania obcego im jarzma, mar-
nowalibysmy tem samem dary boskie, popetniali-
bySmy grzech przeciwko moralnosci. Abstrakcyjna
praca umystowa, sztuka i nauka rzadko ciggng ko-
biete ku sobie; macierzynski instynkt, tak gteboko
wkorzeniony w nature kobiety, kaze jej zawsze
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prawie wybiera¢ takie zakresy pracy spotecznej,
gdzie panowanie igczy sie z wynalazczo$cig, naucza-
nie i ksztatcenie bezposrednio z wychowaniem i pie-
legnowaniem, z pomaganiem i pocieszaniem. | ktdzby
dzisiaj mogt watpié rzeczywiscie, ze jest zamiarem
Opatrznosci, aby sity kobiece bylty czynne w wycho-
waniu miodziezy, ratowaniu zagrozonych, w piele-
gnowaniu chorych? Czyz nie jest to goduem kobiety
zajeciem wyciggng¢ chetne do pomocy dionie do ty-
siecy ludzi, gingcych w strasznej walce zycia wspoét-
czesnego? Duch mitoSci Boga i blizniego jest, jak
juz styszeliSmy, duchem Kkierujgcym przy wyborze
powotania, a nie jedynie pozytek, albo namietnos¢;
a dzisiaj witasnie duch ten nakazuje czynié stuzbe
Samarytanki przy tozu cierpigcej ludzkos$ci, tam
gdzie przeszli mimo kaptan i lewita, gdzie przejs¢ mu-
sieli. Jezeli matki chrzescijanskie nie watpig o dosko-
natosci powotania tak wrielu siostr zakonnych, jakze
mogtyby watpi¢, ze gtos i wola Boga powoluje tez
liczne kobiety Swieckie na zagrozone placowki
w miejsca, dla siéstr niedostepne?

X.

W sprawach, dotyczacych zadan Swieckich, du-
chowej, czy tez spotecznej, czy ekonomicznej wreszcie
natury, sg dzieci obowigzane, jak w sprawie wyboru
matzonka, zwrdéci¢ sie najprzéd o rade do rodzicow
i gtos ich potozy¢ na szale jako ciezar rozstrzyga-
jacy. W sprawach bowiem natury S$wieckiej powinny
dzieci mie¢ zupeine zaufanie do znajomosSci zycia
i doswiadczenia rodzicow, ktorzy tak wielkg prze-
jeci sg dla nich 2zyczliwoscig; obok tego chodzi
w kwrestyi nowoczesnych zawoddéw kobiecych wielo-
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krotnie o préby niepewne, albo o stanowiska, ktore
W najmniejszej mierze nie obiecujg szczesScia i moral-
nego powodzenia; jak to czynig wtasnie wyproébo-
wane zakony koscielne. Zwracamy sie wiec prze-
dewszystkiem z napomnieniem do rodzicow\ Niechze
oni wybitnych zdolnosci, usilnych i z szacunkiem
wypowiadanych zyczeh swych cérek dla ich nowosci
nie lekcewaza, niechze powazniejszych sktonnosci
i studyow naukowych szyderstwem i nagang lub
mnéstwem zabaw nie starajg sie przyttlumi¢! Sa
przeciez mezczyzni i ojcowie, ktérzy wszystko, co
z ruchem kobiecym potgczone, jako »waryactwo« od-
rzucaja; a moze kobiety i matki liczhg przewyzszajg
mezczyzn, potepiajace z Slepem uprzedzeniem kazda
wyzszg mys$l i daznosé kobiety. Niechaj przeczytaja
i wezmg sobie do serca stowa biskupa Dtipanloupa
te matki, ktére bronigc sie roéznemi sofizmatami,
chciatyby przyttumic¢ niezwykte zdolnosci swych cérek.
»Taka paplanina, mowi on, zawsze mnie w duszy
oburzata. Jaklo, chcecie wiec zniszczyé rozwdj dzieta
Boskiego, rozwdj duszy, w ktérg Bog wiozyt ziarno
idealnego zycia?... Zgasi¢ plomienn duszy, wniesiony
przez Boga na to, aby Swiecit, to tyle, co da¢ powdd
do wewnetrznego cierpienia, nigdy nieuleczalnego moze
ktore dusze wyczerpie i skrzywi; to tyle, co rozbudzié
w niej nieokreslong, bezmierng tesknote!  Zadnej me-
czarni nie mozna poréwna¢ z tem pozgdaniem piekna,
ktdremu nie wolno przybra¢ zewnetrznej formy, z tym
wewnetrznym smutkiem duszy, ktéra nie wiedzac nawet
o tem, moze sie ming¢ ze swem »powotaniem« A to
stowo, ten jakby glos z nieba pochodzacy, glos
usilny, niepokonany, dotyczy tak kobiet jak i mez-
czyzn, tak spraw idealnych, jak i spraw zycia ze-
wnetrznego. Za najwieksze niebezpieczenstwo uwaza
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on niedostateczny rozwdj, talent niezupetny, ktéry
przeczuwa wyzsze widnokregi, ale nie moze ich
dosiegngé. »Jesli w takiej duszy pomimo bezsku-
tecznych usitowan, aby do wymarzonego dotrze¢ ideatu,
rownowaga pomiedzy pozadaniem a sita, potrzebna do
urzeczywistnienia tegoz ideatu, nie zostanieprzywrdcong
a dusza nie moze sie juz zadowoli¢ zyciem zwyczaj-
nem, jesli podnieta ducha albo wyobrazni stata sie dla
niej potrzebg, poszuka jej sobie iv uciechach, ktére za-
wsze sa hiebezpieczne a czesto takze karygodne« —
sam bowiem widziat straszne przyktady sttumionych
talentow.l) Moznaby jeszcze dodaé¢, ze natury bar-
dziej religijne i myslagce bedag czesto tych podniet
szukaty w dreczacych rozmyslaniach, zwracajac by-
stros¢ swej inteligencyi ku wewnetrznemu, moral-
nemu i religijnemu zyciu swemu, co niekiedy grozi
réwniez niematem niebezpieczenstwem.

Po tem wszystkiem, co médwiliSmy z zasadni-
czego punktu widzenia o wolnym wyborze stanu,
nie moze by¢ watpliwrem, ze w przypadkach, kiedy
zdolnosci albo wewnetrzny poped zwracajg sie poza
matzenstwem do jakiego$ pozytecznego zawodu,
ktéry osiegnaé mozna, a tylko przesady wyzej wspo-
mniane temu na przeszkodzie stoja, wowczas doroste
corki majg prawo moralne poswiecenia sie swemu
powotaniu, nawet wbrew woli rodzicow. Obowig-
zkiem ich, taksamo jak obowigzkiem powotanych do
zycia zakonnego, byloby zrzec sie swego dazenia
tylko w takim razie, gdyby ich praca w domu byta
konieczng, aby rodzicéw od ostateczniej ochroni¢ nedzy.

Co sie tyczy dzieci niepetnoletnich, to pan-
stwowe prawo naktada na rodzicéw, przedewszystkiem

J Dupanloup, Uber Frauenbildung (Munster 68), 51.
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za$ na ojca, obowigzek i wiladze starania sie o osobe
i majatek dzieci, wychowywania ich, opieki i ozna-
czania miejsca ich pobytu. To prawne zapewnienie
autorytetu rodzicielskiego jest stanowczo konieczne
i zbawienne; ma ono jednak, jak to wynika z praw-
nych rozporzadzen, skierowanych przeciwko naduzy-
waniu wiadzy rodzicielskiej, z punktu widzenia
prawno-pafstwowego $cisSle zakreSlone granice. We-
dtug krajowego prawa pruskiego miat ojciec roz-
strzyga¢ o powotaniu dziecka; ale dziecko skohczyw-
szy lat 14, miato o ile wskazany zawod byt mu
stale i zupeinie wstretny, prawo zadania, aby sprawe
zatatwiono przez zwierzchno$¢. Trudno jednak prze-
prowadzi¢ tego rodzaju postepowanie prawne zwila-
szcza, ze zadanie zwierzchnosSci nie jest obecnie
w ustawach blizej okre$lone. Ze jednak dzisiaj
wiladza rodzicielska nie posiada absolutnych praw
nad dzieckiem, dowodzi tego nienaruszona dotad moc
prawa, ze dziecko, po skoriczonych 14 latach zycia,
moze samo oznaczy¢ swe religijne wyznanie. Prawo
koscielne pozwala nawet na ztozenie S$lubéw zakon-
nych juz po ukonczeniu 16-go roku zycia (Trid.
Sess. 25. De regular. c. 17)

Jasng jest rzecza, ze rzeczywisty spér prawny
dzieci z rodzicami, nawet gdy chodzi o moralnie
uzasadnione prawa dorostych dzieci, jest tak obra-
zajacy i zatruwajacy wzajemny stosunek, ze tylko
w rzadkich nader przypadkach mogtby by¢é mozliwy.
Tem bardziej obowigzane sg dzieci niepetnoletnie do
poddania sie ostatecznie zarzadzeniom rodzicow
w sprawach wychowania; czas az do samodzielnosci
postuzy im bardzo do rozjasnienia i pogtebienia ich
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prawdziwego zawodul). Nic wytgcza to jednak mo-
zliwosci i obowigzku nawet, oddawania sie w godzi-
nach wolnych studyom ulubionym, Kktdre stanowig
przygotowanie do swego powotania. Nawet najsu-
mienniejszy cztowiek nie bedzie z tego czynit zarzutu
osiemnastoletniej pannie, jezeli wbrew woli matki,
obojetnie pod wzgledem religijnym usposobionej, be-
dzie czeSciej, niz to nakazane, chodzita do kosciota
i czeSciej przystepowata do sakramentow. Zw#kle
poczytuje sie za zastuge mezczyznom to, ze w mio-
dosci poswiecali sie nauce lub sztuce w godzinach
odpoczynku, po pracy przymusowej w kupiectwie
albo w jakim innym nienawistnym im zawodzie
i dzieki takiej wytrwalosci zwyciezali wreszcie op6r
rodzicow. Nikt tez nie bedzie zapewne sadzit, ze
jest obowigzkiem cérek, powazniejszemi ozywionych
dazeniami, aby stuchaly zyczeA i pragnien rodziny,
jesli je dla rozrywek i spraw zewnetrznych od po-
waznej odrywajg pracy.

XI.

W powyzszem rozprowadzeniu, z calg ostrozno-
Scig dokonanem, mogtby jednak kto$ dopatrzeé sie
zbyt wielkiej pobtazliwosci w kierunku wolno$ciowym.
Dlatego wspomnie¢ na koncu nalezy o kilku, po cze-
§ci juz poruszonych myslach, ktére zapobiegng podo-
bnej watpliwosci. Nie sg to zastrzezenia, lecz dla
chrze$cijanskiego sumienia, dla katolickiej atmosfery
mys$lenia i zycia ciche, same przez sie rozumiejace
sie warunki sumiennego oboru powotania.

1 Jaka zasade przyjac nalezy, ze autorytet ro-
dzicielski postepuje zawsze stosownie i prawnie na

) A. Koch, Lehrbuch der Moraltheologie 634.

0 powotaniu kobiety.
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polu najwiasciwszej mu dziatalnosci, t. j. przy wy-
chowaniu dzieci i w zarzagdzaniu domem. Sama
watpliwos¢, czy ich rozporzadzenia sg dobre i upra-
wnione, nie zwalnia dzieci od obowigzku postuszen-
stwa. Nawet wspomniany zakaz religijnych praktyk,
chociazby niezrozumiaty byt dla corki, moze mie¢ za
sobg stuszne ze strony rodzicow powody.

2. Nawet w przypadkach, kiedy prawo dzieci
jest niewatpliwem, radzimy im usilnie, aby sie go-
dzity na wole i zyczenia rodzicdw. Przedewszystkiem
za$ w razach, w ktérych chodzi o zaznaczenie wol-
nosci, o wybér rzeczy przyjemniejszej, wskazuje duch
chrzescijanski ofiare jako rzecz lepszg i Swietsza.
llez to cérek i sidéstr poSwiecito swe szczeScie doczesne
dla szczescia rodziny i wielkoscig tej ofiary uswie-
city i zbudowaty siebie i innych! Rozrdznianie tego,
co jest obowigzkiem, od tego, co jest tylko polecenia
godnem, fagodzi site wewnetrznej rozterki, dreczacej
w takich kwestyach powazniejsze duchy, nie tamu-
jacej jednak wzlotu bohaterstwa moralnego.

Liczni etycy, ktérzy w takich razach zawsze
jedng tylko, i to »obowiazujgcg ivole Boga« stawiajg
jako drogoskaz, wkladajg nieznos$ny ciezar na dusze,
zmagajaca sie w swem dgzeniu do poznania tej woli
Bogal.

Zresztg nie kazda ofiara jest lepszg od tego, co
odpowiedniem jest naszym skionnosciom. W moral-
nosci nie o to chodzi w pierwszej linii, czy co$ jest
dla nas ciezkie i przykre, ale czy posiada wewnetrzng
godno$¢ i wielkos¢. To zwykle tez dla wielkoSci

*) Frank, System der christlichen Sittenlehre (Erlangen
1884) 1. 440 — por. jeszcze Beck, Verordnungen uber christliche
Ethik (Gutersloh 1882) Il. 159, 129.
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swej trudnosci sprawia cztowiekowi zmystowemu. Ale
nie zawsze bywa tak; najszlachetniejsza cnota, —
mitos¢ Boga, — stanowi z natury swej najdoskonal-
szy rozw0j i zaspokojenie ludzkiej duszy; kazda cnota
moze sie staé najwyzszg radoscig przez wykonywanie
jej, przez idealno$¢ usposobienia i taske Boska. Ry-
goryzm, zalecajgcy, szczegOlnie w sprawie wyboru
zawodu, co$ tylko ciezkiego i pelnego poswiecen,
bytby niedorzeczny, a nawet niekiedy przechodzacy
granice; wszyscy nauczyciele duchowni widzg prze-
ciwnie w skionnosci, ktéra ma na celu nie tylko
uzycie, ale i dziatalnos¢, wErost moralny, prace dla
Boga i blizniego, jasng i pozytywng wskazéwke po-
wotania.

3 Doswiadczenie uczy, ze mimo tego napoty-
kamy tu na trudnoSci i niebezpieczenistwa: przede-
wszystkiem za$ grozi niebezpieczenstwo charakterom
ptytkim i lekkomys$inym, ze upodobajg sobie w tem,
co jest polgczone z niepowsciagliwoscia, a charakte-
rom gtebszym i niesamolubnym, Zze nie zdobeda sie
na krok stanowczy. Poznanie siebie samego zosta-
nie na zawsze uajtrudniejszem zadaniem cztowieka;
tem trudniejszem staje sie, gdy stang naprzeciwko
siebie: sktonno$¢ osobista i wola rodzicow. W takich
chwilach wewnetrznej walki bywa najcenniejszg, naj-
bardziej pozadang rada wolna od stronniczosci przy-
jaciela, powaznie mys$lacego i prawdziwie zyczliwego.

I na to znajduje Kosciét rade: daje on kazdemu
doradzce w osobie przewodnika duszy i spowiednika,
ktéry jednakowo potrafi skarci¢ prozne i lekkomysine
samolubstwo, jak i doda¢ odwagi wobec lekliwej
watpliwosci i wahania sie. Jezeli w sprawie zawar-
cia matzenstwa posrednictwo kaptana miedzy rodzi-
cami a dzieémi oddziatywa czesto w sposéb zba-

11 =
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wienny, to w sprawie wyboru zycia zakonnego mo-
zemy powiedzieé, ze jezeli postanowienie wielu ty-
siecy katolickich panien wstgpienia do klasztoru nie
wywotuje silniejszych wstrzasnien w naszych rodzi-
nach, ze jezeli po przygnebieniu poczatkowem i fzach
rozstania bywa fakt taki uznawany za szcze$liwy tak
dla powotanych jak i dla rodziny, zastuga za to
przynalezy sie w wielkiej czesci wptywowi kaptana,
ktory juz to powstrzymuje, juz tez napomina i wspiera
dobra rada.

Uwazaé nalezy za bardzo piekne zadanie du-
chowienstwa, aby zadosyCuczynito ze zrozumieniem
podobnem, trzezwem ale i wielkodusznem, nowo-
czesnym potrzebom dusz, jako tez spoleczenstwa.
Wiasnie kaptan, jako cztowiek wolny od trosk zycia
familijnego, a najblizszy wszystkim niedomaganiom
spotecznym i duchowym potrzebom, bardziej niz wielu
rodzicéw zdolny jest wptywaé¢ na dobre i zdrowe
czynniki wspotczesnego ruchu kobiecego.

XII.

Zaczawszy od najwyzszego przeznaczenia czlo-
wieka, od zasadniczej cnoty chrzescijanina, mitosci
Boga, staraliSmy sie w dalszym ciggu oswietli¢ i roz-
wiagza¢ pozorny konflikt doczesnych obowigzkéw,
a przedewszystkiem konflikt miedzy mitoscig siebie
samego a mitoscig rodzinng.

Konczac te rozprawe, zniewoleni zndw jestesmy
zwroéci¢ sie do owych ostatecznych mysli i celow re-
ligijnych. Do swobody dazacemu »a« przeciwsta-
wiliSmy obowigzek stuzby, spotecznego przystosowa-
nia sie i pracy, rozpoczynajacej sie juz w rodzinie;
z drugiej za$ strony wskazaliSmy rodzicom granice
ich wiladzy oraz prawo dzieci do szczescia i tresci
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petniejszego zycia. Ale obie strony mogag swe za-
danie btednie wypetni¢ i to z wilasnej winy; obie
moga nawet przy Scistem zastanowieniu uczyni¢ wy-
bor nieszcze$liwy. Hasto zdeklarowanych zwolenni-
kéw indywidualizmu: »Szukajcie szcze$cia«, zrozu-
miane w znaczeniu ziemskiem, dos¢ jest silne, aby
dziecko wyrwaé¢ z domu rodzicielskiego w $wiat da-
leki; ale brak mu sity, aby da¢ szukajacemu, nawet
powaznie szukajgcemu, prawdziwe szczeScie, ktoreby
zrownowazyto bol i strate wskutek owego rozstania
sie z rodzing. Jak tutaj szukanie nie daje nam re-
kojmi, ze znajdziemy, czego szukamy, podobnie tez
i w altruistycznem has$le: »Starajcie sie sta¢ sie pozy-
tecznymi«, jak juz samo brzmienie stéw dowodzi,
niema tego pelnego zaufania w siebie i pewnosci)
jaka tkwi na dnie moralnych dazen, zapalajac je co-
raz nowym ogniem. llez to corek, ktdre swe piekne
sny o przysztosci poswiecity rodzinie, pyta sie na-
prézno, gdzie podzieka za ich wyrzeczenie sie¢ szcze-
§cia, gdzie nagroda i blogie skutki ich dziatalnosci!

A. Salomon powiada na poczatku wzmianko-
wanej rozprawki, ze przy rozwazaniu naszej kwestyi
zbytecznem jest »rozprawiaé o ostatecznych pytaniach>
0 przeinaczeniu ludzkiego rodzaju« (Str. 4) Przewo-
dnig ideg moralno$ci nazywa ona »oddanie sie pewnej
sferze obowigzkéw« (str. 6); pdzniej one same przy-
wiodg nas do rownowagi i zapewnig jednostce we-
wnetrzny spokéj. Nie wychodzi ona wiasciwie poza
to nieokreslone i niezupetnie jasne sformutowanie
swych zapatrywan, gdy powiada dalej: »Jedne tylko
widze droge, na ktérej mozemy siebie odnale$¢, rozwi'
na¢, réwniez tylko jedne droge, na ktérej mozemy zdo-
by¢ trwale szczescie, harmonie i spokdj; a jest to droga,
ktora prowadzi przez prace. Zycie jest wzrastaniem,
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ale ro$niemy jedynie przez prace; tylko wtenczas, jezeli
dgzymy do celu, 'poswiecamy sie jakiemu zadaniul
wiernie, cierpliwie, pilnie a sumiennie« (Str. 6) Wy-
raznie a stusznie powiedziano tu wprawdzie, ze droga
wiedzie przez prace, ale nie powiedziano, do jakiego
celu wiedzie — a to jest w pojeciu »drogci« rzecza
najwazniejszag. Nie powiedziano, jakie to zadanie
jest tak wielkie i bogate w skutki, ze mcze zape-
wni¢ naszemu zyciu rozrost, a w nasze dusze prze-
la¢ harmonie i spokdj. To tez w dalszym artykule
zmienia autorka swe poglady na »ostateczne zaga-
dnienia«, na kwestye wiary. Zatowaé tylko nalezy,
ze i tu jej wiara nie wznosi sie do celu najwyzszego,
do prawdziwej ojczyzny spokoju, ale wzleciawszy na
chwile na wyzyny idealne, zwraca sie zndéw ku przy-
padkowosci i doczesnosci!  »Aby znate$¢ szczescie,
harmonie i spokéj, potrzebujg wilasnie powazniejsze,
refleksyjne natury obok pracy takze wiary iv oorzadek
Swiata, wiodacy ludii naprzéd i w goére; iviarg w to,
ze zyica sita, jakg w sobie odczuwamy, jest czgstkag
owej wielkiej sity, ktdra Swiat porusza; przesSwiadcze-
nie, ze majg spetni¢ zadania, obejmujgce Swiat caty«l).
Ale jezeli bedziemy pracowali, z takiego wiasnie wy-
chodzac stanowiska — tak wyznaje nastepnie —
woéwczas nasze zadowolenie nie bedzie czesto niczem
wiecej, jak tylko poddaniem sie, rezygnacjg. »Do
zupetnego szcze$cia potrzeba nam jeszcze czego$ innego,
a nie tylko takiej pracy owocnej, i Swiatopogladi, ktory
przenika te prace i nasze zycie«; ma tu auttrka na

* Ostatnie dwa stowa ja sam napisatem roz;tawnemi
gtoskami.

2) Soziale Arbeit u. personliches Gluck. (Separaabdruck
aus dem Zentralbl. des Bundes deutscher Frauenvereint. Nr. 16,
1905) 6.
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mysli  »mito$¢, to wuszcze$liwiajace uczucie zupeinej
wspolnosci dwojga egzystencyi«, przypadajace w udziale
kobiecie zameznej. Niezameznym pracowniczkom
nic nie moze zastapi¢ tego uczucia. Ze wszystkich
zatrudnien jedna tylko praca, podjeta w imie dobra
spotecznos$ci, wznieca w nas uczucia wartosci takiej
prawie samej, »ciepte, sympatycxne stosunki« i uszcze-
Sliwiajgca Swiadomos$é, ze sie »jest czem$ dla innych«
(Str. 7) Lecz nawet matzeAstwo nie daje nam rze-
czywiscie rekojmi »zycia petnego szczesSciax; wiasnie
dosSwiadczenie uczy, ze szlachetne wysitki dla dobra
ludzi, wytezona praca dla celéw spotecznych wogdle
nie zawsze odptacajg sie nam »cieptemi, sympatycxnemi
stosunkami«, lecz zbyt czesto obojetno$cia i niewdzie-
cznoscig. Wyrazny tu zawsze ten sam biad przy
wszystkich etycznych tego rodzaju rozwazaniach;
wida¢ wprawdzie odczucie, ze Zrédtem, prace uzyznia-
jacem, jest w»wiara« i »mito$¢«; ale uwydatnione tu
zarazem obstawanie przy wierze w site Swiatowa,
ktdra mitosci wznieci¢ nie moze, oraz przenoszenie
mitosci na istoty, na wiare nie zastugujace, na wiare
w znaczeniu absolutnego zaufania i Swietosci zycia.

Przeciwnie za$ chrzescijanskie serce, chociaz na-
wet ciezko i dotkliwie rozczarowane w swych na-
dziejach, odnoszacych sie do powotania, ma jeszcze
moznos$¢ indywidualnego doskonalenia sie i zbawien-
nej pracy spotecznej. Do poswiecen gotowa dusza,
ktéra sie wyrzekta swych skltonnosci i pragnien dla
rodziny i spoteczenstwa, nie znalaztszy spokoju i za-
dowolenia w powotaniu, moze jeszcze w tgcznosci
z Bogiem, w na$ladowaniu Ukrzyzowanego, w sa-
kramentach i w religii znale$¢ podniesienie i po-
cieche, przenikajagcg i osSwietlajgcg ztotemi blaskami
»bezmiernie szara« mgte przysztosci. | naodwrot,
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kto zrzadzeniem losu albo z wtasnej woli usunat sie
od spotecznosci, kto rozmysinie lub zbyt pospiesznie
samotnemi poszedt drogami, tak samo moze przez
duchowg tacznos¢ z Bogiem, przez modly i stuzbe
ofiarng spotecznie by¢ pozytecznym i przewyzszy¢
wielkie rzekomo dzieta zewnetrznej dobroczynnosci.
Witasnie ludzie, najzupetniej w samotnosci przeby-
wajacy, ktorzy Swiat i prace porzucili, aby dusze
swg w catosci odda¢ Bogu i w Bogu udoskonalig,
tacy samotnicy, jak Benedykt, Bernard, Franciszek,
oni to witasnie na wspotczesnych, a nawet na czasy
i pokolenia przyszte wywrarli wptyw moralny i spo-
teczny, ktérego tajemnice ten tylko poja¢ potrafi,
kto rozwazy stowa Pisma $w\: *Nabozno$¢ wszech-
stronnie wyjdzie na pozytek; obejmuje ona obietnice
obecnego i przysztego zycia«; jako tez stowa Chrystusa,
ktoremi rozpoczeliSmy nasze rozwazania: »Kochaj
Pana Boga z calego serca twego! Oto jest pierwsze
i najwieksze przykazanie. Drugie za$ temu jest réwne:
Kochaj blizniego swego, jak siebie samego.«
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