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Prawostawna koncepcja czlowieka
Orthodox Conception of a Man

ABSTRACT: Orthodox anthropology considers the status of man in ontic, cosmic and
apophatic dimensions. According to Orthodoxy, the mystery of man lies, in divinization,
that is, in the task to which he is called. Orthodoxy has not produced a unified anthro-
pological system. It draws inspiration mainly from the Christological and anthropological
statements of the Council of Chalcedon. In the Orthodox view, anthropology has the task of
defending man and his dignity. The article considers successively the biblical and dogmatic
foundations and sources of Orthodox anthropology. It notes that based on these, Orthodox
theology developed a number of original themes, such as the idea of creativity (Nikolai
Berdyaev), the theory of total cognition (Alexei Khomyakov, Ivan Kiereevskiy), the vision of
man overcoming death (Nikolai Fedorov), the development of the teachings of St. Gregory of
Nyssa (Victor Nesmolov), and original literary themes (Nikolai Gogol, Fyodor Dostoevsky).
The issues of the anthropology of image and likeness in the context of the views on human
nature of the Alexandrian and Antiochian-Syrian schools are discussed. Precise historical
and dogmatic explanations are given of such themes as the anthropology of divinization, the
question of the relationship of man to the community (koinonia), the anthropology of resur-
rection (anastasis), and the anthropology of freedom (the philosophy of Nikolai Berdyaev).
The article shows how Orthodox anthropology is an overcoming of loneliness and despair.
The issues of carnality, eroticism and love are carefully and thoroughly considered, based on
the Orthodox dogma that the Resurrection of man in a transformed body is necessary for
the fullness of humanity, while Love, therefore, leads to the recovery of the perfection once
lost by man. The article discusses the issue of human sexuality from a Christian perspective
(Vasily Rozanov). The paper notes that love signifies communion of persons, is immortality,
since it is the negation of death (Christ’s sacrifice), leads to divinization (theosis) and salva-
tion. Thus, it is the anthropology that proclaims optimism.
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1. Wstep

Teologia prawoslawna zawsze odznaczala si¢ innym od zachodniego
podejsciem do problematyki antropologicznej. Podczas gdy Zachéd
podkreslat konflikt wolnosci i taski, upadek czlowieka i rozdarcie ludzkiej
natury, Wschdd byl nastawiony do cztowieka pozytywnie, podkreslat ele-
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ment przebdstwienia. Twg chwalg, Chryste, jest cztowiek, méwil §w. Grzegorz
z Nyssy. Smiato mozna powiedzieé, ze Wschéd i Zachéd dzieli antropologia.
Augustyn z Hippony, Ojciec Zachodu, aczkolwiek czczony przez Kosciot
prawostawny jako blogostawiony, odegral na Wschodzie rol¢ minimalna.
Dla Wschodu obce sg kraficowe ujecia, gloszace dobro¢ natury ludzkiej, albo
tez — przeciwnie - jej calkowite skazenie przez grzech.

Prawostawie nie wytworzyto jednolitego systemu antropologicznego.
Inspiracje czerpie gtéwnie z orzeczenia Soboru Chalcedonskiego, ktore
jest zarazem orzeczeniem chrystologicznym i antropologicznym. Problem
chrystologiczny sktania bowiem do refleksji nad cztowiekiem. W czlowieku
jest Boska czgstka, Bogoczltowieczenstwo. Dlatego prawostawie niechetnie
patrzy na te wszystkie systemy teologiczne i filozoficzne, ktdre deprecjonuja
cztowieka, podporzadkowujac go okreslonym interesom lub ideologiom,
dopatruje si¢ w nich herezji braku czlowieczeristwa poprzez ujmowanie
czlowieka w sposob fragmentaryczny i degradujacy. W ujeciu prawostaw-
nym antropologia ma raczej za zadanie obrone czlowieka i jego godnosci.
Problem czlowieka jest centralnym dla $wiadomos$ci naszej epoki’, ale
prawostawie nie dazy do jednolitego rozwigzania tego zagadnienia. Mozna
mowi¢ o pewnym leku prawostawia przed raz na zawsze zamknietymi
systemami. Wszystkie rzeczy sg ciggle w stanie dziania si¢, w ruchu, wiec
problem cztowieka pozostaje ciggle otwarty. Mozemy co najwyzej wyrdznicé
pewne rysy szczegolne prawoslawnej antropologii, ktére rzutuja na jej
réznorakie ujecia.

2. Zrédta prawostawnej antropologii

Podstawe prawostawnej antropologii stanowi tekst Ksiegi Rodzaju, méwiacy
o stworzeniu czlowieka na obraz i podobieristwo Boze (1,26-28). Teologia
prawostawna nie zajmuje si¢ jednak analizg pierwotnego statusu czlowieka
oraz nie szuka powigzan z tak zwanymi naukami swieckimi. Podejscie do
problemu czlowieka ma wylacznie charakter biblijny: stworzenie na obraz
i podobieristwo Boze, upadek cztowieka i powrét do jednosci z Bogiem przez
sakramenty i doprowadzenie czlowieka do pelni eschatologicznej.

Wazng role odgrywa w antropologii nauka Ojcéw Kosciota. Ojco-
wie greccy rozwingli nauke o otwartej, wolnej i zdolnej do transcendencji
naturze czlowieka (gr. epektasis), rozwingli teologie obrazu i podobienstwa
Bozego oraz nauke o przebostwieniu czlowieka (gr. theosis). W rozumieniu
Ojcow czlowiek wystepuje jako twdrca — homo creator. Pierwszy zarys an-

' N. Bierdiajew, Problem czlowieka, przel. H. Paprocki, Warszawa 1999, s. 18.
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tropologii teocentrycznej podal $w. Grzegorz z Nyssy?, ale nauka ta zostata
zapoczatkowana przez Klemensa Aleksandryjskiego i $w. Atanazego Wiel-
kiego. Nieposlednia role odgrywa tez doswiadczenie ascetow, ojcdw pustyni
i mistykéw (antropologia hagiograficzna), a takze liturgia z jej bogactwem
tekstow teologicznych.

W sensie $cisle dogmatycznym podstawe antropologii stanowi dogmat
trynitarny i chrystologiczny. Zjednoczenie natury Boskiej i ludzkiej w jednej
Osobie (gr. hypdstasis) Logosu sugeruje dwa aspekty bytu ludzkiego:

a. prosopon — podkresla psychologiczny aspekt bytu zwrdéconego ku
swemu wnetrzu,

b. hypostasis — aspekt bytu otwartego i transcendujacego swoj wlasny
$wiat wewnetrzny w kierunku Boga’.

Ten ostatniaspekt jest decydujagcy dla antropologii. Misterium Trojjedni
Boga w jednej naturze znajduje swe odbicie w misterium cztowieka. Spowo-
dowalo tez rozwinigcie koncepcji soborowosci natury ludzkiej, co pociaga za
sobg tez¢ o pozaindywidualnym, wspdlnotowym (ros. sobornyj) i katolickim
(w znaczeniu catoéci) charakterze ludzkiej $wiadomosci. Idea wszechjednosci,
rozwijana zwlaszcza przez Wlodzimierza Sotowjowa, znalazta swodj pelny
wyraz w stwierdzeniu Eugeniusza Trubieckoja, ze w nas samych odbywamy
narade (ros. sobor) ze wszystkimi*. Jest to rozwinigcie personalizmu wspdlno-
towego opartego o rzeczywisto$¢ obrazu Bozego w czlowieku.

W oparciu o te zaloZenia teologia prawostawna rozwineta szereg ory-
ginalnych watkow, jak ide¢ tworczosci (Mikotaj Bierdiajew), teori¢ poznania
totalnego (Aleksy Chomiakow, Iwan Kierejewskij), wizje czlowieka prze-
zwyciezajacego $mier¢ (Mikotaj Fiodorow), rozwinigcie nauki §w. Grzegorza
z Nyssy (Wiktor Niesmielow) oraz oryginalne watki literackie (Mikofaj
Gogol, Fiodor Dostojewski’).

Liturgia prawostawna ukazuje nam czlowieka w calym jego misterium
jako nosiciela Ducha, co podkresla wiare w cztowieka. Asceza wszystkich
wiekow opiera sie nie tylko na wierze w Boga, ale tez na wierze w czlowieka.

Wiara ta wynika z faktu przenikania natury przez faske niestworzona,
czyli przez przebdstwiajace energie Boze, wiecznie promieniujgce z istoty

> Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, przel. M. Przyszychowska, Krakéw 2006;
por. A. Louth, Poczgtki mistyki chrzescijariskiej (od Platona do Pseudo-Dionizego Are-
opagity), przet. H. Bednarek, Krakéw 1997, s. 114-119.

3 Por. A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, przel. H. Paprocki, Warszawa
1996, s. 58 1 66.

+ 'W. Zienkowski, Istorija russkoj filosofii, Paris 1989, I, s. 335.

5 H. Paprocki, Zew i mysz, czyli tajemnica czlowieka. Esej o bohaterach Dostojewskiego,
Biatystok 1997.
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Boga. Wedlug $w. Augustyna wizja uszczesliwiajaca zaczyna sie po $mierci,
a wedlug teologii wschodniej jest ona mozliwa juz tutaj, w tym zyciu. Cud
jest takze fenomenem eschatologicznym, a w sakramentach uczestniczymy
w eschatologii zrealizowanej. Niedostepnej $wiattosci Boga (1Tm 6,16), prze-
jawiajacej sie w Boskich energiach®, odpowiada glebia czlowieka, ktorej sym-
bolem jest serce (Jr 17,9-10). Misterium Boga ukrytego — Deus absconditus
(Iz 45,15) — posiada swe przedluzenie w tajemnicy cztowieka ukrytego serca
(1P 3,4). Apofatycznej (negatywnej) teologii odpowiada tez apofatyczna
antropologia®. Niepoznawalnos¢ czlowieka zaznacza si¢ zaréwno w naukach
szczegolowych, jak i w teologii.

O ile Zachdéd akcentuje przyczynowos¢ sprawcza (dokonywanie,
tworzenie), o tyle Wschdd operuje przyczynowosciag formalng i wzorcza, co
pociaga za sobg koncepcje uczestnictwa. Mysl wschodnia odkrywa, ze $wiat
uczestniczy w Bogu, jest odzwierciedleniem glebszej, pelniejszej rzeczywi-
stosci. Uczestnictwo w Bogu pozostawia w sobie $lad jakiego$ podobienstwa.
Kazdy byt stworzony uczestniczy, nie jest sam z siebie, ale jest odblaskiem
metarzeczywisto$ci i ma sklonno$¢ do koinonii czyli wspdlnoty.

Jezeli do stworzenia innych bytéw starczylo Boskie fiat, to przy stwo-
rzeniu czlowieka miala miejsce narada Boga (Rdz 1,26).

Prawostawna teoria uczestniczenia w Bogu zaklada przenikanie si¢
bytu ludzkiego i Bozego, teandrycznos¢, i otwarto$¢ cztowieka. Pociaga to za
sobg okreslone nastepstwa zaréwno w teologii jak i filozofii chrzescijanskiej,
inspirowanej przez prawostawie. Wynikajg one po cz¢sci z triadycznej struk-
tury czlowieka — czlowiek jest bytem na obraz Tréjcy Swietej — odbijajacej
Trojce.

3. Antropologia obrazu i podobienstwa

Podstawe skrypturystyczng teologii obrazu stanowia stowa Ksiegi Rodzaju
na obraz nasz i na podobieristwo (gr. kat'eikbna hemeteran kai kath’homo-
iosin). Tekst ten mowi, ze czlowiek jest obrazem Boga, ze obraz wchodzi
w samg nature cztowieka, uczestniczy w przymiotach Archetypu. Gdziez
jest jednak ten obraz Bozy w czlowieku? Hebrajskie betsalemenu kidemutenu
jest paralelizmem, ale juz Septuaginta ttumaczy na obraz nasz i na podo-
bieristwo, co oznacza, ze obraz jest Bogu podobny. Tekst ten stoi w opozycji

¢ J. Meyendorfl, Zyzn’ i trudy swiatitelja Grigorija Palamy. Wwiedienije w izuczenije, przel.
G. Naczynkin, Petersburg 1997.

7 0. Clément, Ciafo Smiertelne i chwalebne, przel. M. Zurowska, Warszawa 1999.

8 P. Evdokimov, Prawostawie, przel. . Klinger, Warszawa 1964; tenze. Kobieta i zbawienie
Swiata, przel. E. Wolicka, Poznan 1991.
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do catego opisu stworzenia. Podkresla wyjatkowa pozycje cztowieka wobec
Boga, ale tez i roznicg. Poniewaz Biblia nie precyzuje, na czym polega idea
obrazu i podobienstwa, Ojcowie Kosciota podjeli wysilek okreslenia na czym
polega obraz Boga w czlowieku. Trzeba tu zaznaczy¢, ze juz w starozytno-
$ci méwiono o upodobnieniu si¢ do bdstwa, o syngenei — podobienstwie
z bogami. Sw. Epifaniusz pod koniec IV wieku w dziele zatytulowanym
Apteczka zebral réine herezje, ktére omoéwit i potepil; pozbierat tez sporo
teorii dotyczacych obrazu Bozego. Widzac calg mase¢ réznych wyjasnien
stwierdzil, ze na czym polega obraz Bozy wie sam Bog, a my musimy uznaé
te rzeczywisto$¢, aby nie odrzuca¢ daru Bozego®. Réwniez Teodoret z Cyru
zestawil obszerng kolekcje opinii na temat obrazu Bozego, z ktérej wynika,
ze jezeli poszukujemy jasnego okreslenia, co jest obrazem Bozym, to napoty-
kamy szereg wyjasnien, ktdre jednak dadzg si¢ uporzadkowac:

(1) Opinia typowa dla szkoly aleksandryjskiej pod wptywem my-
$li greckiej dopatrywala sie¢ podobienstwa jedynie w naturze duchowej
czlowieka, zwlaszcza w umysle (gr. nous), a nawet w duchu (gr. pneuma)
czlowieka. Przejawia si¢ to w zdolnosciach czlowieka do poznania Boga
i uczestnictwa w Jego zyciu, w zdolnosci kochania, tworzenia (gr. demio-
urgikon dzoon), doskonalenia si¢ i transcendencji. Niektorzy uwazajg, ze
podobienstwo ma charakter moralny i polega na doskonaleniu siebie. Szkota
ta ulegala nieraz neoplatonskiej nieufnosci do ludzkiego ciata.

(2) Szkota antiochensko-syryjska podkresla, ze caly czltowiek jest
stworzony na obraz i podobienstwo Boze (wplywy judejskie).

Nie mozna ogranicza¢ rzeczywistosci obrazu jedynie do jakiej$ sfery
lub warstwy czlowieka, ale trzeba odnosi¢ ja do tego, co dzisiaj rozumiemy
przez osobe ludzka. Osoba nie jest ani samym cialem, ani tez samg dusza.
Kategoria osoby najlepiej wyraza rzeczywisto$¢ obrazu Bozego, gdyz rzeczy-
wisto§¢ obrazu przystuguje calej osobowej strukturze czlowieka. Przez to
zostaje zachowana ontyczna jednos¢ osoby zdolnej ukazywac Boga w miare,
jak jej natura pozwala si¢ przenikac tasce. Obrazem Bozym jest cala osobowa
humanitas cztowieka, wraz z duszg i cialem, rozumem i wolg, zdolna do
$wiadomego wyboru i przekraczania swojej wlasnej natury, aby zjednoczy¢
sie z Bogiem, do wytezonego dazenia ikony ludzkiej do jej Archetyp. Prowa-
dza do tego sakramenty, zwlaszcza chrzest i bierzmowanie. Chrzest odnawia
w duszy zamazany obraz Bozy, a bierzmowanie przywraca podobienstwo
Boze. Namaszczenie jest symbolem naszego uczestnictwa w Duchu Swietym,
wcielajac nas w czlowieczenstwo Chrystusa (antropologia liturgiczna)™.

9 Sw. Epifaniusz z Salaminy, Panarion, (I11-1, 70. I1), PG 42, 341.
1o P Evdokimov, Prawostawie.
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Obraz jest czym$ dynamicznym®, podczas gdy podobienstwo jest
zadaniem domagajacym si¢ realizacji. Czlowiek ma zdolnos¢ upodobnienia
siec do Boga przez wplyw Boskich energii. Przez taske¢ bowiem ujawnia
sie w czlowieku to, co Bég ma przez nature. Czlowiekiem wedlug obrazu
i podobienstwa jest ten, kto w pelni uczestniczy w odkupieniu*z. Cztowiek
nie jest doskonalym stworzeniem, ale dzieki wlasciwemu postugiwaniu si¢
darami Boga moze stac si¢ doskonatym. Chrystus jako wychowawca prowa-
dzi czlowieka, ktory realizuje w sobie coraz doskonalsze upodobnienie si¢
do Chrystusa®.

4. Antropologia przebostwienia

Chociaz cztowiek upadl, to jednak nie zatracil w sobie obrazu Bozego. Po
grzechu obraz pozostal w czlowieku bez zmiany, lecz zredukowany do stanu
ontologicznego milczenia, bezsilnosci i niezdolnosci urzeczywistnienia si¢
w podobieristwie, ktore stalo sie catkowicie nieosiggalne naturalnymi sitami
czlowieka'4. Na utrat¢ narazone jest wigc Boze podobienstwo, czyli zdolnoé¢
do tworczego pozytywnego dzialania. Utrata taka falszuje obraz i zmniejsza
jego skuteczno$¢. Bogoczlowieczenstwo zawarte w czlowieku osigga swoja
pelnie w czlowieczenstwie Chrystusa. Tajemnice czlowieka mozna odczytaé
tylko w $wietle tajemnicy Chrystusa. Prawostawiu obca jest wiec redukcja
czlowieczenstwa wyltacznie do modelu etycznego. Dla prawostawia bowiem
poziom etyczny jest zawsze nizszy od poziomu religii.

Odkupienie dokonane na krzyzu w krwi Chrystusa odnawia w czto-
wieku przyrodzony obraz Bozy. Z drugiej strony teologia obrazu przeciwsta-
wia sie tendencjom do absolutnej autonomii cztowieka. Ho kryptds anthrépos
- ukryty czlowiek — niesprowadzalny nigdy do konca, nie jest rownoczesnie
samowystarczalny. Jezeli jest bowiem obrazem, zalezy od swego Archetypu.

Antropologia prawostawna, z wyjatkiem literatury ascetycznej, ni-
gdy nie poswieca zbyt wiele uwagi grzechom i upadtej naturze, natomiast
akcentuje przebostwienie czlowieka, bedace ostatecznym celem bytow
stworzonych.

Do antropologii przebdstwienia przyczynita si¢ szczegoélnie rosyjska
teologia i filozofia religijna XIX i XX wieku. Punktem wyjécia tej nauki jest

1 Jestem obrazem Twojej niewypowiedzianej chwaly, chociaz nosze rany grzechu (troparion
z nabozenstwa pogrzebowego).

12 S, Stragorodski, Prawostawnoje uczenije o spasienii, Kazan 1998, s. 146-217.

B B. Wyszestawcew, Obraz Bozyj w griechopadienii, ,Put’” 14(1938), z. 55, S. 24—40; por.
N. Losski, Za Théologie de I’image, ,,Messager de I’'Exarchat du patriarche russe en Eu-
rope occidentale” 8(1959), z. 30-31, 5. 123-133.

4 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 69.
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gloszona przez Solowjowa idea Bogoczlowieczenstwa's, a podstawg teologia
$w. Grzegorza Palamasa, wedlug ktdrej niestworzone energie Boze (laska
niestworzona) przenikajg calg nature i juz w tym zyciu czlowiek moze,
a nawet powinien sta¢ si¢ ich uczestnikiem. Sw. Symeon Nowy Teolog uczyl,
ze w tym zyciu mozemy, a nawet winnismy ujrze¢ Chrystusa, bo jezeli
bedziemy godni zobaczy¢ Go zmystowo tutaj, nie umrzemy. Dlatego nie
winni$my oczekiwaé, by zobaczy¢ Chrystusa w przyszlosci, ale powinnismy
usilowac zobaczy¢ Go juz teraz'®.

Sw. Grzegorz Palamas podkreslal, ze przemienienie (gr. metamér-
phosis) fizycznej natury czlowieka dokonuje si¢ juz w tym zyciu za posred-
nictwem $wiatlta Taboru promieniujacego z chwalebnego czlowieczenstwa
Chrystusa. Cztowiek moze zostaé przeswietlony przez Boga tak dalece, ze
oglada Boga juz na ziemi”. Pouczajace s3 w tym wzgledzie doswiadczenia
mistyczne $w. Serafina z Sarowa.

Stad wyplywa doniostos¢ dla duchowosci prawostawnej dwdch $wiat,
$wieta Paschy i $wieta Przemienienia. Pascha daje nam poczucie bezpo-
$redniego przezycia odnowionego przez meke Chrystusa obrazu Bozego.
Chrystus zniszczyl bowiem przez swoja Smieré¢ nasza $mier¢ i zwyciezyl
wladce kosmosu.

Z pojawieniem si¢ hezychazmu punkt cigzko$ci doktryny eschatologicz-
nej ulokowal si¢ w Przemienieniu, poniewaz Przemienienie jest juz spetniong
paruzja. Przemienienie oznacza przebdstwienie czlowieka, czyli uczestnictwo
w ozywiajacej mocy Zmartwychwstalego Chrystusa (1Kor 15,45).

Ten eschatologiczny aspekt Przemienienia podkresla liturgia pra-
woslawna tego Swigta (6 sierpnia), gdy w dziewiatej piesni kanonu jutrzni
styszymy:

Aby okaza¢ jawnie Twe niewypowiedziane drugie przyjscie, w ktérym
jako najwyzszy Bog objawiasz si¢ stojac wérdd bogéw Apostoléw na
Taborze, Mojzesza i Eliasza $wiatloécig napelnites.

Natomiast kanon jutrzni Wielkiego Czwartku nawigzuje do Ewangelii we-
dlug $w. Jana (10,34):

Ja rzektem: bogami jeste$cie. W moim krélestwie bede Bogiem i wy
bedziecie bogami razem ze mna.

5 W. Solowjow, Cztienia o Bogoczelowieczestwie, [w tegoz:] Sobranije soczynienij, Peters-
burg 1912, ITI, s. 3-181.

6 Sw. Symeon Nowy Teolog, Catéchése VI, [ w tegoz:] Catéchése 1-15, Paris 1969, s. 45-47.

7 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, s. 85-88.
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Paruzja jest wigc naocznym objawieniem Boga w Chrystusie i tylko
przebostwieni (bogowie) moga bra¢ w niej udzial. Jest to ta sama linia
tradycji prawostawnej, ktora ciagnie si¢ od $w. Ireneusza z Lyonu, przez
$w. Atanazego Wielkiego, $w. Symeona Nowego Teologa, hezychastow,
$w. Grzegorza Palamasa, az do $§w. Serafina z Sarowa i ma swe potwierdzenie
w liturgii Ko$ciota i w kontemplacji mistykéw, w antropologii liturgicznej
i doksologicznej*.

5. Czlowiek a wspdlnota

Podstawowa intuicja antropologii prawostawnej glosi, ze cztowiek jest istota
wspollnotowa: Nie mozna zbawiac si¢ w pojedynke. Czlowiek zawsze znaj-
duje sie wobec wspolnoty™. Znajduje si¢ takze wobec wspdlnoty kosmosu.
Gdy zwracamy si¢ w modlitwie do Boga, méwimy Ojcze nasz, a nie ,,Ojcze
mdj”. Czlowiek jest zwigzany ze wszystkimi innymi ludZmi przez swoja
ludzka nature, a takze przez Kosciol - cialo mistyczne Chrystusa i przez
taske, co réwnoczesnie wigze z Bogiem. Dlatego tez oddzielenie od Boga
pociagga za sobg oddzielenie od czlowieka, pieklo i $mieré. Wymownym
tego przykladem jest posta¢ Kiryllowa z Bieséw Fiodora Dostojewskiego™.
Odejscie od Boga powoduje bowiem redukcje czlowieczenstwa. Droga do
Boga, ku Boskiemu Archetypowi, prowadzi jednak przez ciemnos¢, w ktorej
metanoia jest calkowitym zaufaniem Chrystusowi*, gdyz Chrystus przez
krzyz odnowit naszg nature oraz zjednoczyl nas samych ze sobg i z innymi
ludZzmi. Upadek czlowieka byt katastrofg kosmiczng, ale kosmos zostal
przemieniony w Chrystusie. Dlatego w Eucharystii uzywa si¢ produktéw juz
przemienionych przez cztowieka — chleba i wina — a nie pszenicy i winogron.
Eucharystia jest wieczng memorig natury, §wiata, nieba, morza, sfonca, ksie-
zyca, wszystkich stworzen i czlowieka*? oraz przygotowaniem przemienienia
$wiata. Czlowiek realizuje si¢ we wspdlnocie i ze wszystkimi uczestniczy
w ucztowieczeniu kosmosu. Uczlowieczony kosmos jest ostatecznym celem
osiggniecia pelnej harmonii czlowieka z naturg®. Ta harmonia powinna by¢
poprzedzona osiggnieciem harmonii w rodzinie ludzkiej. Temu celowi stuzy

8 Tamze, s. 88-91; K. Ware, Tout ce qui vit est saint, przel. F. Lhoest, M. Egger, T. Verhelst,
M. Guichard, D. Goublomme, Paris-Pully 2003, s. 41-61.

¥ Q. Clément, Questions sur I’homme, Paris 1986, s. 24.

20 . Dostojewski, Biesy, przel. T. Zagorski, Z. Podgérzec, London 1992.

2 Por. monolog Marmietadowa w: F. Dostojewski, Zbrodnia i kara, przel. Cz. Jastrzebiec-
-Kozlowski, Warszawa 1971, s. 29-31.

2 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katechezy (XXXIII, 6), s. 318; por. H. Paprocki, Eucharystia
w prawostawiu, [w:] Eucharystia w dialogu ekumenicznym, Warszawa 1989, s. 27-121.

3 N. Bierdiajew, Duch i wolnos¢, przet. H. Paprocki, [w druku].
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Koscidl, cialo mistyczne Chrystusa, ktory Iaczy na swym terenie przemie-
nionych ludzi. Koscio! jest zarazem tym terenem, na ktérym spotykaja si¢
grzesznicy i $wigci, jest facznikiem niespojnych ludzkich osobowosci. Swoja
misje Kosciol spetnia gtownie przez sakramenty i przez kult. Soliptyczne
wyobcowanie czlowieka prowadzi, w mys$l intuicji prawostawnej, do aliena-
cji jednostki. Jedynie we wspodlnocie i w jednosci z innymi czlowiek, ktory
jest chwalg Chrystusa*, realizuje swoje czlowieczenstwo, o ile pozostaje
réwnoczes$nie we wspdlnocie z tym, ktdry jest Panem kosmosu.

Podobnie jak w kontaktach w Bogiem, réowniez i w kontaktach z in-
nymi ludzmi, uczestniczy caly czlowiek jako osoba. Zgodnie z nauka Pisma
Swietego cztowiek sklada sie z trzech pierwiastkéw - ciata, duszy i ducha
(1Tes 5,23; por. Ga 5,18; 2Tm 4,22). W swej triadycznej strukturze cztowiek
odbija Tréjce Swieta, jest wiec bytem na obraz Boskiej Tréjjedni. Méwi o tym
$w. Serafin z Sarowa w swej rozmowie z Mikolajem Motowilowem:

Wielu ttumaczy na przyklad, ze gdy w Biblii powiedziano - ,tchnat
Bog dech zywota w oblicze Adama stworzonego z prochu ziemi’, to
jakoby znaczy, iz w Adamie do tego czasu nie bylo duszy i ducha ludz-
kiego, a bylo tylko samo cialo, stworzone z prochu ziemi. Ttumaczenie
to nie jest prawidlowe, gdyz Pan Bog stworzyt Adama z prochu ziemi
w tym stanie, jak méwi o tym $wiety Apostot Pawel: ,Niech bedzie
doskonaty wasz duch, dusza i cialo na przyjscie Pana naszego Jezusa
Chrystusa” Wszystkie trzy czesci naszego jestestwa zostaly stworzone
z prochu i Adam nie zostal stworzony martwym, ale zywym i aktyw-
nym stworzeniem, podobnym do innych stworzen zyjacych na ziemi,
uduchowionym Bozym stworzeniem?.

Wejscie we wspolnote z innymi oznacza nie tylko kontakt fizyczny
badz intelektualny, ale takze zaciagniecie okreslonych wiezéw duchowych.
Pelne uczestnictwo we wspolnocie (gr. koinonia) zaklada catkowity komu-
nie 0sdb. Jest to uczestnictwo rownorzedne do komunii czlowieka z Bogiem.
Powoduje to, ze dla prawoslawia aspekt wspdlnotowy ma istotne znaczenie.
Wspdlnota z Bogiem i ludZzmi ma charakter sakramentalny. Jezeli obecno$¢
Boga jest sakramentem, to kazdy cztowiek nabiera charakteru sakramental-
nego, gdyz kazdy jest obrazem Boga. Spowodowalo to, ze Chrystus zstapit
na ziemie, aby odszuka¢ zagubiony obraz i zbawi¢ Adama, ale nie znalazt
go i zszedl szuka¢ az do otchlani*. Wyprowadzenie z otchlani objelo nie

>+ Sw. Grzegorz Teolog, Poemata historica. Sectio I: De seipso XXXVIL. Hymnus ad Chris-
tum post silentium Paschale, PG 37, 1327.

> Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swigtego, przel. H. Paprocki, Krakéw 20087, s. 69-70.

26 Pochwaly pierwszej stacji enkomion Wielkiej Soboty.
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tylko Adama, ale caly rodzaj ludzki co oznacza, ze zbawia¢ nie mozna si¢
samotnie, ze zawsze stoimy wobec wspdlnoty.

6. Antropologia zmartwychwstania

Teologia prawostawna zachowuje optymizm w problematyce zta¥, cierpienia
i $mierci, gdyz sensem $mierci jest zmartwychwstanie. Koniec naszego zycia
oznacza bowiem anastasis. Mikotaj Fiodorow, mysliciel rosyjski konica XIX
wieku, uznal, ze celem ludzkosci jest przezwyciezenie $mierci i wskrzeszenie
przodkdw, realizacja eschatologicznych tresci chrzescijanistwa*®. Chrzesci-
janstwo jest zyciem i Bog jest Bogiem zywych a nie umartych. Wigze si¢ z tym
element patosu tworczosci, gdyz tworzy czlowiek, ktéry ma uczestnictwo
tworzenia dane przez Stwdrce®. Stworca czyni tworcOw i sam przemienia
$wiat przez taske.

Prawostawie rozpatruje problem zla, cierpienia i $mierci w $wietle
Zmartwychwstania Chrystusa i zmartwychwstania powszechnego. Czlowiek
jest stworzeniem, ktére ma zmartwychwsta¢? Przemienieniu i odrodzeniu
ma ulec takze caly kosmos - Oto czynie nowg ziemie i nowe niebo ... oto
wszystko czynie nowym (Ap 21,5). Z tego punktu widzenia desakralizacja na-
tury jest etapem prowadzacym do przemienienia. Nie nalezy zapominac, ze
sad po grecku znaczy krisis. A takim sagdem nad sagdami jest krzyz. Zwycie-
stwo nad piektem, odniesione przez Chrystusa, jest zrédlem naszej nadziei.
Chrystus powiedziat do starca Sylwana z Atosu, jednego z najoryginalniej-
szych $wietych naszego wieku, Zeby nie tracil nadziei trzymajac swego ducha
w piekle. Wedlug sw. Ambrozego ten sam cztowiek jest zarazem potepiony
i zbawiony?°.

Koscidét prawostawny nigdy nie zdogmatyzowal swojej eschatologii,
ograniczajac sie wylacznie do sformutowania Credo: Oczekuje wskrzeszenia
umartych i zycia w przysztym swiecie. Wielu teologéw prawostawnych wysu-
walo jednak teori¢ apokatastazy czyli powszechnego zbawienia, odwotujac
sie zwlaszcza do wypowiedzi §w. Grzegorza z Nyssy. Zbawiciel, ktéry fotra
uczynil dziedzicem raju, jest wladny wspomnie¢ i nas, gdy umierajac w Ada-
mie, w Chrystusie oczekujemy ozywienia (Rz 15,22).

Wynika to z glebokiego przekonania, ze milosierdzie Boze jest bez
granic, o czym mowit §w. Izaak Syryjczyk:

7 N. Losski, Bdg i zto swiata, przel. H. Paprocki [w druku]; J. Trubieckoj, Smyst zyzni, Paris
1979% 8. 269-271.

28 Por. M. Fiodorow, Filosofija obszczego dieta, Westmead 19702, I-11.

» Por. M. Bierdiajew, Sens twérczosci, przel. H. Paprocki, Kety 2001.

30 Sw. Ambrozy z Mediolanu, Expositio Psalmi 118, PL 15, 1502.
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Garé¢ piasku rzucona w niezmierzone morze, oto czym jest grzech
wszelkiego ciala wobec nieskonczonego milosierdzia Bozego.

Radosna $wiadomo$¢ paschalna prawostawia kaze nam wierzy¢, ze
w noc paschalng nie jeste$my dalsi od Chrystusa, niz Maria Magdalena, niz
niewiasty spieszace do grobu, uczniowie z Emaus i Apostolowie. W zmar-
twychwstaniu odnajdujemy sens naszych dziejéow i mozemy zywi¢ nadzieje
wlasnego zmartwychwstania®.

7. Antropologia wolnosci

Za ,filozofa wolno$ci” uwaza si¢ Mikotlaja Bierdiajewa, ktéry temu wlasnie
problemowi poswiecil prawie wszystkie swoje ksigzki. Poczatkowo, chcac
zachowa¢ absolutng wolno$¢ czlowieka, wyprowadzal wolnos¢ z nico-
$ci poprzedzajacej stworzenie. Jednak w pdzniejszych swoich pracach,
zwlaszcza w ksigzce Duch i wolnos¢, zmodyfikowal swoje poglady. Zrédlo
wolnosci cztowieka — pisze Bierdiajew — tkwi w Bogu, ale nie w Bogu-Ojcu,
a w Bogu-Synu, natomiast Syn jest nie tylko Bogiem, ale takze cztowiekiem,
absolutnym cztowiekiem, duchowym cztowiekiem, odwiecznym cztowiekiem.
Wolnos$¢ Syna jest tg wolnoscia, w ktorej i przez ktérg mozliwa jest wolna
odpowiedz Bogu, wolne zwrdcenie sie¢ do Boga. Wolnos¢ Syna jest zrédlem
wolnosci catego rodzaju ludzkiego. W Synu dokonuje si¢ wolna odpowiedz
na Boze wezwanie mifosci, na Bozg potrzebe swego innego. Dokonuje si¢ to
w duchowym $wiecie i odbija w §wiecie ziemskim. Wolnos$¢ Syna Bozego ma
zrodto w samej sobie, w Nim samym, jest to wolnos¢ absolutnej duchowosci,
ktéra nie zna zadnego okreslenia z zewnatrz. Natomiast w Synu Bozym jest
obecny caly rodzaj Adama, ma w Nim zr6dlo wewnetrzne swojej wolnosci,
nie tylko wolnosci Boga, ale takze wolnosci w relacji do Boga, wolnosci
zwracania si¢ do Boga. Otrzymanie od Chrystusa wolno$ci nie oznacza
tylko otrzymania wolnoséci od samego Boga, ale oznacza takze otrzymanie
wolnosci dla zwrdcenia sie do Boga, dla dania odpowiedzi na Bozg potrzebe
miloéci, wolnos¢ bycia autentycznymi synami. Nie jest to juz monizm ani
dualizm, jest to tajemnica Bogoczlowieczenstwa, tajemnica dwoch natur
w Chrystusie, a tym samym dwoch natur w cztowieku. Tajemnicy wolnosci
czlowieka i rozwigzania tragedii wolnoéci nalezy poszukiwa¢ w dogmacie
chrystologicznym o Bogoczlowieczej naturze Chrystusa. Jedynie $wiado-
mos¢ chrystologiczna przezwycigeza monofizytyzm, do ktérego ma natu-
ralng sklonnos¢ nasze myslenie. Chrystus-Bogoczltowiek - jest Absolutnym

s J. Klinger, Chrystus Zmartwychwstal. Tekst i kilka uwag na temat prawostawnej homilii
wielkanocnej, [w tegoz:] Dziela zebrane, opr. H. Paprocki, Tyniec 2023, 11, s. 179-184.

249



250

KS. HENRYK PAPROCKI

Czlowiekiem, a nie tylko Bogiem i dlatego dziala w Nim wolnos$¢ natury
ludzkiej, a nie tylko natury Boskiej. W czynie dokonanym przez Chrystusa-
-Bogoczlowieka dzialala nie tylko natura Boza, ale takZe natura ludzka.
W Nim ujawnia si¢ zrodto wolnosci cztowieka, wolnosci w Chrystusie, nie
tylko Boskiej, ale takze autentycznie ludzkiej wolnoéci. Wolno$¢ Syna jest
wolnoscig ludzka, opiera sie 0 bezdennos¢ ludzkiej hipostazy w bycie Bozym.
Wolnos¢, nalezgca do rodzaju Niebieskiego Adama, polaczona z mitoscia, jest
dobrowolng mitoscia, jest wolnosciag w milosci, w niej z wolnosci wyrwany
zostal oécien zta, zwycigZona jej $miertelna trucizna. Zrozumienie tajemnicy
wolnoéci czlowieka oznacza przezwycig¢zenie monizmu i dualizmu, oznacza
kontakt z tajemnicg jedno$ci dwdch natur, co jest tajemnicg chrzescijanstwa.
‘Bég pragnie, zeby czlowiek byl, zeby byla nie tylko natura Boska, ale takze
natura ludzka. Natura ludzka zostala stworzona przez Boga nie w tym celu,
zeby ulegla zniszczeniu. Bog teskni za swoim innym, za kochajacym i ko-
chanym, gdyz Bég jest nieskoniczong miloscig. Natomiast mito$¢ nie moze
pozostawa¢ w zamknieciu, ona zawsze wychodzi ku drugiemu®.

8. Antropologia przezwyciezenia samotnosci i rozpaczy

Ludzko$¢, ktdrg obserwujemy i ktora stanowimy, wydaje sie rozbita. Rozbicie
istnieje przede wszystkim w kazdym z nas. Moje ja jest teatrem cieni, postaci
neurotycznych, ktérymi nie my manewrujemy, ale ktdre raczej nami powo-
duja. Nasze wladze sa réwniez oddzielone jedna od drugiej, a ich hierarchia
zachwiana: inteligencja czysto ,,mdzgowa”, ktdra przeciwstawia przedmiot
przedmiotowi oraz ,serce” mroczne, wydane mocom podswiadomosci,
ktére wprowadza zamieszanie w porzadek poznawczy. JesteSmy pozbawieni
jakiegokolwiek o$rodka tadu.

Na skutek rozdzwigku w nas samych jestesmy podzieleni takze mie-
dzy sobg na jednostki wrogie, osamotnione lub zagubione, osamotnione juz
w swoim zagubieniu.

Niepodobna zbudowa¢ antropologii chrzescijanskiej w zamknietym
kregu tego stanu. Wszelka refleksja zawislaby w prézni. Analiza jednostki,
ograniczona do jej stanu odlaczenia, réwnalaby si¢ zasklepieniu w krétko-
wzrocznej wizji spowodowanej nasza ,alienacjg”, ktora nie jest wylacznie
spoleczna, ale takze ontologiczna. Natomiast w pasji kochania lub tworze-
nia, w przejrzystosci spojrzenia, w zwyklym, naglym ol$nieniu istnieniem,
ukazuja sie glebie nasycone swiatlem.

32 Por. M. Bierdiajew, Duch i wolnosé, dz. cyt.; O. Clément, Questions sur I’homme, s. 8.
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Nie mozna wyjasni¢ cztowieka w granicach tego, co ludzkie. Pigkne
stowo ethos, ktore zubozamy do etyki, oznaczalo pierwotnie domostwo.
A Heraklit méwil: Domostwem cztowieka jest Bog>.

Z chwilg, gdy osoba ludzka odwraca si¢ od Boga, traci panowanie nad
SWoja naturg, staje si¢ jednostka — atomos! — w ktdrej nastepuje rozbicie tejze
natury. Natura ludzka i kosmiczna (nie w znaczeniu filozoficznym, lecz $cisle
teologicznym znaczeniu pojecia natura), — owa jednos¢ symfoniczna, 6w dy-
namizm, ktére przeczuwamy w Chrystusie i w $wietosci — jest w nas rozbita.

W tym stanie réwnoleglego istnienia jednostek bez rzeczywistego
kontaktu osobowego, z twarzg zamknietg na spojrzenie drugiego czlowieka,
ktéry pozbawia mnie $wiata, dynamizm eucharystyczny przeksztalca sie
w nas w $lepy poped. Juz nie znajduje - przez nas - zaspokojenia w Bogu.
Zaczyna wiec igra¢ owymi ja kazdego z nas, zamknietymi i bezksztaltnymi
zarazem, owymi atomami, ktére zderza gwaltownie miedzy soba.

Jednostki kurczowo trzymaja si¢ swej ziejacej pustka wolnosci, wolno-
$ci, ktéra w konicu staje si¢ niewolnicg samej siebie oraz relacji na ptaszczyznie
zewnetrznosci i posiadania, jakie sama wytwarza. Jest to mifo$¢ niemozliwa
i w rezultacie niszczycielska, jest to ostateczne zniewolenie $miercig**.

Czlowiek nie wystarcza sobie samemu, nie moze zrealizowac sie sam,
jesli nie zwrdci sie ku Nieznanemu, ktéry go stwarza i wzywa - ta prawda
streszcza si¢ w fundamentalnym twierdzeniu wiary: zostaliémy stworzeni,
jeste$my istotami stworzonymi.

Wazne jest, aby nie uzywac tu stéw statycznych, ktére sprowadzaja
calg rzeczywisto$§¢ do rozmiardw rzeczy. Mamy zwyczaj przeciwstawiaé
Stworzyciela Jego stworzenie. Przeciwnie powinni$my zrozumie¢, ze istoty
stworzone nie istniejg inaczej, jak tylko w Bogu, w tej woli stwdrczej, ktéra
wladnie sprawia, iz réznig si¢ one od Boga. Wszyscy pewnego dnia be-
dziemy musieli wyrazi¢, w ten czy inny sposdb, przepigkng modlitwe, ktora
Dostojewski wktada w usta pielgrzyma Makarego: Wszystko jest w Tobie,
moj Boze, ja sam jestem w Tobie, przyjmij mnie. B6g zawsze przyjmuje, ale
trzeba, aby czlowiek dobrowolnie prosit Go o to*. W Bogu tez nastepuje
przezwycigzenie samotnosci czlowieka:

Jeste$ tym drugim jego samotnos$ci®.

33 Q. Clément, Questions sur ’homme, s. 8.

34 Tamze, s. 10.

3 Tamze, s. 29.

3¢ R.M. Rilke, Ksigga godzin, przel. A. Lam, Warszawa 2007, s. 16-17.
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9. Pustynia nagosci - cialo

Zainteresowanie cielesno$cig cztowieka zaowocowalo w filozofii i teologii
prawostawnej na poczatku XX wieku refleksjg na temat ciala Chrystusa,
eucharystii i ciala czlowieka, a takze erosa (gr. Epwg — w mitologii greckiej
bdég milosci i namietnosci seksualnej, takze okreslenie milosci plciowe;,
erotycznej), ktdry ozywia wszechswiat, gdyz Bog jest szalong mitoscig. Sam
Chrystus nie odrzucal tego typu wyrazu milosci, jak otarcie wlosami stop
(J 12,3), co jest symbolem aktu plciowego, ale przemienial rzeczywisto$¢
erotyki w komnate weselng grobu i zmartwychwstania.

Zmartwychwstanie czlowieka w przemienionym ciele jest konieczne dla
pelni czlowieczenstwa. Wynika tez z faktu, ze cialo jest skazone po upadku,
wiec musi zosta¢ przemienione na wzor ciata Chrystusa po zmartwychwsta-
niu. Juz teraz sprzyja temu asceza, ktorej celem jest uporzadkowanie chaosu
popedow i przemienienie ich w kosmos. Dlatego tez cialo bierze aktywny udziat
w modlitwie (poklony, zegnanie sie, procesje...). Chodzi tu o przemienienie
catego cztowieka, a nie tylko o dusze. Zbytnie akcentowanie duszy - z pomija-
niem ciala - jest wyraznym wplywem nurtu filozofii neoplatonskiej.

Erosowi Boga odpowiada eros czlowieka, ale przez upadek znieksztal-
cony w chaotyczne pozadanie. Mimo tego, negatywny stosunek do ciata
i do erotyki nie jest chrzescijanski, jest typowy dla péznego neoplatonizmu,
ktérego wplywy niekoniecznie byly pozytywne.

Czlowiek jest nie tylko istota cielesna, ale tez seksualng. Przezycia
erotyczne s3 warto$cig samoistna, z ktorej jako pochodna wynika rodzenie
dzieci. Kontakt erotyczny jest powrotem do raju. Kosciot chcial podnies¢
pierwiastek erotyczny do poziomu rzeczywistoéci zbawionej, ale przejawialo
sie to w ttamszeniu erotyki. W istocie nigdy nie udalo sie sprowadzi¢ elemen-
tow rzeczywistosci cielesnej do poziomu rzeczywistos$ci zmartwychwstania.
Ewidentng przeszkoda byl w tym wypadku fakt, ze cielesnos¢ — podobnie
jak nago$¢ i zmystowos¢ - po upadku jest utomna, chociaz kryje sie¢ w niej
tesknota za pelnig cielesnosci, za tym, co zostato utracone.

Czymze jest jednak owa cielesno$¢? W Sztuce po koticu swiata Jerzy
Nowosielski na takie pytanie odpowiada nastepujaco:

Najdoskonalszym studium pejzazu jest studium pustyni... Naga ko-
bieta to jest pustynia... Rozbieranie cztowieka to jest doprowadzanie
do stadium pejzazu pustynnego, brak to jest istota nagosci, nieobec-
no$¢ czego$. Akt jest pejzazem pustki, to nago$¢ jest pustka, nagosé
jest wielka tajemnicg...%.

37 J. Nowosielski, Malarstwo i erotyka, [w tegoz:] Sztuka po koticu $wiata, opr. K. Czerni,
Krakow 2012, s. 343.
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Istotne jest wiec przemienienie tego stanu w nowo$¢ zycia, o czym
moéwi poemat mniszki Kasji (ok. 810-867) z jutrzni Wielkiej Srody:

Panie, niewiasta, ktéra wpadla w liczne grzechy, przeczuwajac Twoje
Béstwo, przed Twym pogrzebem wziela na siebie role niosacej won-
noéci, placzac przynosi Tobie mirre i méwi: ,,Biada mi, bowiem nie-
powstrzymany plomien nierzadu jest dla mnie nocg, umilowanie za$
grzechu mrokiem bez $wiatla. Przyjmij strumienie mych fez, Ty, ktéry
z oblokéw wytaczasz wody morza. Przychyl sie do moich goracych
prosb, Ty, ktory przychylites niebiosa, dla niewypowiedzianego uni-
zenia Twego. Ja ucaluje i znowu wytre wlosami mej glowy przeczyste
Twoje nogi, szum ktérych w raju po poludniu Ewa ustyszata swymi
uszami i ukryla sie ze strachu. Zbawco moj, zbawiajacy dusze, grze-
chéw moich jest mnéstwo, lecz ktéz wybada glebie Twoich zrzadzen?
Nie odrzucaj mnie, stuzebnice Twoja, Ty, ktéry masz niezmierzone
milosierdzie!”.

10. Boski Eros

Wlodzimierz Sotlowjow uwazal, Ze sens milosci polega na uznaniu absolut-
nym, centralnym znaczeniu innego*®. Oznacza to, ze wszelki kontakt czto-
wieka z Bogiem dokonuje si¢ poprzez innego czlowieka oraz, ze ostatecznym
celem osoby ludzkiej jest przebdstwienie, ktére powoduje, iz czlowiek
nabiera cech absolutnych. Nie jest to jednak milos¢ zmyslowa, jest czyms
wiecej, jest boska moca wigzaca nie tylko ludzi, ale ksztaltujaca rowniez
caly tad kosmiczny. Sens takiej milosci polega na rozwijaniu osobowosci.
Prokreacja jest sprawa biologii i prowadzi do rozpadu oraz $mierci osoby
ludzkiej. Zjednoczenie w Bogu prowadzi natomiast do nie$miertelnosci.
Nie$miertelno$¢ potrzebuje milosci. Milos¢ odpowiada na milo$¢ i jestem
tylko dlatego, ze kocham®.

Miloé¢ polega na wzajemnym dopelnianiu si¢ w sensie tworzenia
wspOlnie pelni czlowieczenistwa utozsamiajacej si¢ z obrazem Bozym w czlo-
wieku. Stworzenie pelnego czlowieka jako jednosci elementu zenskiego i me-
skiego jest zadaniem milosci. Milo$¢ prowadzi wiec do odzyskania utraconej
niegdys$ przez cztowieka doskonalosci. Milos¢ jest czyms wiecej niz droga
wiodaca do $wiata idei, gdyz prowadzi do nie$miertelnosci. Podobnie jak
Bog stwarza $wiat jako swoja Madros¢, tak milos¢ stwarza osobowos¢ uko-
chanej istoty. Przez mito§¢ odbudowujemy obraz ukochanej osoby w Bogu,
przez co zostaje ona wyrwana $mierci i zyskuje nie$miertelno$¢.

3% W. Solowjow, Sens mitosci, przel. H. Paprocki, Kety 2002, s. 22.
» Q. Clément, Questions sur ’homme, s. 24.
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Idea rozwoju milosci polega na zamianie mitosci fizycznej w milos¢
Boska:

Widzialem dusze nieczyste, szalenie ogarniete pozadliwoscia cielesng
(gr. eros); a teraz wziely sobie skruche (gr. metanoias) za obrong i od
napadu zadzy zwrécily sie do milosci Pana, i unikngwszy wszelkiego
strachu, nienasycone miloscia (gr. eros) zaszczepili sie w Bogu. Dlatego
tez Pan nie powiedzial tamtej cnotliwej jawnogrzesznicy, ze si¢ prze-
lekta, ale ze ,,bardzo umitowata” (Lk 7,47) i odwaznie potrafita mitos¢
przebi¢ miloscia. [...] Nie przerazaj sie, gdy codziennie upadasz, i nie
zatrzymuj sie, lecz uparcie powstawaj*.

Bog stwarzajac $wiat podjat ryzyko, ze Jego milo§¢ moze by¢ odrzu-
cona. Z odrzuceniem mito$ci pojawia si¢ zto, ktore

nie ptodzi i nie rodzi zadnej rzeczy [...] przez rozklad jednej substancji
daje zycie innej substancji [...] zto jest niszczycielskie, ale nie twdrcze,
plodne jest tylko dobro*'.

Jednak na dnie mozliwej otchani upadku Bég wyrzezbit Oblicze milosci,
i jest to ludzkie Oblicze - twarz Chrystusa zwrdcona ku $wiatu*.

Tego typu przeczucie mitosci nie oznacza deprecjacji milosci fizycznej.
Czlowiek wchodzi w $wiat z poczuciem oblubienczego sensu swego ciala,
swej meskosci i kobieco$ci. Mezczyzna i kobieta zostali wzajemnie sobie
dani, aby osiagna¢ koinonig osob. Rozwijajg si¢ wzajemnie takze przez swoje
ciala, ktore nosza w sobie godno$¢ ptynaca nie tylko z faktu stworzenia, ale
takze z faktu Wcielenia Chrystusa. Réwnocze$nie

kontakt erotyczny jest powrotem do raju, do niewinnoéci rajskiej*.

Tym samym eros ma charakter Boski i dlatego Wasyl Rozanow
(1856-1919) podjat problematyke seksualnosci cztowieka z perspektywy
chrzescijanskiej, chcac dac¢ poczué rodzing jako stopienn wznoszenia sig¢ ku
Bogu*. Czlowiek jest istotg plciowa (nocna sfera bytu czyli mitos¢ erotyczna)
i to wlasnie Rozanow staral si¢ uzmystowi¢ tym chrzescijanom, ktorzy
chcieliby widzie¢ ludzi jako istoty bezplciowe:

4 Sw. Jan Klimak, Drabina raju, przet. W. Polanowski, Kety 2019, s. 158 i 159.

# Pseudo-Dionizy Areopagita, Dziefa, przel. E. Buthak, Krakéw 1932, s. 48.

+ P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia, pigkna, przet. M. Zurowska, Warszawa 2003, s. 166.
# ], Nowosielski, Malarstwo i erotyka, [w tegoz:] Sztuka po koricu $wiata, s. 342.

+ 'W. Rozanow, W mirie niejasnego i nierieszennogo, Moskwa 19952, s. 8.



PRAWOSEAWNA KONCEPCJA CZLOWIEKA

Ple¢ w cztowieku nie jest organem i funkcja, nie jest migsem ani fizjo-
logia, jest twdrcza osobg [...] Ple¢ jest nieokre$lona i niezglebiona dla
rozumu, ale ona jest i wszystko to istnieje z Niej i od Niej.

Wszyscy instynktownie czuja, ze tajemnica bytu jest wlasnie ta-
jemnica rodzacego bytu, to znaczy tajemnica rodzacej plci®.

Jako tajemnica milo$¢ erotyczna przeciwstawia si¢ prostytucji (wspol-
zycie bez milosci) i pornografii (iluzja milosci) sprowadzajacej mitos¢ do
fizjologii:

Chrzescijanistwo, nolens volens, przez desakralizacje erosa sprowadzilo
sprawy przezy¢ seksualnych do pornografii*c.

Prostytucja i pornografia przeciwstawiajg si¢ milosci, gdyz idealna
milo$¢ zaklada wierno$¢. Poza tym Koscidt prawostawny nadaje mitosci
charakter sakramentalny, ale ma $wiadomos$¢, ze sakrament malzenstwa
jest historycznie wtérny w stosunku do samego aktu matzenstwa, lub tez, ze
kazde malzenstwo, poczynajac od decyzji Stwdrcy w raju, jest sakramentem,
opierajacym si¢ przede wszystkim na wzajemnej zgodzie dwojga oséb i blo-
goslawienstwie rodzicow. Ceremonie s3 pdzniejsze i wtorne (z IX wieku).
Boski Eros, szalona mito$¢ Boga, jak glosi tytul jednej z ksigzek Paula Evdo-
kimova¥, stwarzajaca §wiaty i nas napelniajgca miloscia, gotowa jest zawsze
odpowiedzie¢ na naszg mitos¢. Milos¢ bowiem oznacza nie tylko wzajemna
komunig 0sdb, ale jest tez niesmiertelnos$cia, gdyz jest zaprzeczeniem $mierci.
Szalenstwo krzyza jest szalenistwem mitoéci zwyciezajacej $mier¢, nie tylko
$mier¢ Chrystusa, ale takze nasza $mier¢. Jego $mier¢ jest zwycigstwem nad
kazdg $miercig i w tej $mierci, ktora jest zmartwychwstaniem, odnajdujemy
sens nie tylko dziejow, ale takze sens naszej milosci, ktorej zadaniem jest
przywrocenie jasnosci obrazu Bozego i i odnowienie podobienstwa. Bog
jest mitoscig (1] 4,8), co zaklada, ze milo$¢ jest jednym z najwazniejszych
elementéw antropologii. Bez niej nie mozemy zrealizowa¢ w pelni swego
czlowieczenstwa. Misterium mifo$ci prowadzi do przebostwienia (gr. theosis),
do zbawienia, ale to wymaga calkowitej akceptacji drugiej osoby.

# Por. zwlaszcza: W. Rozanow, Zjudi tunnogo swieta, Petersburg 1911; tenze, Stat’i o brakie,
Petersburg 1898; tenze, Siemiejnyj wopros w ‘Rossii, Petersburg 1902; tenze, Ciemne obli-
cze. Metafizyka chrzescijaristwa, przel. H. Paprocki, Warszawa 2006.

4 ], Nowosielski, Malarstwo i erotyka, [w tegoz:] Sztuka po koricu $wiata, s. 341.

+ P. Evdokimov, T Amour fou de Dieu, Paris 1973 = Szalona mitos¢ Boga, przet. M. Kowal-
ska, Bialystok 2001.
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11. Zakonczenie

Jezeli co$ naprawde dzieli Wschod i Zachdd poza kwestig trynitarng (Fi-
lioque) i eklezjologiczng (prymat i nieomylnos¢ papieska), jest to przede
wszystkim antropologia. Antropologia prawostawna jest bardzo wrazliwa
na wymiar ontyczny czlowieka, a takze na wymiar kosmiczny i apofatyczny.
Teologia zachodnia ma charakter bardziej moralny, rozpatruje czlowieka
w perspektywie dzialania, a nie bytu. By¢ moze, jest to opozycja wynikajaca,
jak twierdzi o. Yves Congar, z dwoch typéw myslenia. Tajemnica czlowieka
tkwi, wedlug prawostawia, w zadaniu do realizacji ktérego powotany jest
czlowiek — w przebdstwieniu. Jest tez antropologia gloszaca optymizm. Czlo-
wiek w tym ujeciu nie jest niewolnikiem grzechu, ale wspdtpracownikiem
Boga, istota powotang do przebdstwienia. Antropologia ta jest przesigknigta
wiarg w to, ze nikt kto wierzy w Niego nie bedzie zawstydzony (Rz 10,11,
Iz 28,16), a On sam wszystkich poddatl nieprawosci, aby wszystkim okaza¢
mitosierdzie (Rz 11,32). >
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