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Harmonia duszy wedlug Simone Weil,

czyli Platon na drugg wojne¢ §wiatowg’

Harmony of the Soul According to Simone Weil,
or Plato for the Second World War

ABSTRACT: In the last three years of her life, Simone Weil creatively drew inspiration
from the conception of justice of the soul exposed by Plato in the Republic. Weil’s writ-
ings allow to reconstruct a model of the soul modified in comparison to the standard
Platonic tripartite division, with four different parts. Above the intellect, capable only
of discursive thinking, the capacity of supernatural love responsible among other things
for intuitive knowing is distinguished. For Weil, an important aspect of the Platonic
conception of justice is the need for autonomy of each part of the soul, necessary for
unrestrained execution of its proper tasks. This element of Plato’s philosophy inspired
Weilian reflection on intellectual freedom as well as on the just attitude towards one’s
own and others’ affliction.
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Tt was Simone Weil’s undoubted merit, when
considering the ancient world in general and
the Greeks in particular, to assume that they
were talking sense [...]".

Janet P. Little

* Chciatabym wyrazi¢ wdzigczno$¢ dr. Robertowi Chenavierowi za wyczerpujace odpowie-
dzi na moje pytania w zwigzku z niniejszg pracg, a takze prof. Emmanuelowi Gabellie-
remu za jego pomoc merytoryczng. Artykul wiele zawdziecza uwagom mojego tutora,
dr. Mikotaja Stawkowskiego-Rodego. Dzigkuje réwniez mojemu ojcu, prof. Markowi
Piechowiakowi, za inspirujace rozmowy o Platonie i za uwagi do prezentacji, na bazie
ktorej powstal niniejszy tekst.

* J.P. Little, The theme of mediation in the writings of Simone Weil, [praca doktorska],
University of Durham, 1970, https://etheses.dur.ac.uk/8048/, 8.05.2025, s. 567.
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1. Wstep

N iniejsza praca dotyczy bardzo oryginalnej interpretatorki Platona,
jaka byla francuska filozofka i mistyczka Simone Weil (1909-1943).
Z calego bogactwa mysli Weil wybratam przejeta od Platona i umieszczong
w nowym kontekscie koncepcje sprawiedliwosci rozumianej jako harmonia
wszystkich czeéci duszy. Czerpatam z péznych tekstow Weil, powstalych
od 1940 r., starajagc si¢ pokazac, jakiego znaczenia mogta nabra¢ mys$l Pla-
tona w zwigzku z doswiadczeniem czasu wojny. Na poczatku przedstawie
wyidealizowany model podziatu duszy na wladze wedlug Weil i platoniska
koncepcje sprawiedliwosci indywidualnej z punktu widzenia jej recepcji
przez omawiang autorke. Nastepnie przejde do dwoéch zastosowan tej kon-
cepcji w filozofii Simone Weil: w rozwazaniach dotyczacych wolnos$ci mysli
i w refleksji zwigzanej z do§wiadczeniem zla.

2. Rekonstrukcja modelu duszy wedtug Simone Weil
i zdolnos¢ do miloséci nadprzyrodzone;j

Simone Weil zmarla w wieku 34 lat, zostawiajac po sobie dzielo niedokon-
czone. Wiele jej waznych mysli znamy z zeszytow, w ktorych zapisywata swoje
refleksje w sposoéb nieuporzadkowany, a takze z listéw. Rowniez w kwestii
struktury duszy wedlug mojej najlepszej wiedzy nie usystematyzowata swoich
pogladow. Jednak pozyteczna do celéw niniejszego opracowania wydaje sie
idealizujgca rekonstrukcja modelu duszy, ktéry mozna wyczytac z jej pism.

Jak zauwazyta chocby Iris Murdoch?, Simone Weil przejeta od Platona
ogolny sposob myslenia o duszy jako skladajacej sie z réznych ,czesci” albo
wladz. Wydaje sie, ze francuska filozofka zgadzata si¢ tez w pelni z Platonem
w swoim mysleniu o dwoéch nizszych wladzach duszy: czesci pozadliwej,
nazywanej przez francuska myslicielke zmystowa (sensible) albo cielesng
(charnelle), i gniewliwej, odpowiedzialnej za site woli i nazywanej przez nig
po prostu wola (volonté)®. Jak w filozofii Platona, cz¢$¢ zmystowa powinna
zostaé podporzgdkowana woli, nad ktdérg z kolei powinna panowaé czes§é
stojaca jeszcze wyzej w hierarchii.

Na najwyzszym poziomie duszy pojawia sie réznica pomiedzy mysla
Weil a modelem opisanym w platoniskim Paristwie. Podczas gdy Platon

> 1. Murdoch, Knowing the Void, ,,Spectator”, nr 6697, 2.11.1956, s. 613—614.

3 Jednak wolna wola zdaniem Weil sytuuje si¢ na poziomie wltadz wyzszych, gdyz dotyczy
jedynie ukierunkowania uwagi czlowieka (Cf. S. Weil, tude pour une déclaration des
obligations envers I’étre humain, [w:] eadem, Ecrits de Londres et derniéres lettres, Paris
1957, 8. 74-75; eadem, Mitos¢ ‘Boga a niedola, przet. K. Konarska-Losiowa, [w:] eadem,
Zakorzenienie i inne fragmenty. Wybor pism, Krakéw 1961, s. 102, 105-106).
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w czesci duszy odpowiedzialnej za poznanie zdaje si¢ widzie¢ jedng, najwyz-
sza instancje w czlowieku, u Weil jest ona podzielona na dwie nierozerwalnie
ze sobg zwigzane wladze*. Nizsza z nich odpowiada za t¢ funkcje poznawcza,
ktdra Platon okreslal jako myslenie dyskursywne (Stavoia). Autorka nazywa
te wladze intelligence, co mozna przettumaczy¢ jako , inteligencja” albo ,,in-
telekt”. Tylko intelekt postuguje sie jezykiem w dazeniu do prawdy, a zatem
jest zdolny do stwierdzania i zaprzeczania®. Ponad nim filozoftka wyréznia
jeszcze jedng wiladze, ktdra nie jest odpowiedzialna za poznanie w najsci-
$lejszym znaczeniu. Nazywa ja czesto ,,miloscig nadprzyrodzong” (amour
surnaturel), jednak jesli chce si¢ odrézni¢ sama wiladz¢ od jej dzialania,
wyrazenie ,wladza milosci nadprzyrodzonej” wydaje sie wlasciwsze:

[Inteligencja p]ozostaje [...] najzupelniej zgodna z sobg uznajac istnie-
nie w duszy zdolno$ci wyzszej niz ona sama i prowadzacej my$l ponad
jej, inteligencji, sfere. Ta zdolno$¢ jest to mitos¢ nadprzyrodzona®.

Te wladze, znang w réznych tradycjach mistycznycl’, Weil identyfikuje
z niestworzong czescig duszy wyrdzniang przez mistrza Eckharta®, a naj-
prawdopodobniej réwniez z ,,boska czastky” w cztowieku z platonskiego Ti-
majosa®. Cho¢ Weil nie zgodzitaby sie na proby dyskursywnego uchwycenia
jej istoty™, czesto pisala o efektach jej dziatania. Chodzi wigc o te czg$¢ duszy,
ktéra umozliwia kontakt z Bogiem': ,,Organem w nas, przez ktéry widzimy

¢ Zazwrécenie mi drogg korespondencyjng uwagi, ze dwdch najwyzszych wtadz duszy nie
mozna wedlug Simone Weil zbyt radykalnie rozdziela¢, dzigkuje dr. Robertowi Chena-
vierowi.

5 Cf.S. Weil, La personne et le sacré, [w:] eadem, Ecrits..., s. 32.

¢ S. Weil, Wybér pism, przet. C. Milosz, Paryz 1958, s. 153.

7 R. Panikkar, Trinitarian and Cosmotheandric Vision, Maryknoll 2019, s. 68-69.

8 S. Weil, Cahier III de New York, [w:] eadem, (Euvres, éd. F. de Lussy, Paris 1999, s. 933.
Przel. T.P.

° (f. ].P. Little, op. cit., s. 98-104. Jak to pokaze dalszy wywod, ,cze¢s¢ $miertelna duszy”

(la partie mortelle de I’dme), ktéra zdaniem Weil musi zosta¢ zniszczona, najprawdo-

podobniej nie jest cala dusza poza czescia nadprzyrodzona, a tylko przywiazaniami

sprawiajacymi, ze czgsci naturalne duszy nie sg podporzadkowane wladzy mitoéci nad-

przyrodzonej. Cf. S. Weil, Cahiers d’Amérique, [w:] eadem, La Connaissance surnaturelle,

Paris 1950, s. 252.

Por. S. Weil, Za personne..., s. 42 (przekl. i podkr. T.P.):

-
o

[...] To, co [takie stowa] wyrazaja, jest niepojmowalne.

»B 6 g”1,prawda” sg takimi stowami. ,,Sprawiedliwos¢”, ,mito § ¢” i,,dobro” réwniez.

[...] Aby uzywac ich w sposéb uprawniony, [nie] nalezy [...] zamyka¢ ich w zadnym ludz-

kim pojeciu.
Ta myf$l spetnia wazna role w filozofii Simone Weil. Jednak préby zrozumienia, na czym
polega kontakt z niepojmowalnym Bogiem, s3 rownie beznadziejne, co proby zrozumie-
nia, czym jest wladza duszy, ktdra ten kontakt umozliwia.
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7 13,

prawde, jest intelekt; organem, przez ktéry widzimy Boga, jest mifo§¢™2. Po-
przez zjednoczenie cztowieka z Bogiem wladza ta pozwala na osiggniecie celu,
ktdry, jak to zauwazyl Emmanuel Gabellieri®, jest w filozofii Simone Weil
najwazniejszy: przemiany, w wyniku ktorej cale jestestwo cztowieka staje si¢
radykalnym darem z siebie. Poza tym Weil §cisle taczy, a nawet identyfikuje
wladze mitosci nadprzyrodzonej ze zdolnos$cia do najwyzszego stopnia bez-
interesownej uwagi, umozliwiajacej poznanie intuicyjne (platoniska vonotg)*«.

3. Sprawiedliwos¢ duszy

Sprawiedliwos$¢ duszy w inspirowanej mysla Platona filozofii Simone Weil
mozna rozwaza¢ w dwdch aspektach. Pierwszy z nich dwudziestowieczna
filozotka nazywa ,wiarg” (foi), dokonujac pod wplywem inspiracji chrze-
$cijanskich drastycznego przesuniecia terminologicznego w poréwnaniu
z platoniskim pojeciem miotig. ,Wiara” w pismach Simone Weil odpowiada
platoniskiemu okresleniu cw@poovvn, tlumaczonemu jako ,rozwaga” lub
»umiarkowanie”, i oznacza poddanie wszystkich wladz duszy najwyzszej
z nich: ,Dobrowolne podporzadkowanie wszystkich naturalnych wiadz
duszy milosci nadprzyrodzonej jest wiarg™s. Tylko wtdrnie — pod wptywem
dziatania wladzy milo$ci nadprzyrodzonej na intelekt rozwazajacy tresci
objawione - tak rozumiana wiara moze wplywac na przekonania religijne
(zob. tez cze$¢ 4 niniejszej pracy)™.

Przyjmujac powyzsza definicje wiary, fatwo zgodzi¢ si¢ za Simone Weil
ze stowami §w. Pawla, ze ,[...] wiara prowadzi do usprawiedliwienia™ - i to
usprawiedliwienia rozumianego jako rzeczywiste stanie si¢ sprawiedliwym
w platonskim sensie, a nie jako samo uznanie za sprawiedliwego™. Jesli
wszystkie cze$ci duszy zostang podporzadkowane temu, co w czlowieku
najlepsze i co wchodzi w kontakt z absolutnie dobrym Bogiem, kazda z nich
bedzie calkowicie wypelnia¢ wlasciwa sobie funkcje, pozostajac w harmonii
z pozostalymi cze$ciami. W tym miejscu koncepcja sprawiedliwosci duszy
wedlug Simone Weil zbiega si¢ wigc z koncepcja wylozong w Paristwie.

2 S, Weil, Cahier VI de Marseille, [w:] eadem, (Euvres, s. 860. Przel. T.P.

13 E, Gabellieri, tre et don. Simone Weil et la philosophie, Leuven 2003, passim.

4 Por. S. Weil, Condition premiére d’un travail non servile, [w:] eadem, La Condition ouvriére,
Paris 1951, s. 270; eadem, La personne..., s. 32-34, 36.

5 S. Weil, Cahier III..., s. 929. Przel. T.P. Podobna definicja wiary w: eadem, Lettre a un
religieux, [w:] eadem, (Euvres, s. 1005.

® Przy tym nie bedg to przekonania tego samego rodzaju, co przekonania o faktach. Cf.
S. Weil, Wybdér..., s. 153-155.

7 Rz 10,10 (cyt. za Biblia Tysiaclecia).

8 Cf. S. Weil, Cahier III..., s. 929. Cf. Platon, Paristwo, IV, 444d (przet. W. Witwicki, War-
szawa 1990, S. 240).
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Ciekawym aspektem platonskiej koncepcji sprawiedliwosci, ktéry
Weil rozwinela, jest potrzeba pozostawienia kazdej czesci duszy pewnego
obszaru autonomii, takze wobec czesci wyzszych, majacych ja sobie podpo-
rzadkowacd. Potrzebe te sugeruje platonski Sokrates, méwiac: ,,[sprawiedliwy
czlowiek] nie pozwala, zeby ktérykolwiek z [jego czynnikéw wewnetrznych]
robil to, co do niego nie nalezy, ani Zeby spelnial kilka réznych funkcji
naraz™. Staje si¢ ona bardziej widoczna, jezeli - jak to czynila omawiana
myslicielka*® - opis platonskiego panstwa czyta si¢ wylacznie jako alego-
ryczny opis sprawiedliwej duszy, a nie jako program polityczny*'. Wtedy
podkreslona okazuje si¢ autonomia czesci zmystowej wobec czgsci gniewli-
wej, symbolizowanej przez straznikéw-pomocnikéow. Wiasnie tej autonomii
majg w znacznej mierze stuzy¢ ograniczenia, jakim klasa pomocnikéw
w platonskim modelowym panstwie jest poddana:

Wiegc trzeba sie strzec wszelkimi sposobami, zeby nam pomocnicy
czego$ podobnego nie urzadzili z obywatelami, wobec tego Ze sg od
nich silniejsi, i zamiast, zeby byli lagodnymi sprzymierzeficami, nie
stali sie podobni do panéw pelnych dziko$ci.

Simone Weil starala si¢ dokladniej wyeksplikowa¢, do czego powinno ogra-
nicza¢ si¢ panowanie woli nad najnizsza wtadza duszy:

Gwalt zadawany sobie dozwolony jest tylko wtedy, gdy ptynie z prze-
stanek rozumowych (a wiec po to, zeby wykona¢ co$, co widzi sie przed
sobg jako obowiazek) albo tez kiedy narzuca go nieodparte Zadanie
taski [...]».

 Platon, op. cit., IV, 443d (s. 238).

20 S. Weil, Dieu dans Platon, [w:] eadem, La Source grecque, Paris 1953, s. 80.

2 Jak na to bedzie wskazywaé dalsza cze$¢ tekstu, mozna mieé powazne watpliwosci,
czy - przynajmniej idgc za interpretacja Simone Weil - w panstwie totalitarnym urzeczy-
wistnienie platonskiego idealu sprawiedliwosci indywidualnej nie jest bardzo utrudnione
albo wrecz w ogdle niemozliwe. Poza tym sam tekst Platona zawiera wskazania, by
sprawiedliwo$¢ idealnego panistwa traktowa¢ wytacznie jako ,,widziadto sprawiedliwosci”
(M. Piechowiak, Plato’s Conception of Justice and the Question of Human dignity, Berlin
2021, 8. 98-105; idem, Platoriskie widziadlo sprawiedliwosci, ,Themis Polska Nova” 1 (4),
2013, s. 5-18; Platon, op. cit., IV, 443 ¢, (s. 238)). Por. tez uwage platoniskiego Sokratesa, ze
zalozenia dotyczace konstrukeji panistwa idealnego maja charakter metodologiczny i sa
podporzadkowane mozliwie najwyrazniejszemu ukazaniu za pomocg alegorii, na czym
polega sprawiedliwo$¢, o ktérej byta mowa na poczatku dialogu, czyli sprawiedliwosé¢
indywidualna: Platon, op. cit., IV, 420b-c (s. 192).

2 Tbidem, 111, 416D (s. 188).

3 S, Weil, Swiadomos¢ nadprzyrodzona, przel. A. Oledzka-Frybesowa, Warszawa 1999,
S. 376-377.
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Jak zostanie to pokazane w czesci 5, rowniez swobodne wypelnianie
wlasciwej sobie funkcji przez zmystowa czes¢ duszy jest wedlug Simone Weil
konieczne do sprawiedliwego dziatania.

4. Sprawiedliwos¢ duszy a wolno$¢ intelektu

Szczegolnie wazna dla Simone Weil - takze w kontekscie jej refleksji nad
totalitaryzmami - byla autonomia, jaka sprawiedliwy cztowiek musi zapew-
ni¢ czesci intelektualnej swojej duszy. Aby czlowiek mogl rzeczywiscie dazy¢
do prawdy, konieczne jest uwolnienie intelektu od wszelkich zakl6cen, jakie
moga mu w tym przeszkadzac. Szczegolnie kiopotliwym zakltdceniem jest
presja, jaka w mysleniu czlowiek napotyka ze strony spotfecznosci, do ktd-
rych nalezy*. Wlasciwie funkcjonujgca spotecznos¢ nie bedzie w zadnym
zakresie ogranicza¢ wolnosci teoretycznych rozwazan swoich czlonkéow
i wiazacych si¢ z nimi wypowiedzi, nawet jesli z drugiej strony nawotywanie
do zakazanych czynéw powinno by¢ karane*:

Spelnianie przez intelekt wlasciwej mu funkcji wymaga totalnej
wolnodci, implikujgcej prawo do zaprzeczenia wszystkiemu, bez
jakiejkolwiek dominacji. Wszedzie, gdzie intelekt stawia siebie ponad
przykazaniem, jest nadmiar indywidualizmu. Wszedzie, gdzie czuje
sie skrepowany, jest przynajmniej jedna opresyjna zbiorowos$c¢s.

W 1941 r. w Marsylii Weil zaprzyjaznila si¢ z dominikaninem o. Josephem-
-Marie Perrinem®. Przyjazn ta, chociaz — najwyrazniej ku rozczarowaniu

*4 S, Weil, Note sur la suppression générale des partis politiques, [w:] eadem, Ecrits..., s. 140.
» S. Weil, Ténracinement, Paris 1949, s. 27; eadem, List pozegnalny do ojca J.M. Perrin,
dominikanina, 1942, [w:] eadem, Wybdr..., s. 111.

6 S. Weil, List pozegnalny do ojca J.M. Perrin, dominikanina, 1942 (fragment), przet.
T. Piechowiak, https://kongreskk.pl/2022/02/10/simone-weil-a-wolnosc-mysli-w-kosciele/,
13.03.2025. Mitosz w swoim przekladzie (S. Weil, Wybdr..., s. 111) stowa et aucune domi-
nation (,bez jakiejkolwiek dominacji”) oddat przez ,ale bez zadnej wladzy”, najwyrazniej
zakladajgc, ze nie maja one dodatkowo podkresla¢ koniecznej wolnosci mysli, ale wprowa-
dzi¢ kwesti¢ ograniczenia wolnoéci intelektu do sfery rozwazan teoretycznych. Jednak nie
wydaje si¢, by Weil chciala zaprzeczy¢, ze dobrze jest podporzadkowa¢ sie praktycznym
wnioskom intelektu tam, gdzie nie sprzeciwia si¢ to ukierunkowaniu czlowieka na dobro
(por. eadem, L'Enracinement, s. 26—27) — w hierarchicznej strukturze duszy intelekt posiada
nad soba tylko wladze¢ milosci nadprzyrodzonej (por. fragment przytoczony w czesci 3
niniejszego tekstu: eadem, Swiadomosé..., s. 376-377). Zatem mowa jest tu nie o tym, ze
»zadna wladza” nie przystuguje intelektowi, ale o tym, Ze Zadna wladza nie powinna go
ogranicza¢ w rozwazaniach teoretycznych.

S. Pétrement, Za vie de Simone Weil, Paris 1997, s. 555-556. Jest to najwazniejsza biografia
Simone Weil (wyd. 1: Paris 1974; przekl. ang.: Simone Weil: A Life, trans. R. Roenthal,
New York 1977).

2]
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Perrina - nie doprowadzila filozotki do przyjecia chrztu®, sklonita jg do
bardzo interesujacych rozwazan na temat wiary i Kosciota. Duzo miejsca
Weil poswiecita problemowi ograniczania wolnosci intelektualnej wiernych
w katolicyzmie. Wychodzila z zalozenia, Ze milo$¢ nadprzyrodzona nie moze
wymagac, by intelekt w sferze religijnej zaprzestat spetniania swojej normal-
nej wilasciwej funkcji - wtedy mito$¢ nadprzyrodzona nie bylaby odroz-
nialna od czynnikéw sklaniajacych nas do niesprawiedliwosci. W zwigzku
z tym réwniez rozwazajac dogmaty, powinien on zgadzac si¢ tylko na to,
co rozpoznaje jako prawdziwe® - albo $cislej, jako przynalezne do sfery
ponadintelektualnej, w ktdrej zanika rozrdznienie na prawde i falsz*. Do-
stosowanie swoich przekonan do wymogéw spolecznosci (a raczej udawanie
przed sobg, Ze to dostosowanie nastepuje*') bynajmniej nie jest aktem wiary:

Wiara [w odniesieniu do intelektu] jest do§wiadczeniem, Ze intelekt
jest o§wiecany przez milos¢. [...]

Tylko intelekt musi swoimi wilasnymi $rodkami, to znaczy przez
stwierdzenie i dowiedzenie, rozpoznaé pierwszenstwo miloéci. Po-
winien poddac¢ sie tylko wiedzac dlaczego, i to z doskonaly precyzja
i jasno$cig. Inaczej jego poddanie jest bledem, a to, czemu si¢ poddaje,
mimo [przypigtej] etykietki, jest czym$ innym niz mito$¢ nadprzyro-
dzona. (To bedzie na przykiad wplyw spoleczny)32.

W oczywisty sposob prowadzi to do wniosku, ze wladze ko$cielne nie maja
prawa naklada¢ jakichkolwiek sankcji na zwolennikéw pogladéw uznanych
za heretyckie - tak jak wladze panstwowe nie maja prawa nikogo karaé
za wyrazanie teoretycznych pogladéw?? bedacych efektem rzetelnej pracy
intelektualnej**. Idea ta zdaniem autorki nie zagraza zyciu religijnemu ludzi,

8 S. Weil, Zettre VI. Derniéres pensées, [w:] eadem, Attente de Dieu, Paris 1950, s. 98.

» (Cf.S. Weil, List..., [w:] eadem, Wybdr..., s. 105.

3 Cf. S. Weil, Cahier VI..., s. 859 i 861: ,,To do intelektu nalezy rozpoznanie, co jest przed-
miotem milosci nadprzyrodzonej — bo powinien on doskonale rozpoznawa¢ wszystko, co
jest na poziomie zrozumiatej prawdy, i wszystko, co sie sytuuje ponizej. Wszystko, co nie
jest ani jednym, ani drugim, jest przedmiotem mitosci nadprzyrodzone;j”. Przetl. T.P.

3t Ostatecznie wedlug Simone Weil przyjecie przekonan przez intelekt prawdopodobnie nie
zalezy od woli - cf. poglad przyjety przynajmniej jako hipoteza w: eadem, Lettre a un
religieux, s. 1006: ,,Jesli chce si¢ wywota¢ w sobie za pomocg woli przyjecie [przekonania]
przez intelekt, skutkuje to nie przyjeciem przez intelekt, tylko sugestig. [...] I predzej czy
pdiniej z koniecznosci pojawia sie zjawisko kompensacji w formie watpliwoséci i »pokus
przeciwko wierze«”. Przel. T.P.

32 S, Weil, Cahier VI..., s. 860.

3 S. Weil, List..., [w:] eadem, Wybér..., s. 112.

34 S, Weil, TEnracinement, s. 38-40.
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ktérzy w swoim rozwoju nie doszli do rozpoznania podstawowych prawd
wiary — nawet prawdy o istnieniu Boga. Wtasciwe religijne odniesienie do
Boga nie wymaga przekonania o Jego istnieniu, a jedynie pragnienia, by On
istnial jako jedyny wlasciwy przedmiot milosci®.

Pod koniec 1942 r. Simone Weil dostala si¢ do Londynu. Tam pra-
cowala dla Francuskiego Komitetu Narodowego, starajac si¢ dostarczy¢
wskazowek odnoszacych sie do odbudowy Francji po wojnie’, zgodnych
z jej pogladami na dusze i sprawiedliwo$¢?. Byla to dla niej okazja do zasta-
nowienia si¢ nad rozwigzaniami lezacymi w gestii panstwa, ktére moglyby
w mozliwie najwigkszym stopniu zagwarantowaé wolnos¢ teoretycznych
dociekan:

[...] pozadanym byloby utworzenie w obszarze publikacji przestrzeni
absolutnej wolnosci, ale tak, by rozumiano, ze autorzy w zadnym
stopniu nie odpowiadaja za dzieta w niej publikowane i ze nie zawieraja
one zadnych zalecen dla czytelnikow .

5. Sprawiedliwo$¢ duszy a postawa czlowieka
wobec nieszczescia i sprawiedliwe dziatanie

Do najwazniejszych watkéw w péznej mysli Simone Weil nalezy refleksja
nad zlem. Refleksja ta byla zwigzana z kontekstem wojennym, ale takze
z osobistym doswiadczeniem autorki - zwlaszcza z niezno$nymi bélami
glowy, ktére towarzyszyly jej przez zdecydowana wigkszos¢ dorostego zy-
cia, a przede wszystkim z pracg w fabryce jako prosta robotnica w latach
1934-1935%. Szczegdlny rodzaj zla, ktoremu poswigcita najwiecej uwagi,
Weil nazywala ,nieszcze$ciem” (malheur, termin jest ttumaczony réwniez

3 S. Weil, Formy nieuswiadomionej mitosci Boga, przel. K. Konarska-Losiowa, [w:] eadem,
Zakorzenienie..., s. 169: ,W okresie przygotowawczym dusza [...] nie wie nawet, czy co$
realnego odpowiada jej miloéci. [...] Dusza wie tylko na pewno, ze odczuwa gldd. |[...]
Dziecko nie przestaje krzycze¢, mimo ze daje mu si¢ do zrozumienia, ze chleba nie ma.
Ono krzyczy mimo wszystko”.

3¢ S. Pétrement, La vie..., s. 644—645.

7 F. Simeoni, Une tout autre forme d’authenticité. Travail du désir et anthropologie de la
médiation chez Simone Weil, ,Labirynth”, 25, 2023, 5. 176-204.

3% S. Weil, TEnracinement, s. 27.

» (f.S. Pétrement, La vie..., passim; S. Weil, List..., [w:] eadem, Wybér..., s. 103: ,,Ten kon-
takt z nieszcze$ciem zabil moja mlodo$é. Dotychezas nie do§wiadczylam nieszczedcia,
chyba wlasnego, ale poniewaz bylo moje, przedstawialo mi si¢ jako mato wazne, a zreszta
bylo to tylko pot-nieszczescie, jako ze biologiczne, nie spoteczne. [...] Dopiero w fabryce
[...] nieszcze$cie innych weszlo mi w ciato i w dusze™.
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jako ,niedola”)*. Nieszczescie jest trudnym do zdefiniowania czy chocby
do pojecia przez tych, ktérzy go nie doswiadczyli, stanem utraty poczucia
wlasnego czlowieczenstwa spowodowanym jednoczesnym cierpieniem fi-
zycznym, psychicznym i odrzuceniem przez spoleczenstwo* - czyms, czego
akceptacja calg dusza jest niemozliwa*.

Piekno porzadku $wiata, bedace znakiem obecnosci w nim Boga,
wzywa do bezwarunkowej afirmacji wszystkich wydarzen, ktére w ten po-
rzadek sg z koniecznos$ci wpisane®. Jednak do tych wydarzen nalezy réwniez
miazdzace ludzka godnos¢ nieszczescie. Jak pogodzi¢ afirmacje Swiata ze
wspolczuciem w stosunku do nieszczesliwych — réwniez do siebie samego,
jesli nieszczescie nam si¢ przytrafi? Rozwigzanie Weil polega na przypisaniu
réznym wladzom duszy odmiennych rodzajéw rozpoznawanych w $wiecie
warto$ci, co prowadzi do tego, ze sprawiedliwy czlowiek taczy w sobie po-
strzeganie $wiata na réznych ,plaszczyznach™: ,[...] nie ma sprzecznosci
miedzy umitowaniem pigkna $wiata a wspdlczuciem. [...] Umilowanie to
[...] jest na innym planie niz cierpienie™. Podczas gdy zmystowa czes¢ du-
szy cierpi, dziatanie wladzy milo$ci nadprzyrodzonej rozumiane jako przy-
jecie Bozej faski pozwala kocha¢, czyli naprawde*® uznawac za istniejace
i poznawac z pelng uwaga, absolutnie wszystkie wydarzenia w tym $wiecie
jako dopuszczone przez Boga — nie wylaczajac nawet nieszczescia*®.

5.1. Sprawiedliwos$¢ duszy w nieszczesciu

Podobng koncepcje, pozbawiong odniesien do dzieta Platona i pojecia
sprawiedliwosci, Simone Weil odnalazla u mysliciela, ktérego skadinad

+ Nie jest jasne, czy sama Weil zgodzitaby si¢ na nazwanie nieszcze¢$cia jako takiego zlem.
Na pewno nieszczeécie znoszone z mitoécig nazywata dobrem (ibidem, s. 115; eadem,
Mitosé..., s. 104).

# (f. ibidem, s. 96-99; eadem, La personne..., s. 34.

2 (Cf. S. Weil, Wybdr..., s. 208; eadem, Mitosc..., s. 98.

# S. Weil, Formy..., s. 142-143; eadem, Vi propos du Pater, [w:] eadem, Attente..., s. 215.
Oznacza to absolutng akceptacje wszystkiego, co dzieje si¢ w $wiecie, bo Simone Weil
przyjmowala niemal calkowity determinizm. Niezdeterminowana byla wedlug niej tylko
zgoda czlowieka na dziatanie w jego duszy wladzy milosci nadprzyrodzonej. Te zgode lub
jej brak réwniez trzeba absolutnie akceptowal jako wpisana w strukture $wiata, a przede
wszystkim jako co$, czego mozliwo$¢ pozwala na zaistnienie obustronnej relacji mitoéci
miedzy Bogiem a czlowiekiem (eadem, Formy..., op. cit., s. 128, 130).

# Cf.S. Weil, Cahiers, t. 1, Paris 1951, s. 43, 103.

# S. Weil, Formy..., s. 146.

46 S, Weil, Cahiers, t. 1, s. 225.

47 S. Weil, Cahier VII de Marseille, [w:] eadem, Cahiers, t. 2, Paris 1972, s. 206.

4 S. Weil, Wybdr..., s. 205-206, 208; eadem, Cahier VI..., s. 909; eadem, La personne...,

S. 35-36.

313



314

TERESA PIECHOWIAK

agresywnie atakowala® - $w. Tomasza z Akwinw°. W Sumie teologicznej
w kontekscie rozwazan o mece Chrystusa mozna znalez¢ nastepujacy frag-
ment, do ktérego Weil si¢ odwotywatas:

U innych ludzi smutek, a nawet bdl fizyczny, moze by¢ tagodzony
przez jakie§ dzialanie rozumu, przez pewnego rodzaju wplyw badz
oddziatywanie wyzszych wladz na nizsze. Nie bylo tego w mece
Chrystusa, bo jak méwi Damascenczyk: ,,On kazdej wladzy pozwolil
dziata¢ w sposdb jej wasciwy”s2.

Cho¢ Simone Weil nazwala nieszczedcie ,,mechanizmem do zgniatania
duszy na miazge™, widziala mozliwo$¢ zachowania w duszy harmonii
konstytutywnej dla sprawiedliwosci pomimo nieszczescia. Zgadzajac sie
z przytoczong powyzej mysla $w. Tomasza, twierdzila, ze sprawiedliwy czlo-
wiek w nieszczesciu, ktorego ukrzyzowany Chrystus jest wzorcowym przy-
kladem*, pozostanie w pelni otwarty na przezycia zwigzane z poziomami
odniesienia do $wiata wlasciwymi kazdej czesci duszy w danej sytuacji.
Pozwolenie, by jedna wiadza wptywala na odczucia dotyczace drugiej — na-
wet gdyby mialo to tagodzi¢ cierpienie — myslicielka ostatecznie zapewne
uznalaby za pewien rodzaj przeklamanias.

4 S. Weil, Zakorzenienie, [w:] eadem, Wybdr..., s. 305-306; eadem, Lettre d un religieux,
s. 997. Pod tytutem Zakorzenienie w Wyborze pism Milosz zamieécit przeklad wyimkow
z cytowanej wyzej ksiagzki T'€nracinement.

° S. Weil, Cahier III..., s. 929.

st S. Weil, List..., [w:] eadem, Wybor.., s. 111; eadem, Cahiers, t. 1, s. 135 (cf. thumaczenie
W przyp. 55).

52 Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, 3, q. 46, a. 6, przel. S. Piotrowicz, t. 26, London
1968, t. 26, s. 124-125. Fragment z pism $w. Jana Damascenskiego, do ktérego odsyla
przypis w tym wydaniu (De Fide Orthodoxa, 111 19), traktuje jedynie o pelnej realizacji
obu natur Chrystusa, a nie o dzialaniu réznych wtadz Jego ludzkiej duszy.

53 Fr. ,,un mécanisme a broyer I’dme”. S. Weil, La personne..., s. 34.

s+ S, Weil, Mitosé. .., s. 98, 101-103.

5 Cf. S. Weil, Cahiers, t. 1, s. 135 (przel. T.P.):

Sw. Tomasz o cierpieniu Chrystusa. Sprawiedliwo$¢ u Platona. Cierpienie nie powinno
uniemozliwiaé intelektowi widzenia. Ale lepiej tez, zeby (w nieszczesciu) intelekt nie
uniemozliwiat czesci zmystowej cierpienia. Nie nalezy szuka¢ pocieszen w tym, co mamy
w sobie lepszego — Zadaniem czystego intelektu nie jest pocieszanie — Zgodno$¢ tego, co
nizsze, z tym, co wyzsze, musi by¢ inna. Nie zgodnos¢, tylko rownowaga — Cierpienie nie
powinno by¢ mniejsze, tylko inne.

Mozna to réwnie [dobrze] powiedzie¢ o przyjemnosci.

56 S. Weil, Cahiers d’ Amérique, s. 113; eadem, Cahier II1..., s. 929:

Naturalne wladze [duszy] musza posiada¢, kazda w swojej wlasnej naturze, motywy
wystarczajace, by je zmusi¢ do podporzadkowania si¢ milosci nadprzyrodzonej, o ile nie
pojawi si¢ ktamstwo.

Dusza, ktéra jest poza sprawiedliwoscia — poza wiarg - oktamuje sie.
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Sprawiedliwy czlowiek posiada pelng zdolnos¢ odczuwania cier-
pienia, gdy jego naturalne potrzeby pozostaja niezaspokojones. Kiedy
ten brak zaspokojenia potrzeb skutkuje nieszczesciem, prawie cata dusza
doswiadcza niemal piekielnego stanu nieobecnosci niczego, co mozna by
kocha¢, i poczucia catkowitego opuszczenia przez Boga®®. Jednak wszech-
mocny*® Bog jest przede wszystkim Miloscig®. ,,Stworzyl tylko milos¢
i $rodki milosci™. Ostatecznie nieszczescie jest bardzo szczegdlnym
»Srodkiem” pozwalajacym urzeczywistni¢ najbardziej niezwykla forme
mitosci. Bedac absolutnie dobrym, Bég nie moze zesla¢ nieszczgscia na
czlowieka w sposob bezposredni. Jednak wiasnie Jego dobro¢ - zdolnos¢
do mitosci wszystkiego — sprawia, ze zamiast rzadzi¢ wszedzie, gdzie by
mogt, zgadza sie, by istnial §wiat, w ktérym zamiast Niego wszystkim poza
sprawiedliwymi ludzmi (a wigc takze wszystkimi ludzmi, ktérzy nie sa
sprawiedliwi) rzadzi $lepa konieczno$¢, ktorej dziatanie nierzadko skutkuje
nieszczesciem®. Wtedy stwdrcze ,wycofanie si¢ Boga™? osiaga pelnie. Spra-
wiedliwy czlowiek, ktérym rzadzi zdolno$¢ do mitosci nadprzyrodzonej,
w pelni zdaje sobie sprawe z wlasnego nieszczgscia, a mimo to nie przestaje
kocha¢ $wiata, cho¢ jego milos¢ bedzie sie mu wydawata tylko samg wola
milosci. Wtedy pojawia sie w $§wiecie milos¢ absolutna, triumfujgca nad
najwiekszym mozliwym oddaleniem od swojego wlasciwego przedmiotu®,
ktérym jest Bog® — przy czym trzeba zaznaczy¢, ze dla Weil sama milosc,
a nie ewentualne pozytywne skutki empiryczne jej dziatania, jest najwyzsza
warto$cig®.

5.2. Sprawiedliwe dziatanie
wobec nieszczescia innych

Postrzeganie $wiata na roznych plaszczyznach odpowiadajacych réznym
czgsciom duszy sprawiedliwego czlowieka pozwala na realizacje takze tej
formy milosci, ktéra prowadzi do dobrych skutkéw empirycznych. Dzialanie
wiadzy mitosci nadprzyrodzonej umozliwia skierowanie autentycznej uwagi

57 S. Weil, Mitosé..., s. 107.

8 Tbidem, s. 99; eadem, Cahiers d’Amérique, s. 109-110.

59 S. Weil,jlpropos..., S. 214.

% S. Weil, Mitosé..., s. 103.

& S. Weil, Tamour de Dieu et le malheur, [w:] eadem, Attente..., s. 130. Przel. T.P.
2 S. Weil, Formy..., s. 118; eadem, Mitos¢..., s. 103-104.

% C. Milosz, Wyznania tumacza, [w:] S. Weil, Wybdr..., s. 17-18.

64 S. Weil, Mitosé..., s. 110-111.

% S. Weil, Wybdr..., s. 146.

6 S, Weil, Mitosé..., s. 104.
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réwniez na nieszczg$cie cudze, mimo ze jest ono obrazem naszej wlasnej
ludzkiej nedzy - i juz ta uwaga jest ,petnig mitosci blizniego” *:

Tylko za sprawg nadprzyrodzonego dziafania taski dusza przechodzi
przez swoje wlasne unicestwienie az do miejsca, gdzie zbiera si¢ [owoc]
tego gatunku uwagi, ktéry pozwala by¢ uwaznym [...] na nieszczescie.
[...] Jest to uwaga intensywna, czysta, bez motywu, bezinteresowna,
hojna. I ta uwaga jest miloscig®.

Pozwala to na poznanie cudzego nieszczgscia, a w konsekwencji na odkrycie
skutecznych §rodkéw ratunku. Milos¢ nadprzyrodzona uwalnia tez podpo-
rzadkowane jej nizsze wladze od egoizmu®, tak ze cierpienie drugich jest
odbierane jako rownowazne wlasnemu’®. Wtedy zmyslowa cze¢s¢ duszy staje
sie Zrédtem impulsu do podjecia aktywnych dziatan:

Czes¢ wrazliwa™ [duszy] jest zawsze wystawiona na udreki nieszczescia.

[...]

»Boze moj, czemus go opuscil” [...] ,Dlaczego pozwoliles, zeby byt
glodny?” Podczas kiedy mysl jest zajeta tym pytaniem, idzie si¢ ma-
chinalnie szuka¢ chleba’.

6. Zakonczenie

Od czasu swojego pierwszego doswiadczenia mistycznego w 1938 73 Simone
Weil specyficznie rozumiata dzieto Platona - jako dzielo nie tylko filozofa,
ale przede wszystkim mistyka™. Takie podejscie znaczaco wplynelo na jej
myslenie o sprawiedliwosci indywidualnej jako harmonii duszy. Podobnie
jak u greckiego filozofa, ta harmonia zostaje wedlug Weil osiagnigta, gdy
wszystkie czesci duszy podporzadkuja si¢ najwyzszej z nich. Dla francuskiej
myslicielki ta najwyzsza czescig duszy jest sytuujaca si¢ ponad wyodrebnio-
nym jako osobna wtadza intelektem dyskursywnym wtadza mitosci nad-
przyrodzonej. U sprawiedliwego czlowieka kazda z wladz spetnia wlasciwa
sobie funkcje bez zakldcen ze strony innych czesci duszy, co w przypadku

% S. Weil, Rozwazania o dobrym uzytku studiow szkolnych w mitosci do Boga, [w:] eadem,
Wybér..., s. 123.

% S. Weil, Za personne..., s. 36.

% S. Weil, Rozwazania..., s. 123; eadem, Cahier VI..., s. 913.

70 Ibidem, s. 905.

7 Fr. sensible (S. Weil, Cahiers d’Amérique, s. 39) odpowiada réwniez polskiemu ,,zmystowa”.

72 S. Weil, Wybér..., s. 208.

73 S, Pétrement, La vie..., s. 468.

7 S. Weil, List..., [w:] eadem, Wybdr..., s. 105; eadem, Dieu..., s. 67-126.
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intelektu domaga sie odzwierciedlenia na poziomie spotecznosci poprzez
zapewnienie calkowitej swobody dociekan teoretycznych. Wspdtdziatanie
tak zestrojonych ze soba wladz przeklada sie na adekwatny stosunek wobec
$wiata, co prowadzi do trwania w milosci i sprawiedliwego dzialania w obli-
czu wlasnego i cudzego nieszczescia. I
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