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WSTEDpl

Nigdzie w Europie idee religijne nie byty i nie sg do
dzi§ tak waznym czynnikiem w dziejach i literaturze, jak we
Francyi. Nigdzie nie zajmowaly one juz nie tylko serca i wyo-
brazni, ale umystu w tak wysokim stopniu i z takg konse-
kwencya. W narodach germanskich, od reformacyi, coraz bar-
dziej stajg sie one ,rzecza prywatng”; w Hiszpanii zaptodnity
przedewszystkiem wyobraznie, a takze, nieraz uczucie i wyda-
ty wielkie arcydzieta; u nas, w narodzie uczuciowym, religia byta
i jest w pierwszym rzedzie pokarmem serc;—w jednej Francyi
natomiast wnikneta ona nie tylko do serc i wyobrazni (nad kté-
remi przez Sredniowiecze panowat** jjatym chrzescijanskim
Swiecie), ale porwata umyst. Nigdzie tez w czasach nowozyt-
nych tak sie my$l ludzka nie silita, by poznaé, przeniknaé,
zrozumie¢, uzasadni¢ prawdy wiary, jak w ojczyznie Pascala
i Brunetiere’a. Wyszto to oczywisScie z naturalnego usposo-
bienia narodu. Francuzi przyznaja, ze nadewszystko lubia
jasno$¢. Descartes w dyskusyi namietnie powtarzat: ,,to musi
by¢ jasnem! Chce, zeby to bylo jasnem” i t. p., a Lanson po-
wiada nawet o swych ziomkach: ,wolimy mysl jasna od my-
§li gtebokiej” 2. Z tej jasnosci wynika juz prostg konse-

* W ,,Przegladzie Powszechnym* ogtositem dwa artykuty, jeden
w r. 1906 p. t. ,,Bossuet i Fenelon* i dragi w r. 1907 p. t. .Twdrczos¢
Bossueta i Fenelona®“. Niniejsza ksigzka jest znacznem rozszerzeniem
tych artykutéw.

2 W przedmowie do francuskiego tlumaczenia dzieta Fichtego
pisze syn tegoz filozofa— niemca: ,,Co wyréznia Francuzéw w ich pro-

Bossuct i Kenelon.



kwencya sama podstawa mysli religijnej, mianowicie uznanie
problemu religijnego za najwazniejszy ze wszystkich. Bo czyz
moze by¢ co$ bardziej ,jasnego“ nad prawde, wyrazong, nie-
mal temi samemi stowy przez Pascala, Bossueta i Brunetiére’a,
ze moze mi by¢ obojetnem, jakie sg wiasnosci eteru, lub gé-
ry na ksiezycu, ale musi mie w najwyzszym stopniu obcho-
dzi¢ kwestya, czy po $mierci (ktéra napewno kiedy$ nastgpi)
przestane catkiem istnie¢, czy tez stane przed Sedzig spra-
wiedliwym? Kto za$ tak stawia kwestye, ten nie moze przejsc¢
do porzadku nad problemem religijnym, musi go mys$lg zgte-
bia¢, bada¢, az dojdzie do ,jasnego” rezultatu; od tego rezul-
tatu za$ bedzie bardzo wiele zalezato; jest to bowiem znowu
konsekwencyg mysli jasnej, ze uznawszy idee za prawdziwa,
nie rozumie, jak mozna by¢ odmiennego zdania. W $lad za tein
péjdzie duch nietolerancyi i apostolstwa, jedno i drugie do
dzi§ az nadto widoczne we Francyi—jednego i drugiego do-
wodzi zaréwno Bossuet, Pascal, jak Voltaire, Anatole France,
jak Hello. Kulturkampf w Niemczech, to walka rzadu prze-
ciw potedze organizacyjnej katolicyzmu z pobudek czysto po-
litycznych; to nie jest walka protestantyzmu z katolicyzmem,
jako religig (inaczejby sie nie silono na stworzenie starokato-
licyzmu tak odmiennego od nauki Lutra X — przeciwnie we
Francyi dzisiejsza walka przeciw KosSciotowi, to naprawde za-
pasy niewiary z wiarg, to walka zasad, idei.

Oczywiscie ten charakter narodu nie odrazu przejawit
sie z taka wyrazistosciag. Wyrabiat on sie, krystalizowat
w ciagu wiekéw. Sredniowiecze, podobnie jak w catej za-
chodniej Europie, tak i tutaj byto wiekiem dzieciectwa, a wiec

dukcyach naukowych i co ma zwigzek gtebszy, niz sie wydaje, z trafnem
ocenieniem prawdy, to jasno$¢, to wykonczenie harmonjne idei. $§ islos¢
wyktadu, doktadnos$¢ definicyi... Po stopniu, w jakim Francuzi przyswa-
jaja sobie nasze idee, mozemy rozpoznaé¢ zewnetrznie stopieA jasnosci
i wykonczenia naukowego tych teoryj; oni sg pierwszymi i najbardziej
niezaprzeczonymi sedziami jasnos$ci, dojrzatosci, stusznosci idei.* (Cyt.
Alfred Fouillée: ,,Psychologie du peuple frangais“Paris, Alcan 1903, str. 189).

¢) Niedawny ruch Los Von Rom* tez jest przedewszystkiem pre-
ludyum do Los von .Osterreich* i robota czysto politycznej natury ,,pour
le roi de Prusse“. Dopiero najnowsze hasto .Wolnej szkoty“ mozna uwa-
za¢ za walke religijng w rozumieniu francuskiem, ale tez gtéwnej spre-
zyny jej nie gdzieindziej szukac nalezy, jeno we Francyi.
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uczucia, ktore we Francyi objawia sie raczej jako entuzyazm,
zapat—bo Francuz nie jest tyle cztowiekiem uczucia, ile za-
patu. Z tego zapatu wyszty krucyaty; ich kolebka we Fran-
cyi, ale Francya nie od wczoraj dopiero umie najdalszym sg-
siadom udziela¢ swego zapalu—i udzielita go tez calej za-
chodniej Europie, tak jak go udzieli w odmiennym kierunku
w wieku Voltaira. Odrodzenie zycia zakonnego przez $w.
Bernarda z Clairvaux, znowu nie ograniczajgce sie na jeden
kraj tylko, ale rozlewajgce sie na cate ChrzeScijanstwo, to
drugi czyn francuskiego katolicyzmu w $redniowieczu.

Z tem wszystkiem jednak, jeZli uczucie, a raczej zapat
zamanifestowatl sie wyraZznie, to ta ,my$l jasnal nie da sie
jeszcze wtedy dostrzedz; ona sie jeszcze nie rozwineta, nie
doszta jeszcze do tej jasnej Swiadomosci siebie, Swiadomosci
mysli, nie serca, dla tej prostej racyi, ze nie miata przeciwni-
ka. Serce znalazto swg podniete w krzywdach, doznawanych
przez pielgrzyméw ze strony Muzutmandéw—uczucie tu odpo-
wiedziato krucyatag—podobnie, jak widokiem zepsucia wsrdd
zakonnikéw wzruszony $w. Bernard, poczat swoje wielkie dzie-
to.—Ale umyst potrzebowat innej podniety: herezyi. Oportet
haereses esse—,trzeba, aby byly herezye”; to wielkie powie-
dzenie jednego z Ojcdéw Kosciota sprawdzito sie niejedno-
krotnie w dziejach. Prawda zaczepiona, bronigc sie, staje
sie bardziej Swiadoma; i tu juz nie serce, ale umyst zaczyna
swg prace. Zawdzieczamy jej niemal cale dzieto $w. Augusty-
na, ktore nie jest niczem innem tylko walkg z ,herezya7, jak
wogdle cate skrystalizowanie sie doktryny Kosciota dokonato
sie w miare powstawania i pod wptywem nauk jej przeciw-
nych—a wiec ,herezyj”.

Najwazniejszym tu momentem dla Prancyi jest huma-
nizm, ktory byt nie tylko odrodzeniem literatury, sztuki, ale
ecalego ducha starozytnosci klasycznej—ducha, ktéry byt sa-
mem przeciwienstwem duchowi Chrzescijanstwa. Czy ten nowy
Swiat powitany zostat z takim entuzyazmem istotnie tylko dla
swej pieknej szaty zewnetrznej? Ta racya nie wystarczyta-
by na wytlumaczenie tak namietnego, gwattownego zhumani-
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zowania sie Europy. Przyczyna lezala na samem dnie natu-
ry ludzkiej. Wszakze to Chrzescijanstwo wypowiedziato wal-
ke nieubtagang bynajmniej nie jedynie bostwom poganskim
(w ktore juz mato kto wierzyt — wszakze: ,augur S$miat sie
z augura”), lecz przedewszystkiem filozofii zycia pogan — roz-
ciggajacej sie na zycie ziemskie tylko i opartej na naturze
ludzkiej; filozofia ta schlebiata naturze, uwazajgc jg za dobra,
owszem—naturam sequi ,i$¢ za naturg”, to byt kamien wegiel-
ny etyki starozytnych.

Chrzescijanstwo, wskazujgc cel cztowiekowi po za gro-
bem, nature uwazajac za skazong i nakazujagc walczy¢ z nig,
wywotato potezng przemiane, rewolucye w duszy cztowieka;
odtagd zycie bedzie walkg a uzywanie nawet bedzie zachmu-
rzone mysla o zyciu pozagrobowem, obawg przed niem. Na-
wet wtedy, gdy idea chrzescijaiiska powszednieje, gdy sie ma
pod koniec Sredniowiecza, i zdaje sie, nic z moralnosci pierw-
szych wiekow nie pozostato, nawet wtedy jeszcze tej zupet-
nej swobody w uzywaniu niema- a skonczony rozpustnik kle-
knie od czasu do czasu przy konfesyonale—i pewnie czesciej
0 nim mysli, niz otoczenie to przypuszcza. Humanizm ten
lek, te ostatnig juz stabg, wiotkg mgte rozwiewa i ukazuje
usmiechnieta, jasng rado$¢ zycia, i ona to tak zachwyci i po-
rwie cztowieka. Jest to prawdziwe odrodzenie ,natury”, przy-
znanie jej praw tak diugo zaprzeczonych.

Schiller gdzie$ powiedziat o J. J. Russie, ze ,z Chrze-
§cijan uczynit ludzi”; uczynit to po raz pierwszy kilka wie-
kéw przed autorem ,kontraktu socyalnego” humanizm. Dzie-
to Chrystyanizmu w samej swej podstawie zostato naruszone,
Chrzescijanin znika; na jego miejsce zjawia sie ,cztowiek”,
rzucajagcy to, co nadprzyrodzone, a natomiast rozwijajacy
w sobie z zapatem to, co ludzkie: ,humanum” — stagd nazwa
Lhumanizm” najstosowniejsza do tej strony, t. j. etycznej ru-
chu odrodzenia. ,Cate zycie Telemitow — pisze Rabelais
w swym ,Pantagruelu”—schodzito nie weditug praw, statutow
1 regut, ale wedtug ich woli i walnego wyboru. Wstawali
z t6zka, gdy im sie podobato, pili, jedli, spali, pracowali, gdy
im ochota do tego przyszta... W ich regulaminie byta tylko
ta zasada: czyn co zechcesz...”; a autor jest przekonany, ze lu-
dzie ci ,majg z natury instynkt i bodziec, ktéry ich pcha do



czynow cnotliwych a odciagga od wystepku”. ,,Mys$l jasna“
Francuzéw S$wiecita tu swoje tryumfy. Idee te w delikatniej-
szej, bardzo uchrystianizowanej formie wypowie Fenelon—
a bez tej obstony powtdrzy je J. J. Rousseau.

Jest tu i Voltaire. Zapowiada go $Swietnie Du Vair, ktd-
ry w swych dyalogach bierze za zle tym, co chcg cztowieka
.przywigza¢ do jednego zakatka ziemi“, bo przeciez ,cala
ziemia jest ojczyzna temu, kto madry...“ A kiedy ojczyZnie
grozi upadek i ,jedni krzycza, inni patrza, inni uciekajg: cze-
mu sie tu tak dziwi¢? Czlowiek stary umiera, stary dom
upada: czego tu tak krzycze¢? Co6z w tem takiego, czegoby-
§cie nie widzieli codzien i wszedzie”? Niema jednej mysSli
w wieku ,rozumu“, ktéraby nie pojawita sie wraz z huma-
nizmem, ktéry zawierat je wszystkie — a niejedng wypowie-
dziat jasno i bez ogrédek. A bylo istng ironia dziejowa, ze
tej prawdy nie zrozumieli; owszem humanizm w swoja szcze-
gb6lng wzieli opieke ci, ktérzy mieli od niego najwiecej ucier-
pie¢—papieze i panujacy. Bo czyz trzeba przypominaé, ze
humanizm, mimo pozoréw przeciwnych, jest wrogim dotych-
czasowemu porzadkowi spotecznemu, ze podminowuje feodalizm
i hierarchie stwarza nowg warstwg spoteczng, ktdra wprowadzi
niebawem, jak sie trafnie wyraza Brunetiére 1) ,ferment row-

) ,Hist. de la littérature fr. classique™ t. I, str. 81. ,,Nie moge tu
rozwodzi¢ sie nad genezg idei rewolucyi. Wystarczy podnie$¢, ze idea
»rownosci”, sama w sobie wyszta dopiero z Chrzescijanstwa na gruncie
mitosci chrzescijanskiej; ale wewnetrzny ustr6j panstw powstrzymat jej
rozwo6j na cate wieki. Pojawia sie ona znowu w epoce humanizmu,
lecz oparta tym razem na gruncie niechrzescijanskim, musiata z biegiem
czasu sta¢ sie istotnie ,fermentem*®, ktéory w wieku XV III rozsadzit do-
tychczasowy porzadek rzeczy, i oto ta sama idea, ktéra w Chrystyani-
zmie jest mitoscia, stata sie po za nim negacyg mitosci: nienawiscig. Wiel-
ka role w dziejach tej idei odegraty miasta. Szlachta (mdéwie tu o Fran-
cyi), sprowadzona ze swych zamkoéw do miasta, z jednej strony traci
swojg misye dziejowa (obrone kraju), przeksztalca sie coraz wyrazniej
w warstwe prozniacza dworakow, traci zatem powazanie u warstw niz-
szych (bo ma nadal przywileje, a coraz raniej spetnia obowigzkow) —
z drugiej strony jej bogactwo, zbytki budza zazdro$¢, zwiaszcza w mie-
szczanstwie, ktére coraz bardziej oSwiecone, musi i coraz jasniej osgdzac
niezastuzone przywileje tamtycli, ktdrych stale i z blizka, ws$rdéd siebie
(w miescie) ma przed oczyma. Sam ten proces psychologiczny, w kto-
rym tak dominujgcym czynnikiem byta niecheé¢ i zazdro$¢, juz zapowia-



nosci“, i, ze rewulucya francuska tu juz znajduje pierwszy etap
swojej genezy? Tylko, podczas gdy u Russa ten zwigzek bez-
posredniej przyczynowd6sci miedzy ,dobrocig natury“ a ,bez-
wzgledng rownoscig” i rewolucyg jest jasny i nikogo omylic
nie moze, to w humanizmie my dopiero z oddalenia kilkowie-
kowego dzi$ to samo widzimy; spdlcze$ni tego nie dostrzegli
i stad rozkwit absolutyzmu zdazyt jeszcze w wieku XVII jak
gdyby z tego humanizmu wystrzeli¢, na to tylko, by zaraz
w nastepnym wieku od jego konsekwencyi zgingc.

Kosciot byt w swoim rodzaju szczeSliwszy, predzej bo-
wiem spostrzegt niebezpieczenstwo; toz jeszcze bazylika S$w.
Piotra, arcydzieto renesansu, nie staneta pod dachem, gdy
wybuchneta reformacya.

Walka przeciw jawnemu przeciwnikowi — reformacyi—
zajeta zrazu tak umysty, ze niedo$¢ pomyslano o niebezpiecz-
niejszym humanizmie, ktory zastonit sie pozorem religijno$ci—
i wrogiem wystgpieniem przeciw reformacyi, czem tak obata-
mucit wielu wiernych, ze ci uwazali go za sprzymierzefca,
nawet przyjaciela, zwitaszcza odkad nad epikureizmein coraz
wyrazniejsze zwyciestwo odnosit stoicyzm, ktéry nadto Du
Yair upieksza nader chrzescijanskimi dodatkami: w postaci
idei Opatrznos$ci i nieSmiertelnosci duszy. | tak stalo sie, ze
w walce z protestantyzmem rozwineta sie Swietnie teologia,
skrystalizowaty sie dogmaty i, we Francyi przynajmniej, Kosciot
zwyciezyt, ale to zwyciestwo okazato sie bardzo wzglednem,
zwyciestwem czysto teoretycznein, albowiem cata falanga hu-
manistow, broniac religii, na prawde prdécz doktryny nic z tej
religii w duszy nie miata; ,,zwyciezyta Wiara, zanikta Mitos¢”
jak pieknie powiedziat $Sw. Franciszek Salezyl. Zwyciestwo wia-

dat przysztg katastrofe w po-taci rewolucyi, ktéraby byta nie nastgpita,
gdyby ta ewolncya dziejowa dokonata sie na grunc e, z ktérego wyszta,
t. j. na Chrzescijanstwie, na idei mitosci i poswiecenia.

*) Wszystko, co tu moéwie o Sw. Franciszku Salezym, jest stresz-
czeniem lub dostownem powtérzeniem ustepéw z artykutu mego p. t.
,Sw. Franciszek Salezy w literaturze francuskiej- ogloszonego w ,Prze-
gladzie Koscielnym*“ w Poznaniu r. 1906.



ry nie zmienito obyczajéw, nie przeszkodzito dalszemu rozle-
waniu sie poganstwa po krajach katolickich. I, nawet doktry-
na, jako taka, zwitaszcza w swojej najwazniejszej dziedzinie,
bo w etyce, coraz bardziej i Smielej pod wplywem stoicyzmu
stawata sie systemem religii naturalnej“. To spogahszczenie
ducha chrzescijanskiego musiato wywotaé reakcye. Pierwszy
impuls data sasiednia Hiszpania, gdzie wifa$nie rozkwita naj-
piekniejsza epoka heroicznego mistycyzmu, ktérej dusza jest
Sw. Teresa. RoOwnoczesnie Wiochy, ktore niedawno byty zré-
dtem zgorszenia, teraz dajg przykilad surowosci zycia i przo-
dujg w dziele odrodzenia Chrystyaznizmu. Papieze surowi dla
dworu, staja sie jeszcze surowszymi dla siebie samych; za ni-
mi duchowienstwo, od kardynatéw do prostych zakonnikow,
wchodzi nadroge stanowczej reformy. Stawa $w. Karola Bo-
romeusza, nie moéwiac o wielu innych, rozchodzi sie po catym
katolickim S$wiecie, i wszedzie budzi sie to same przekonanie
0 koniecznosci reformy.

We Francyi oba te wplywy, hiszpanski i wioski, dziata-
ja skutecznie. Biskupi zwotujg synody prowincyonalne, zako-
ny sie odradzajg, powstaja nowe, a pobozni zapeiniajg je
wszystkie, poddajg sie ochotnie regule surowej, Zzyciu na
wskro$ ascetycznemu. Ale to doprowadza do fatalnej ano-
malii stosunkéw. Francya bowiem zaczyna sie coraz wyraz-
niej dzieli¢ na dwa obozy, z ktérych jeden reprezentujg owi
humanisci, nie majacy z katolicyzmem nic wspdlnego, procz
martwych form (i doktryny, ktorej bronia, nawet zaciecie, ale
jako teoryi i dla niej samej), a drugi ob6z stanowiag prawdzi-
wi katolicy, ktorzy jednak gromadnie uciekajg z tego grzesz-
nego Swiata do zakonow, w przekonaniu, ze tylko tam znajda
spokdj i zbawienie. A im wiecej szerzyto sie takie pojmowa-
nie rzeczy wsrod poboznych, tem mniej byto prawdopodobien-
stwa pogodzenia tych dwoch przeciwnych sobie obozéw.

Potrzeba bylo cztowieka, ktoryby przywrdcit religii jej
witasciwg w spoteczenstwie role, ktéryby wyttumaczyt, ze jest
ona nie tylko dla zakonnikéw, ale dla wszystkich, ze w kaz-
dym stanie cztowiek moze i powinien by¢ dobrym chrzescija-
ninem, ze tak jak surowa asceza Karmelu nie jest jedyng
droga do nieba, tak i zachowanie, choéby najskrupulatniejsze,
zewnetrznych praktyk religijnych nie stanowi jeszcze bynaj-



mniej zycia chrzeScijanskiego. Tym to, dla owej epoki iscie
opatrznosciowym cztowiekiem, byt autor ,,Drogi do zycia po-
boznego“—s$w. Franciszek Salezy.

Posta¢ to epokowa w dziejach Kosciota a zarazem uoso-
bienie tego ,,umystu jasnego“, ktdrego juz nikt we Prancyi
nie posiedzie w wyzszym od niego stopniu. Juz jako czlowiek
zdumiewa on tem dziwnem, niezwyktem potgczeniem rzad-
kiej dobroci, stodyczy, uczuciowos$ci niemal kobiecej z meska
energig woli, tak, ze wszystkich do siebie pociggajagc, i sam
sie im udzielajac, réwnocze$nie zachowuje calg swg niezalez-
nos$¢ i wole swa umie przeprowadzi¢—nie despotycznie, owszem
z anielskg tagodnoScig—ale ostatecznie z nieztomng konse-
kwencya. Takim bedzie czy to w stosunku do panujgcych, czy
tez do tej serdecznej swej przyjaciotki sw. Joanny Chantal,
z ktéra go taczyta jedna z rzadkich w dziejach Kosciota, mi-
tos¢ goraca, a oparta na jeszcze goretszej mitosci Bozej. ,Na
sza mitoéé—pisze do niej Swiety—niech zawsze bedzie w Bo-
gu, a Bo6g niech bedzie we wszystkiem nasza mitoscig!...
W Nim to, przez Niego i dla Niego jestem bez granic, bez
zastrzezen i jedynie twéju. Ale i tu we wszystkiem Swieta
musi stucha¢ swego przyjaciela, i na kazdym kroku widaé
wplyw jego na nig — nigdy naodwrdt. Ten rys charakteru
podnosze tu dlatego, ze w Penelonie znajdujemy podobny; tam
tez bedzie ta energia nieztomna woli, pod ostong delikatno-
§ci uczucia, stodyczy, ale brak bedzie tej rownowagi; ,despo-
tyzm*“ Fenelona zabije wole w ksieciu Burgunckim, a prze-
ciwnie w stosunku do pani de Guyon, zamiast, by arcybiskup
kierowat kobietg, ona nim kieruje. Fenelon to drugi S$w.
Franciszek, tylko do zupeinego podobienstwa brak mu—s$wie-
tosci. Podobny tez jeden do drugiego delikathem odczuciem
natury, zapowiadajgcem Russa; ale znowu, podczas gdy u au-
tora Telemacha wpitywa to na jego pojecia i zbliza go do
»religii naturalnej“, to autor Filotei, peten, jak zawsze, nie-
zwyktej réwnowagi i rozwagi, tego btedu nie popetnia, choé
ma zachecajgce przyktady Du Vair’a, Duplessis’a i Charron’a.

Zrazu, poki przebywat w Sabaudyi, oddaje sie walce
z protestantami i dokonywa rzeczy wielkich swoim taktem,
rozumieniem ludzi, darem jednania ich i budzenia szacunku
nawet u przeciwnikéw. Ale, przybywszy w r. 1602 do Pary-



za, gdzie odtad czesto i dluzszy czas spedza, spostrzega
swoim genialnym umystem, gdzie najwieksze niebezpieczen-
stwo grozi Kosciotowi; widzi to spoganszczenie ducha chrze-
$cijanskiego, zanik ,mitosci“ z jednej strony, a z drugiej to
fatlszywe, surowe, rygorystyczne pojecie religii i poboznoSci,
ktére dziatato odstraszajgco na masy. Arcydzieto $w. Fran-
ciszka Salezego to nie ,Obrona Krzyza $wietego®, ani nawet
gteboki ,,Traktat o Mitosci Bozej“,—ale jego listy duchowne %,
w ktorych zawart calg swojg tak doniostg dla Kosciota dok-
tryne ,zycia poboznego“.

Sw. Franciszek Salezy nie byt tak uczonym znawcg
Ojcow Kosciota jak Bossuet; wibgble jego ,uczono$é*“ byta
mniejsza, niz u niejednego z wspoOiczesnych teologéw, ktérzy
w kontrowrersyach zdumiewajg swag niezwyklg erudycyg 2.
Ale ten brak kto wie, czy witasnie nie sprowadzit autora ,,Fi-

') Stawna ,Filotea“ nie jest niczem innem, tylko zbiorem listow
Swietego, nastepnie przez niego samego w jednolitg cato$é ztozonym.
Dzieje tej ksiegi sa nastepujace: Pani de Charmoisy, nawrdcona jed-
nem z kazan $w. Franciszka Salezego, postanowita zycie swe posSwie-
ci¢ stuzbie Bozej, pozostajac jednak w Swiecie. Kierownictwa duchow-
nego podjat sie chetnie Swiety biskup, ktéry przez dwa lata pisywat
do niej obszerne listy, nieraz cale traktaty moralne. Pani de Charmoisy
z pietyzmem te listy przechowywata, a nadto udzielata ich pewnemu
poboznemu zakonnikowi (O. Fourierowi), ktéry je kopiowat i w kopiach
rozpowszechniat wsréd poboznych; a, nie poprzestajgc na tem, naktonit
w koncu Swietego do ogloszenia tej korespondencyi drukiem. Swiety
Franciszek w zadne ze swych pism nie wtozyt tyle starannosci, co w to
dzieto; prosit takze inne osoby o zwrot swych listéw, by odpowiednie
ustepy wcieli¢ do dzieta, ktéremu dat tytut ,Introduction a la vie dé-
vote“. Poniewaz jednak przemawia tam ciggle do duszy, ktérg nazywa
~Filotea”, wiec przyjat sie powszechnie drugi tytut dzieta ,Filotea®
Z genezy dzieta wynika, ze cechy charakterystyczne ,Listow" $w. Fran-
ciszka odnoszg sie w zupetnosci takze do ,Filotei". (Jules Vuy: ,La
Philothée de St. Francois de Sales". Paris, 1878).

2 Za to wyksztatcenie jego byto bardzo wszechstronne. Jak $w.
Franciszek byt umystem wysoce kulturalnym, dowodzi fakt niezwykty,
ze, na 30 lat przed zatozeniem Akademii francuskiej przez Eichelieu‘go,
postanowit on wraz z przyjacielem swym, Favre'm, zalozy¢ akademie na
wzor wioskich. Siedzibg jej miata by¢ rezydencya biskupa genewskiego,
Annecy; statuty byly potwierdzone i odbywaly sie nawet juz posiedze-
nia tej ,Académie Florimontane'; niestety ustgpienie Favre'a z Annecy
i $mieré¢ $Sw. Franciszka stanety na przeszkodzie rozwinieciu sie tego
pieknego dzieta.
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lotei“ na nowe drogi i nie sprawit, ze, zamiast z przesztosci,
czerpat swag doktryne z obserwacyi terazniejszosci. Bo gtow-
ng zastugg jego jest to, iz, jako genialny psycholog, zrozumiat
swolj wiek, jego ducha i pojat, ze od epoki humanizmu, kto-
rej on byt dzieckiem, psychologia Europy zachodniej ulegta
wielkim i doniostym zmianom, Ze zatem i jezyk, jakim prze-
mawiat Koscidt do ludzi $redniowiecza, moze nie by¢ juz tak
dobrze zrozumianym przez nowa generacye epoki Odrodze-
nia. Srednie wieki—to panowanie uczucia najczesciej bezkry-
tycznego entuzyazmu, stad i forma pobozno$ci taka; od wy-
prawy krzyzowej dzieci nieletnich do umartwien w postaci
pielegnowania brudu na sobie i wokoto siebie, wszystko nie-
mal byto tam krancowe, tak jak krancowemi byty zbrodnie
tych czaséw. Trzezwemu humanizmowi nietrudno byty zaata-
kowa¢ te formy, a, ze og6t nie widzi roznicy miedzy formg
i treScig, wiec dyskredyt pierwszej udzielit sie i drugiej i nie-
tylko forma poboznos$ci, ale i pobozno$¢ sama znikata coraz
bardziej ze Swiata katolickiego. Nastgpito wprawdzie odro-
dzenie jej, ale w formie je$li nie zupeinie $redniowiecznej, to
w kazdym razie do niej bardzo podobnej, a tem samem ob-
cej nowemu duchowi czasu. Garstka dusz wybranych ,daw-
nego kroju“ ulatata na niedoscigte wyzyny mistyki Karmelu,
a reszta, Iwia cze$¢ narodu (moéwie tu tylko o Francyi na ra-
zie), odstraszata sie tem bardziej od takiej poboznosci a in-
nej jakgdyby nie rozumiano, czy nie chciano rozumie¢, bo
teologowie zajeci byli czem innem.

Sw. Franciszek Salezy widziat niebezpieczenstwo i za-
zegnat je tg wielkg, naprawde postepowsa ideg ,prawdziwej
poboznosci®, ktora jest najpiekniejszym owocem tego genial-
nego umystu. Nie potepia on $redniowiecza, owszem ma dlan
szczery podziw, widziat w niem przeciez rozkwit tej mitosci
Bozej, ktora byta alfg i omegg jego filozofii, wiec tres¢ po-
boznosci—iz sie tak wyraze—przejat w zupetnosci z tamtej
epoki, owszem pogtebit jg, oSwiecit swoim ,jasnym umystem
i nic mu nie bylo wstretniejszem od formy bez tre$ci“ 1), ale

* Racine opowiada, ze gdy pewien, widocznie nie ciekawej war-
tosci moralnej, pan, przedstawit Swietemu jakaé kwestye, odnoszaca sie
do zachowania postu, Swiety odpowiedziat: ,Zjedz pan wotu, a badz
chrzescijaninem™.
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za to forme S$redniowiecza je$li jej nie odrzucit, to przynaj-
mniej niedwuznacznie okreslit jako nam juz nieodpowiednia.

Bardzo ciekawy pod tym wzgledem jest rozdz. Il cz. Il
Filotei, gdzie przestrzega dusze przed nadzwyczajnosciami,
w postaci ,,zachwycenia, podniesienia, zawieszenia wszelkiego
uczucia“ i t. p. i zauwaza, zeSmy o takie taski Boga prosic¢
nie powinni, ,bo nie sg bynajmniej potrzebne do dobrego stu-
zenia Bogu i kochania Go, a to ma by¢ jedynem naszem po-
zadaniem*,—, postanowilismy sobie zosta¢ dobrymi i poboz-
nymi ludzmi“... ,Wznios$lejsze cnoty, wznio$lejszym zostawmy
duszom. Mysmy niegodni dostojnego w stuzbie Bozej miej-
sca..., bo ten Krél chwaty nie ptaci stug swoich wedle dostoj-
nosSci stuzby, ktérg im powierza, lecz wedtug mitosci i poko-
ry, z jaka je spetniajg”.

W rozdziale V tejze czeSci, moéwigc o ,niektorych z wiel-
kich stug Bozych", ktérzy sie umys$lnie dla pokory czynili
wzgardg pospOlstwa, dodaje: ,trzeba ich podziwaé, lecz nie
na$ladowaé, bo oni mieli ku temu powody tak osobliwe inad-
zwyczajne, iz nikt tego do siebie stosowaé nie powinien®.

Pewna pobozna panna chce posci¢ o chlebie i wodzie
podczas Adwentu i przez calg zime chodzi¢ boso w celu przy-
gotowania sie do zycia klasztornego. Swiety nato odpowiada:
iz pragnie, by cérki jego kongregacyi miaty nogi dobrze obute,
ale za to serce wyzute i dobrze ogotocone z przywigzali ziem-
skich 1.

Wogdble co do umartwien to ostroznosé $w. Franciszka
Salezego nie zna granic. ,Posty diugie i nieumiarkowane
bardzo mi sie nie podobajg... wiem z doSwiadczenia, ze osio-
tek znuzony zstepuje z drogi... Jelenie w dwoch porach tra-
cq szybko$¢ biegu: gdy nadto sg obroste i gdy nadto chude.
| mySmy stabsi przeciw pokusom i wtedy gdy ciato nasze
zbyt jest odkarmione i wtedy gdy zbyt gtodzone, bo w pierw-
szym razie staje sie zuchwalem, w drugiem niedoteznem...
Post i praca wigza i poskramiajg ciato. Jezeli praca, ktorg
masz czyni¢ jest potrzebng tobie, albo ku chwale Bozej wie-
cej pozyteczng, wole by$ cierpiata trud pracy, anizeli utru-
dzenie postu... Taki trud wart wiecej, anizeli pierwszy, bo

9 List do $w. J. Chantal. Listopad 1609
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rébwniez poskramia cialo a pozadansze przynosi korzysci. | dla
tego w ogélnosci lepiej jest zachowaé sit cielesnych wiecej,
niz ich $cisle potrzeba, anizeli utraci¢ ich wiecej. Bo zawsze
wedtug woli mozna je umniejszy¢, a nie zawsze wedtug woli
przywrdci¢ je mozna“. (Filotea Ill, 23).

Tak wiec prostota, unikanie nadzwyczajnosci, nierzuca-
nie sie w oczy, a nadewszystko zdrowy rozum sg niejako
gtownymi przymiotami zewnetrznymi poboznosci, zalecanej
przez $w. Franciszka Salezego. Zdaje on sie obawia¢ z jed-
nej strony, by pobozno$¢ nie razita innych ludzi, a z drugiej,
by u poboznych nie przechodzita w bigoterye.

Do Anieli Arnauld pisze, ze ,,nie powinniSmy przyzywac
goryczy do naszych serc, jak to czynit Chrystus, bo nie umie-
my panowa¢ nad niemi tak jak On; wystarczy, bysSmy je
znosili cierpliwie. | dla tego nie jest pozadanem, bySmy szli
na przekdr naszym skionnosciom, gdy one nie sg zte**.

I tu znowu Fenelon, mniemajacy czerpa¢ swg doktryne
kwietystyczng w dzietach $w. Franciszka Salezego, sprzenie-
wierzyt sie nauce mistrza, ktéry, widzac zto$¢ natury ludz-
kiej, nie mniej nie pozwala niszczyé w naturze tego, co samo
w sobie ztem nie jest.

Co do czystoSci zewnetrznej stanowczo ja zaleca bo
,Czystosé zewnetrzna jest do pewnego stopnia obrazem czy-
stosci wewnetrznej*“ (Filotea IlI, 25).

Wogoble za$, jezeli dawniej zewnetrzng posta¢ pobozno-
Sci ksztattowato samo uczucie, $w. Franciszek zaleca w pierw-
szym rzedzie rozsadek, roztropno$¢. Kierowal sie nig przez
cate zycie, mimo swej wrodzonej uczuciowos$ci i nacisk na nig
ktadzie przy kazdej sposobnosci. Wielka uczuciowos$¢ w du-
szach mu sie nie podoba, bo ,niepokoi serce, zamaca je“,
przeszkadza do zupeinego zaparcia sie siebie, natomiast ,ko-
cha dusze niezalezne (od wiasnej uczuciowosci), silne“.

Jest tez w teoryi ,poboznosci®, gtoszonej przez Swietego
pewien niezaprzeczony optymizm—bardzo wiasciwy naturze
francuskiej—nadajacy jego listom duchowym te pogode nie-
zréwnana, o ktérej, mylnie niektérzy ze wspétczesnych twierdzili,
ze Swiety glosit pobozno$¢ tatwg. Ta pobozno$é tatwg nie

M List do Anieli Arn. Paryz, d. 25 maja 1619.
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jest bynajmniej, wystarczy sie troche wczyta¢ w ,Filotee”, by
to jasno zrozumie¢, ale jest ona dziwnie pogodna, jasna; wyma-
ga pracy ciagtej, trudnej, zmudnej, ale cel jej—Bog—czyni ja
zarazem rozkoszng; stad Swiety ttumaczy Filotei, ze ,zycie
pobozne jest zyciem stodkiem, szcze$liwem i mitem* (Filotea,
czesSC I, r. 2) i dalej: ,Wierzaj mi, Filoteo, ze pobozno$¢ jest
stodkos$cia stodkosci i krélowg cnot, bo jest doskonalg Bogu
wiernoécig“. Widzi Swiety wiele ztego w $wiecie, ale to go
nie przeraza: radzi na wzOr pszczotek siada¢ tam gdzie sto-
dycz, a nie gdzie mierzwa. On czuje marno$¢ rzeczy ziem-
skich w stosunku do wiecznych, méwi o nich nieraz, ale ja-
ko$ mniej surowo, mniej ponuro niz autor ,NaSladowania®,
dla ktérego ,jes¢, pi¢, czuwaé, spaé, odpoczywaé, pracowac
i innym potrzebom ciata podlega¢, wielka jest nedza izasmu-
ceniem* (Ks. I, r. 22).

Co6z dziwnego, ze poboznosé w takiej postaci wydata sie
dostepniejszg wszystkim, ze doktryna $w. Franciszka, nie
wchodzagca w dogmatyke, ni egzegeze, nawrdcita wiecej dusz
do Prawdy, niz one stosy dziet i broszur kontrowersyjnych.
»Ta ksigzka—mowi o ,Filotei” Piotr de Yillars—jest koncem
hanby genewskiej, ktora zarazita cata Europe swojag herezya.
Ta ksigzka nawraca heretykéw lepiej od ksigzek znakomi-
tych uczonych, ktorych Bellarmin jest gtowa“. Wyzszosé Sw.
Franciszka Salezego nad owymi teologami polegata na tem,
ze podczas gdy oni, nawrociwszy kogo rozumowo, jeszcze by-
najmniej nie zawsze pozyskali go zyciu poboznemu, $w. Fran-
ciszek przeciwnie zaczynat dzieto od strony moralnej w tem
przekonaniu, ze tatwiej dojS¢ przez cnote do prawdy, niz na
odwrét. | tu spotyka sie autor ,Filotei“ z drugim wiel-
kim filarem katolicyzmu we Francyi, kardynatem de Bérulle;
doktryna obu jak i taktyka dziatania ta sama. Jak za$ du-
chem do siebie byli podobni, pokazato sie w tem, Zze dzielo
kardynata Bérulle’a, wydane bezimiennie, p. t. ,Traité des
Energuménes* przypisywano $w. Franciszkowi Salezemu. A kie-
dy Bérulle zatozyt pdzniej tak stawnag kongregacye Oratoryan
(I’Oratoire), na pierwszego jej kierownika duchowego starat
sie wszelkiemi sitami pozyska¢ biskupa genewskiogo, z kté-
rym stale byt w korespondencyi.
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Wreszcie, cechg poboznosci $w. Franciszka, niezmiernie
doniostg na przysztos¢, jest jej skoncentrowanie sie w duszy
samej, pewne zasklepienie sie w sobie. Autor ,Filotei* wpra-
wdzie zacheca do uczynkéw mitosierdzia wzgledem bliznich,
ale to jest u niego jak gdyby tylko jedna z form poboznosci;
celem jej pierwszorzednym, jes$li nie wytgcznym, jest usSwiece-
nie sie wiasne. Nie zastanawia sie¢ on nad doniostosScia spo-
teczng mitosierdzia i rolg Kosciota w tym kierunku, jak to
genialnie zrozumiat jego patron, $w. Franciszek z Assyzu.
Wogédle to, co dzi§ zwiemy akcya katolickg, zapetniato wpra-
wdzie zycie Swietego, kt6z tu wiecej zdziatat od niego?—ale
w doktrynie ,zycia poboznego“, gtoszonej tak w ,Filotei
jak i Listach, tej idei niema prawie wcale. Ze za$ katolicyzm
wieku XVII pozostaje jak gdyby pod hegemonig duchowg $w.
Franciszka, wiec wydaje z jednej strony jednostki (niezliczo-
ne) peine goracej i zywej wiary, a z drugiej niezdolne do
akcyi na zewnatrz na wypadek pojawienia sie nieprzyjaciela.
To tez, gdy ten sie ukazat w postaci $wietnie zorganizowane-
go obozu Encyklopedystow—oporu prawie ze nie byto, zwy-
ciestwo bylo dziwnie tatwe, a zarazem druzgoczace.

Czy wina w tem $w. Franciszka?—Bynajmniej! Wspom-
nieliSmy juz wyzej, jaki obraz przedstawiat katolicyzm po swem
zwyciestwie nad protestantyzmem; zbyt gorgczkowa ,akcya“
na zewnatrz roznamietnita umysty, oziebita serca, obnizyta
poziom moralny. Sw. Franciszek, chcac ziemu zaradzi¢, nie
mégt nic innego uczyni¢ nad to, co uczynit, t j. tym rozteo-
logowanym szermierzom kazat bron rzuci¢ i wejS¢ w siebie,
by przedewszystkiem siebie samych nawrdcili, nie tylko do Wia-
ry, ale i do Mitosci Bozej. Ze to uczynit, pozostanie to jego
wielka zastuga i chwatg, a nie jego juz wina, ze, gdy czasy
sie zmienity, i nowe zadania czekaty katolikow francuskich,
tego nie zrozumieli i trwali przy hastach, ktére juz nie wy-
starczaty. | gdyby jeszcze w czystosci idee ,Filotei“ zacho-
wali, ale niestety niebawem powstajg powotujgce sie ciagle
(widzieliSmy, jak niestusznie) na powage $w. Franciszka kary-
katury jego ducha—w postaci przeindywidualizowanej ascezy
jansenistycznej i kwietystycznej i Kos$ciot, zamiast zbroié sie
przeciw juz grozacemu wolteryanizmowi, ostabia sie woj-
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ng domowa, ktdrej poswiecajg, swoje sity tak wybitne umy-
sty jak Bossuet i Fenelon, nie méwiac o wielu innych.

Powstaje wprawdzie, juz pod koniec zycia $w. Francisz-
ka, wielki apostot mitosci, nie tylko Boga ale i blizniego, Sw.
Wincenty a Paulo—i gdyby duch jego byt przeniknagt spote-
czenstwo, moze nie bytby sie wiek XVIII zakonczyt tak krwa-
wo; byta to bowiem postaé¢ dziejowa, godna stawaé obok $w.
Franciszka z Assyzu i powotana do dokonania podobnego
dzieta; ale niestety, wielka jego idea tylko do potowy zostata
urzeczywistniona w tem Zgromadzeniu Sidstr Mitosierdzia,
ktére tak powszechng, nawet u wrogéw, cieszy sie czcig. Dru-
ga potowa dzieta, ktéra Swietemu moze wiecej jeszcze na ser-
cu lezata: rozlanie sie wielkiej mitosci blizniego wsrdd Swiata,
idea, ktéra jedna mogta byta wystarczyé do zazegnania wszel-
kich grozacych katastrof—tak jak dzi§ ona jedna moze zara-
dzi¢ ztemu—ta idea niestety z poboznych ksigzek nie przeszia
w zycie, w tych rozmiarach przynajmniej, jak tego pragnat
$w. Wincenty a Paulo, i dla tego wplyw tego Swietego na
dzieje katolicyzmu, francuskiego zwiaszcza, nie jest tak do-
niosty, jakim byt by¢ powinien.

Na pozér w tym samym duchu, co $w. Franciszek, dzia-
tajg jansenisci, ktorzy nawet przez M. Aniele Arnauld sg
w blizkich stosunkach z biskupem genewskim i na te przy-
jazn powotywujg sie nie raz w przysztosci. Wspoélne byto da-
zenie do oczyszczenia Chrzescijanstwa z poganskich nalecia-
tosci. Ale na tem koniec.

Po za tem wszystko byto inne. W jansenizmie rozréz-
niamy dwie rzeczy: kwestye dogmatyczng i moralng. Pierw-
sza, ktérej podwaling jest predestynacya, byta dostepna tylko
zawodowym teologom—z og6tu nikt tak kolosalnej objeto-
§ci dzieta Janseniusa p. t. ,Augustinus“ nie czytatl. Nie tu
miejsce na dyskusye na ten temat—dzi§ juz, ani Francuzow,
ani nas nie bardzo zajmuje pytanie, czy z dziet Sw. Augusty-
na mozna wyprowadzi¢ logicznie doktryne predystynacyi, (ta-
kiego zdania jest np. prof. Straszewski w swem dziele o $w.
Augustynie), czy tez Jansenius tu wmodwit w wielkiego bisku-
pa hiszpanskiego, co nie bylo wcale tegoz doktryng (dak do-
wodzili wspotczesni teologowie—a i dzisiejsi podobno). Mam
wrazenie, ze zasadniczym btedem zwolennikéw tej sekty byto
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to, iz Sw. Augustyn byt dla nich alfg, i omegg Prawdy obja-
wionej, ze po za nim absolutnie nic w Kosciele nie widzieli.
Nie byli im powaga ani Ojcowie przedaugustyanscy, ani teolo-
gowie, zyjacy po wielkim filozofie. | to przedewszystkiem
byto sprzeczne z duchem Kos$ciota, ktdry zadnemu z Ojcéw
z osobna nie przyznaje nieomylnosci osobistej—ale tylko so-
bie ,quando ex cathedra loquitur“, ze on jeden—t. j. Ko-
§ciét—okresla prawdy i dogmaty, ze zatem kazdy poszczegol-
ny, choéby wielki teolog moze w zasadzie sie mylic w tej
lub owej kwestyi, ze zatem nawet gdyby =z dziet $w. Augu-
styna istotnie mozna wywnioskowaé o wierze tego Swietego
w predestynacye, to nawet w tym wypadku sama powaga
biskupa hiszpanskiego nie wystarcza, by predystynacye uczy-
ni¢ niewzruszonym dogmatem 1. Jansenisci wiec popetnili
pod wzgledem dogmatycznym bigd gorszy od protestantow,
bo ci za powage uznawali catg falange pisarzy pierwszych
trzech wiekdéw chrze$cijanskich, a Port—Royal poprzestawat
na jednym $w. Augustynie.

Sw. Franciszek Salezy niechetnem okiem patrzat sie na
spory o te subtelnosci teologiczne. Kiedy Stolica S$wieta
zwrocita sie do niego z zapytaniem o zdanie w tej materyi,
odpowiedziat Swiety, iz nie $mie o niej wydawaé¢ konkretnej
opinii, uwaza zreszta, ze zamiast sie spiera¢ o taske (caly

% Warto jednak doda¢, ze $w Augustyn w kwestyi ,taski“
uwazany jest za pierwszg powage, stagd ma przydomek Doctor-Gratiae,
gtéwnie dlatego, iz tej taski (jako koniecznie potrzebnej do wiary
i zbawienia) bronit przeciw Pelagianom, gtoszacym wrecz przeciwng
doktryne, przypisujaca cztowiekowi samemu, (bez pomocy z Nieba
w postaci taski) zdolno$¢ dojscia do wiary i zbawienia. Stad tez S$w.
Augustyn, bronigc tej taski, podkreslat oczywiscie na kazdym kroku
jej potrzebe w dziele zbawienia, jak i utomno$¢ ludzkg i to skazenie
natury, z powodu ktérego ta taska jest tak konieczng; i ten nacisk na
te strone rzecl/y (z powodu doktryny przeciwnej) dat zapewnie czytaja-
cym pozniej wrazenie, jak gdyby wielki filozof chrzescijanski posu-
nat sie w tej walce na kraniec przeciwny temu, na ktérym stangt—po-
wotujac sie na niego,—Jansenius. Trudno tez tu nie zauwazy¢ tego
podobienstwa miedzy Peiagianizmem a humanizmem; wszakze Pelagia-
nizm, przyznajacy cztowiekowi zdolno$¢ dojscia do zbawienia bez taski,
musiat wyjs¢ z zasady, ze ,natura jest dobra"—a toz to fundament fi-
lozofii humanistycznej. Nic wiec dziwnego, ze i w walce wuzyto broni
podobnej: i jansenizm uciekt sie do dziet biskupa hiszpanskiego.



17

jansenizm obraca sie okoto tej kwestyi), lepiej jest staraé sie
w duszy te taske pielegnowaé, o- nig, sie modli¢ i z nig wspot-
pracowac¢. Caly $w. Franciszek jest w tych stowach. — Dla
niego staranie sie o taske, t. j. ,zycie pobozne* jest wazniej-
sze stokro¢ od najuczenszej dyskusyi teologicznej. Tem cha-
rakterystyczniejsze sg te stowa, ze gdzieindziej wypowiada
zdanie, nie pozwalajagce na zadng watpliwo$¢é, co do osobiste-
go przekonania Swietego. Albowiem w swym ,Traktacie
0 MitosSci Bozej* (ks. I, rozdziat 18) wyraznie modwi: ,Jest
rzeczg pewna, ze temu, kto jest wierny w matych rzeczach
1 czyni, co jest w jego mocy, dobroé¢ Boza nie odmoéwi nigdy
swej pomocy do coraz dalszego postepu®. Jest to zdanie
wrecz przeciwne doktrynie jansenistowskiej.

Sg jednak w tej doktrynie dwie prawdy—bynajmniej nie
nowe, ale tu ze szczegdlnym naciskiem podniesione i wyrazo-
ne, a bedace jakby dusza nowej szkoty — to przeSwiadczenie
o ztosci natury ludzkiej i nieudolnosci ludzkiego rozumu—
prawdy, ktérym genialny wyraz dadzg znacznie pdzniej
»Mysli“ Pascala a ktdre znajdujg sie juz wylozone w dziele
Janseniusza, spopularyzowane we ,Fréquente Communion*
Arnaulda i w listach duchownych Saint-Gran’a. Prawdy te,
toz to sama antyteza zasadniczych ideij humanizmu i z nich
wyciggnietych wnioskéw. ,Natura ludzka jest ztau i ,,rozum
ludzki jest niezdolny do poznania prawd wiary; potrzebna do-
tego taska“. Te dwie prawdy znajdujg sie wprawdzie w dok-
trynie chrzescijanskiej i nie w ich nowosci lezy zastuga Jan-
senizmu, owszem Janseniusz i Saint Cyran przesadzili w przed-
stawieniu rzeczy i doprowadzili ja do czarnego pessymizmu—
objaw psychologicznie wyttumaczony reakcya przeciw wrecz
przeciwnemu poganszczeniu Chrystyanizmu, przeistoczonego
w jasna, uSmiechnietg filozofie optymizmu—ale badz co badz
wptyw nowej sekty tu nie byt tak ujemny, jak owych stoi
kéw chrzescijanskich, a wptyw to byt ogromny, bardzo dale-
ko siegajacy, bo doktryne gtosili ludzie przewaznie S$wieccy,
oSwieceni aureolg zycia surowego, ascetycznego w Nowej Te-
baidzie“. Listy wsp6iczesne np. pani de Sévigné, pokazuja
jak oddziatywata nowa doktrynalna szerokie warstwy, zwtasz-
cza o$wiecone. | to nany'tigmacx” ogledne zachowanie sie

Bossueta i wielu innycfiMteollgéw wobec jansenizmu.
Bossuet i Fenelon. 2
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V.
Najwiecej jednak wrzawy wywotali nowi teologowie na
polu etyki. I tu wptyw ich byl szczeg6lnie poparty opinia
surowego zycia, jakie sami prowadzili. Mdwie ,opinig“, bo

naprawde ,ci panowie“ w Port-Royal, to nie asceci z Tebaidy,
0 nie! Jedno do drugiego miato sie mniej wiecej, jak sielan-
ka Wirgilego do prawdziwego zycia ludu na wsi. Bylo w tem
co$ ze ,sportu“. Z pewnymi wyjatkami zyli oni razem, od-
mawiali pacierze, poscili —ale niezbyt surowo, jednakze bawili
sie tam tez niezle, przyjmowali gosci, i to obojej ptci, a plot-
karstwo wprost kwitlo. Same dzieje stawnych ,Lettres pro-
vinciales”, tak dokladnie nam dzi§ znane, wykazujg, ile tam
byto ,ducha Swiata“, niecheci czysto osobistych, i jak bar-
dzo wiele robiono tam, nietyle dla zasady, jak na zto$¢ tym
lub owym przeciwnikom. Sam pomyst onych ,Listéw* byt
niesmaczny; rzeczy tak powazne, dotyczgace samych podstaw
moralnosci chrzes$cijanskiej, dyskutuje sie w dzietach powaz-
nych, a nie w ulotnych ,Listach”, petnych humoru, nieraz
ironii wprost ztosliwej, o ile nie nienawisci — nie méwiagc, ze
ten wrog kazuistyki, przeczacy jakoby nalezat do Port-Royal,
w chwili gdy za inicyatywg tegoz Port-Royal i dla niego pi-
sze, toz to okaz najgorszego gatunku faryzeizinu i ,kazui-
styki“, zwalczanej w tychze ,Listach!® *).

Szeroka publicznos$¢ jednak o tem nie wiedziata; wierzy-
ta; wierzyta wiec w uczciwe zamiary reformatoréw, zwiaszcza,
ze ci mienili sie zawsze by¢ wiernymi synami Kosciota, a sty-
neli, mniejsza czy stusznie, z zycia surowego. W samej dok-
trynie tez nie wszystko byto tak ziem, jak przeciwnicy twier-
dzili. Jansenizm bowiem byt nie tylko reakcyg przesadng
przeciw filozofii humanizmu, jego ,religii naturalnej”, ale
1 przeciw nowej etyce, ktéra istotnie zaczynata czyni¢ spusto-
szenia w Kosciele w postaci przesadnej kazuistyki. Kazui-
styka 2, bedgca naturalnem i koniecznem uzupeinieniem i za-

Y O jansenizmie, pod wzgledem historycznym, najwazniejsze dwa
dzieta sg: Sainte-Beuve’a ,P<>rt-B,yoal” i rektyfikujgce je w niejednem
dzieto Fuzet’a: ,,Les Jansénistes du XVII.

2 Kazuistyka (od stowa tacinskiego: casus=przypadek) jest nau-
kg o tem, jak w danym ,przypadku" osadzi¢ nalezy uczynek cztowieka



19

razem objasnieniem prawa Bozego, jest z natury swojej nau-
kg elastyczng, a na jej uksztalcenie sie muszag wpltywaé sto-
sunki zewnetrzne, w jakich sie zyje. Toz juz w pierwszych
wiekach chrzescijanskich w sprawie niewolnictwa, tak sprzecz-
nego z naukg Chrystusa, mamy przykiad wyniklej ze stosun-
kéw béwczesnej ,Kazuistyki“, choé¢ nie pod tern imieniem
jeszcze, ale juz w swojem wilasciwem znaczeniu. Kazuistyka
wiec zawsze w Kosciele istniata. Ale najszersze pole dziata-
nia miata witasnie w tej tak przetomowej dla ludzko$ci epoce
humanizmu; zwiaszcza tuz po niej, kiedy stosunki, np. eko-
nomiczne, tak radykalnej ulegty zmianie. Wystarczy wymie-
ni¢ powstawanie bankéw, obrot kapilalu w przedsiebiorstwach
i stad modyfikacya pogladu moralistbw na pobieranie procen-
tow od pozyczki i t. p. Ale tez tutaj elastyczno$¢ procedury
kazuistycznej nie miata granic. Humanizm wprowadzit miek-
kos¢, wygode, wydelikacit cztowieka i to nie tylko cialo jego
ale i dusze; powstata wiec zupetnie naturalna kwestya, czy
i o ile mozna w kazuistyce liczy¢ sie z tym faktem i cztowie-
kowi spetnianie przykazan, stajace sie coraz ciezszem, uczy-
ni¢ lzejszem. | tu pozostanie faktem, ze niektorzy moralisci,
widzgc ludzkos$¢ coraz bardziej oddalajagcg sie od Kosciota,
a chcac jg don zblizy¢, w najlepszej mysli, ten powr6t uczy-
nili jej coraz tatwiejszym—zbyt tatwym—az doszli do uspra-
wiedliwienia tego, co z naukg Chrystusowg zgota pogodzié
sie nie da 1. Zapewnie sgdzac po sobie, cztowieka mieli za

w stosunku do przykazan, ktdrych moc obowigzujgca oczywiscie wzra-
sta lub maleje, stosownie do okolicznosci a wiec np.: zabdéjstwo moze
byé¢ spetnione dla zemsty osobistej, dla obrony wtasnego zycia, dla
obrony honoru, w stanie chwilowego podniecenia i t. d. i t. d. Oto6z
wyroéznieniem tych przypadkéw, nieraz bardzo skomplikowanych, i osa-
dzeniem ich zajmuje si¢ kazuistyka.

) Dla przykiadu przytaczam taki casus zadaleko idacej kazuisty-
ki: Czy syn, pragnacy $mierci ojca nie dla niej samej lub zniecheci do
ojca, ale jedynie dla odziedziczenia po nim majatku, popeinia gr/.ech?
Odpowiedz jednego z kazuistow brzmi: Nie! Albo inny casus: czy
cztowiek wysoko postawiony w obawie spoliczkowania moze zabi«' tego,
co go chce zniewazyé? Odpowiedz brzmi u Lessiusa: Tak,—jezeli te-
go nie uczyni dla zemsty, lecz dla uchylenia hanby. (Less us: De Justi-
tia et Jure, Lib. Il, cap. IX, num. 77, Cyt. in extenso przez Brunetié-
re’a w uwagach do ,,Provinciales* Hachette 1905, str. 110, nr. 1). Zda-
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lepszego z natury niz jest. Ale tez tem wieksze byto niebez-
pieczenstwo dla czystej moralnoSci chrzeScijanskiej. Zaczeta
sie tworzy¢ kasta ludzi, ktérzy, obserwujgc sumiennie zewne-
trzne praktyki religijne az do Komunii $w., zyli w sprzeczno-
§ci z samemi podstawami etyki, zacheceni do tego =zbyt ta-
godnem traktowaniem grzechu przy konfesyonale. Otéz jan-
senizm ten falszywy, zgubny kierunek kazuistyki zaatakowaty
zwrocit nan uwage teologow i spowodowat reakcye, ktdrg tak
Swietnie reprezentuje Bossuet i Bourdaloue. Dodajmy zaraz,
ze jansenizm jak w doktrynie o fasce, tak w rygoryzmie
moralnym przesadzit. Jesli atakowani kazuisci zanadto liczyli
sie ze zmienionymi warunkami i postepem czasu, zanadto na-
ginali etyke do natury ludzkiej (bo kto wie, czy i oni nie za-
razili sie wiarg humanizmu w ,dobro¢ natury?”), to uczniowie
Janseniusza poszli za daleko w kierunku przeciwnym, nie li-
czyli sie zgota ze zmienionymi warunkaini, nie chcieli w ni-
czem ustgpi¢, gtoszac etyke absolutng, a wiec obalajagc sama
kazuistyke nawet w tem, co w niej jest racyonalnego. Ich
ideatem byt powrdt do surowosci pierwszych wiekéw Chrze-

$cijanstwa, a nature uwazali z gruntu za zla, i stad az do
przesady wszystko w niej potepiali. WidzieliSmy juz, o ile
wiecej réwnowagi i ,jasnego umystu“ okazatl tu Sw. Franci-

szek Salezy! Zobaczymy w dalszym ciggu, ze Bossuet usil-
nie i prawie namietnie bedzie zwalczat i tych co zbytnio
utatwiajg, i tych, co nadmiernie utrudniaja droge do zbawie-
nia, bo Bossuet to sam kwiat mysli katolickiej po humaniz-
mie, umiejgcy potaczy¢ wysoka kulture humanizmu z czysto-
§cig wiary pierwszych wiekow.

Brunetiere w jednem ze swych giebokich studyow p. t.
,Jansenistes et Cartésiens” rozwija Swietnie mysl, ze dzieje
idei wieku XVII obracajg sie we Francyi okoto walki janse-
nistbw z kartezyanizmem—i nic prawdziwszego, ale i to zda-
je sie pewnem, ze kartezyanizm—zwiaszcza tam, gdzie jest
podwaling racyonalizmu i optymizmu, — jest owocem huma-

nie to Rzym. potepit wyraznie. Zwazywszy, ze Lessius nalezy do naj-
wybitniejszych moralistow, widzimy dopiero, jak wielkie byto niebez-
pieczenstwo, i ze istotnie domagato sie ono reakcyi. To tez bardzo liczne
»propozycye* kazuistow potepiata badz to sama Stolica apostolska, badz
synody prowincyonalue francuskie, zwtaszcza w w. XVII.
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nizmu, a w kazdym razie kwiatem wyrostym na gruncie niby
jeszcze chrzescijanskim, ale uzyznionym i przeistoczonym
przez humanizm. Tak tez nowg filozofie zrozumial Bossuet.
Kartezyanizm wiec (ze wzgledu na religie zwitaszcza, bo to
nas tu gtéwnie zajmuje) jest kontynuacyg humanizmu; a wiec
ta walka idei, to walka, $cis$le biorac, humanizmu z Chrze-
Scijanstwem; bo drugg strong wojujgca, nie sam jansenizm
tylko, lecz i samo ChrzeScijanstwo, ktdrego obroncag przeciw
temu nieprzyjacielowi chciat by¢ jansenizm i to jego zastu-
ga—i, dodajmy raz jeszcze, racya, dla ktorej Bossuet,—nie po-
dzielajac wszystkich idei nowatoréw, nie atakowal ich tak
ostro, jak inni—bat sie walki na dwa fronty, a racyonalizm
wydawal mu sie grozniejszym. Wiek XVIII pokazat, kto miat
stuszno$é, ale dzieje idei religijnych wieku XVII $wiadcza, ze
przeciwnicy jansenizmu, jak wiadnie Bossuet, w tej walce brali
udziat, bronigc nie od jansenizmu, ale samych podstaw wia-
ry katolickiej.—Byto to zmaganie sie dwoch poteg: zrazu hu-
manizm zwycieza na catej linii, wszakze hotduja mu dostoj-
nicy duchowni i $wieccy a nie $miejac rzeczy nazwaé po
imieniu, zmieniajg nazwe i w ,Swietej filozofii“ Du Vair’a
znajdujg czego chcieli: pogodzenie Swiata poganskiego z chrze-
Scijanizmem. Nastepuje reakcya: obok $w. Franciszka Salezego
istotnie wielka tu role odgrywa jansenizm, ale z jansenizmu
to, co dobre, natychmiast przyjmujg wielcy reprezentanci
czystego katolicyzmu (od ktérego jansenizm zresztg jeszcze
nie byt odciety) i skutecznie pracujg nad ugruntowaniem czy-
stego Chrze$cijanstwa w doktrynie i zyciu. Bytoby niespra-
wiedliwos$cig jansenistéw (ktérzy w dodatku jako ludzie oka-
zali wiecej niz up6r i nieulegto$¢ wzgledem Stolicy apostol-
skiej) stawia¢ sie wyzej od tylu innych szermierzy idei Chry-
stusowej, ktérzy badZto zyciem i dziatalno$cig, badZ stowem
i piérem tej idei stuzyli.

To zwyciestwo ChrzesScijanstwa zamanifestowato sie pieknie
wspaniatym kwiatem literatury religijnej, ktéra bodaj czy gdzie
doszta do takiego rozkwitu i takimi mogta sie poszczycié
umystami i talentami, jak we Francyi. Walka wywotata iroz-
wineta Swiadomo$¢ wiary i wtedy ta wiara, przechodzac przez
pryzmat ,umystow jasnych® i wybitnych zdolnosci, o ile
nie geniuszéw, mieni sie cudnemi barwami, czy to w apo-
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teozie meczenstwa u Corneille’a (Polyeucte), czy w cudownych
chérach ,,Estery“ Racine’a, czy w giebokich i petnych potez-
nej poezyi ,Myslach® Pascala, w groznych swa druzgocaca
logikg kazaniach Burdala, czy wreszcie, pomijajac tyle in-
nych, w nieSmiertelnych dzietach Bossueta. Z wszystkich tych
dziot wieje jaki$ wdziek, czar nowosci, dowodzacy nie po raz
pierwszy, jakg to tego$¢ i zywotno$¢ posiada ta tak stara,
kilkunasto wiekowa doktryna.

Y.

Na umocniony przez Richelieu’ego tron francuski wste-
puje wreszcie Ludwik XIV. Ideatem jego panowania byto
utrzymanie zupelnej jednosci panstwowej, ktérg wywal-
czyt swa genialnoscig i zelazng energig wielki kardynat-mini-
ster. O rozerwaniu jedno$ci politycznej nie mogto by¢ mowy,
owszem, ona utwierdzala sie coraz bardziej, w miare wzrasta-
jacego z dniem kazdym powodzenia krola. Za jednos$cig po-
lityczng poszto i dazenie do jednos$ci religijnej.

Te harmonie jednosci psut tylko protestantyzm, juz osta-
biony, nieliczny, ale ostatecznie stanowigcy zywiot obcy wsréd
og6tu katolickiego. Ludwik X1V wiec, kontynujgcy dzieto za-
czete przez Richelieu’go, odwotuje edykt nantejski i tem pro-
testantyzm we Francyi znosi. Nie bylo to dzielo osobistej
inicyatywy kréla, ani, jak chcg niektdrzy historycy, podszeptéw
jezuickich, ale po prostu spetnienie woli catej niemal katolic-
kiej Francyi, ktéra juz za Ludwika XIIl byta niechetna edyk-
towi nantejskiemu, a za jego nastepcy coraz wyrazniej i gwal-
towniej domagata sie jego zniesienia ). Dowodem tego i fakt,
ze zniesienie edyktu przyjete zostalo z wuznaniem, a nawet
entuzyazmem przez duchownych i Swieckich, nie wytgczajac
Lafontaine’a, ktéry z katolicyzmem miat dos¢ mato wspdélnego.

Inna kwestya, czy byt to krok rozwazny, tak pod wzgle-
dem politycznym, jak i w interesie Kosciota. Pomijajac zna-
ne skutki ekonomiczne, nalezy zwr6cié uwage na donioste

* W r. 1635 Claude d’Angennes, biskup z Noyon, zwraca uwa-
ge krdla Ludwika X II[ na niebezpieczeistwo mogace ,S$ciaggnaé gniew
Bozy“ na Francye, jakiem jest ta ,,wolno$¢ sumienia i pozwolenie kaz-
demu wierzy¢, w co mu sie tylko podoba".
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konsekwencye moralne: we Francyi wolno by¢ odtad tylko
katolikiem. A jesli nim kto by¢ nie chciat? jesli kto swego
umystu pod prawde dogmatéw Kosciota nagig¢ nie umiat—co
wtedy? Dotychczas znajdowat w takim razie inng forme
chrzescijanstwa, odmienng dogmatami, ale podobng zasadami
moralnemi, w ktdrej on przestat by¢ katolikiem, ale pozostat
Chrzescijaninem. Teraz, po zniesieniu protestantyzmu, ta for-
ma posrednia odpadtg, i oto umysty, nie chcace sie pogodzi¢
z katolicyzmem, popadajgjuz nie w ,,herezye”, ale w ,wolnomysl-
nos¢“. w zupeing negacye wszelkiej prawdy objawionej 1. | to
jest jedng z gtéwnych przyczyn, dla ktérych po wielkim roz-
kwicie katolicyzmu w wieku XVII nastepuje juz nie jakas
forma posrednia, herezya, ale—wolteryanizm.

Nadto, $rodki uzywane do stwierdzenia tej upragnionej
jednosci religijnej we Francyi byly nie zawsze chrzes$cijan-
skie 2. Nie brakto posSwiecenia, pracy rzeczywiscie apostol-
skiej, w ktorej przodowat Bossuet, ale nie wszyscy tak rzecz
pojmowali. Zwitaszcza, ze Ludwik XIV sprawe traktowat ra-
czej z punktu widzenia politycznego, niz religijnego. Bo
i czemzez dla niego byta religia? zaprzeczeniem jej byto jego
zycie prywatne, a bodaj czy nie bardziej jeszcze polityka za-
graniczna, dla ktérej gotow byt poswieci¢ interesy Chrzescijan-
stwa i cywilizacyi (Wieden 1683). Co6z wiec dziwnego, ze
przed misyonarzem posyta dragonéw dla utatwienia mu dzie-
ta, ze przypomina czasem cesarzow rzymskich z pierwszych
wiekéw, wtrgcajac gwattem dzieci i osoby starsze do zaktad6éw

‘Y Odwotanie edyktu nantejskiogo decyduje tedv o losach ideij
religijnych we Francyi. Prawda, ze dzieki jemu odrodzenie religijne
po rewolucyi jest tem samem odrodzeniem katolicyzmu; zadne inne wy-
znanie nie ma juz gtosu; ale tez kazdorazowy upadek katolicyzmu we
Francyi pocigga za sobg panowanie zupeinego ateizmu, co zresztg jest
i konsekwencyag charakteru narodu, lubujgcego sie w ostatecznosciach,
tak jak w tymze charakterze nalezy upatrywa¢ podstawng racye psy-
chologiczng edyktu Ludwika X1Y.

2 Byto oczywiscie wiele nawrécen z przekonania, i tak, wsréd
wielu innych, Filip le Valois, przyjaciel Bossueta, ktéry po diugiem wa-
haniu sie nawrocit, gdy rnu Ludwik XIV za to wyrazit swe uznanie,
odpowiedziat sucho, ,ze byta to jedyna okolicznos$¢ jego zycia, w kto-
rej wca e nie myslatl o przypodobaniu sie krélowi'. (Souvenirs de M-me
de Caylusi.
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Nouvelles catholiques, by tam pod przymusem, nieraz barba-
rzynskim, przechodzity na katolicyzm 3.

Smutniejszem jednak to, ze wiekszo$¢ narodu sekunduje
tu ktolowi, ktory jest w tem dziele istotnie reprezentantem
wiekszosci.

Ludzie S$wieccy, jak Boileau, Racine, Lafontaine, La Bru-
gere, Pani de Sévigné zarowno jak duchowni, nie wytgczajac
najznakomitszych i najswigtobliwszych, wszyscy pochwalajg
odwotanie edyktu nantejskiego i gwattowne S$rodki nawraca-
nia 2. Nie byto to wiasciwoscig katolicyzmu jako takiego,
ale znamieniem wieku. Te nietolerancye do ostatecznej bru-
talnosci posunietag widzimy zarowno w kalwinskiej Genewie,
jak protestanckiej Hollandyi—a c6z dopiero w Anglii, gdzie
wieszano i w Szwecyi, gdzie gineli na rusztowaniu. A i we
Francyi ludnos$¢ protestancka, gdzie byta liczniejsza, dopusz-
czata sie strasznych gwattéw wzgledem mniejszosci katolickiej.
Pamietniki Mateusza Blouyn’a opowiadajg rzeczy niestychane,
jak np., ze w Bressols hugenoci kaptana od ottarza wywlekli
z kosciota i ubranego w szaty mszalne z N. Sakramentem
w reku posadzili na osta (twarzg do ogona) itak wlekli przez
miasto, bijagc go i poniewierajgc, a wreszcie N. Sakrament
nogami pokopali. W Gaillac, po zdobyciu miasta przez pro-

X O. Douen (Intolérance de Fe'nelon, Paris, 1875), wydobyt z ar-
chiwum bileciki z kancelaryi krdlewskiej, np. tej tresci: ,,Krol wie, ze
zona niejakiego Trouillon, aptekarza w Paryzu, ktéra znajduje sie obe-
cnie przy ksieznej de Bouillon, jest jedng z najupartszych hugenotek.
A poniewaz jej nawrécenie mogtoby sprowadzi¢ nawrdcenie jej meza,
przeto Jego Kro6l. Mos$é chce, aby$ pan kazat areszt wac ja i zaprowa-
dzi¢ do Nouvelles Catholiques, stosownie do rozkazu, ktéry panu posy-
ftam"™ (str. 61). Inna (de VilleteMurgay), jako dziecko uprowadzona do
Wersalu, nawiécona nastepnie, p*sze o sobie: ,Pltakatam zrazu bardzo,
ale nazajutrz msza krélewska tak mi sie wydata piekng, zem sie zgo-
dzita zosta¢ katoliczkg, pod warunkiem, bym tej mszy stuchata codzieii
i by mie uwolniono od ro6zgi; tej jednej kontrowersyi uzyto i te jedna
abjuracye uczynitam®.

2 Wyjatek stanowi Vauban, ktéry jakkolwiek byt katolikiem,
odwaznie stangt w obronie przesladowanych hugenotéw (Memoire sur
le rappel des Hugenots 1692 i i), a takze Boisguilbert i kardynat Noa-
illes, ktéry jednak po6zniej sam ich przesladowat, by zapomniano o jego
jensenizmie (Douen o. c. 2—3).
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testantéw, katolicy zostali wywieszani, zaktuci lub wystrze-
lani.

W Montauban pewnemu ksiedzu rozpruto brzuch, a wne-
trznosci sprzedawano na rynku 1. Jezli wiec Ludwik XIV
grzeszyt wraz z calym narodem nietolerancyg, to byt tylko
dzieckiem swego wieku, ktory uwazat za zupetnie stuszne,
owszem za obowigzek wiadzy Swieckiej—,tepienie herezyi“.
Wielki Bossuet godzi sie tu najzupeiniej ze znakomitym swym
przeciwnikiem, pastorem Jurieu 3, jak Lutrem i Kalwinem.
Jedni i drudzy sa przekonani, ze skoro sie co$ uwaza za falsz,
to obowigzkiem jest to tepié, tak jak obowigzkiem matki,
czy ojca tepi¢ wystepek w dziecku, choéby i srodkami gwat-
townymi. Tolerancya wydaje im sie miekkoScig—a wiasciwie
obojetnoScig—rzeczg gorsza w oczach ludzi XVI i XVII w.
od samej niewiary. Tak pojmowata rzecz cata Zachodnia
Europa, dopiero w wieku XVIII powstato wiasciwie dzisiej-
sze pojecie tolerancyi, ktore, jesli jako tako sie przyjeto

) Faktéw takich bez liku cytuje J. Rouquette: ,Les Saint.
Barthélémy Calvinistes”, Paris, Blaud.

2 Jurieu, rozwazajac te kwestye, mianowicie ,czy urzednik mo-
ze... uzywac¢ swojej powagi do wytepienia herezyi... burzgc S$wiatynie,
dajgc wszelkiego rodzaju korzys$ci tym, co wyznajg prawdziwg religie,
a pozbawiajac tych korzysci heretykéw i batwochwalcéw®, odpowiada
bez wahania twierdzgco, a o zdaniu przeciwnem moéwi, ze w catej roz-
luznionej moralnosci nie wygtoszono zasady zgubniejszej i bardziej zdol-
nej do zburzenia religii w jej podstawach (jak zasade tolerancyi). Ustep
ten cytuje sam Bossuet w swojej »Histoire des variations“, a od siebie
mowi podobnie: ,,Niepotrzebuje tu ttum czy¢ sie co do kwestyi, czy
ksigzeta chrzescijanscy sag w prawie uzycia sity miecza przeciw swoim
poddanym, wrogom KoS$ciota i $wietej nauki, poniewaz na tym punkcie
protestanci godzag sie z nami" i dodaje, ze zna tylko dwie sekty wsréd
chrzescijan, bedace przeciwnego zdania, t. j. socynian i anabaptystow.
A kiedy skutkiem przesladowania protestantéw we Prancyi, niektérzy
z nich zaczeli gtosi¢ zasade przeciwng, Bossuet z ironig wota: ,Szcze-
Sliwy kraj, gdzie heretyk jest w spokoju, réwnie jak prawowierny, gdzie
zachowuje sie zmije jak gotebie... gdzie ci, co mieszajg trucizny, ciesza
sie tym samym spokojem, jak ci, co robig lekarstwa... Moze wiec by¢
brunista, anabaptystg, socynianom, niezaleznym, czem sie komu spodoba;
mahometaninem, jes$li ochota, balwochwalca, deistga nawet, lub ateu-
szern... wladza niema prawa do sumienia... Slepi przewodnicy S$lepych,
w jaka przepas¢ wpadacie?“ (Défense de IHistoire des variations).
Przez usta Bossueta przemawia tu cata epoka.
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w germanskich narodach, to we Francyi do dzi§ jest jeszcze
nieznane, bo jesli germanska umystowo$¢ ma na dnie duszy
sporg doze sceptycyzmu, Francuz przeciwnie—jak to trafnie
zauwaza Faguet *—o niczem nie watpi; przyjawszy raz idee,
uwaza jg za prawdziwg i to te jedng tylko a wiec wszystko
inne za falsz i do walki z tym falszem czuje sie powotanym.
Stad to Combes wydaje sie Faguetowi drugim Ludwikiem
XI1V; ale bo i Francya dzisiejsza jest ta sama co Francya
Ludwika X1V, podczas, gdy pod tymze wzgledem dzisiejsze
Niemcy, a zwilaszcza Anglia, sg bardzo niepodobne do swej
wiasne] przesztosci z czaséw Karola V, czy Elzbiety.

Jednakze na to gromadne nawracanie protestantdw przez
Ludwika XIV, patrzano sie w Rzymie bardzo sceptycznie.

Papiez Inocenty XI rzeczy nie pochwalat i gdy zaczeto
posadza¢ go o inicjatywe, czy wspoétwine w tym akcie gwattu,
papiez kazat odpowiedzie¢ wcale nie dwuznaczng broszurg,
gdzie czytamy takie stowa, najwidoczniej pisane w imieniu
Ojca Swietego: ,Przytgczenie wszystkich protestantow fran-
cuskich do Kosciota katolickiego jest bez watpienia dzietem,
ktéreby krélowi bylo zjednato stawe nieSmiertelng, gdyby tego
dzieta nie byt zbezczescit sposdb, w jaki podjeto sie jego urze-
czywistnienia. Papiez bytby nieomieszkal uzna¢ nie tylko
stowami ale i czynem i nowemi taskami tej wielkiej ustugi,
jakaby Jego Krol. Mos¢ byt oddatl KosSciotowi rzymskiemu.
Ale papiez, Kosciot i jego najwieksi studzy wiedza, ze roz-
mnozenie ludu nie zawsze bywa wzmozeniem radosci wedtug
stébw: Malliplicasti gentem, sed non magnificasti laetiliam. Majg
oni za wiele rozsadku, by widzie¢ wielkg przyczyne radosci
w zewnetrznem i pozornem nawrédceniu blizko dwu milionéw
0sOb, ktére po wiekszej czesci przeszty na tono Kosciota ka-
tolickiego na to, by go zbezczes$ci¢ nieskoriczong liczbg Swie-
tokradztw*® 2.

*) L ‘Anticléricalisme.

2) Réflexion sur le plaidoyer de M. Talon. 1688, cytowane w
le p. t.: Recherches historiques sur VAssemblée du clergé de France de
1682 par Charles Gérin, Il wyd. Paris 1870, str. 360 — 361. Le Gendre
w ,,Pamietnikach" swych potwierdza, ze ,,Innocenty Xl nie pochwala
ani motywoéw, ani srodkéw tych nawré6cen masowych, z ktérych zadne
nie jest dobrowolne“. (Mémoires, str. 6 ).

dzie-
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Ostatecznie jednak jedno$¢ religijna zostata zdobyta.
Prancya byta katolickg. Wprawdzie tam gdzie$ na dnie nur-
tuje pomruk negacyi, opartej zawsze na tragdycyach humani-
stycznych. Fontenelle z u$miechem wykwintnego sceptyka
opowiada, jakto starozytni Grecy wierzyli w wyrocznie, kto-
re byly machinacyg zrecznych kaptanow, ale wraz z wyzszg
kulturg umystowag wiara w takie bajki musiata sama z siebie
rungé. Piotr Bayle w swoim ,,Dykcyonarzu“ nie atakuje wpraw-
dzie wiary, ale milczy o Sokratesie, Platonie, Pascalu, nato-
miast dziwnie lubi sie rozwodzi¢ nad Epikurem, Anaksagora-
sem, Lukrecyuszem i nasuwa mimowoli czytelnikowi mysl, ze
najwieksi mysliciele ludzkosci nie wierzyli w Boga Obok tych
dwdch byli inni libertins, ale nie bylo ich stycha¢ wobec po-
teznego gtosu kaznodziei, apologetdw, a nawet filozoféw, kt6-
rzy, acz swoim systemem przygotowuja bron wiekowi XVIII,
sami jednak, jak w zyciu sg gorliwymi katolikami, tak i w dzie-
tach mniemajg bronié wiary i tak tez sg, z matymi wyjatka-
mi, rozumiani przez wspotczesnych J.

Ale ta niezwykta kultura umystowa Francyi wieku XVII,
ktorej rowna bodaj czy powtdrzy sie w wieku XIX, musiata
z natury rzeczy wyksztatci¢, pogtebi¢ sztuke myslenia, a ze
przedmiotem obserwacyi nie mogto by¢ pafAstwo i jego spra-
wy, bo mys$l o tem zmonopolizowat sobie kr6l i tem samem
uniemozliwit rozwiniecie sie literatury politycznej tak bogatej
w Polsce,—przeto cata energia obserwacyi i myslenia skiero-
wata sie do wnetrza duszy ludzkiej i stagd powstato to stu-
dyum duszy, ktorego peine sg arcydzieta tej epoki w prozie
i poezyi. Za tem poszta ta wielka indywidualizacya jednostek,
ktéra rozwinie sie na dobre pdzniej, a tymczasem przybiera

') Descartes jest szczerze wierzacym katolikiem i to bardzo po-
boznym. Odbywa pielgrzymke do Loretto i t. p. Malebranche byt ka-
ptanem oratoryaninem i stynat ze swej skromnosci i zycia umartwio-
nego. Corneille ttumaczy wierszem dzietko ,,Onasladowaniu Chrystusa".
Racine przez ostatnie dwadzie$cia lat zycia buduje wszystkich swa po-
boznosciag. Nawet Lafontaine, znany z lekkich obyczajéw, po ciezkiej
chorobie w r. 1693 publicznie w Akademii daje wyra”™ zalowi swemu
z powoda zgorszenia rozsiewanego w swych pismach, przyrzeka popra-
we i istotnie ostatnie dwa lata zycia poswieca przerabianiu na wiersz
francuski piesni koscielnych.
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w zakresie religii katolickiej, powszechnie uznanej, foriny roz-
liczne, niby do siebie podobne, bo na wspdlnym gruncie, ajed-
nak jakze nieraz oddalone jedna od drugiej! Jakaz przepasé
np. miedzy jansenizmem a kwietyzmem, cho¢ obie doktryny
uwazali ich wyznawcy za katolickie, a chociaz je Kosciot po-
tepit, to niemniej ich Slady pozostang jako wybitne pietna na
niejednym z posréd najgorliwszych obroncow wiary, a nietru-
dno je dostrzedz i w poezyi: dowodem Polyeucte, Athalie.
Trafnie bowiem powiedzial Faguet, Zze ,sposéb pojmowania
religii, to sama istota autora XVII wieku®, a ,jansenizm, czy
kwietyzm tego lub owego nie byt niczem innem, jak tem,
czem dla nas jest pessymizm, optymizm albo sceptycyzm, to
znaczy jego filozofig wewnetrzng” (Dix-septiéme siécle. Etudes
littéraires. Paris 1903, 446—447).

I pod lym wzgledem takze wiek XVII wydoskonalit,
uwypuklit te tak charakterystyczng ceche narodu francuskie-
go, a tak wyro6zniajacg go z posréd wszystkich innych, ktorg
jest to stawienie kwestyi religijno-filozoficznych, na pierwszem
miejscu... ,JesteSmy wszyscy troche teologami“, powiedziat
Brunetiere (Discours de Combat) i rzeczywiscie potwierdzajg to
w zupetno$ci imiona takie jak Pascal, Chateaubriand, Monta-
lembert, Brunetiére z jednej, a Fontenelle, Voltaire, Renan,
Anatole France z drugiej strony, a nadewszystko ich wielki
wptyw i znaczenie. Dzieje za$ Francyi ucza, ze kwestya re-
ligijna w tym kraju nalezy do najgtowniejszych sprezyn dzie-
jowych, ze bez niej nie mielibySmy najwazniejszych przewro-
téow politycznych wieku XVIII, XIX az do chwili obecnej.

To tez studyum nad rozwojem idei religijnych we Fran-
cyi, jest scisle ztaczone z literaturg i historyg tego narodu.
Koniec wieku XVII za$ jest pod tym wzgledem niezmiernie
wazng epoka, gdzie wazg sie losy idei religijnych i politycz-
nych. A jedne i drugie najwybitniejszych swoich reprezen-
tantow znajdujg w dwoch filarach Kosciota katolickiego,—Bos-
suecie i Fenelonie.

Grunt zasad niby ten sam i przyjazii osobista tgczy ich
diugie lata, a jednak ostatecznie stajg naprzeciw siebie do
walki—walka pratatow sie skorniczy w dwoch latach, —potem
cisza—ale po S$mierci walka pomiedzy ideami Bossueta, a nie
ideami Fenelona, ale prostemi ich konsekwencyami zapali sie



na dobre i nie ustanie tak predko, a i ostatecznie okaze sie
dobrze od czasu humanizmu znana, walka dwoéch epok—dwaéch
Swiatow: natury i taski.

VI.

Studyuin nad temi dwiema postaciami ma swojg historye,
zwigzang z dziejami idei religijnych i politycznych we Fran-
cyi. Wiek XVIIlI nie sympatyzowat z Bossuetem, ktérego
dziet zreszta nie czytat, jako zbyt katolickich. Voltaire nie-
nawidzi go, jak wroga osobistego; gtosi bajke o jego mniema-
nem matzenstwie, o jego zazdrosci wzgledem Fenelona i t. p.
Za nim poszli inni encyklopedys$ci, z wyjatkiem d’Alembert’a,
ktéry w Akademii wygtasza jego pochwale, gdzie zaprzecza
bajce Voltaire’a i wielkiego kaznodziei nie waha sie za La
Bruyere’'m nazwac ,o0jcem Kosciota“. W r. 1761 dopiero uka-
zuje sie pierwsza monografia Bossueta (autorem Levesque de
Burigny). La Harpe uwazal Bossueta za ,miernego w kaza-
niach“. Nawet odrodzenie katolicyzmu po rewolucyi nie od
razu zrehabilitowato wielkiego biskupa, ktérego gallikanizm
tak oburza katolickich uczonych, ze bodaj czy od encyklope-
dystéw tyle groméw nan spadto, jak od J6zefa de Maistre’a
(De VEglise gallicane. Du Pape). Odtad biedny Bossuet mie-
dzy dwoma ogniami jest przedmiotem napasci, od Scherera,
Renana i t. p. z jednej, a pisarzami katolickimi (X. Réaume),
a zwlaszcza historykami KosSciota z drugiej strony. Wyja-
tek stanowi monografia kardynata Bausset’a (Histoire de Bos-
suet, 1814, 4 tomy), petna przedtem nieznanych dokumentéw,
ale zanadto bezkrytyczna, by mogta ratowaé stawe kaznodziei.
Ale powoli dokonuje sie przewrét w sadach o Bossuecie;
namietnos$ci partyjne stygng, czytelnicy Bossueta zaczynaja
sie przekonywac, ze prdcz gallikanizmu jest tam jeszcze cos,
czego nie byto w literaturze religijnej Francyi, a moze i Eu-
ropy; budzi sie entuzyazm, nie potwierdzony jeszcze wybit-
nemi dzietami krytycznemi, ale faktyczny, skoro Sainte-Beuve
w r. 1854 (Causeries du Lundi) nie waha sie powiedzieé, ze
»Stawa Bossueta stata sie jedng z religii Francyi“i dalej: ,jest
to przywilejem prawdziwej wielkosci, ze w miare oddalenia
coraz wyrazniej sie zarysowuje“, a jako szczeg6lng witasciwosc
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tej stawy Bossueta wskazuje, ze ,staje sie on coraz wiekszym
dla nas, jakkolwiek mu sie nie zawsze przyznaje stuszno$c”.
Wprawdzie ten sam Sainte Beuve w kilka lat potem przyémie-
wa obraz, ktéry sam rozjasnit—zdaje sie pod wplywem Re-
nana-ale studya nad Bossuetem na tem nie cierpig. Owszem
Nisard w swej historyi literatury francuskiej, staje zupetnie
po stronie Bossueta i ma odwage (nie wiem czy nie pierwszy
we Francyi) obali¢ dotychczasowy sad o Fenelonie. Bo jezeli
Bossuet nie miat szczescia u potomnosci, to Fenelon miat go
wiecej, nizby sam byt tego pragnat. Jego poddanie sie wy-
rokowi Rzymu przeszto w Kosciele w pobozng legende, bu-
dujaca do dzi$ historykéw Kosciota, a obrona dogmatu Nieo-
mylnosci papieskiej, podniosta jeszcze bardziej jego znaczenie.
I nie tylko to, ale w S$wiecie encyklodedystéw i wogdle nie-
wierzacych otoczono Fenelona aureolg, jakiej Bossuet do dzi$
jeszcze nie ma w Kosciele. Chwalono jego postepowe idee po-
lityczne, tolerancye, zwiastunem rewolucyi go zrobiono, a Jo-
zef Chenier w swym dramacie p. t. Fenelon on les religieuses
de Cambrai, przedstawia biskupa, jak ten uwalnia z klasztoru
gwatltem tam wtragcong dziewczyne i wygtasza deklamacye
godne Woltera i wieku XVIII. To uwielbienie dla Fenelona
w dwodch wrecz przeciwnych obozach (i z zupetnie przeciw-
nych racyj), zaczeto stabna¢ dopiero w potowie wieku XIX,
w chwili, gdy Nisaid naukowo uzasadnia wielko$é Bossueta,
a obniza autora ,Telemacha”. Odtad tez zaczynaja sie mno-
zy¢ studya krytyczne, pochlebne dla pierwszego, a mniej przy-
chylne drugiemu biskupowi, az ostateczny cios ,legendzie Fe-
nelonowej” zadaja jego ,Listy niewydane”, ktore ukazujg sie
w r. 1874 i dajg catkiem odmienny obraz rzeczy od dotych-
czasowego, a jakkolwiek jeszcze raz po raz wystepujg wielbi-
ciele Fenelona w jego obronie, to jednak $wiat naukowy tak
wsrdd duchownych, jak $wieckich coraz mniej sympatyi mu
okazuje, a coraz bardziej wynosi Bossueta, darowujagc mu na-
wet z przesadng pobtazliwoscig jego gallikanizm, nawet po-
chwalajagc go za wystgpienie w r. 1682. Pojawiajg sie dziela
gruntowne jedno po drugiem, wykazujgce warto$¢ estetyczna,
naukowg, filozoficzng i $cisle teologiczng dziet najwiekszego
kaznodziei francuskiego. Wydania jego dziet, popularne i kry-
tyczne, sie mnozg. W wyktadach uniwersyteckich coraz wie-
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cej zajmuja, sie profesorowie wierzacy i niewierzacy ta wielkg
postacig; a Brunetiére z odczytami o Bossuecie jezdzi po ca-
tej Francyi, budzac tem imieniem us$pione uczucia religijne
stuchaczy, sam sie przyznaje, ze wiele sie nauczyt ,w szkole
Bossueta”. Wiadomo, Ze jeden z tych odczytow miat w Wa-
tykanie wobec kolegium kardynatéw, a nie trudno sie domy-
§li¢, ile dzieta wielkiego kaznodziei XVII wieku przyczynity
sie do nawrdcenia na katolicyzm najwiekszego krytyka XIX
wieku. Po samych ,Listach Fenelonal najwazniejszym mo-
mentem dla studyum nad dwoma biskupami byto dzieto dwu-
tomowe Crouslé’go p. t. Fénelon et Bossuet (Paris 1894—1895),
oparte na wszelkich wydanych i niewydanych dokumentach,
ktérych to ostatnich udzielito mu seminaryum $w. Sulpicyusza,
najbogatsze w tej materyi, i ministeryum spraw zagranicz-
nych. Rzecz to najobszerniejsza i najgruntowniejsza z dotad
w tej materyi wydanych, przyjeta z uznaniem przez krytyke
duchowng (ks. Delmont, kardynat Bourret i i) jak i Swiecka
(Faguet i i.). Oczywiscie spor o Bossueta i Fenelona nie
ukonczony i nie predko nim bedzie. Fenelon bowiem, jak za
zycia, tak i po $mierci ma sobie oddanych przyjaciét i obron-
cow, ktérzy nie pozwalajg zaczepi¢ w niczem ,legendy Fe-
nelonowej”.

Najwazniejsze dzieta w obronie Fenelona s3: ks. Verlaque:
Fénelon missionaire d’aprés des documents inédits (dzieto wymie-
rzone przeciw dzietu O. Douen’a p. t. Intolérance de Fén<lon).
Alg. Griveau: Etude sur la condamnation des Maximes des
Saints. —Emanuel de Broglie: Fénelon a Cambrai (Brunetiére
nazywa to dzieto ztosliwie ,jedna z najlepszych hagiografij”,
Etudes critiques li-me série). Ze Swieckich nie wiem, czy nie
jeden Janet (Fénelon. Ed. des Grands Ecr. fr.) stoi dzi§ po
stronie Fenelona, do pewnego stopnia takze Faguet (XVII-me
siécle), ale jego pochwata w oczach katolika jest najciezszym
zarzutem, jaki mozna Fenelonowi uczyni¢ (,jest on mnigj
chrzescijaninem, jak deistg”, str. 450). Nie wymieniam tu
historykéw Kosciota (np. Rohrbachera), ktérzy, dbajac w pierw-
szym rzedzie o dogmat, nie liczg sie zbytnio z najnowszemi
badaniami na polu krytyki literackiej. Z dziet o Bossuecie,
choé kilka wymienie najwazniejszych: Lanson: Bossurt. Ks. Le-
barg: Histoire critique de la prédication de Bossuet (1868), dzieto
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to ustala chronologie kazan Bossueta. Le P. de la Broise S.
J.: Bossuet et la Bibie, 1891. Rebelliau: Bossuet, historien du
protestantisme, 1892. Ks. Delmont: Quid conférant latina Bos-
sueti opera ad cognoscendam illius vitam, indolem, doctrinamque
i tegoz autora: Bossuet et les Saints Peres. Ks. Bellon: Bossuet
directeur de conscience, 1896. P. Stapfer: La grande prédication
chrétienne en France ,Bossuetu—Adolphe Mouad 1898 (autor
porownywa Bossueta z najwiekszym kaznodziejg, protestanc-
kim). O. M. L. Serrant: ,L’abbé de Rancé et Bossuet ou le
grand moine et le grand évéque du grand siécle, 1903. Dzietem
wymierzonem przeciw Bossuetowi jest trzytomowa, Histoire
de J.-B. Bossuet et de ses oeuvres (1869 — 1870), ktorej autor
Réaume nie moze darowa¢ wielkiemu biskupowi r. 1682 i przez
ten pryzmat oczywiscie widzi rzeczy i osoby w bardzo ciemnem
oSwietleniu. Wreszcie najlepszym wyrazem pietyzmu dla Bossue-
ta i zajecia sie nim jest czasopismo posSwiecone jedynie stu-
dyom nad wielkim kaznodziejg: Revue Bossuet. Obok niezli-
czonych mniejszych rozpraw wymienié nalezy w pierwszym
rzedzie studya Brunetiére’a np. De la Philosophie de Bossuet,
Querelle du Quiétisme i i. a wreszcie w dziele O. Longhay’a
S. J. p. t. La Prédication 1897, S$wietng charakterystyke Bos-
sueta, jako kaznodziei. Synteze krytyki podaje w matej, ale
zwiezle i bardzo gruntownie napisanej broszurze ks. Delmont
p. t. Fénelon et Bossuet d’apres les derniers travaux de la critique.
Paris-Lyon 1896 L).

1) Nie chciatbym tu poming¢ milczeniem, ile w tej pracy
wdzieczam P. Wiktorowi Giraudowi, profesorowi uniwersytetu frybur-
skiego (w Szwajcaryi), ktorego Swietne wyktady o Bossuecie—a jeszcze
wiecej osobista, przyjacielska zacheta obudzity we mnie zamitowanie do
studyum nad wielkim kaznodziejg i wogéle nad rozwojem idei religij-
nych we Francyi.



CZESC PIERWSZA.
.

Bossuet urodzit sie d. 17 wrze$nia 1627 r. w Dijon. Ro-
dzina byta szczerze katolicka i data Kosciotowi w tej jednej
generacyi trzech ksiezy i dwie zakonnice; rodzina urzednicza,
jeszcze w wieku XVI kupiecka, nobilitowana w roku 1515,
odznacza sie wielkiein przywigzaniem do rodziny krélewskiej.
Do Ligi nie nalezg mimo podburzan ksiecia de Mayenne, a za
Ludwika XIV odznaczajg sie wyjatkowa lojalnoscig wzgledem
krola; ojciec przysztego kaznodziei byt radnym Metzu i jako
taki na ustugach Colberta. ,Cata rodzina nalezata do tej
partyi narodowej, ktdra wobec dogorywajgcego feodalizmu
i ducha prowincyonalizmu zywego, ale bezsilnego, pracowala
nad tryumfem monarchii absolutnej, jako jedynie zdolnej za-
pewni¢ tad i poko6j“ ®. Miody Bossuet wiec od dziecka ma
wszczepione idee polityczne, ktére poOzniej bedzie gtosit sto-
wem i czynem.

Pierwsze studya odbywa w kolegium jezuickiem miasta
rodzinnego, mieszkajac jednak u rodzicéw, a po wyjezdzie ich
w roku 1638, u stryja. Od dziecinstwa rokowat wielkie na-
dzieje z powodu zadziwiajacej bystroSci i zywosci umystu, nie-
zwyktej pamieci, ktéra go do ostatnich chwil zycia nie opusci,
a wreszcie mrowczej pilnosci (bos suelus aratro—zartowali ko-
ledzy) i zapatu do nauki, co jednak nie przeszkadzato mu by-
najmniej by¢ wesotym w chwilach rekreacyi. 00. Jezuici

* A. Rebelliau: Bossuet. Paris 1900, str. 9.
Bossuet i Fenelon. 3
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nacisk kiadli na jezyk tacinski, ktory tez przyszty kaznodzieja
posiadt, jak swdj wiasny, ksztatcagc sie na klasykach starozyt-
nych *); widoczny tez jest wptyw ftaciny, i to, jak wszyscy
podnoszg, dodatni na styl Bossueta; natomiast uchronit sie on
zupetnie od wplywu idei Swiata starozytnego, co wazne ze
wzgledu na poréwnanie z Fenelonem.

W tym to czasie, jako kilkunastoletni student, bierze w do-
mu pierwszy raz do reki Pismo $w. 3 i odczuwa jakie$ nie-
zwykte ,wrazenie radosci i Swiatta” 3, ktoére przypomina so-
bie jeszcze w poOZnej starosci. Byto to dla niego jakby obja-
wieniem. Najmilsza jego lekturg staje sie odtad Pismo $w.;
czytat je od pierwszych lat bez cienia watpliwosci, z wiarg
czysta, dziecieca, jak bedzie przez cate zycie jednym z gtow-
nych ryséw jego charakteru.

W r. 1642 przybywa do Paryza w sam czas jeszcze, by
by¢ Swiadkiem tryumfalnego wjazdu wielkiego kardynata, ktd-
ry ,dotkniety chorobg niebezpieczniejsza od spiskow” 4), ,nie-
siony byt w pokoju zbudowanym z desek, majgc przy sobie
sekretarza, ktéremu dyktowat”; wkrétce potem umart, a mio-
dy Bossuet wsrod ttumow defilowat przed zwlokami wysta-
wionemi z niebywatym przepychem w patacu kardynata i sty-

* Prébowano wprawdzie kilkakrotnie autoréw poganskich zastag-
pi¢ chrzescijanskimi, ale jak za Juliana Apostaty, tak z kofcem wieku
XVI préby te sie nie udaly; a nawet $w. Karol Boromeusz, ktéry wy.lat
zrazu nakaz czytania tylko pisarzy chrzescijanskich w szkotach, sam nie-
bawem go odwotat, spostrzegt*zy sie, ze ta metoda .wprawdzie sprzyja
cnocie, ale mniej rozwojowi intellektualnemu™. W potowie XIX wieku
wznowit ten spor L. Veuillot, a takze niedawno jeszcze zaciete dysku-
sye toczytly sie o te kwestye wsérod katolikéw francuskich, gdzie zwtasz-
cza 00. Jezuici energicznie staneli w obronie autoréw starozytnych.

2 Jezuici nie dawali Pisma $w. uczniom, obawiajac sie, by go
dowolnie nie tlumaczyli pod wpitywem protestantyzmu. Przeciwnie
w zaktadach naukowych Port-Royal od najnizszych klas czytano Biblie
oraz uczono sie greckiego jezyka, o ktéry Jezuici mniej dbali. Stad
Corneille, wychowany u Jezuitéw, wzoruje si¢ na tragedyi rzymskiej,
a Racine w Port-Royal przejmuje sie¢ entuzyazmem dla autoréw grec-
kich, ktérych jezyk przyswoit sobie $wietnie pod kierownictwem Lan-
celota.

3 Le Dieu: Mémoires.

4 Voltaire: Essai sur les moeurs.



szat inowy pogrzebowe, co wszystko na zywag wyobraznie
przysztego kaznodziei musialo wywrzeé wrazenie niezatarte.

W Collége de Navarre, w Paryzu, przebyt lat dziesieg,
w ktérym to czasie oddawat sie studyom zawsze z tym sa-
mym zapatem i tatwosScig. Mniej Ilubit matematyke, jako
,hauke zbyt abstrakcyjng i dajaca za mato korzysci duchow-
nemu”. Bossuet bowiem od 8-go roku zycia miat tonzure,
w trzynastym za$§ mianowany byt kanonikiem ) w Metzu
i nigdy tez nie zawahatl sie w swem powotaniu. Studya teo-
logiczne ukochat nad wszystkie inne, a pierwsze wsréd nich
miejsce zajeto studyum biblijne, do ktdrego wnet dotgczyt stu-
dyuin Ojcdéw Kosciota, ktorych po PisSmie $w. najgorliwiej
studyuje. W ,Planie traktatu teologicznego”, napisanym dla
wiasnego uzytku w tym czasie (okoto r. 1648) 2, pisze ten
21-letni kleryk, ze ,,powaga Ojcow jeszcze wieksza, gdy mowig
0 obyczajach i zyciu chrzescijanskiem, anizeli gdy omawiajg
kwestye teologiczne. Trzeba czytaé i studyowaé Ojcow pil-
nie, ale z ulegto$cig ucznia, a nie z wyniostoscig sedziego, by
iS¢ za 'nimi, a nie by ich pocigga¢ za soba7. Te stlowa juz
wskazujg, ze Bossuet bedzie przedewszystkiem moralistg. Spis
dziet czytanych i uwagi dowodza oczytania wprost olbrzymie-
go. Wiemy, ze w tem studyum Ojcoéw KosSciota nigdy nie
ustawat. Swiadczg o tem Pamietniki Le Dieu’go, rady udzie-
lane mtodemu kardynatowi de Bouillon 3, a przedewszystkiem
dzieta Bossueta, ktore wedtug pieknego opowiadania O. Cam-
pioni’ego ,,s3 jakby encyklopedya wszystkich Ojcow1 4).

Objawia sie tez od wczesnej miodosci u Bossueta dar
wymowy. Miodego 16-letniego kleryka przedstawiajg w salo-
nie markizy de Rambouillet, gdzie wobec samego kwiatu éw-
czesnego towarzystwa kazano mu improwizowac kazanie, kto-
rem wszystkich zachwycit—byto to po6Zng nocg—a Voiture
zawotat, ze ,nigdy nie styszat, by kto kazat tak wczesnie ni
tak po6znol 5.

i) Dochody pobierata kapituta do r. 1648, a miodemu studentowi
wyptacata tylko skromng pensye.
#) Ks. Delmont: Bossuet et le Saints Péres.
*) Por. Delmont j. w. Préfacé s. XVI.
List do Bossueta, 1698.
5 Tallemant de Réaux: Historiettes.
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Przemawiatl tez publicznie, jeszcze przed Swieceniami.
Charakterystyczny jest pierwszy wystep miodego kaznodziei
podczas uroczystosci uniwersyteckiej na temat: Deum Hmete,
regem honorificote, a bylo to w czasie niepokojow wewnetrz-
nych (Frondy). Tak wiec Bossuet zaczyna swe kaznodziejstwo
od zazegnywania wojny domowej i obrony monarchii.

Po Swietnem ukonczeniu studyéw uzyskuje stopied do-
ktora, a wreszcie Swiecenia. Pierwszg teze swag dedykowat
~Wielkiemu Kondeuszowi”, ktory, jak tylu znakomitych me-
z0w tego czasu, bardzo interesowat sie kwestyami filozoficz-
nemi i teologicznemi i w dyskusyi brat bardzo zywy udziat.
W tym tez czasie zbliza sie do $sw. Wincentego a Paulo, pod
jego kierownictwem odbywa rekolekcye i nawigzuje z nim sto-
sunek przyjazny, nawet serdeczny. Odtad Bossuet bierze udziat
w ,konferencyach wtorkowych” ksiezy u $w. tazarza (gdzie
Sw. Wmcenty byt przetozonym), a nie potrzeba dodawa¢, jak
zbawienny byt wplyw Swietego na miodego kaptana, ktdrego
»jasnoscig umystu, szczerg poboznos$cia i prostota od razu byt
uderzony” ¥,

Jeszcze z roku 1648 lub 1649 przechowatly sie w papie-
rach Bossueta refleksye—pewnie rekolekcyjne—tego najwyzej
22-letniego kleryka, ktére odstaniajg nam sam fundament jego
filozofii i zdumiewajg swojg gtebokoscig i powaga. Oto kilka
urywkéw: ,Cztowiek to bardzo marna rzecz—wszystko, co sie
konczy, jest bardzo marne. Przyjdzie czas, kiedy cztowiek,
ktéry wydawatl nam sie tak wielkim, nie bedzie juz istniat,
kiedy bedzie jako dziecko, ktére ma sie dopiero narodzie, Kie-
dy nie bedzie niczem... Tylko czas mego zycia stanowi rézni-
ce miedzy mng a tein, co nie istniato nigdy: ta rdéznica jest
bardzo mata, poniewaz przy kofcu bede zréwnany z tem co
nie istnieje, a to sie stanie w dniu, kiedy sie nawet wydawaé
nie bedzie, zem istniat, i kiedy mato mie to obchodzi¢ bedzie,
ile czasu istniatem, poniewaz juz istnie¢ nie bede... Moje zy-
cie co najwyzej 80 lat potrwa, przypusémy sto: ilez czasu bylo,
kiedym nie istniat, ilez go bedzie, kiedy mnie nie bedzie? Jak-
ze mate miejsce zajmuje w tym wielkim przestworzu lat!...
Moja czagstka jest nader mata w tym Swiecie i tak mato znacz-

") Le Dieu: Mémaires.



37

na, ze gdy przyglagdam sie zblizka wydaje mi sie to snem, iz
widze si¢ tutaj, i, ze wszystko, co widze, to tylko puste obra-
zy; praeterit figura huius mundi... ,Uszedtem $mierci przy ta-
kim a takim wypadku®, to Zle mowi¢: ,uszedtem $mierci”: uni-
knatem tego niebezpieczenistwa, ale bynajmniej nie $mierci:
Smieré nam stawia rdézne zasadzki; jesli unikniemy jednej,
wpadniemy w druga, ostatecznie musi sie wpas¢ w jej rece.
Zdaje mi sie, ze widze drzewo miotane wichrami; sa liscie,
ktére opadajg co chwila, jedne opierajg sie wiecej, drugie
mniej, ale jesli niektére wunikng burzy, to zima przyjdzie
i sprawi, ze zz6tkng i opadna...” Nastepnie, zastanawiajac sie
nad latami zycia, zauwaza, ze nie wszystko mozna w nich
liczy¢, jako choéby pozorny zysk, bo ,sen jest podobniejszy
do S$mierci, dziecinstwo jest zyciem zwierzecem. llez czasu
chciatbym zatrze¢ z mej miodosci... Czas, kiedy miatem ja-
kie$ zadowolenie, albo doznatem zaszczytu, lecz jakze ten
czas jest rzadko porozsiewany w mem zyciu. To jak gwoz-
dzie poprzybijane w pewnej odlegtosci do diugiego muru; po-
wiesz moze, ze to wiele miejsca zajmuje: zbierz je, niema
czem reki napetnic!”

Rownie silnych ustepéw trzebaby szukaé gdzies w ksie-
dze Joba lub u Salomona, albo tez w hymnach buddyjskich;
tak jest, Bossuet tu schodzi sie z najwiekszymi pessymistami
ludzkosci. Zdawatoby sie, jak stusznie zauwaza Rebelliau %),
ze miodzieniec, tak wnikajagcy w marno$¢ zycia, skonczy
u Kartuzow. Ale Bossuet, mimo ze przez cale zycie z naj-
wiekszg sita, potega stowa i ogniem moéwit o Smierci i moral-
nosci rzeczy ziemskich, nie byt zgota pessymistg, bo tuz obok
idei vanUas vanitatum, byla w jego duszy druga idea, rozpra-
szajgca swym blaskiem niebieskim ciemno$¢ tamtego pessy-
mizmu, tg ideg bylo szczeScie pozagrobowe. | to jest wielka filo-
zofia Bossueta, nie nowa, bo z ewangelii wzieta, ale przez ni-
kogo moze z taka sitg i plastykg nie nakreSlona, jak przez
niego i nig to wielki kaznodzieja przewyzsza i poprawia jan-
senizm, ktéry o nedzy ludzkiej umiat moéwié poteznie, ale
Swiatto szczeScia wiecznego jakby rozmys$lnie zastaniat ostong
pessymizmu. Bossuet wierzy i jest przekonany (wraz z Mon-

» Rebelliau: Bossuet. s. 13.
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taigne’m, ktorego czyta i zwalcza w konkluzyach), ze czto-
wiek, majagc w duszy pragnienie szczeScia od Boga mu dane,
ma prawo to pragnienie pielegnowac¢, byle przedmiot jego
przenie$¢ z ziemi do nieba. Kazdy chrzeScijanin ma prawo
i obowigzek dazy¢ do tego szczeScia. Te zasade wypowie
zaraz z poczatkiem sporu o kwietyzm: ,Jest to pragnieniem
i gtosem wspdinym catej natury i chrzescijan i filozoféw, ze
sie chce by¢ szczeSliwym i ze nie mozna tego nie chcie¢ ani
wyrwaé sobie tego motywu w zadnej dziatalnosci, jakie rozum
produkuje” X; a w przepieknych Méditations sur VEvangile wy-
raznie powiada, ze ,celem cztowieka jest by¢ szcze$liwym.
Jezus Chrystus przyszedt jedynie na to, by nam daé¢ srodek do
tego; poktadaé szczescie gdzie nalezy, to Zrédlo wszelkiego
dobra... mowmy wiec: Ja chce [by¢ szczeSliwym...” Pryzma-
tem, przez jaki to szczeScie i wogdle naszg warto$¢ widzimy,
jest Smier¢.

»,O Smiercil—zawota niebawem w cudownem kazaniu na
tenze temat,—my tobie dzieki sktadamy za Swiatto, ktére roz-
lewasz na naszg ciemnote: ty jedna przekonywasz nas o na-
szej nizkosci, ty jedna dajesz nam poznac naszg godno$¢. Jesli
cztowiek zanadto sie ceni, ty umiesz zgnie$¢ jego pyche, jesli
cztowiek zbyt sobg gardzi, ty umiesz podnie$¢ .jego odwage...
i uczysz go tych dwoch prawd, otwierajgcych mu oczy na do-
bre poznanie siebie: ze jest on nieskoriczonej pogardy godzien
o tyle, o ile pomija, i nieskoriczonej ceny, o ile zdgza do wiecz-
nosci“ 2. Bossuet tutaj schodzi z Pascalem, ktdry w swych ge-
nialnych ,,Mys$lach” moéwi to samo, niemal temi samemi stowy.

Ale z tej filozofii tez wynika potrzeba dziatania, by sa-
memu niebo pozyska¢ i by innych do niego prowadzi¢, bo
Bossuet—whbrew temu, co sie o nim nieraz styszy —ma serce
«zute na nedze bliznich, a czemze wszystkie nedze zycia
wobec potepienia, a wiec ratowa¢ dusze od tego nieszcze$cia,
by je prowadzi¢ ku absolutnemu szczesciu, to cel i zarazem
rozkosz duszy. ,O Jezul—pisze, jako miodziutki kaptan—
przez pragnienie Twoje na krzyzu daj mi, abym miat pragnie-
nie wszystkich dusz, abym swojg cenit tylko dla obowigzku

1) Bossuet: Instruction sur les états d’oraison.
J Kazanie o $mierci, wygtoszone w r. 1662 wobec kréla.
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mi natozonego, bym zadnej z nich nie zaniedbat. Chce je
wszystkie kocha¢, poniewaz one wszystkie sg zdolne do uko-
chania Ciebie* 1).

| tak to z tej pieknej filozofii wyptywa naturalng konse-
kwencya mitos¢ Boga; bo nie wyobrazajmy sobie, jakoby Bos-
suet, majacy za cel zycia niebo, a wiec swg nagrode, nie byt
zdolny do wielkiej, goragcej mitosci Boga; owszem, widzimy
U niego uniesienie mistyczne, godne $w. Teresy: ,OjakzesTy
piekny moj Ukochany! O Jezu Chrystel... chce Cie kochac...
to niemozliwe, bym Cie nie umitowat jeden dzien..., niech nam
serce peka z zalu, zeSmy jedng chwile pozostali bez kocha-
nia, a jeszcze wiecej, zeSmy stracili jedna, jedynag chwile, jed-
na, jedyng sposobno$¢, bez ozywienia w sercu naszem S$wietej
mitosci... O Jezu! chce, aby Ciebie jednego kochano i dlatego
sam chce Ciebie jedynie kochaé. Jeste$ wszystkiem jako Bég,
jestes wiec jedynym przedmiotem godnym pragnienia”. Sg to
uniesienia miodziencze, z ktdrych wykwintne dzieta mistyczne,
jak Elévations sur les Mystéres i Méditations sur VEvangile, nie-
stety za mato sa znane, cho¢ nic piekniejszego nie wydata lite-
ratura ascetyczna we Francyi, a moze i w Europie.

Z doktryng filozoficzno-religijng tgcza sie pojecia spotecz-
ne, ktore odziedziczone z oddalonych pokolen, wszczepiane
nadto w dziecinstwie przez ojca, przybieraja powoli postac
konkretnej doktryny politycznej. Wspomnienia walk domo-
wych, ktérych ostatni akt rozegrat sie pod okiem miodego
kleryka, utwierdzit go w przekonaniu, ze tylko absolutna mo-
narchia moze da¢ Francyi szczeScie. W krolu swym Bossuet
poktada¢ bedzie, wraz z catg katolickg Francya, wszystkie na-
dzieje patryoty, a jest on wielkim, goragcym patryotg; bedzie
chwila w jego zyciu, kiedy ten patryotyzin posunie sie za da-
leko; bedzie to nie stuzalstwo dworaka, ale przewaznie inte-
resow na swoj sposob pojetego patryotyzmu nad interesami
Kosciota. Bossuet, tak jak cata Francya katolicka, widzi uo-
sobienie ojczyzny w krélu 2, jak 6w biskup Turpin w ,Pie$ni

#® Lettres a une Demoiselle de Metz. II.

-) Nie trodno dopatrze¢ sie tradycyi tych poje¢ S$redniowiecza
i w. XVII w dzisiejszem duchowienstwie francuskiem i u wielu Swiec-
kich katolikow tego kraju, ktérzy do dzi$ nie tajg sie z zalem za mo-
narchig. Podreczniki dla szk6t zakonnych nie moéwiag tego wyraznie, ale
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0 Rolandzie”, ktory umierajagc zaluje przedewszystkiem, ze
»juz kréla zgaste nie ujrza oczy”. Bossuet tego krola kocha
mitoscig patryoty, a pamietajmy (o czem De Maistre i tylu
innych zapomina), ze cata mito$¢ i znaczna cze$¢ dziatalnosci
Bossueta jako biskupa, przypada na okres najswietniejszy te-
go panowania, ze zatem to uwielbienie dla monarchy i zaufa-
nie do formy rzadu byto w wysokim stopniu usprawiedliwione.

Po Swieceniach kaptanskich w r. 1652, mimo prdsh przy-
jaciét chcacych go zatrzyma¢ w Paryzu X, udaje sie do Metzu
na swg kanonie, gdzie pozostaje z przerwami lat 17. Dzia-
talnos¢ jego jest tu wszechstronna. Pierwsze miejsce zajmo-
waty obowiazki kaptanskie, ale na nich me poprzestawat.
Brunetiére trafnie wykazuje (Philosophie de Bossuet), ze ideg
przewodnig Bossueta byta jedno$¢ religijna, a wiec zadaniem
przywiedzenie do tej jednosci wszystkich innych zywiotdw.
1 nie poprzestaje w tem nawet na Francyi; stawna jest jego
korespondencya z Leibnitzem, w celu przyciggniecia catego
protestantyzmu do Kosciota.

W Metzu byli obok wiekszo$ci Kkatolickiej protestanci
i zydzi. Bossuet podejmuje z nimi dyskusye i powoduje licz-
ne nawrdcenia. Walka z protestantyzmem zajmowaé go odtad
bedzie przez cate zycie, uwaza jg za najwazniejszg, bo jak
stusznie zauwaza Lanson 2), Bossuet w Lutrze i Kalwinie po-
tepia w pierwszym rzedzie ,przykiad, ktory dali. Mniej go
gorszy ich dzieto, jak konsekwencye ich zasad, ktore go prze-
razaja. Co go zajmuje przedewszystkiem, to ten rozum ludz-
ki, ktory sie wslizga do wszystkich kontrowersyj i ktory pod-
stawia nieznacznie swojg powage na miejsce powagi Pisma
§w.”. Ta sama racya skloni go do tak energicznego wysta-

pozwalejg sie tego tatwo domysleé. Przypominam tez Bonrget’a Etape,
gdzie czytamy takie stowa: ,Wolatbym zy¢ w tej dawnej Francyi z jej
naduzyciami i nedza.." i dalej autor ttumaczy, ze duch Ewangelii jest
w sprzecznosci z zasadami rewolucyi: Wolno$¢—Roéwnosé—Braterstwo.
Catkiem przeciwnie Brunetiere gtosi, ze te zasady sg prosta ,laicyzacya
idei chrzescijanskiej” (Discours de Combat).

) Ofiarowano mu kierowni« two w College de Navarre.

2 Bossuet, 367.



41

pienia przeciw Malebranche’owi, uczniowi Descartes’a, bo wi-
dzi jasno ,wielkg walke, przygotowujaca, sie przeciw Ko-
Sciotowi pod imieniem filozofii Kartezyanskiej7, jak pisze w li-
Scie do jednego z uczniow Malebranche’a. Nieprawdg jest, ja-
koby Bossuet nie przewidziat racyonalizmu wieku XVIII,
owszem on go widziat i wskazywat jego Zrodto, np. w tymze
samym liscie: pod pozorem, ze trzeba przyja¢ tylko to, co
sie jasno rozumie... kazdy sobie pozwala powiedzie¢: ja rozu-
miem to, a nie rozumiem tamtego; i na tej jedynej podstawie
przyjmuje sie i odrzuca wszystko co sie zechce... stowem, albo
sie bardzo myle, albo tez widze wielkie stronnictwo, powsta-
jgce przeciw Kosciotowi: i ono wybuchnie w swoim czasie,
jesli zawczasu nie postaramy sie porozumiec...1

Do walki z protestantyzmem uzbraja si¢ Bossuet w ol-
brzymig erudycye, bo trzeba pamieta¢, ze jak zadziwial swa
pilnoscia w seminaryum, tak uczy sie przez cate zycie, a wszyst-
ko, co napisze, bedzie nie tylko owocem talentu wrodzonego,
ale takze olbrzymiej pracy, jak na to mamy dowody w S$wia-
dectwach wspdiczesnych i w manuskryptach pisarza. Plany
lektury z goéry zakres$lone, notatki na marginesie ksigzek, uwa-
gi, wyciagi, a nadewszystko rekopisy kazan, z ktérych wyni-
ka, ze kazde kazanie osobno bylo przygotowywane, a jesli
miat je powtorzyé, to przerabiane i poprawiane *); wszystko to,
a nadewszystko same dzieta (np. historyczne) $wiadcza o nie-
zwyktej pracowitosci Bossueta.

Dla nawracania Zydow studyuie Talmud i zagiebia sie
w dzieje ludu izraelskiego, przyczem nie gardzi pomocg rabi-
now; z niektéorymi z nich nawigzuje blizszg znajomos$¢, tak jak
wséréd protestantow ma prawie przyjaciot, przez ktdérych jest
szczerze szanowany, jakkolwiek zwalcza zywem stowem i pi-
smem ich doktryne. Wogdle zas w dziele nawrdcenia, o ile
sie godzi z odwotaniem edyktu nantejskiego, jest przeciwny
Srodkom gwaltownym. Jeszcze pod koniec zycia wyprasza
u Ludwika XIV zakaz zmuszania nowonawréconych do przy-
stepowania do Sakramentow, jak niektérzy oficerowie przez
fatszywa gorliwo$¢ czynili to w paru miejscowos$ciach.

3y Lebarg: Histoire critique de la prédication de Bossuet.
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W r. 1657 przybywa do Metzu krolowa-matka i stucha
wraz z catym dworem kazania Bossueta o $w. Teresie; pierw-
szy to wystep miodego kaznodziei wobec dworu i w tym
pierwszym wystepie zwraca uwage krolowej na ,ubogich
i cierpigcych® (rzecz bowiem konczy sie apostrofg do samej
krolowej). Na jej zyczenie mowi jeszcze jedno kazanie o $w.
Jézefie, gdzie dworskich stuchaczy przestrzega przed chwatg
ziemska: ,,Obawiajmy sie, chrzescijanie, obawiajmy sie tego
strasznego stowa, ktére powiedziat Chrystus w Ewangelii:
Otrzymaliscie waszg zaptate, chcieliscie chwaty ludzkiej, mie-
liscie ja, jesteScie zaptaceni, niema juz na co czekac...7 Bos-
suet, jak widzimy, od pierwszych kazan swoich jest przede-
wszystkiem moralistg; $w. Teresa czy S$w. Jbézef stuzag mu
w pierwszym rzedzie, jako motyw do gtoszenia pewnych za-
sad moralnych, ktérych rozbior zajmie zawsze Iwig cze$¢ ca-
tego kazania.

Krélowa-matka, wréciwszy do Wersalu, nie zapomniata
znakomitego kaznodziei, przypomniat sie jej w najsmutniej-
szych chwilach zycia, kiedy musiata patrze¢ na lekkie oby-
czaje krdla, ktdry poza matzenstwem szukat dogadzania swym
namietnos$ciom i utrzymywat jawny niemal stosunek z panna
de La Valliere. Wtedy to, widzac jedyny ratunek w potez-
nem stowie kaznodziei, sprowadza Bossueta na kazania wielko-
postne do Louvre’u. | tak w r. 1662 widzimy Bossueta prze-
mawiajacego po raz pierwszy wobec krola. Pierwsze kazanie
w dniu Oczyszczenia N. P. Maryi zwraca niedwuznacznie do
kréla, ttumaczac, ze jest sie chrzescijaninem tylko wtedy,
»jesli sie gardzi zyciem, umartwia swe chuci zmystowe iwie-
zi swag wole7 i ze ,nie jest dobrem dla cztowieka nie widzie¢
nic ponad soba... Ci wiec, ktorzy nie widzg nic na ziemi, coby
im mogto by¢ prawem, powinni tein bardziej by¢é przygotowa-
nymi na przyjecie tego prawa z gory. Tam Wola najwyzsza
bedzie sadzita krélow tej ziemi, bo ich korona jest darem
Opatrznosci, ich berto narzedziem jej postanowieA7. Innym
razem znowu (w ciggu tegoz postu) méwi: ,Obfitos¢, préznowa-
nie, zycie miekkie i zmystowe sg poréwnywane czesto w Li-
stach Swietych do nieokietznanych rzek, ktére mijajg, nie za-
trzymujac sie i wpadajg, nie mogac wstrzymaé¢ wiasnego cie-
zaru. Ale jeSli pomys$lnos¢ Swiata nasladuje rzeke w swej
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niestatosci, ona tez do niej podobna w swej sile, bo wpada-
jac, nas pcha, a ptyngc nas pocigga... A tymczasem c6z ty
robisz wielki cztowieku, bez Kktdrego tej wielkiej komedyi
Swiata braktoby osobistosci potrzebnej, c6z ty robisz dla spra-
wy wiecznos$ci, ktorej ustgpi¢ muszg wszelkie urzedy?”; poczem
stawia przed oczy stuchaczéw ostatnig godzine zycia i sad.
A na tym sadzie nie tylko wiasne namietnosci beda oskarzy-
cielami, ale i—ubodzy.

Za de Maistre’m wielu $wieckich, a i duchownych na-
wet krytykéw, zarzuca Bossuetowi brak wspotczucia dla bie-
dnych. Jest to falsz, ktdremu mozna przeciwstawi¢ nie kilka,
ale kilkadziesiat, jesli nie setki cate cytat z kazan, zwtasz-
cza na dworze wygtaszanych, gdzie z niezréwnang sitg pietnu-
je brak litosci nad ubogimi. | tak, w jednem z pierwszych ka-
zan na dworze, wobec Ludwika XIV, o ktérem witasnie mo-
wa (Sur limpénitence finale), poSwieca wspaniatg cze$¢ trzecig
ubogim:... ,tak, oni umierajg z gtodu w miastach, po wsiach,
u bram i wokoto waszych patacéw, nikt nie biegnie im z po-
mocg. Wygoda, uciechy, dostatek wypeiniajg tak dusze, ze
oddalajg wszelkie odczucie nedzy drugich i wysuszajg, jesli
sie na to nie baczy, zrodto litosci. | tu tkwi przeklenstwo
wielkich dostatkow, tu duch Swiata ukazuje sie w najwiekszej
sprzecznosci z duchem Chrzescijaristwa: bo c6z to jest duch
Chrzedcijanstwa? to duch braterstwa, duch mitosci i wspdiczu-
cia, ktéry sprawia, ze odczuwamy nieszcze$cia naszych braci,
ze wchodzimy w ich potozenie, cierpimy nad ich potrzebami”.
Dawszy nastepnie obraz ,ducha $wiata”, petnego samolub-
stwa: Ego sum et praeter me non est alter, wota: ,0, Bdg jest
sprawiedliwy! Przyjdziesz do Niego sam, bogaczu nielitosci-
wy, w dni potrzeby i trwogi. Nie obawiaj sie, bym ci grozit
utratg twego dobytku, to zdarzenie jest przypadkowe, ale to,
co ci chce powiedzieé, nie jest watpliwe: Ona przyjdzie w dniu
oznaczonym, ta ostatnia choroba, kiedy ws$rdd niezliczonych
przyjaciét, lekarzy i stug pozostaniesz bez pomocy, bardziej
porzucony, bardziej opuszczony od tego biedaka, ktéry umie-
ra na stomie i nie ma przeScieradta do swego pogrzebu...”
I dalej maluje obraz nedzy, ktdra wiasnie w tym roku byta
straszna: ,W prowincyach odlegtych, a nawet w tem mie-
Scie, wsrdod tylu uciech i tylu zbytkéw, niezliczone rodziny
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umierajg z gtodu i rozpaczy: prawda ciagta, publiczna, pew-
na. O nedzo dni naszych! Jakaz mie¢ mozemy rados¢?...
Wszyscy Ojcowie Kosciota i teologowie nas uczg z powszechng
zgoda, ze jeSli sie nie wesprze blizniego wedtug moznosci, jest
sie winnym jego $mierci, zda si¢ Bogu rachunek z jego krwi
i zjego duszy, z wszystkich ostateczno$ci, do jakich szat gtodu
i rozpaczy go doprowadza“. W koricu méwiac o tej ,najwyz-
szej rozkoszy ulzenia nieszcze$liwym, pocieszenia Jezusa Chry-
stusa cierpigcego w nich”, zwraca sie do kréla: ,rzeczg kroé-
I6w dziata¢; oni sami nie moga wszystkiego, co chca, ale zda-
dzg rachunek z tego, co mogg. Oto wszystko, co mozna po-
wiedzie¢ W. Krél. Mosci. Reszte trzeba powiedzie¢ Bogu
i prosi¢ Go pokornie, by odkryt tak wielkiemu krélowi $rod-
ki zadowolenia wkrotce tej mitosci, jakg ma dla swych ludéw,
spetnienia obowigzkéw swego sumienia, uwieficzenia swej sta-
wy i potozenia fundamentu koniecznego do swego wiecznego
zbawienia”. Krdl istotnie sprowadzit zboze z Polski dla roz-
dania ubogim, a za jego przyktadem poszli inni, np. ksieznicz-
ka Conti, ktdra sprzedata za 60,000 frankéw drogich kamieni,
by przyjs¢ z pomocg biednym.

Bossuet o ubogich czesto moéwit z kazalnicy X, inicyaty-
wg prywatna jednat im pomoc materyalna, a nadto sam z wta-
snej szkatuty ich zaopatrywat. W r. 1699 prosi go bratanek
0 pienigdze, Bossuet odpowiada, ze ,ten rok jest tak zty i je-
steSmy tak obarczeni ubogimi, Ze nie mozna tego, co sie chce”.
A ,Sprawozdanie z wizyt pasterskich r. 1693” (cytowane przez
ks. Delmonta) powiada, ze ,poniewaz nedza byta wieksza,
Bossuet przebiegat r6zne parafie swej dyecezyi i zarzadzat
Srodki skuteczne na wszystkie strony, by zaspokoi¢ potrzeby
biednych”. Jak wobec tego—a zwtaszcza kazan tak wyraz-
nych—wyglagda powiedzenie De Maistre’a o Bossuecie: ,Cier-

) W Zielone Swiatki r. 1661 tak méwi: ,,Kiedy zwaze na te nie-
szcze$cia nas otaczajace, ubéstwo, cierpienie, rozpacz tylu zrujnowanych
rodzin, wydaje mi sie, ze ze wszech stron podnosi sie krzyk nedzy do-
kota nas, od ktérego powinno nam serce pekngé, a ktdry moze nie ude-
rza nawet uszu naszych... | ty nie czujesz, nedzniku, ze okrucienstwo
twego zbytku wydziera dusze stu sierotom, ktérym Opatrznos$¢ zabez-
pieczyta zycie na twoim majatku?" Podobnych ustepéw moznaby przy-
toczy¢ bez liku.
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pienia ludu nie wydarty mu nigdy jednego okrzyku?” Gorzej,
ze ten paradoks powtarzaja z wiarg niektérzy historycy lite-
ratury, np. Paul Albert. Zdaje sie, ze to wielkie wspdtczucie
dla ubogich, ktérych liczba z powodu wojen pustoszacych
kraj byta ogromna, miato swojg geneze nie tylko w sercu ka-
znodziei ale i we wptywach zewnetrznych. W pierwszym rze-
dzie nalezy tu wielki apostot mitoSci bliZzniego $w. Wincenty
a Paulo; nadto owo stawne ,Towarzystwo N. Sakramentu”'),
zwane ,Cabale des Dévots”, ktorego cztonkiem byt, tak jak
Sw. Wincenty, Bossuet ,jeden z najgorliwszych i najprzyktad-
niejszych duchownych”, jak sie o nim wyraza autor niedawno
wydanych: ,,Annales de la Compagnie du St. Sacrement”.

Wracajgc do tego pierwszego wystepu na dworze, warto
przypomnie¢, ze krél tak byt z miodego kaznodziei zadowo-
lony, ze kazal napisa¢ do ojca jego z powinszowaniem, ze ma
takiego syna. Miody Bossuet zostaje mianowany kaznodziejg
krolewskim; zdawatoby sie, ze juz na dworze zostanie. Tym-
czasem przez trzy nastepne lata ani go wida¢ w kaplicy kro-
lewskiej. Dlaczego? Stusznie zauwaza ks. Bellon 2, ze Lud-
wik XIV i panna de La Valliere bali sie kazahn, wypomina-
jacych im ich zycie poza Bogiem i woleli nie przerywac¢ so-
bie zabawy wyrzutami sumienia. Dopiero w r. 1665 zjawia
sie znowu Bossuet w stolicy i zaczyna rzecz od poteznego
wezwania Apostota: ,Czas, bySmy sie zbudzili z naszego
snu”. Kazanie to nalezy do najwyrazniej skierowanych do
kréla, cho¢ nie brak i przyjetego zwyczajem kadzidia, przy-
pomnienia wielkich czynéw kréla, ale tylko na to, by zaraz
potem wskaza¢ ,na ten ogien, ktéry zniszczy w jednym dniu
i miasta i twierdze i baszty i patace i marmury i napisy ity-
tuty i dzieje i zamieni w jeden wielki ogien, a wnet potem
w jeden stos popiotu wszystkie pomniki krélewskie...” a po-
niewaz BoOg pisze naszg historye ,my$lmy o tem, by jg uczy-
ni¢ piekng, usunmy pokutg to, coby nas okrylo wstydem
i zmieszaniem”. Krdél zrozumiat, ale sie nie poddat, wolat nie
przychodzi¢ na dalsze nauki takiego kaznodziei i do konca
tego postu na kazaniu sie nie zjawit.

i) Yves (le la Briére: Ge que fut la ,,Cabale des Dévots" Paris,

Blond 1906.
* Bosauet, directeur de conscience, str. 47.
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Posgdzenie Bossueta o schlebianie krolowi w kazaniach
jest bezpodstawne. Bossuet czut sie przygniecionym tym
strasznym ciezarem obowigzku swego wzgledem sumienia kro-
lewskiego. ,,Modl sie za mnie—pisze do przyjaciela, marszat-
ka de Bellefonds (20 czerwca 1675) — pro$ Boga, by mnie
uwolnit od najwiekszego ciezaru, jakim cztowiek moze by¢
obarczony, albo, by zabit we mnie wszystko, co ludzkie, bym
dziatat jedynie przez Niego... Trzebaby by¢ jako $w. Ambro-
zy, prawdziwym mezem Bozym, cztowiekiem tamtego S$wiata...
modl sie, modl sie, btagam Cie“. Ze $w. Ambrozym nie by},
to prawda, ale tez nie ulega kwestyi, ze takie wystgpienie
zawiodtoby kaznodzieje do Bastylii, a literature francuskg
i koscielng wogoéle pozbawitoby arcydziet wymowy. Bossuet
pozostawal zawsze w granicach mozliwosci, i w tych obowia-
zek swoj spetnial. Stawne sg one dwa listy do kréla (r. 1675),
gdzie z winng czcig, ale jeszcze wiekszg stanowczos$cig przy-
pomina mu obowigzek wielkanocnej spowiedzi, ale i zaznacza,
ze spowiedZz bez poprawy, a nadewszystko bez zerwania
z okazyag do grzechu (domys$lne: kochanka) nic nie warta.

,Opowiadajg —czytamy w tym pamietnym liScie—o Swie-
tnosci Twych wojsk, i o tem, czego one dokona¢ zdotajg pod
tak wielkim dowodcg: a ja, N. Panie, tymczasem mysSle w ci-
chosci serca o walce stokro¢ wazniejszej i o zwyciestwie sto-
kro¢ trudniejszem, ktore ci Bdg zaleca. Rozwaz N. Panie, to
stowo Syna Bozego; zdaje sie jakby je powiedziat dla wiel-
kich kréléw zdobywcéw.—,Co pomoze mezowi stanu zyskaé
caty Swiat, jesli tymczasem straci swg dusze, i jakiz zysk zdo-
ta mu wynagrodzi¢ strate tak znaczng?” Coézby Ci N. Panie,
pomogto by¢ postrachem i zwyciezcg na zewnatrz, jeSli we-
wnatrz bedziesz zwyciezonym i niewolnikiem?*.

Krél istotnie kochanke oddalit i spowiedz nastepnie od-
byt, a ze do ztego powrdcit, o to juz trudno wini¢ Bossueta,
ktéry w sposéb bardzo ogledny ale niemniej stanowczy do
kréla przemawiat. ,Jest BOg na niebie—mOwi mu innym ra-
zem z kazalnicy,—ktory msci sie za grzechy ludow, ale na-
dewszystko za grzechy kréla...” Pani de Maintenon za$ (kto-
ra nie byta kochanka, ale zong Ludwika XIV, potajemnie po-
$lubiong po $mierci pierwszej), pisze do hr. de Saint-Geran,
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ze Bossuet ,ma wiele bystrosci umystu, ale jest pozatowania
godng rzeczg, iz nie posiada ducha dworskiego™”.

Krél jednak zbyt dbat o wyzyskanie zdolnosci swych
poddanych, by pomingt Bossueta przy rozdzielaniu godnoSci
duchownych, ktére otwieraty wieksze pole dziatania i zamia-
nowat Bossueta w r. 1669 biskupem w Condom; w dekrecie
podnidst sam (wbrew zwyczajowi) ,gorliwos¢, jakg ks. Bossuet
okazat przy kazdej sposobno$ci na pozytek KoSciota i szcze-
golniej dar kaznodziejski, jakim go Bo6g obdarzyt* ).

W tymze roku Bossuet znowu przed dworem ma kaza-
nie adwentowe. Krol juz porzucit jedng kochanke, by wzigc
druga, de Montespan, kobiete z gruntu zta, bo nie kochajacg
nawet kréla, jak poprzednia, dla niego samego, ale jedynie
dla nizkiej ambicyi i ktora tez fatalny musiata wywieraé
wptyw na Ludwika XIV. Bossuet méwi o Sadzie ostatecz-
nym: W takim stanie, w jakim umrzemy, w tym nie-
zmienionym stanie bedziemy stawieni przed $Swiattem Bozem.
O, co za przewrdt, iluz zstagpi z miejsc wyniostych!” | znowu
wprost do kréla przemawia w te grozne i serdeczne zarazem
stowa: ,Oby ten wspaniaty monarcha nie ujrzal nigdy swej
korony upadtej, oby byt przy $w. Ludwiku, ktory ku niemu
wycigga ramiona i wskazuje mu jego miejsce. O Boze! oby
to miejsce nie byto opr6znionem!”

Jezeli krél byt daleki od nawrd6cenia, to dawna kochan-
ka de La Valli&re, ktora ditugo nie mogta zerwaé ze Swiatem,
ostatecznie to uczynita, a sama w swych ,Pamiegtnikach”
przyznaje, ile tu zawdziecza Bossuetowi, ktorego nazywa ,god-

nym uwielbienia dla swego umystu, dla swej dobroci i swej
mitosci ku Bogu” 2.
Nawrécenie byto szczere; poszta do krélowej i padiszy

na kolana, ze tzami przepraszata ja za krzywde jej wyrzadzo-
na, poczem zamkneta sie w murach Karmelu. Bossuet, ktory
byt odtad jej kierownikiem duchownym, pisze o niej: ,Bog
zatozyt w tem sercu fundamenta wielkich rzeczy, wszystko
tam jest nowe“. Przy jej obtéczynach zas ma wobec dworu
jedno z najpiekniejszych swych kazahn. Nie robi juz aluzyi

1) Floquet: Etudes sur la vie de Bossuet, t. IlI.
) W liscie do marszatka de Bellefonds. d. 19 marca 1674.
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do przeszto$ci, zwraca sie zresztg raczej do stuchajacego dwo-
ru, niz do nalezacej juz do Boga zakonnicy. Kazanie to jest
jakby streszczeniem wszystkiego, co dotagd dworowi krélewskie-
mu powiedziat, niejako wyrazem filozofii Bossueta, tak zblizo-
nej, identycznej prawie z filozofig Pascala.

W tym tez czasie znajdujemy podpis Bossueta, jako po-
reczyciela na sume 45,000 frankéw, akt dobrego serca iuczyn-
nosci, spetniony przez kaznodzieje dla poratowania w bardzo
ciezkiem potozeniu niejakiej panny de Mauléon. Takich pore-
czeh pbzniej byto wiecej, i one to byty jednem z niewyczer-
panych zrédet oszczerstw miotanych na wielkiego biskupa,
zwtaszcza, ze juz za zycia jego, pastor Jurieu, w ,Odpowiedzi
na Hist, des Variations“ opowiada bajke o matzenstwie Bos-
sueta, ktorg tenze z godnoscig napietnowal, wskazujac zara-
zem, jako dostawce tej kalumnii, jednego z duchownych swej
dyecezyi, ktéry, wydalony przez swego biskupa, przeszedt na
protestantyzm, uciekt za granice i tam ogtosit broszure o nie-
moralnem zyciu Bossueta.

Wkrotce potem drugi kaptan, znowu apostata, na pod-
stawie zeznan jednego z domownikéw kaznodziei, takze apo-
staty, powtarza te same oszczerstwa w dzietku wydanem
w Londynie (1712) p. t. ,Mémoires anecdotes de la Cour et
du Clergé de France X. Trzem powyzszym zaprzancom god-
nie dotrzymuje towarzystwa Voltaire, ktéry w pierwszem wy-
daniu swego dzieta ,Siecle de Louis X1V U (Berlin, 1751) mil-
czy o sprawie, ale za to w edycyi genewskiej (1756) umiesz-
cza bajke o matzenstwie biskupa, ktéra i w dalszych wyda-
niach pozostata. W obozie katolickim znalazt sie wr6g Bos-
sueta, w osobie sekretarza arcybiskupa Harlay’a, ktéry to do-
stojnik zapisat sie w dziejach KoSciota, jako wrdg jansenistow,
ale zarazem jako cztowiek bardzo watpliwych obyczajow

* Tenze (Denis) twierdzi, ze mu pokazywano blizko Louvru dwie
corki Bossneta; ot6z oprécz Jaques—Bénigne B., byt niejaki Jaques Bos-
suet $wiecki, zonaty potajemnie i istotnie ojciec dwéch cérek —i te to
pewnie widziat Denis.
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(,bronigc dobrej doktryny, nie do$¢ praktykowat dobrg mo-
ralnosé“ *' i ktory niechetnem okiem patrzat na wielkie zna-
czenie biskupa z Meaux, czujac swa nizszo$¢ nie tylko inte-
lektualng, ale i moralng niestety. Nic wiec dziwnego, Ze na
jego wecale nie budujgcym dworze uspokajano sobie sumienie
przyjmowaniem bajek, cho¢by apostotéw, o niemoralnem zyciu
Bossueta.

Ale to jeszcze jest najpowazniejsze ze Swiadectw i na-
wet bardzo szczegdtowe; dowodzi ono, ze Bossuet, jako sub-
dyakon, nawigzat stosunek z c6rkg pana Mouléon, mieszkaja-
cego na dziekanii St. Thomas du Louvre, ktéry to stosunek
przetrwat do Smierci biskupa. Ot6z wykazano dokumentami,
ze: 1-o w czasie, gdy Bossuet byt subdyakonem, t.j. wr. 1648
6w Mouléon od kilku lat juz nie zyt, 2-0 mitody subdyakon
tam juz nie mieszkat, 3-0, co najwazniejsze, panna liczyta
wtedy okoto 8 wiosen 2, a matka nie zyta od lat kilku, a za-
tem i o niej nie moze tu by¢ mowy; pomijajagc juz kwestye
prawng tego mniemanego matzenstwa subdyakona, cata histo-
rya jest prostem oszczerstwem.

A zwazywszy wielka role Bossueta w sprawie gallika-
nizmu, kwietyzmu, nie mdéwigc o protestantyzmie, z ktorym
cate zycie walczyt, nie trudno zrozumieé, ze zawsze byto dos¢
ludzi, ktérym zalezato na rozsiewaniu wiesci dyskredytujgcych
osobe wielkiego biskupa,—a wiec, ze ta wie$¢ dotarta az do
Rzymu, gdzie jg z zapomnienia odgrzebano podczas ostatniego
soboru. Najsmutniejsze to, iz znalezli sie gorliwi katolicy, obron-
cy nieomylnosci, ktérzy mniemali, ze najskuteczniej broni¢ beda
tego dogmatu, bezczeszczagc pamieé wielkiego kaznodziei 3.

® X. Fuzet: Les Jansénistes du XVII siécle Paris, 1876, str. 420.

2 J. Gaignet: Le prétendu mariage de Bossuet. Paris, Bloud 1907.

3 Jest to X. V. Dawin, zaciekly anty-bossuetysta; wydat on np.
bardzo ciekawg publikacye p.t.,Quarantecing assemblées de la Sorbonne
pour la censure du Primat et des Prélats de Hongrie qui ont condamné
la Déclaration du Clergé de France de 1682 révélées par le manuscrit 7161
de la Bibliotheque vaticane®. (Paris, Savaete éd. 1902). Z koncem tej dla
historyi Kosciota waznej publikacyi autor od siebie dodaje uwagi, ktére
zdumiewaja w ustacb kaptana. Powtarza on plotke o matzeistwie Bossue-
ta i to na podstawie opowiadan drugiej osoby, ktéra dowdd (metryke $lu-
bu) miata mie¢ w reku (str. 226). Takie rzeczy albo sie podaje zdowoda-
mi (nb. jesliby taki dowdd istnial, toby juz masoni postarali sie o jego

Bossuet i Fenelon. 4
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Smutnym, a zabawnym jest fakt, ze méwigc o metryce S$lubnej
Bossueta, ci, ktérzy twierdza, ze jg widzieli na wtasne oczy.,
nie mogg podac¢ daty, nawet roku, w ktorym Ow Slub sie od-
byt—rzecz przeciez bardzo wazna w podobnym dokumencie.
Faktem jednak pozostanie, ze takiego dokumentu nie znamy
i, ze jedynym aktem obcigzajagcym mogtoby by¢ owo porecze-
nie sumy 45.000 fr., ktérych panna Mauleon zaptaci¢ nie mo-
gta—a nawet procentow, i stagd Bossuet czesto jg materyalnie
wspierat, jak tego dowodzg wiasnoreczne notatki biskupa, zna-
lezione po jego $mierci. Ale czeg6z to dowodzi, je$li nie do-
brego serca i wielkiej ofiarnosci kaznodziei? Wniosek jakoby
to dowodzito zdroznego stosunku do tej osoby, jest z gruntu
fatszywy; dowodzi tego najlepiej fakt. ze Bossuet nie tylko

ogtoszenie!), albo sie milczy: pewna zasada etyczna obowigzuje tak
w zyciu prywatnem, jak w studyach nad historya Kosciota... Wyraze-
nia autora, ze tekst Bossueta przeciw Nieomylnosci Papieza ,zostat
dotkniety piorunem™ w r. 1871 jest nieopatrzne, bo tym samym ,pioru-
nem" dotkniete zostaty teksty wiekszych jeszcze osobistosci w Kosciele
(np. $w. Bernarda, na ktérego tez Bossaet sie powolywal). — zresztg
w gimnazyum juz uczg na lekcyi religii, ze az do ogtoszenia dogma-
tycznego danej prawdy Kosciét pozostawia swobode zdania o niej kaz-
demu. A juz wprost trudne do zrozumienia sg stowa nastepujgce:
»A jednak Bossuet trzyma sie ciggle, i wiecej niz ktokolwiek inny, na
piedestale bozyszcza! W okoto imienia jego, jak w okoto ztego posagu
Nabuhodonozora, powiedzie¢ mozna, stycha¢ dzwiek traby, piszczat-
ki... i wszelkiego rodzaju instrumentéw muzycznych, ktére dajg ludom
znak, by padli na kolana... Skruszcie wasze batwany—nie bedziecie czy-
nili batwanéw' (str. 2*25, 227). Autor nie zdaje sobie sprawy. l-0, ze
dzisiejszy kult Bossueta we Erancyi odnosi sie mniej (nieraz wcale nie)
do osoby, a przedewszystkiem do dziet, na co one naprawde zastuguja,
2-0 ze Gallikanizm od czas6w de Maistre’a jest zdyskredytowany i dzi$
wséréd duchowienstwa francuskiego nie ma prawie $ladu tej doktryny
(dzieje ostatnich miesiecy nieledwie okazaly najzupetniejszg ulegtosé
kleru wobec Papieza), 3-0, ze dzieta Bossueta, jako wielkiego nie tylko
kaznodziei, ale mysliciela przedewszystkiem, zawieraja w sobie pier-
wiastki $wietnej apologii, opartej na studyum duszy ludzkiej, dzieta te
moga by¢ tylko pozyteczng lekturg w reku francuza i wogéle cztowie-
ka myslacego. Zohydza¢ mu te lekture, jak to czyni wprost x. Davin—
a skrycie x. Rohrbacher w swojej ,,Historyi Kosciota", to — mowiac
delikatnie—krok niezreczny na dzisiejsze czasy: niestety, takich sie czy-
ni dzi$ wiecej w obozie katolikow francuskich. Czyzby istotnie ci, jak
i inni wielbiciele Eeneiona, a przeciwnicy Bossueta woleli katolikom
francuskim da¢ do rak dzieta autora ,, Telemaeha?"
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eotwarcie jg, np. w rezydencyi biskupiej, przyjmowat, ale tez
przed $miercig o niej pamietat i z wielkg zyczliwos$cig i tro-
skliwos$cig o niej méwit do otoczenia. A $mieré to byta pie-
kna, godna chrzeécijanina, je$li nic Swietego. ,,Nie mogac juz
odprawia¢ Mszy $w., stuchat jej codzien, — opowiada naoczny
Swiadek, de Saint-André—i oczyszczat swe sumienie sakramen-
tem Pokuty i komunikowal czesto, nie omieszkujac nigdy od-
mawia¢ brewiarza; codzien kontynuowat czytanie Pisma $w.;
eczytatem mu do stu razy ten sam rozdziat,' tyle w nim znaj-
dowat pociechy... Zamykal sie wiele w sobie, moéwiac mato,
ale stuchajac z wielkg uwaga, co mu mdwiono i chcac stuchaé
jedynie rzeczy, ktére mogly go podnosi¢ ku Bogu... Gdy mu
kto$§ powiedziat, ze kilku biskupéw i innych wybitnych oso-
bistoSci przyszto go odwiedzi¢, by mu wyrazi¢ z powodu jego
cierpiefn wspdiczucie, ktére podziela caly Kosciét, gdyz on byt
zawsze jego obronica, sam bytem obecny, gdy mu odpowie-
dziat: ,Ach, Boze méj, moéwcie mi o moich grzechach i médl-
cie sie do Boga, by mi je przebaczyt i by mi dat taske wiel-
bienia wiecznie Jego mitosierdzia. Co do mych cierpiefi, one
by nigdy" nie mogty by¢ za wielkie...“ Bossuet, mowigcy ta-
kie stowa i rownocze$nie wspominajgcy zyczliwie poSlubiong
nieprawnie kobiete—tozby to bylo monstrum komedyi i to
przedSmiertnej!—To tez z faktéw powyzszych mozemy wycig-
gna¢ tylko jeden wniosek, t. j., ze Bossuet w tym stosunku
nie miat sobie wobec Boga, nawet na tozu S$mierci, nic do
wyrzucenia, ze byla to wiec przyjazn absolutnie czysta. Wszy-
stkie Swiadectwa wspobtczesne zreszta sie w tym punkcie zga-
dzaja, czy to Colberta, ktéry o wielkim biskupie powiedziat,
ze ,tak zyt jak nauczat”, czy Fléchier'a, ktéry w dniu ode-
brania wiadomos$ci o S$mierci kaznodziei, napisat te stowa:
..ZnaliSmy go osobiscie i szanowali w ciggu jego zycia; jego
obyczaje byty tak czyste, jak jego doktryna”; a dodajmy, ze
Fléchier naprawde znat bardzo dobrze Bossueta, bo sie z nim
codziennie stykat na dworze podczas preceptoratu.

V.

W r. 1670 zostat Bossuet mianowany wychowawcg syna
krélewskiego. Mtody krélewicz miat lat dziewieé; byt z natu-



52

ry dobry, zdolny do szlachetnych uczu¢; te dobre sktonnosci
wyzyskat nalezycie wychowawca, i Delfin okazywat sie zaw-
sze dostepnym dla wszystkich, rozmawiat z domownikami,
zajmowat sie ich losem, ku niematemu zdziwieniu catego dwo-
ru. W bitwie okazat sie dzielnym, nie tyle dowddcg, bo mu
na to nie pozwolono, ale za to zotnierzem petnym zapatu i rze-
czywistej meskosci. Za to strona intellektualna pozostawiata
bardzo wiele do zyczenia; chiopiec po matce odziedziczyt po-
wolnos¢ umystu i niezdolno$é, a raczej nieche¢, do najmniej-
szego wysitku mysli; nauki nie lubit, niecierpiat, a po skon-
czeniu edukacyi, z dziwng konsekweneyg, do ksigzki nie zaj-
rzat. Pod tym wzgledem wiec praca wychowawcy byta tru-
dna. ,Delfin w rzeczy samej nie jest nieukiem, — zapewnia
nas ks. Orleanski —on sie wiele nauczyt, ale nigdy o niczem
nie chce mowié: wkiada caty swodj wysitek w to, by zapom-
nie¢ wszystkiego, czego go nauczono, bo tak mu sie podoba,
innej racyi nie moznaby znalez¢”. Lanson ') to ttumaczy psy-
chologicznie: Zapomnieé, to byt odwet ztego ucznia wzgle-
dem nauczyciela, ktéry mu gwattem wpoit jakg$ wiedze; nau-
czy¢ sie byto jego meczarnig, oduczy¢ sie byto jego zemsty”.

Wielbiciele Fenelona 2) lubig Bossuetowi czyni¢ zarzut,
ze nie zmienit tak swego ucznia, jak tego dokonal Fenelon.
Zarzut to nie zupetnie usprawiedliwiony, bo wiadomo, ze z cha-
rakterem tatwiej sobie da¢ rade, niz z umystem. Z moralnie
upadtych mozna zrobi¢ Swietych, co innego z leniwym umy-
stem. Uczen Fenelona byt bystry, zywy i potrzebowat tylko
kultury moralnej; ,wielki Delfin” miat wstret do nauki: czyz
byto tatwa rzecza takg przeszkode pokonac¢? Czyby wiec kto
inny na tem stanowisku wiecej dokonat, nalezy watpi¢. Bos-
suet zdawat sobie sprawe z trudnego zadania i cierpiat nad
niemozliwo$cig spetnienia go. ,Ma sie wiele do znoszenia
z umystem tak niepilnym,—pisze do marszatka de Bellefonds
d. 6 lipca 1677. — Niema si¢ zadnej dostrzegalnej pociechy
kroczy sie, jak moéwi sw. Pawetl, w nadziei przeciw nadziei...
moédl sie za moje dziecko i za mnie”.

") Bossuet, str. 161.
2 Np. Chassang we wstepie do wydania ,,Telemacha“. Paris.
Hachette 1904.



Z drugiej strony, wbrew zdaniu wielbicieli Bossueta, na-
lezy podniesé zarzut powazny w tej pedagogii. Uzywano zbyt
czesto $rodkéw gwattownych t), ktére tem bardziej zbrzydzity
uczniowi nauke. Czynit to ksigze de Montausier, dodany Bos-
suetowi do pomocy, ktory nie miatl wyobrazenia o najelemen-
tarniejszych zasadach pedagogii, ale biskup-kaznodzieja mégt
byt wptynaé na zmiane systemu; ze tego nie uczynit, pozosta-
nie jesli nie wing Bossueta, to w kazbym razie dowodem, ze
jego zdolnosci w prowadzeniu dzieci byly mniejsze, niz Fe-
nelona.

Tak samo, wierzgc chetnie Floguetowi 2, ze Bossuet ro-
bit, co umiat i mdgt, by sie do dziecka zblizy¢, niemniej ma
sie wrazenie, ze biskup-kaznodzieja nie potrafit tego dokonac.
Zdaje sie, ze to trzeba przypisaé temu rysowi charakterystycz-
nemu Bossueta, ktory stanowi tak zasadniczg rdznice miedzy
nim a Fenelonem, jest to rozmy$lne usuwanie swego ,ja”.
Bossuet, jak w kazaniach lub listach do kréla, nie méwi od
siebie, ale kaze ewangelii, czy Ojcom Kosciota gtosi¢ dane
prawdy, tak i wzgledem ucznia postepuje. Jezeli, jak zoba-
czymy, Fenelon przesadzit, wktadajagc za wiele swego ,ja”
w pedagogie, to w przeciwnym kierunku poszedt moze zbyt
daleko Bossuet. Prawda, ze za to uczen, dordstszy, obywa
sie znakomicie bez nauczyciela; jest samodzielny ima energie
do czynu. Bossuet za$, te dwa przymioty sam posiadajac
w wysokim stopniu, chciat je wpoi¢ uczniowi. | to jest za-
sadniczg cechg pedagogii Bossueta, ktérg to ceche widzimy
takze w kierownictwie duchownem. Nie pozwala on duszom
przez siebie kierowanym opiera¢ sie zbytnio na sobie, ale dba
bardzo o ich samodzielno$é. Kierownictwo duchowne (listow-
ne)—jego zdaniem—nie ma by¢ chlebem codziennym, ale nie-
jako lekarstwem, od czasu do czasu, w waznych chwilach po-
trzebnem; chlebem powszednim ma by¢ wilasna praca nad so-
ba. Obawia on sie dla dusz sobie powierzonych braku samo-
dzielnosci, energii. To znaczy, ze Bossuet, whbrew temu, co

# Szczeg6ly bardzo drastyczne podaje w swym pamietniku ka-
merdyner Delfina, Ludwik Dubois, cytowane w biografiach Rossueta
(np. Lansona)-

2) Bossuet, précepteur du Dauphin.
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sie czesto czyta—nie byt charakterem despotycznym. Dowo-
dem, miedzy innymi, stosunek do Delfina- od ukoniczenia edu-
kacyi wielki biskup nie utrzymuje zadnego blizszego stosunku
ze swym bylym uczniem, co moze i stuzy¢ za wskazdwke,
jesli nie dowod, ze ,ambicye” Bossueta nie byly tak wielkie,
jak to przypuszczajg niektorzy krytycy (np. Faguet).

Z posrod przedmiotdw, jakich miat sie uczy¢ Delfin, naj-
wiekszg role grata historya. Wskazuje mu wiec biskup ,bte-

dy krélow i nieszczeScia, ktore byty ich skutkami”, ,azeby
za$ ksigze nauczyt sie z hisloryi sposobu kierowania sprawa-
mi, ttumaczy mu stan ich, pyta ucznia o zdanie” i nastepnie

wskazuje na podstawie doSwiadczenia droge postepowania *).
Nigdy jednak—i tu znowu réznica miedzy obydwoma biskupa-
mi—Bossuet nie krytykuje wobec ucznia Ludwika XIV-, wolina
innych krélach wykazywaé zgubne skutki ztego panowania,
czy zycia krola. | tak, w ,Krotkim rysie historyi Francyi”,
skreslonym dla Delfina, znajdujemy $miaty isurowy sad o krd-
lach i papiezach. Z oburzeniem mowi autor o Nocy $w. Bar-
ttomieja, nie majgc stowa na jej usprawiedliwienie; pietnuje-
rozluznienie obyczajow za czaséw humanizmu w Rzymie, jak
i na dworze krdlewskim we Francyi. Potepia krdléw, ktorzy
zbytnimi podatkami uciskali lud. Wogdle zna¢ zamiar wszcze-
pienia mtodemu krélewiczowi prawdy, ze wielcy tego Swiata—
papieze i krélowie — majg przed Bogiem najwiekszg odpowie-
dzialno$¢, ze ich Bo6g i potomnos$é najsurowiej sadzi¢ beda
i majg prawo.

Za przyktad natomiast stawia $sw. Ludwika; wielbi w nim
Swietos¢, ale te prawdziwag, jak jg Bossuet pojmowat dla kréla"),
nie polegajacg na nadzwyczajnej poboznosci, ale na sprawie-

) List Bossueta do Ojca $w. w sprawie wychowania Delfina.

) Bossuet bal sie przesady w poboznosci; ciekawy jest jego list
do Ludwika XLV, ktéry, w pewnej epoce zycia, oddawat sie dtugim mo-
dlitwom: ,,Kochaé¢ Boga, dla krola, to znaczy nie robi¢ ric nadzwyczaj-
nego, ale to znaczy robi¢ wszystko, Czego obowigzek od niego wymaga
dla mitosci Tego, ktéry mu kaze panowaé... Co6z wiec uczyni krél od-
dajacy sie Bogu, i c6z zmieni w swem zyciu? Zmieni on w niem tylko
grzech... Niech krél wiozy swe serce w dobre odmawianie zwyktych
modlitw—to wystarczy. Zresztg wszystko po6jdzie dobrze na zewnatrz...
wielka odmiana ma mie¢ miejsce wewnatrz*“.
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dliwosci, dobroczynnos$ci, odwadze w bitwie, pracowitosci i ty-
lu innych przymiotach dobrego krdla, opartych na zasadach
chrzescijanskich.

Bo i to wazne: Bossuet nie mowi nigdy o cnocie natu-
ralnej lub z racyi rozumnych, praktycznych pochodzacej; cno-
ta u niego ma zawsze swe zrédto w religii; tak jak witadza
krélewska pochodzi od Boga i jest absolutna, nie odpowie-
dzialng przed nikim, jedynie przed Bogiem, ale tez nikt kro-
lom tej ostatniej odpowiedzialno$ci nie przypominat tak czesto,
jak Bossuet. Procz innych kazan, jego mowy pogrzebowe sg
tego Swietnym dowodem.

Cate to dzieto wychowania byto jednak daremne, bo Del-
fin nie doczekat sie¢ panowania, umart w r. 1711. Ale zato
Bossuet odni6st tu ogromne korzys$ci. Dla wyksztatcenia ucz-
nia nawigzat stosunki z najwybitniejszymi uczonymi Europy,
ktorzy ad usum Delphini pisali rozprawy i dzieta; a biskup-
wychowawca sam je czyta, studyuje, zastosowuje do potrzeb
ucznia. Powraca do dawno zarzuconych autoréw starozyt-
nych, czyta i bada juz nie tylko tacinfskich tym razem, ale
i greckich pisarzy i odkrywa w nich nowe pieknosci, zwtasz-
cza Arystoteles i Cycero, jako filozofi, uderzajg jego umyst.
Sam nalezy do wydawnictwa Classiques du Dauphin i styka
sie tam osobiscie z najznakomitszymi uczonymi Francyi: byli
tam historycy, prawnicy, filologowie, — nie brakio fizykéw
i naturalistow. Zbliza sie do uczonych Benedyktynow w Saint-
Germain-des-Rés; stowem, gdzie moze, czerpie sam wiedze,
by jej mogt jak najwiecej udzieli¢ krolewiczowi. Takie ziarno,
na taki umyst padiszy, jakiez musiato wyda¢ owoce! Hory-
zonty gwattownie sie rozszerzajg i odtagd juz nie tylko teolo-
ga-kaznodzieje podziwia Francya. ale jednego z najwiekszych
uczonych swego czasu.

Rozrywkag wsérod tych zaje¢ pedagogicznych byty konte-
rencye tygodniowe (zwane le petit concile), ktére Bossuet zor-
ganizowat, a majgce na celu dyskusye nad ksiegami Swietemi.
W ciggu oSmiu lat przeczytano Proroctwa lzajasza i Jeremia-
sza; Ksiegi Kréléw i Paralipomenon. Dochowat sie egzem-
plarz Pisma $w. (Bible du concile) z uwagami ks. Fleury i Bos-
sueta.
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I w pdzniejszym wieku wielki kaznodzieja poddawat cze-
sto swe dzieta pod sad tego ,matego soboru“, ktéry ,wsrod
dworu, ale oddalony od jego przyjemnosci, $ciggat najwybit-
niejszych mezéw katolickiej Francyi” 1).

Na ten tez czas przypada dzietlo przeciw protestantom
Exposition de la doctrine catholique i stawna korespondencya
z Leibnitzem, w celu potgczenia protestantyzmu 2z Kos$ciotem
katolickim; a przedewszystkiem dzieta napisane dla Delfina2),
z ktorych najwazniejszymi sa: ..Rozprawa o historyi powszech-
nej” i ,Polityka*.

V.

W r. 1681 Bossuet kornczy wychowanie Delfina, otrzy-
muje biskupstwo w Meaux 3 i tu pozostaje do Smierci, odda-
jac sie w pierwszym rzedzie swej dyecezyi, gdzie jest praw-
dziwym ojcem dusz sobie powierzonych, dbajgc nie tylko o ich
potrzeby duchowe ale i doczesne. Na pie¢c tomdéw korespon-
dencyj Bossueta najmniej zajmujg miejsca listy do wielkich
osobistosci, choé¢ na dworze mial tyle sposobno$ci z niemi na-
wigza¢ stosunki; natomiast przewazajg listy do zakonnic nie-
znanych i zwyktych poboznych, ktérym, jak $w. Franciszek
Salezy, stuzy swg rada, a czyni to z wielkg prostotg i dobro-
cig. Ten ostatni przymiot zbyt jest zapoznany u Bossueta,
a przeciez piekne o nim Swiadectwo zachowato sie¢ w ,Pamie-
tnikach Wizytek w Meaux”; wielki kaznodzieja miewatl w tym
klasztorze czesto nauki, a mowit ,z takiem namaszczeniem
i jasnoScig—przyznajg siostry—zeSmy mniematy by¢é w nie-
bie”; a gdy raz pewng niemocg ztozona zakonnica zatowala,
ze nie moze go juz styszeé, on nie wahat sie¢ dac jej osobnej
nauki w celi. ,Protokéty wizyt pasterskich” Bossueta opo-
wiadajg, jak nieraz miewat homilie niedzielne w zastepstwie

% X. Bellon. Bossuet directeur de Conscience.

2 Dzieta te sg: 1. ,,Gramatyka tacinska“ (po francusku). 2. ,Lo-
gika™. 3. Traite, des causes. 4. Traité de la cannaissance de Dieu ei
de soi-méme. 5. Discours sur I’histoire universelle. 6. Politique tirée de
FEcriture sainte.

3 Biskupstwa w Condom zrzekt sie w chwili objecia precepto-
ratn wiedzac, ze tym obowigzkom nie mdgtby uczyni¢ zadosc.
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swych proboszczéw wiejskich i to stosownie do ich zyczen.
Takze wobec ludu prostego byt przystepny; wolno byto go
odwiedza¢ w pokoju, nawet gdy byt chory.

Gdy sie raz dziwiono, iz jakiej$ prostaczce poswiecit bar-
dzo wiele czasu, odpowiedziat biskup: ,A na c6z jestem?
Czyz ta dusza nie zostata odkupiona krwig Chrystusowg i czyz
ona nie jest przedmiotem Jego mitosSci, tak samo jak dusza
osoby inteligentnej i znakomitego rodu?“?).

Szczeg6lng opieka otaczat zakony, czuwajac jednak bacz-
nie nad $cistem zachowaniem reguty; i, o ile nie miata granic
jego dobro¢ i gotowo$¢ na wszelkie ustugi dla dobrych, o ty-
le byt nieubtagany dla rozluznionych. Stawna byta walka,
jaka stoczyt w dwoch takich wypadkach (Sainte Glossinde
i Jouarre). Kiedy zakonnice grozity biskupowi odwotaniem sie
do Rzymu, ten odpowiedziat: ,Postucham na pewne 2z rado-
§cig i bede szczeSliwy, mogac daé przyktad postuszenstwa” 2).
Wreszcie przeszediszy catg skale tonow od najtagodniejszego
do bardzo rozkazujgcego, przeprowadzit swg wole—a wiec tad
w klasztorze. Nie pozbawiong humorystyki byta sprawa
w Sainte Glossinde, gdzie zakonnice poprostu drzwi zamkne-
ty przed swym biskupem, ktéremu odmowity prawa kanonicz-
nej wizyty w klasztorze, a nawet odprawienia mszy $w. w ka-
plicy; dopiero podwazenie drzwi ramieniem S$wieckiem, Kktore-
go zazgdat Bossuet, skionito zakonnice do oddania kluczy,
a po catotygodniowym oporze nastgpita zupetna, nawet i du-
chowa kapitulacya. Bossuet tez, podobnie jak $w. Franciszek
Salezy, przy wstepowaniu nowicyuszéw do klasztoru dbat bardzo
0 to, by rodzina pozostata nie byta materyalnie poszkodowana.

W ogélnosci wszystkie Swiadectwa wspdiczesnych godzg
sie w tem, ze biskup z Meaux byt niezmiernie przystepnym,
dobrym, uczynnym—i to dla wszystkich, niezaleznie od uro-
dzenia czy stanowiska.

Ten rys charakteru nalezy podniesé, bo czyta sie az nad-
to czesto zdania wrecz przeciwne, szerzone bezkrytyeznie przez

* M-me Couman, Lettre au cardinal de de Noailles. Cyt. Bellon
j. w. 8 124,

2 Lettres a l'abbesse et aux religieuses de Jouarre. Cyt. u Bel-
lona o. c. s. 147.
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przeciwnikow wielkiego biskupa. NieprawTa tez jest, jakoby
to byt charakter despotyczny. W kierownictwie duchownem
jest stanowczy, ale bynajmniej nie despotyczny; uwaza bardzo
na to, by sie nie wuczyni¢ niezbednym duszom kierowanym,
zostawia im jak najdalej idgcq samodzielno$¢ i to samo zale-
ca kierownikom duchownym, aby nie dopuszczali do siebie
przywigzania dusz stabych, owszem ,uczyncie je wolnemi,
i o ile tylko mozocie, utrzymujcie je w takim stanie, by mniej
potrzebowaty was i aby szty jakoby catkiem same, wedtug
zasad postepowania, ktére im dajecie“ ). Obawia sie¢ tez nie-
bezpieczenstwa dla samych kierownikéw, ktérzy ,majg jedy-
nie widoki ludzkie... oni chcag kierowaé, by sobie wielkie imie
zyska¢, by widziano, ze moga wiele... ze majg wielu znako-
mitych ludzi u swoich stép“. Bossuet do szeregu ich nie na-
lezat nigdy, unika tez wszelkiej czutosci, miekkosci; ton jego
listow jest meski i przyjazny zarazem, ale nigdy nie znaé
checi narzucenia swej woli, tak jak unika wszelkich zwierzen.
Listy jego sa niemal catkiem pozbawione tego ..ja“, ktérem
tak przepetniona jest korespondencya Fenelona.

Z tem sie taczy i pewna wada charakteru wrecz prze-
ciwna despotyzmowi; jest nig stabos¢ wzgledem rodziny, kt6-
ra, niestety, nie dorosta do wielko$ci kaznodziei i nieraz robi-
fa interes na zaszczytnem pokrewienstwie. Bossuet, tak su-
rowy dla siebie, w nocy wstajacy na modlitwe, czesto ucieka-
jacy przed Swiatem do Trapistéw, nie umiat by¢ surowym
dla rodziny, nie miat na nig wptywu, i byt dla niej tak sta-
bym, Zze narazat si¢ na upokorzenia ze strony dworu, byle dla
krewniaka uprosi¢ godnosci koscielne, ktére na nim samym
zdawaty sie nie robi¢ zadnego wrazenia 2). Jesli to nalezy
podnie$¢ jako cien na charakterze, to dowodzi on jednak, jak
Bossuet byt cztowiekiem dostepnym wszystkiemu, co ludzkie,
tak jak ludzkiem byto to przywigzanie do zycia w ostatnich
latach 3, ktére mogtoby sie dziwnem wyda¢ u tego, co u pro-

1) Méditations sur I'Evangiie LYT.

2 Szczegdty ciekawe podaje Le Dieu (For. Sainte-Beuve: Cause-
ries du Lundi, tom VII, str. 248 sqq.), kuzyn Bossueta, bardzo niesympa-
tyczna posta¢; sam sie takim przedstawia w swym Dzienniku.

3 ,.Dzi$, w niedziele — pisze Le Dieu d. 7 pazdz. 1703 — biskup
wydawjit sie bardzo wesotym przy obudzeniu, to, ze dobrze spat
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gu zycia tak pogtebiat mysli o Smierci i marnosSciach S$wiata.
Ale Bossuet nigdy nie bronit sie przed wuczuciami ludzkiemi,
zdolny byt kochaé, cierpie¢, ptakac¢®) i nigdy sie z tem nie
tait, bo zdaniem .jego, religia nie ma za zadanie przeistaczania
natury ludzkiej, ale tylko normowanie jej sktonnosci w mysl
zasad ewangelii. Przeciwnem mu za$ bylo wyzuwanie sie z te-
go, co w naturze ludzkiej nie jest ztem, lecz co owszem mo-
ze utatwi¢ postep wr dobrem.

Trudno sie tez dopatrze¢ tej strasznej ambicyi, o Kktorg
Bossueta posgdza Diderot, Voltaire i niektorzy dzisiejsi kryty-
cy. W listach na to dowoddw niema, a mamy ich pieé¢ to-
méw; owszem, znajdujemy tam Swiadectwo wrecz przeciwne.
Kiedy przyjaciotka biskupa, pani d’Albert, po $mierci arcybi-
skupa Paryza wyrazita swe pragnienie, aby na te godnos$¢ po-
wotano Bossueta, ten jej odpowiada (d. 13 sierpnia 1695):
.53 wszelkie dane albo lepiej moéwigc, wszelka pewno$é, ze
Bog tak przez mitosierdzie, jak przez sprawiedliwo$é pozosta-
wi mie na mojem stanowisku. JeSli pani zyczysz sobie, by
mi ofiarowano, abym ja odmoéwit, to chcesz zadowoli¢ préz-
no$¢; znacznie lepiej jest zaspokoi¢ pokore...Kiedy wresz-
cie nominacya nastgpita (wybdér padt na biskupa z Chéalons),
Bossuet pisze do tejze osoby, ze sie tem ,bardzo ucieszyt";
»nie tylko, poniewaz on (biskup z Chélons) jest moim przy-
jacielem, ale wiecej jeszcze dla wielkiego dobra, ktére taki
pasterz przyniesie calej owczarni”. A kiedy w r. 1697 dowia-

i rado$¢ wywotaty te stowa: Widze ja dobrze, ze Bdg chce mie
zachowac...”

) Kiedy umarta ksiezna orleanska, o mato nie zemdlat z bélu.
Na wiadomos$¢ o Smierci Turenne’a, z ktorym byt w szczerej przyjazni,
zatoczyt sig, zbladt i oniemiat; kiedy Fénelon zostaje (za sprawg Bos-
sueta i P. de Maintenon) biskupem, pisze do jego pasierbicy (d. 10 paz-
dziernika 1689): ,,Wczoraj bytem zajety tylko szczesciem Kosciota i pan-
stwa, dzi$, gdy miatem czas zastanowié¢ sie z wiekszg uwaga nad rado-
$cig Pani i ja ja odczutem serdecznie. Ojciec Pani, przyjaciel tak zastu-
zony i tak zacny, stangt w mojej pamieci. Wyobrazitem sobie, jakby
sie cieszyt w tej chwili i wobec tak wielkiego blasku zastugi, ukrywa-
nego z takag starannoscig. Ostatecznie nie tracimy ks. Fénelona i mo-
zesz sie Pani nim cieszy¢; i ja, cho¢ z prowincyi, wydobede sie raz po
raz, by pospieszy¢ go usciska¢". A piszac ten list, tak peten szczerej
przyjazni dla Fénelona i jego rodziny, Bossuet wiedziat juz o stosunku
jego do pani Guyon.
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duje sie od nuncyusza, ze go chcg mie¢ kardynatem i postac
do Rzymu, pisze sam do swego bratanka, bawigcego wiasnie
w Stolicy Chrzedcijanstwa, by nie robit zadnych krokéw
w sprawie tej godnosci, a gdy ten jeszcze go do tego nakta-
niat, nie mogac widocznie zrozumieé obojetnosci biskupa na
takg godno$¢, Bossuet dat odpowiedZ, jedli nie peing pokory
tym razem, to za to godng umystu naprawde wyzszego: ,Nie
innie przystoi czyni¢ cokolwiek dla ambicyi: mojg prawdziwg
wielkos$ciag jest podtrzymywa¢ mdj charakter, budowac i stu-
zy¢ Kosciotowi”. Stusznie przypomina przy tych stowach x.
Serrant zdanie La Brugere’a: ,,Czyz Teophime potrzebuje zo-
sta¢ kardynatem?” Wspodtcze$ni pomawiali go o ambicye, ale
to madgt by¢ gtos zazdrosci; wiemy, ze nie jeden z wyzszego
duchowienstwa, pochodzacy =z arystokracyi, krzywo sie pa-
trzyt na tego potomka handlarzy sukna, ktéry sama genialno-
Scig i zastuga postepowal coraz dalej w hierarchii koScielnej,
az koniecznoscig faktéw stat sie moralnym przywddca Koscio-
ta katolickiego we Francyi.

Zresztag jezeli Bossuet byt ambitny, to czemu tak pdzno
i tak mato ogtasza drukiem? Wiedziat, ze jest uznanym za
wielkiego kaznodzieje, krol mu to mowit i najznakomitsi du
«howni; tymczasem précz kazania ,O jednosci Kosciota”, be-
dacego wazng enuncyacya wiary, Bossuet kazaA swych ani
nie ogtaszat, ani tez ich do druku nie przygotowal; pozostaty
same bruliony, szkice, ktore z powodu oburzajgcego niedbal-
stwa rodziny ¥ w wielkiej cze$ci zaginety. Dopiero w 68 lat
po $mierci wielkiego kaznodziei odkryto jego arcydzieta i ogto-
szono, a okoto stu kazan zagineto bezpowrotnie.

] Spadkobierca Bossueta. ,,maty bratanek wielkiego cztowieka
jak go stusznie nazywa de Maistre, nie dbat o ten cenny spadok; pozy-
czat nawet innym ksiezom manuskryptéw najpiekniejszych kazan w li-
teraturze francuskiej; co pozostato, odestano po $mierci tegoz bratanka,
wraz z wielu innymi papierami innemu krewnemu, ktéry, zdaje sie,
réwnie mato ocenit warto$¢ spuscizny; dopiero benedyktyn, Dom Defo-
ris, majac polecenie przygotowania nowego wydania dziet Bossueta, jat
sie poszukiwac¢ zaginionych manuskryptéw i znalazt je w pozatowania
godnym stanie u pani de Chasot, wdowy po owym krewniaku Bossue-
ta. (Gandar: Bossuet orateur. Iniroduction).
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Podobny los spotkat wiele innych pism, o ktérych istnie-
niu znajdujemy wiadomos$¢ u Le Dieu’go lub gdzieindziej. Mo-
wy pogrzebowe doczekaty sie wydania, jedynie na zyczenie
dworu, a jedna z nich (na pogrzebie Anny Austryackiej), po-
niewaz tego nie zazadano, nie ukazata sie w druku i zagineta,
cho¢ ogtoszono kilkanascie innych moéw na pochwate tejze
zmartej.

Bossuet miat w swej dyecezyi sporo protestantéw; jak
sie wobec nich zachowal po odwotaniu Edyktu nantejskiego?
Niemal jednogto$nie mowig historycy o ,tagodnosci”, ktora
§ciggata naA wyrzuty intendenta... nie byto Zzadnych wojsk
w dyecezyi Meaux, z wyjagtkiem jednego zamku, ktérego wita-
Sciciel osobiscie podraznit kréla, i to jeszcze biskup kazat im
stad sie usungé, przenoszac $ciganego do mieszkania biskupie-
go D). Liczne nawrdcenia od najznakomitszych postaci histo-
rycznych (Turenne) zdaja sie potwierdzaé zdanie, ze Bossuet
miat wiele taktu w tym kierunku. Niemniej trzeba te ta-
godnos$¢ braé w znaczeniu nie dzisiejszem, ale danej epoki,
ktora, jak widzieliSmy we wstepie, byta z natury wysoce ina
wskro$ nietolerancka, uwazajagc za rzecz godng, nawet za obo-
wigzek szerzy¢ idee uznang za prawdziwg—i to za kazdg ce-
ne. Zasada byta ta sama u katolikéw i protestantéw, we
Francyi i w Holandyi. Owszem, u protestantéw byto co do
$Srodk6w nieraz jeszcze gorzej. Przyjemnie by bylo widzie¢
Bossueta ponad swojg epoka, i wielu znakomitych jego bio-
grafow i historykow Kosciota utrzymuje nas w tem mitem
mniemaniu, ale fakta mowig inaczej. W rejestrach ,Sekre-
taryatu Domu Krdélewskiego”, przechowanych w Archiwach Ce-
sarstwa, znajdujg sie listy 2, pisane z polecenia krdla, badz to
do biskupa z Meaux, badZz o nim moéwiace, z ktérych wynika,
ze wielki kaznodzieja sam proponowat krolowi, jakie osoby
wyznania protestanckiego nalezatoby zamka¢ w zakladach
Nouvelles Catholiques (robiono to wdéwczas na wielkg skale
w catej Francyi), a raz nawet proponuje konfiskate majgtku

M Gaillardin: Histoire du régne de Louis XIV. t. V, str. 116.

2 Cytowane w broszurce p. t: Bossuet, éveque de Meaux dévoilé
par un prétre de son dioecése en 1690 Paris (Sandoz) 1875. Rzecz sama
jest kalumnig renegata; ale ,Pieces justificatives™ zawieraja ciekawe
wyciagi z archiwéw cesarstwa, ktére powyzej przytaczam.
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iednego z inowiercéw, by uzy¢ go na nauczanie nowonawro-
conychl. Ale nawet protestanci takich faktéwr przytoczyé
moga bardzo niewiele; owszem korespondencye Bossueta, Swia-
dectwa wspodtczesnych, a nawet wspomniane archiwa podajg
liczne fakta, dowodzace, ze biskup z Meaux, acz bynajmniej
nie apostot tolerancyi, ktérej byt z przekonania przeciwny,
niemniej i w tej walce z btedem umiat okazaé¢ wiele umiarko-
wanie, a czesto wiele serca. A w kazdym razie nie spotyka-
my w jego postepowaniu tej dwoistosci, poprostu fatszu i po-
gardy dla przeciwnika, z ktoremi to objawami, niestety,
spotykamy sie u innego pratata. Bossuet i tutaj okazuje sie
duszg prawg i sercem szlachetnem.

Oprocz zarzadu dyecezya, wzigt sobie Bossuet za zadanie
obrone wiary tam, gdzie, zdaniem jego, byta zagrozona, i tu
rozwija olbrzymi zapas energii duchowej, ktoéra go nie opusz-
cza do samej $mierci. Pomijam tu kwietyzm i gallikanizm,
0 ktérych pézniej; w r. 1694 pisze Maximes et reflexions sur la
Commedie. gdzie z calg stanowczo$cig wystepuje przeciw tea-
trowi, nie chcac zadnych czyni¢ ustepstw" duchowi czasu 2.
Nastepnie podejmuje ponownie korespondencye z Leibnitzem
(1699 1701) w sprawie unii protestantéw z Kosciotem 3), wal-

M l-0. Oto listy z kancelaryi krdlewskiej do intendenta: ,,Otrzy-
mawszy od x. biskupa z Meaux memoryat, wedtug ktérego bytoby po-
trzebnem umiesci¢ w domu Nouvelles Catholiques w Paryzu paany de
Chalendos i de Neuville, z latem z tego sprawe kroélowi, ktéry mi kazat
panu napisa¢, by postat zabra¢ jedna z panien de Chalendos... i dwie
miodsze panny de Neuville..., ktére prosze kaza¢ zaprowadzi¢ do Nou-
velles Catholiques”. (A. M. Phelypeaux 28 pazdz. 1699). 2-o. List do
biskupa z Meaux d. 9 listop. 1699. ,,Otrzymatem list, ktéry mi ksigdz
biskup pisat w sprawie wymienionego de Yillar..., ktory znikt i ktory
pozostawit do$¢ znaczny majatek, ktoregoby ksigdz biskup chciat uzy¢
na konto nauczenie nowonawréconych. Ale, iz ta konfiskata mo-
ze dopiero mie¢ miejsce po zapadnieciu wyroku, przeto trzeba pocze-
kaé..., po czem zaproponuje krélowi, stosownie do instrukcyi ksiedza bi-
skupa“. Prawda, ze w tej samej kancelaryi krolewskiej znajdujg sie
1 dokumenty przeciwne np. prosby, i to skuteczne, o uAvolnienie uwiezio-
nych hugenotéow i t. p.

2 Ustepstwa te chciat zrobi¢ O. Caffaro, teatyn i przeciw' niemu
to wymierzyt Bossuet swe dzietko.

3) Leibnitz sam zerwat pertraktacye dla wzgledéw politycznych,
aby nie ostabi¢ praw domu hanoweskiego, w razie nawrdcenia sie tegoz,
do tronu Anglii.
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czy przeciw za daleko idacej kazuistyce, przeciw Traite des
préjugés pastora Basnage'a, przeciw jansenistom *), a najsilniej-
sze moze ataki wymierza przeciw Ryszardowi Simonowi, w kto-
rego metodzie krytycznej do badania Pisma $w. widzi naj-
wieksze niebezpieczenstwo dla Kosciota. Jak w polityce jest
konserwatystg w catein tego stowa znaczeniu (Lanson zwie go
legitymistg), tak i w teologii obawia sie wszelkich nowosci.
Jedynymi interpretatorami Pisma Sw. sga dla niego Ojcowie
Kosciota; znajomo$¢ jezykdw tu zbyteczna. Na Bossuecie
méci sie tutaj zbytek jego konserwatyzmu; krahcowo$¢ iscie

francuska nie pozwolita mu przeczué¢ idei Leona XIII i stwo-
rzonej przez niego komisyi biblijnej... Ale bo Bossuet prze-
czuwat moze Renana... To pewne, Ze 0 niebezpieczenstwie

byt przekonany i dlatego z taka energig i wytrwatoscia zwal-
czat wszystko, co, zdaniem jego, nie byto zgodne =z tradycya.
Umart niejako z bronig w reku, dnia 12 kwietnia 1704 r., ,,za-
wstydzajac—jak powiada Saint-Simon—w swej starosci tak
sedziwej wiek meski i silny biskupéw i doktoréw a przesci-
gajac najuczenszych i najpracowitszych”.

VI.

To, co dotad powiedzieliSmy o Bossuecie, przedstawia
go nam jako charakter dodatni, umyst trzezwy i bystry?2), nie-

) De Maistre w swem dziele De I'Eglse gallicane (ks. Il r. 11),
a za nim Rohrbacher i Eéaume posadzajg Bossueta o jansenizm, co
w dodatku taczg z jego rzekomem ,,dworactwem®. Racya najfatalniej
wymys$lona, bo przeciez nie kto inny tylko sam Ludwik XIY wypedzit
»wielkiego*“ Arnaulda i feaz?t zburzy¢ Port-Boyal, wiec Bossuet maégt-
by sie tylko narazi¢ krélowi swym jansenizmem. w rzeczywistosci jed-
nak nie dla krdla, ale z gtebi przekonania wielki kaznodzieja niejedno-
krotnie jansenizm i jansenistow potepit i to publicznie, poczagwszy od
pierwszych méw pogrzebowych (O. Bourgoina 1662 i Mik. Corneta 1668),
az do wymierzonego przeciw jansenistom synodu w r. 1700, ktérego
wielki kaznodzieja byt, jak sie $wiadczy Le Dieu w swym Pamietniku
,doktorem, duchem i rada*, ze za$ nie od samego poczatku i nie we
wszystkiem—bezwzglednie potepiat jansenistéw, racye tego lezaty gie-
biej, staratem sie wykaza¢ je we wstepie.

2 Na 120 lat przed Napoleonem Bossuet radzit Delfinowi wysia¢
ekspedycye naukowg do Egiptu.
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raz prawdziwie gieboki. Na jeden i drugi rzuca ciefn przy-
kry—agallikanizm.

W wieku XVII stosunki miedzy Francyg a Watykanem
bylty niedobre. Polityka francuska bowiem byta wybitnie
antycesarska, a Papiez, majacy na oku nie jedno panstwo, ale
cate ChrzesScijanstwo i jego kulture, musiat wszelkiemi sitami
wspiera¢ cesarstwo niemieckie przeciw najazdowi tureckiemu.
Ludwik XIV za$, tak jak moégt, podmawiat protestantéw prze-
ciw cesarzowi, tak samo radby byt i Turkéw sprowadzi¢ na
Wieden i dalej nawet. | ta zasadnicza rb6znica miedzy
politykg francuska $cisle panstwowa, a wielkg cywili-
zacyjng polityka Rzymu byta gtéwna przyczyng trwate-
go antagonizmu miedzy temi dwiema potegami. Roé6zne dro-
bne zatargi ciggnety sie od samego poczatku panowania Lud-
wika XIV, az sprawa ,regaliow” sprowadzita wielka scysye.
Nie chodzito tu o pienigdze, ale o zasade, albo lepiej mdéwiac,
0 dokuczenie papiestwu®*). Krol, podburzany przez Colberta,
upart sie i rozszerzyt rzecz do kwestyi supremacyi papieskiej
nad witadzg Swiecka, ktdra to supremacya, je$li komu, to Lud-
wikowi XIV i tak nie data sie uczué¢. Krél i Colbert wywo-
fali wielki protest parlamentu; a kiedy papiez, Innocenty XI,
ekskomunike rzucit na wikaryuszy generalnych, mianowanych
przez krola, wtedy zebranie pratatow zganito ten krok Waty-
kanu i zazadato od krdéla zwotania synodu narodowego catego
duchowienstwa?. Synod ten zapowiadat sie fatalnie dla Ko-
Sciota; zasiadaly tam prawie wytgcznie kreatury Ludwika XIV,.
a prezydowaé miat arcybiskup Paryza Harlay de Champvallon;
mowiono gtosno, ze ten pratat raczej utrudni zgode i bedzie

) Salvandy w swej ,Historyi Sobieskiego* przypuszcza, ze .Ar-
tykuty gallikauskie* w r. 1082, byty odpowjedzig Ludwika XIV na stara-
nia Papieza okoto ostabienia potegi tureckiej (t. li, str. 123).

2) Nawet Leibnitz w tej Sprawie oddaje catg stuszno$¢ Papiez
wi przeciw krélowi. (Gerin 363). Ludwik XIV prowadzit tu polityke
nieucéciwg, posungt swojg niekatolicko$¢ do tego, ze gdy miedzy ksig-
zetami niemieckimi a Papiezem Innocentym X1 zaczety sie uklady i to
bard£o powazne nad unig koscielng—Ludwik X1V dyplomatyczng dro-
ga robit co magt. by te wielkie zamiary Stolicy $w. unicestwi¢, tak, ze
Ojciec $w. swemu powiernikowi w tej oprawie, Spinoli, musiat poradzi¢
zachowanie zupeinej dyskrecyi, wobec dwora Ludwika XIV: (Filip Il
robi to samo przy podobnej sposobnosci).
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sie starat coraz bardziej Francye oddali¢ od Stolicy S$wietej;
chodzity pogtoski o zupetnem zerwaniu z Rzymem, o Kos$cie-
le niezaleznym J).

W takiejto chwili zostaje powotany Bossuet do wygto-
szenia kazania inauguracyjnego; to wezwanie nie wydato mu
sie zaszczytnem, ani nawet przyjemnem; witasnie bowiem wy-
bieral sie na rekolekcye do Trapistdw, gdzie mial szczerego
przyjaciela, znakomitego cnotg i umystem ks. Rance (posgdzo-
nego niestusznie o jansenizm) i dokad Ilubit od czasu do cza-
su ucieka¢ przed Swiatem, co czynit do péznej staro$ci, mimo
niewygodnej podrézy3d. Nadto zdawatl sobie sprawe z poto-
zenia:,, Jezeli nie moge po6js¢ modli¢ sie z Tobg, pisze do te-
goz przyjaciela, modl sie Ty przynajmniej za mng: sprawa jest
wazng i godng Twej troski. Wiesz, czem sg Synody ducho-
wienstwa i jaki duch tam panuje zazwyczaj” 3. Kazanie wy-
gtoszone na tym pamietnym synodzie nosi tytut: ,0O jedno-
$ci Kosciota”. Z catej przedmowy tchnie przedewszystkiem oba-
wa schizmy: ,Drzyjcie przed samym cieniem rozdzialu. Po-
mnijcie na nieszczes$cie ludéw, ktdre, zerwawszy jedno$¢, roz-

") Charles Gérin: Recherches historiques sur I’Assemblée du Clergé
de France de 1682, 2 wyd. poprawione (i to w waznych punktach). Pa-
ryz 1870. Dzieto to, jedno z najgrantowniejszych o tym przedmiocie,
uzyskato pochwate Piusa IX; natomiast zostato ostro zaatak' wane przez
prof. Sorbony Loysona, ktéry w swej tezie p. t. U Assemblée du Clergé
de France en 1682, oskarza Gérina o niedoktadnos$ci, a nawet o fatszy-
we cytaty i t. p. Gérn juz na to odpowedziat. Ale zestawienie
dziet obu uczonych sprawia wrazenie, ze sprawa jeszcze daleka od osta-
tecznego wyjasnienia. U Gérina wielkie przywigzanie do Stolicy $w.,
u Loysona za$ jaskrawy gallikanizm utrudniajg, objektywno$¢ sadu. Je-
zeli Loyson przesadnie apoteozuje Bossueta, to Gérin nie przebiera
w zrodtach, by rzuci¢ jak najgorsze $Sw atlo na wielkiego kaznodzieje
i cytuje np. wyciag z aktéw policyi; reiacye policyjng o miodym Bos-
suecie posiang Colbertowi. W przedstawieniu faktow opieram sie tu
na dziele Gérina.

2 Serrant: Rancé et Bossuet, str. 184

3) ,Jestem przywigzany do klasztoru Trapistow—pisze d. 4 gru-
dnia 1687 do tegoz Rancé'go—jak ktory z twoich zakonnikéw, a do cie-
bie, jak do serdecznego przyjaciela i jak do cztowieka nalezacego do
Boga i w ktdrym wierze, ze Bdg jest“. Innym razem powiada, ze
klasztor ten jest miejscem, ktére na Swiecie najbardziej ukochat po tem,
do czego go BOg przywigzat. Cyt. u Serrant’a o. c. s. 200.

Bossuet i Fénelon. 5



66

padaja sie... Pomys$lmy, ze mamy postepowaé w duchu cate-
go Kosciota; nie bagdZzmy ludZmi pospolitymi, ktérych widoki
poszczeg6lne odwracajg od prawdziwego ducha jednosci kato-
lickiej; ale dziatajmy w jednem ciele, w ciele episkopatu i Ko-
Sciota katolickiego”. | to jest gtéwna tre$¢ kazania, w Kkto-
rem prawa gallikanskiego KosSciota sg ledwie wspomniane i to
w mys$l nieodtgczne! idei jednosci z Rzymem. To tez jesli
w Paryzu gtos Bossueta nie przez wszystkich zostat pochwa-
lony, w Rzymie natomiast sprawit jak najlepsze wrazenie. De
Maistre powiada, ze Bossuet powinien byt po tem kazaniu
umrze¢, bo odtagd zaczyna sie jego upadek. Ale i tu zauwa-
zy¢ nalezy, iz w zredagowaniu stawnych deklaracyj ducho-
wienstwa gallikanskiego udziat Bossueta byt mniejszy, niz sie
to niektérym historykom Kos$ciota wydaje 1). Gerin, ktory jest
bardzo nieprzychylnie usposobiony dla biskupa z Meaux, sam
to podnosi (op. cit. str. 542). Biskup z Tournai, opowiada
sam Fenelon w swym traktacie o Nieomylnosci, utozyt pierw-
szy propozycye, wedtug ktérych Stolica $w. tak samo jak pa-
piez moze popas¢ w herezye. Otéz Bossuet temu przeczyt
i bronit zasady nieomylnosci Stolicy $w. (misterng dyskrecye
czynigc miedzy nieomylno$cig Stolicy $w. a nieomylnos$cig pa-
pieza, ktérej to ostatniej nie przyznawal). Gdy Bossuet od
tej zasady odstgpi¢ nie chciat, biskup z Tournai z redakcyi
artykutow zrezygnowat i wtedy to polecono jg Bossuetowi.
Sam Gerin przyznaje, ze tym krokiem Bossuet ,oddat religii
i duchowienstwu francuskiemu przystuge nieoceniong”. ,Moze
nawet—madwi tenze historyk (op. cit. str. 342) — wysitki czy-
nione przez Bossueta, by zachow”a¢ jednos¢ Kosciota byty
wieksze, niz to dotad myslano. Odkrylem $wiezo dokument,
ktory zdaje mi sie wskazywac¢ na to, ze projekt czterech Ar-
tykutéw, utozony przez Bossueta, byl poczatkowo bardziej
sprzyjajacy zwierzchnosci papieza od redakcyi przyjetej osta-

> Miedzy innemi zupetnie fatszywie przedstawia sprawe ks. Rohr-
bacher w swej Histoire universelle de VEglise catholique, gdzie co do
Bossueta jest mndstwo niedoktadnosci dat, nazwisk, faktéw, nie méwiac
juz o zupeinem niedocenieniu pisarza w przeciwstawieniu do Penelona,
ktérego ,,bajki“ omawia ten historyk Kosciota z pietyzmem, naleznym
co najmniej $w. Augustynowi (tom XI). Por. ks. Delmont: Fénelon et
Bossuet. Str. 142 i nastepne.
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jfcecznie przez zebranie... znalaztem w najtajniejszych papierach
Le Tellier’a, arcybiskupa z Reims, kopie Deklaracyi zupetnie
zgodng, z tekstem, ktéry czytamy dzisiaj, z wyjatkiem czwar-
tego artykutu, ktéry tak jest zredagowany: ,In fidei quoque
quaestionibus praecipuas Summi Pontificis esse partes, eiusque
<iecreta ad omnes et singulas ecclesias pertinere; quibus qui-
4em decretis si Ecclesiae consensus accesserit, turn fixa rata-
/que omnia, nec nisi in ea capitis membrorumque consensione
oertum ac tutum, sub quo omnem intellectum captivari neces-
se sit, Spiritus Sancti iudicium agnoscendum”. Ot6z na kopii,
4 ktérej moéwie, stowa: quibus quidem az do agnoscendum zo-
.staty przekredlone i Le Tellier je zastgpit wiasnorecznie mie-
dzy liniami tekstem obecnym nec tamen irreformabile i t. d.
Ten dokument, pisany przez kopiste-kaligrafa, wydaje mi sie
by¢ jednym z egzemplarzy projektu, rozdawanych komisarzom
lub cztonkom zebrania, i to tym samym, ktéry zostat wreczo-
ny arcybiskupowi z Reims. Komisya szeSciu Artykutéw Sor-
bony albo Zebranie, uwazajgc te redakcye za zbyt korzystng
dla Stolicy $w., zazgdata zapewne zmiany w ciggu dyskusyi,
a Le Tellier, moze autor poprawki, pospieszyt poprawi¢ egzem-
plarz, ktéry miat w reku”.

Tak jak pewnem jest, ze inicyatywa wyszta nie od Bos-
sueta, tak pewnem jest takze, iz on bronit jednosci i powagi
Kosciota. Wina jego to nie pozytywny atak na Koscidt, ale
-stabos$¢, jakg okazat w ciagu zebrania, kiedy wprawdzie sam
nie atakowat Stolicy s$w., ale stuchat bez opozycyi méw in-
nych dostojnikow Kosciota, ublizajgcych w sposob niegodny
powadze Ojca $w. A przeciez, jeSli kto to o11—Bossuet—
uznana powszechnie powaga Kosciota francuskiego, miat pra-
wo i obowigzek ujgé sie za prawda. Milczenie Bossueta byto
w tym wypadku wyraznem dla catej Prancyi przyzwoleniem—
i to byto ziem.

Bossuet to zdawat sie czu¢ i uznawaé, bronit sie dtugim
traktatem, ale ostatecznie go nie ogtosit (cho¢ ma czasu 22
lata do S$mierci), i rzecz wydana zostata, w dodatku sfatszo-
wana, przez najmniej powotanych, bo wrogéw Kosciota w 20
lat po Smierci wielkiego biskupa i).

I) Gallia orthodoxa i Defensio Declarationis, ogtoszone r. 1730—
1748.
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Pozostaje pytanie: czem—nie usprawiedliwi¢, bo to nie-
podobna—ale wyttumaczy¢ to postepowanie Bossueta? Sama
stabo$¢ nie wystarcza, bo w innych okolicznosSciach ten sam
biskup ma odwage przemawia¢ z godnos$cig, ale stanowczo do
swego krola. Jest tu, précz wymienionego pietyzmu dla kro-
la, jeszcze jedno mniej sympatyczne uczucie w duszy biskupa,
to nieche¢ do papieza, dobrze tajona, ale faktyczna. Juz
uczniowi swemu wyktadajgc historye, nacisk formalny kiadzie
na to, co zgani¢ sie i dzi$ musi w Aleksandrze VI, Leonie X
i in., a o papiestwie wiekéw Srednich nieraz wyraza sie suro-
wo. Zdaje sie, ze to wyptyneto z jego gruntownych studydéw
nad protestantyzmem, z ktérych wyszto arcydzieto Bossueta:
Histoire des variations des Ejlises protestanUs. Dzieje protestan-
tyzmu pouczyty go, ile ztego wyszto z pewnych, acz czaso-
wych, ale badZ co badz faktycznych zapomnien sie namiest-
nikéw Chrystusowych —i stad poszta, sadze, ta niecheé¢ do pa-
piezy wogoble.

Jest to oczywiscie proba genezy, nie usprawiedliwienia
Bossueta, bo je$li byli papieze zli, to bylo bez porédwnania
wiecej dobrych; a tuz po wybuchu Reformacyi zasiadajg na
Stolicy $w. papieze S$wiatobliwi, nieraz $Swieci; sam Innocenty
X1 za$, od ktérego Bossuet doznat wielu wzgledéw i dobro-
dziejstw (co sam przyznaje), byt jednym z wielkich filaréw Ko-
Sciota i cywilizacyily* Nie do darowania jest, ze katolicka
i tak wysoce kulturalna Francya nie rozumiata intencyj Inno-
centego XI i, ze przektadata interes polityki antyhabsburskiej,
nad wielki ideat ogdlno-cywilizacyjny.

Dalej nie ulega kwestyi, ze w catej sprawie ogromnym,,
jesli nie przewazajgcym, czynnikiem byt wielki patryotyzm
Bossueta, ktdrego wyrazem zewnetrznym niejako bylo przy-
wigzanie do krola; wynikato ono z jego pojeé¢ polityczynych.
Kiedy nawrdcony przez kaznodzieje Mylora Perth kanclerz
Szkocyi, wtrgcony do wiezienia, pozostaje wiernym swemu

#® O Innocentym XI, jako cztowieku, nie tylko papiezu, wyrazajg
sie jak najpochlebniej wspoétczesne pamietniki: ,,skapy dla siebie —wy-
datki na zycie nie dochodzity nawet 30 soldow dziennie—hojny wzgle-
dem innych, rozrzutny w potrzebach publicznych, on to swymi pienie-
dzmi podtrzymat oblezenie "Wiednia r. 1683... (Gerin j. w. str. 357).
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krolowi, Bossuet mu tego serdecznie winszuje i zacheca go,
by ,imie kréla twego pana, byto na twych ustach wraz z imie-
niem Jezusa Chrystusa i Kosciota katolickiego, jako rzeczy
nierozliczone. Bo6g jest w tych trzech imionach!” 1).

A tymczasem ,swobody gallikanskie” pomsScity sie strasz-
nie na Kosciele katolickim we Francyi, byly one, wedle traf-
nego okre$lenia Fenelona, ,swobodami wzgledem Papieza, nie-
wolg wzgledem kréla”, a Bossuet bytby sie sam przerazit kon-
sekwrencyi roku 1682, gdyby byt przewidziat Napoleona li je-
go stowa wyrzeczone do kleru belgijskiego dn. 6 marca 1810:
,Gtupcy! gdybym nie byt znalazt w doktrynie Bossueta i ma-
ksymach Kosciota gallikaniskiego zasad podobnych do moich,
tobym sie byt zrobit protestantem” 3.

W rzeczywistosci Bossueta wina, jak widzieliSmy, nie
byta tak olbrzymiag, on sie posungt—jak stusznie mowi Gérin
(I. c. Préface str. XX)—,az do ostatecznych granic ortodok-
syi. Jeden krok wiecej, a wpadat w schizme. Niektorzy
okoto niego ten krok uczynili, on ich powstrzymat”.

Sylwetka wielkiego kaznodziei bytaby niezupetna bez
dwuletniego epizodu w jego zyciu, znanego pod nazwg ,Spo-
ru o kwietyzm”. W tej smutnej pamieci walce, wystepuje
Bossuet przeciw drugiemu najwybitniejszemu reprezentantowi
katolicyzmu we Francyi—Fenelonowi. Przyjrzyjmy sie teraz
tej ciekawej postaci pratata, ktérego do dzi$ apoteozujg histo-
rycy Kosciota, ktérego wielbit Voltaire, a wrdg jego Rousseau
zawotat, ze gdyby byt zyt za czasé6w Fenelona, to chciatby
byt by¢ jego stuzacym, by mieé szczescie by¢ jego uczniem.

VU.

Franciszek de Salignac de Lamothe-Fénelon, urodzit sie
na zamku Fenelonéw d. 6 sierpnia 1651. Byta to rodzina na
wskro$ arystokratycznad i czujgca sie takg. | przyszty arcy-

) Lettres diverses 155, cyt. u Bellona a. c. 283.

2 D’Haussonville: I’Eclise et le Premier Empire, t. Ill, str. 362.
Napoleon opiera sie tu na sfatszowanych po $mierci dzietach Bossueta,
o ktorycli byta mowa wyzej.

3 Wspominajg o niej dokumenta z X111 w., a w XIY w. wyda-
je arcybiskupdéw, o jednym z nich czytamy: ex vetusta et nobili baronum
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biskup nigdy nie zapomniat o swem pochodzeniu, a nawet je?
innym przypominat. Do brata swego, starajgcego sie o do-
stojenstwa, dostepne tylko najwyzszej arystokracyi, tak pisze'
(6 lipca 1694): ,Mozesz powiedzie¢, co jest prawda, ze mie-
liSmy w naszej rodzinie Kilku namiestnikéw prowincyi, szam-
belan6w krélewskich, koligacye z najpierwszymi domami na-
szych prowincyj, jednego kawalera orderu Ducha S$wietego,,
ambasady przy pierwszorzednych dworach... a co jeszcze bar-
dziej doniostem to, ze Najjasniejszy Pan raczyt mi przyznaé
zaszczyt siadania przy stole i jezdzenia karetg z naszymi ksig-
zetami” (bylo to podczas preceptoratu przy ks. Burgundzkim).
Fenelon pozostanie cate zycie arystokratg® z krwi i Kkosci
i na tym arystokratyzmie ekskluzywnym, oprze swg ,polity-
ke”: ,Postaw w pierwszym rzedzie mowi Mentor w , Telema-
ku”—tych, ktorzy majag szlachectwo dawniejsze i Swietniej-
sze. Ci, co bedg mieli zastuge, godno$¢ urzedow, bedg dos¢
zadowoleni, ze bedag nastepowali po tych starozytnych i staw-
nych rodzinach... Ludzie, nie majacy tego samego szlachec-
twa, ustapia im bez trudnosci... Co do cnoty, to ona bedzie-
dosyé pobudzona i bedzie sie miato do$¢ zapatu do stuzenia
pafAstwu, skoro bedziesz dawat wierice i pomniki pieknym
czynom i skoro to bedzie poczatkiem szlachectwa dla dzieci
tych, ktérzy tych czyndw dokonali”.

de Salignaco in Petrocoriis oriundus, a w drugim: de Satignac, quaegens:
in pago Petrocoriensi est antiquissima et nobilissima. (Pbr. le Cardinal
de Bausset: Histoire de Fe'nelon, t. I, Piéces justificatives, str. 381).

J Jezeli Fenelon duzo cech wspdélnych posiada ze $w. Francisz-
kiem Salezym, to na tym punkcie biegunowo sie rézni od autora Filo-
tei, ktory przeciez nalezat do bardzo starozytnej rodziny Sabaudzkiej..
Przyjaciel jego, biskup Camus opowiada, ze kiedy pewnego razu skar-
zyt sie przed Sw. Franciszkiem, ze niektérzy z drobnej szlachty wiejr
skiej ,jakkolwiek biedni jak Job, niemniej wielkich panéw udawali
i wcigz tylko rozprawiali o swem szlachectwie i wielkich czynach
swych przodkéw®, Swiety odpowiedziat: ,Co chcesz wtasciwie przez
to powiedzie¢? Czyz ci biedni ludzie maja by¢ podwdjnie biednymi?’
Im bogatszymi w zaszczyty by¢ mniemajg, tem mniej beda pamietali
0 swej niezamoznos$ci. Przypominajg mi oni owego miodego Atenczy-
ka, ktory w swem obtgkaniu miat sie za najbogatszego w swoim kraju,
a gdy z tej choroby umystowej uzdrowili go przyjaciele, on ich pozwali
przed sad za pozbawienie go szcze$liwych ztudzeit*
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Pierwsze nauki pobierat mtody Fenelon w domu rodzi-
cielskim, gdzie pozostawat do 12 roku zycia; dalsze studya
w Cahors a wreszcie w Paryzu. Szczeg6tow mamy malto, na-
wet data wstgpienia do seminaryum Saint-Sulpice r. 1665, po-
dana przez Bossueta i powtarzana w literaturach, jest conaj-
mniej watpliwa, bo odnosi sie do jednego z braci Fenelona,
takze Franciszka. Roéwniez legenda o zamiarze udania sie na
misye do Kanady, rozwiana faktem, ze inny Fenelon w tym-
ze czasie istotnie do Kanady pojechat i tam na misyi zycia
dokonat. Che¢ pojechania na misye do Grecyi niepewna, ale
list w tym przedmiocie pisany jest niezmiernie ciekawy: ,Ca-
ta Grecya otwiera sie przedemna, suttan przerazony cofa sig;
juz Peloponez oddycha wolnoscig i Kosciot koryncki znowu za-
kwitnie, gtos apostota jeszcze tam zabrzmi. Czuje sie przenie-
sionym do tych pieknych miejsc, ws$réd tych drogocennych
ruin, aby tam, wraz z najciekawszemi pamigtkami, czerpac sa-
mego ducha starozytno$ci. Szukam tego Areopagu, gdzie S$w.
Pawet zwiastowatl medrcom S$wiata Boga nieznanego... Nie-
zapomne cie, wyspo uswiecona niebianskiemi widzeniami uko-
chanego ucznia; o szcze$liwa Patmos, pojde ucatowaé na zie-
mi stopy Apostota i wyda mi sie, ze widze nieba otwarte...
Widze juz schizme upadajgcg” i t. d. Brunetiere 1) uwaza ten
list za zabawke retoryczng. Inni biorg go na seryo (np. Baus-
set). Badz co badZz, to pewne, ze przejawia sie juz tutaj ta
wyobraznia bujna, umyst lekki, raczej poety niz teologa,
a wreszcie to ,ja”, ktorego petne beda dzieta arcybiskupa
z Cambrai. Podobnie ciekawy jest list do stryja, w Kktérym
rozptywa sie nad swym kierownikiem w seminaryum ks. Tron-
son’em i wyznaje, ze ma do niego wieksze <zaufanie, niz do
stryja, ,chociaz moja szczero$¢ i otwarto$¢ do stryja wydaja
mi sie bardzo doskonatemi”. Zna¢ od poczatku samego indy-
widualno$¢, niezalezno$¢ w sadzie, a przynajmniej dazenie do
niej, do ktérych to przymiotéw przybywa niebawem nowy,
tryskajacy z dwoéch listébw do markizy de Laval (r. 1681);
w pierwszym opisuje swéj wjazd po Carenac, gdzie otrzymat
prebende od biskupa Sarlat’u: ,Tak jest, niech pani nie watpi
o tem, jestem cztowiekiem przeznaczonym do wspaniatych

) Artykut: Fenelon w Grande Encyklopedie.
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wjazdéw... Panowie... przychodzg az do Sarlat skfada¢ mi swe
hotdy. Krocze otoczony majestatycznie wszystkiemi temi de-
putacyami; przybywam do portu Carenac i spostrzegam brzeg
obramowany ttumami ludu... Otdz jestem u bramy, a konsu-
lowie rozpoczynajg swg przemowe przez usta krolewskiego
mowcy... poréwnat mnie do storica, wkrotce potem bytem ksie-
zycem, wszystkie inne gwiazdy najpromienniejsze miaty naste-
pnie zaszczyt by¢ podobnemi do mnie, stad przeszliSmy do
zywiotdw i meteorow i skonczyliSmy szczeSliwie na poczatku
Swiata...” Klasyczny w tym rodzaju jest list nastepny, gdzie
opisuje przebieg sesyi sadowej na prowincyi. Chodzito o to,
»,by da¢ chleba dzieciom, ktére go nie miaty”: adwokaci ,Cyce-
ronowie miasta zaczynali od poczatku S$wiata i przez potop
wprost zmierzali do rzeczy.” Po mowie Swietnej, peinej cy-
tat z Owidyusza i Pisma $w., ktéra sie bardzo podobata,
wszyscy byli pewni, ze dzieci ,pysznie sie najedza—ale, o ka-
prysie fortuny! jakkolwiek adwokat uzyskat tyle pochwat, dzie-
ci nie mogty uzyskaé chleba... kazano im procesowaé sie na
czczo, a sedziowie powaznie powstali z trybunatu, by poéjsc¢
na obiad. Ja poszediem tam takze, a nastepnie wyruszytem,
by zawies$¢ list Pani biskupowi Sarlatu”; w koncu za$ tegoz
listu zatuje, ze nie moze pani de Laval przestac ,kwiatkow
retorycznych, ktére pewien kaznodzieja wiejski rozsypat na
nas, swych nieszczeéliwych stuchaczy, ale stuszng jest rzecza,
by szanowa¢ kazalnice wiecej od sadu”.

Nam Polakom listy te przypominajg Krasickiego, Fran-
cuzom Woltera. Istotnie to juz nie tylko zmyst obserwacyi
i krytyki, ale wprost satyry powleczonej subtelnym, ironicz-
nym u$mieszkiem—a natomiast dziwnie mato serca. Wraze-
nie zabawne onego adwokata tak catkowicie pochtania dusze,
ze juz tam nie ma miejsca na odruch litoSci dla pokrzywdzo-
nych dzieci. A Fenelon ma lat 30, jest juz kaptanem i utrzy-
muje blizkie stosunki z Bossuetem.

Dziwna to ta przyjazhn dwoch tak biegunowo odmiennych
serc i umystow. O studyach Fenelona nic doktadnego nie
wiemy, ale z zycia i dziet widzimy, ze Swiat starozytny (prze-
ciwnie niz u Bossueta) wielki wptyw mial na autora ,Tele-
maka”, nie tylko na jezyk ale i na ducha pism jego. Do kon-
ca zycia wida¢ w nim humaniste, wygladajacego co chwila
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z pod szaty biskupiej. A przytem ta lekko$¢ umystu, pewna
powierzchowno$¢, brak pogtebienia na chwile podjetej mysli
(co tak widoczne w powyzszym liscie, a co go, do pewnego
stopnia przynajmniej, nie opusci do S$mierci), a c6z dopiero
uSmiech satyryczny: jakze to wszystko niepodobne do Bos-
sueta! ale za to jak przypomina wiek XVIII!

W 27-ym roku zycia Fenelon zostaje mianowany superyo-
rem zaktadu Nouvelles Catholiques, gdzie pozostat przez lat 11.
Jak tam swoje tak trudne i przykre zadanie spetniat, nieste-
ty, znowu brak wiadomosci. Douen (Intolérance de Fénelon)
opowiada straszne rzeczy; ale potwierdzone dowodami jest
tylko to, ze dzialy sie w tych zakladach naduzycia sprzeczne
z duchem chrzescijanskim i to ze strony wiadzy Swieckiej; na-
tomiast autor nie podaje dowodéw na udzial Fenelona w tej
sprawie. Co pewne, to, ze umiat on przemawia¢ do serca tym
biednym istotom; mial bowiem zmyst psychologa i umiat—gdy
chciat—rozumie¢ ludzi i ich sobie jedna¢. Byta to natura
petna sprzecznosci, w ktérej miescity sie wszelkie przeciwien-
stwa zgodnie obok siebie. Ironia obok dobroci niemal aniel-
skiej, surowo$¢ obok tagodnosci, wyniosto$¢ az do zarozumia-
tosci, obok ulegtosci i pokory dziecigcej. Stosownie do oko-
liczno$ci i potrzeby umiat znalezé wyraz na wszystko, a wy-
raz tak tudzaco szczery, ze najblizsi go nie znali i dopiero
dzisiaj jedenascie tomdéw korespondencyi w rozmaitych tonach
i odcieniach pokazujg nam te przedziwng mozaike duszy?).
Nalezy wiec przypusci¢, ze dziatalno$¢ Fenelona w Nouvelles
Catholiques byta dodatnia, a co nie ulega watpliwosci, to, ze

1) Swietny jest stawny portret skreélony piérem Saint-Simona
w jego Pamietnikach: ,Pratat ten by} to cztowiek chndy, dobrze zbu-
dowany, blady, z wielkim nosem, oczyma, z ktérych potokiem tryskaty
ogien i bystro$¢ i fizyouoinig taka, ze nie widzialem nigdy podobnej
i ktérej nie mozna byto zapomnieé, gdy sie ja raz jeden widziato. Ona
kojarzyta wszystko, a przeciwieAstwa w niej nie zwalczaly sie. Byt tam
majestat i galanterya, powaga i wesoto$¢; czu¢ byto réwnocze$nie dok-
tora, biskupa i wielkiego pana.. Trzeba byto wysitku, by przestaé¢ nan
patrzeé... cztowiek, ktéry nie chciat mie¢ nigdy wiecej bystrosci od tych,
z ktérymi rozmawiat... zdawat sie czarowac tak, ze nie mozna go byto
opusci¢, ani przed nim sie obroni¢... ani nie stara¢ sie znowu do niego
powrdcié... ten to dar przykuwat don wszystkich jego przyjaciot tak
ecatkowicie oddanych...”
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tu wniknat w psychologie kobiecg,—w czem przewyzsza Bos-
sueta—ktéry poza zakonnica, kobiety jakby nie znat i stad.
za mato w swych kazaniach uwzglednia potrzeby duchowe
zon i matek. Fenelon natomiast napisat (na zyczenie ksiezny
de Beauvillers) dzietko o ,Wychowaniu dziewczat”, w ktérem
rozwingt niejedng prawdziwie postepowg mysl, ktéra podejmie-
i urzeczywistni wiek XIX, w czem znowu Fenelon roézni sie
od Bossueta, ktoéry sceptycznie sie patrzyt na wyksztatcenie-
kobiet, widzagc w ich pragnieniu wiedzy tylko odmiane ,cie-
kawosci” kobiecej. Jest wreszcie juz w tem dzietku to opie-
ranie pogladéw nie tyle na Ewangelii, jak na rozumie. Bos-
suet przez wielbicieli zwany ,,mezem Ewangelii”, od ,polity-
ki” poczawszy, wszystkie swe idee albo bierze z Pisma $w.,
(lub z Ojcoéw Kosciota), albo tez, sam je wynalaziszy, nie
przyznaje sie do tego, ale wyszukuje odpowiedni ustep w Ksie-
gach Swietych, ktérych powagag sie zawsze zastania. Pelen,
nieufnosci do Descartes’a i Malenbranche’a. jak gdyby sie oba-
wial wiasnego rozumu i rozumu ludzkiego wogéle, buduje ca-
ta swa doktryne moralng, filozoficzna, a nawet polityczna na.
PiSmie Sw. Fenelon przeciwnie (i tem byt tak sympatyczny
wiekowi XVIII) lubi méwi¢ od siebie i w imieniu rozumu..
Zdanie za$ takie, jak: ,Trzeba sie zadowala¢, i$¢ za naturg
i pomagac jej“ ® mogto naprawde wywota¢ entuzyazm Russa.

Tymczasem stosunek do Bossueta stawal sie coraz ser-
deczniejszy. Fenelon oddal sie dobrowolnie pod kierownictwo”
duchowne wielkiego biskupa, ktory, poznawszy sie na zdolno-
$ciach (mniej na charakterze) mtodego kaptana, stara sie je-
wyzyska¢ dla sprawy Kos$ciota i poddaje mu mys$l napisania
dzieta przeciw ,Traktatowi o Naturze i Lasce” Malebranche’a.
Kard. Bausset opowiada, ze widziat manuskrypt tego dzieta
z uwagami Bossueta na marginesie. W letniej rezydencyi
biskupa (Germigny) miody Fenelon czesto i diugo przebywat,
zaprawiajac sie w studyach Pisma $w., w wymowie, w kon-
trowersyi; pisze nawet traktat przeciw protestantom (Traité sur
le ministére des pasteurs), w ktérym zwraca sie nie do uczonych-
protestantéw (jak Bossuet), ale do Iludu, podobnie, jak $w.
Franciszek Salezy w swych Controverses i znowu opiera swe-

) Traité de I’Education des Filles, Cap. IlI.
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rozumowanie przedewszystkiern na logice, mniej na PiSmie
sw. W tem wszystkiem znad wielka niezalezno$¢ umystu.
Istotnie niema w jego dzietach prawie $ladu wptywu Bossueta,
a jeszcze mniej w charakterze czy usposobieniu, tak, ze mimo-
woli nasuwa sie pytanie, jaki byt cel tego tak blizkiego, cze-
stego, serdecznego stosunku do wielkiego biskupa, kiedy mto-
dy na pozo6r tak ulegty uczen, w rzeczywistoSci nie przejmo-
wat nic od mistrza? Dalsze dzieje rzucg nieco Swiatta na te
kwestye, a tymczasem Fenelon na polecenie Bossueta zostaje
wystany do prowincyi Poitou i Saintonge, jako misyonarz
w celu nawracania tamtejszych protestantéw.

Juz poprzednio widzieliSmy, jakie bywato nieraz to na-
wracanie, i ze nawet wielki Bossuet nie zawsze bywatl misyo-
narzem w tem pieknem, najszczytniejszem tego stowa znacze-
niu, ze i on (wraz z calg Europg zachodnig) uznawat przymus
fizyczny w tak $wietym celu za usprawiedliwiony, a nawet
wskazany. Dziwi¢ sie wiec, iz Fenelon, uczen wielkiego ka-
znodziei, idzie tg samg drogga, niema powodu. Ale niestety,
Fenelon idzie jeszcze dalej—a jakkolwiek jego wiasnie uwaza-
no za stojgcego ponad swojg epoka (i to wsrdéd Encyklope-
dystow), i gtoszono i dotad gtoszag ,legended o niezwykiej ta-
godnosci, stodyczy wzgledem innowiercow, to niestety te ,le-
gende Fenelonowg” rozwialy doszczetnie listy misyonarza do
sekretarza krélewskiego markiza de Seignelay.

Znajdujemy tu takie propozycye czynione krolowi za po-
Srednictwem Seignelay’a: ,Podczas, gdy my uzywamy mito-
§ci i tagodnoSci w nauce—pisze Fenelon — jest waznem, jes$li
sie nie myle, by ludzie, majacy wtadze, podtrzymywali jg, by
ludom dac lepiej uczu¢ szczeScie, iz sg pouczani tagodnie.
Sadze, iz pan intendent (wojskowy) bedzie tu za kilka dni, to
bedzie bardzo pozyteczne, bo on wzbudza trwoge i mitos¢ za-
razem. Mata wizyta, ktdérg nam ztozyt w Marennes, dokonata
cudow; on zdotat sprowadzi¢ umysty najtrudniejsze. Odtad
zauwazyliSmy, ze ludzie sg uwazniejsi i postuszniejsi”. Réwno-
cze$nie jednak zauwaza: ,Nie trzeba, aby rozkazy surowe
zdawaty sie wychodzi¢ od nas, bo toby znaczyto burzy¢ dzie-
to nam polecone”. Innym razem proponuje, by najupartszych
protestantow wysta¢ w glgb kraju, a nawet do Kanady; na
ten ostatni projekt—rzecz charakterystyczna — nie zgodzit sie-
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nawet Ludwik XIV. Jest i propozycya, by uwigzionym inno-
wiercom nie pozwolono widywaé sie z rodzing; a nawet, co
juz i Janetowi, wielbicielowi Fenelona, sie nie podoba, propo-
nuje miody misyonarz wydrukowanie w Hollandyi apokryficz-
nych listéw niby-socyniana Aubert’a de Versé, do wroga moral-
nego przywodcy protestantyzmu Jurieu’go, i rzadzi, by amba-
sador francuski w Hollandyi ,za pomocg pieniedzy” sprdébo-
wal uzyé tego cztowieka i jemu podobnych i by rozsiewaé
ksigzeczki, ktoreby ostawiaty stronnictwo ministrow zbiegtych
do tego kraju”. Crouslé moze nie przesadza nazywajac to
machiawelizmem ).

Fenelon tak wszystkiem umiat pokierowaé, ze ludnos¢
byta przekonana o jego niezwyktej tagodnos$ci i gromadzita sie
okoto miodego misyonarza, uciekajgc od Jezuitow, dotychcza-
sowych swych nauczycieli.

Waznym S$rodkiem nauczania w oczach Fenelona to szko-
ty; proponuje wiec zaktadanie ich i to dla obojej pici (co
wazne w wieku do$¢ obojetnym na wyksztatcenie kobiety), do
ktérych to szkot wszystkie rodziny majg by¢ zmuszone po-
syta¢ swe dzieci, (nad czem ma ,nieustannie” czuwaé¢ witadza);
nadto rozpowszechnia w wielkiej ilosci ksiazki stosownej tre-
§ci. Widzimy wiec w Fenelonie cztowieka, rozumiejgcego nad-
zwyczajna doniosto$¢ oswiaty, co chyba tylko za wielka zastu-
ge mu poczyta¢c musimy—i uzna¢ w nim pod tym takze wzgle-
dem cztowieka, siegajgcego daleko poza swoj wiek.

Jest tez w tych listach pewien ton pogardy dla inno-
wiercéw, ktorego u Bossueta nigdzie nie znajdujemy. ,Te
umysty zatwardziate, uparte i zacietrzewione przeciw naszej
religii, sa jednak tchorzliwe i interesowane. Zeby ich troche
przycisnaé, to doprowadzi sie ich do niezliczonych $wieto-
kradztw... Gdyby chcie¢ im kaza¢ odprzysigdz sie Chrzescijan-
stwa i przyja¢ Alkoran, potzebaby im tylko pokaza¢ dra-
gonéw”,

Ale moze najbardziej charakterystyczny jest list, w kto-
rym Fenelon proponuje tajemne pensye dla wybitnych prote-
stantow, ,ktdrzy zaczynajg powracac”, bo ,przez nich bedzie
sie wiedziato wiele waznych rzeczy”. Przez nowonawrdco-

* Fenelon et Bossuet t. I, str. 108.
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nych chce sie dosta¢ do rodzin: ,albowiem chodzi znacznie
mniej o podstawe kontrowersyi, jak o przyzwyczajenie, w ja-
kiem ludy sie zestarzaty... trzeba przesadzi¢ (transplanter) nie-
znacznie to przyzwyczajenie... przez to umysty sie zmienig,
prawie nie spostrzegtszy sie....l Czyz podstawa tego rozumo-
wania nie jest samem jgdrem najskrajniejszych teoryi antyre-
ligijnych dni naszych, a ktére we Francyi znajdujemy, po raz
pierwszy u Montaigne’a?

Widzimy tez tu w catej petni Fenelona jako polityka,
ktorym pozostanie do $mierci. Sainte-Beuve’owi powiedziat
kto$ o Bossuecie, ze byt on przedewszystkiem ,radca stanu”;
ot6z to do Fenelona znacznie wiecej moznaby zastosowaé, bo
jesli Bossuet brat udziat w polityce, to nie okazat tu nigdy
tej bystrosci, inicyatywy—wprost artyzmu, co Fenelon.

W Saintonge daje on pierwsze prdébki swego talentu
w tym kierunku. 1 tak przy wypedzaniu protestantéw radzi
uwzglednia¢ interesy handlu francuskiego (ktéremu tez emi-
gracya protestancka zadata cios dotkliwy), dba o to, by nie
szkodzi¢ temi represaliami marynarce, ktorej protestanckie
prowincye dostarczaty dzielnych majtkow; doradza lepszego
pilnowania granic, bo oficerowie $wiezo nawrd6ceni ,podobno
spetniajg miekko swoOj obowigzek”; wreszcie... nalezy czuwac
nad tem, by przeszkadzaé sprzedazom dobr i mebli”. Ubogich
radzi wspiera¢ i to hojniej, niz to czynig konsystorze prote-
stanckie X).

Jak sie Ludwik XIV patrzat na mtodego inisyonarza, kté-
rego moégt pozna¢ z tak dokiadnych raportow? Z jednej stro-
ny musiat sie takim nabytkiem w swej stuzbie cieszy¢ i nie-
jednokrotnie swe zadowolenie w tym wzgledzie przez Seigne-
lay’a wyrazit. Ale réwnocze$nie moégt sie zaniepokoi¢ zbyt-
nig pewnos$cig siebie tego inisyonarza, ktéry pisze raporty
0 zachowaniu sie oficerdw, krytykuje namiestnika prowincyi
1 wogole zachowuje sie tam, jak komisarz krolewski, wgla-
dajacy w sprawy, stojgce daleko poza koscielnemi. | rzeczy-
wiscie krol, jakby z nieufno$cig pewng spogladat na Fenelona,

)  Wszystkie powyzsze cytaty wyjete sg z 11-to tomowej Kkores-
pondencyi Fenelona, a przytaczane obficie przez Crousle'go i innych,
a w catosci przez Donen’a



nie powotal go ani razu do kazah dworskich, cho¢ kazania
Fenelona, zupeinie odmienne od bossuetowskich, miaty swoje
wybitne przymioty *, o czem krél wiedzie¢ musiat; kiedy za$
w r. 1686 zaproponowano go na biskupstwo w Poitiers, krol
odmoéwit sankcyi; podobnie w r. 1687 na koadjuture w La Ro-
chelle. Dopiero w r. 1689, za namowg pani de Maintenon,
ks. de Beauvilliers’a i za sprawa Bossueta, krol—nie bez wa-
hania—mianuje Fenelona wychowawcg swych wnukéw, a wiec
w pierwszym rzedzie ks. Burgundzkiego, t. zw. ,matego Del-
fina”, a wkrotce potem arcybiskupem w Cambrai.

VIII.

»Maty Delfin” niewielkie rokowat nadzieje; od dzieciec-
twa zdradzat prawie zwierzece sktonnosci, w gniewie pasyo-
nat, zarozumiaty, wszyscy ludzie wydawali mu sie atomami,
na ktérych ze swej krdlewskiej wysokosci ledwie spogladac
raczyt; zaledwie ksigzeta, jego bracia, zdawali mu sie godny-
mi posrednikami miedzy nim, a resztag rodzaju ludzkiego 2.
Fenelon dokonal dzieta nielada, ten opér ztamal, zarozumia-
to$¢ wykorzenit doszczetnie, a gniew przemienit w anielskg
tagodnos$é, uprzejmos¢é dla wszystkich, wspdtczucie dla naj-
mniejszych, a to wszystko obok dzieciecej pobozno$ci. Prze-
miana byta tak zupetna, ze Saint-Simon po przedwczesnej
Smierci ksiecia pisze w swych ,Pamietnikach”: ,Francye
spotkatl cios ostateczny: Bdg jej pokazat ksiecia, na jakiego
nie zastuzyta. Ziemia nie byta go godna; byt on dojrzaty do
btogostawionej wiecznosci”. Wielu historykéw, z Michelefem
na czele, zachwyca sie tem arcydzietem pedagogii Fenelona,
a Henryk Martin twierdzi, ze ,ten nowy S$wiety Ludwik, za-
btgkany wsréd generacyi Woltera, rzadzitby na przekér du-
chowi wieku i stad lepiej mu byto umrze¢ w kwiecie wieku
i popularno$ci”. Zeby nowy $w. Ludwik miat w w. XVIII
by¢ nie na miejscu, na to trudno sie zgodzi¢; niemniej jednak
bytby to krol w swoim rodzaju fatalny, ale dla zupeinie innej

b Najpiekniejsze z nicli Pour la féte de FEpiphanie, wygtoszone
zostato w r. 1685.
2 Saint-Simon: Mémoires.
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wady, o ktdrej przemilczaja, wielbiciele Fenelona, lub nie dos¢
ja oswietlaja. Byt nig brak samodzielnos$ci, posuniety az do
ubezwtadnienia wszelkiej energii, inicyatywy, az do rezygna-
cyi ze swego zdania i niemal woli. Mitody ksigze catg swojg
ztg nature ztozywszy u stop swego wychowawcy, oddat mu
w ofierze zarazem swoja wole, wolnosé, cate ,ja”. Juz jako
-dojrzaty miodzieniec nie $miat nic zrobi¢ bez wiedzy, rady,
przyzwolenia Fenelona, z ktérym byt po czasowej przerwie
w nieustannym stosunku bezpos$rednim, lub czesciej posrednim,
przez ks. de Beauvilliers.

Jak Fenelon potrafit zdoby¢ i pozyska¢ na zawsze zau-
fanie i cate serce swego ucznia, tego najlepiej dowodzi pierw-
szy list mtodego ksiecia, ktéry po diugich czterech latach
roztgki (z powodu sprawy kwietyzmu) ,nareszcie zdobyt sie
na odwage” t) i d. 22 grudnia 1701 r. potajemnie tak pisze
do mistrza: , Nareszcie, mdj drogi arcybiskupie, znajduje sprzy-
jajacg sposobnos$¢ by przerwac¢ milczenie, w ktérem pozosta-
watem od czterech lat. Cierpiatem wiele nieszcze$¢ od tego
mczasu; ale jednem z najwiekszych bylo to, iz niemogtem Ci
wyrazi¢ tego, co czutem w tym czasie dla Ciebie, i ze moja
przyjazin wzmagata sie z twemi nieszczesSciami, zamiast sie
niemi oziebiaé. Mysle z prawdziwg przyjemnosciag o dniu,
w ktérym bede modgt Cie znowu zobaczy¢; lecz obawiam sig,
by ten dzieA nie byt jeszcze bardzo odleglty. Trzeba sie
w tem zda¢ na wole Boga, z mitosierdzia ktérego otrzymuje
-ciggle nowe taski. Bytem Mu wprawdzie Kkilkakrotnie nie-
wierny od czasu, gdym Cie widziat; ale On mnie taskg swg
przywotat napowrd6t do siebie, a ja dzieki Bogu, nie bytem
gtuchy na gtos Jego. Od pewnego czasu zdaje mi sig, ze sie
utrzymuje lepiej na drodze cnoty. MaAdl sie o taske utwier-
dzenia mnie w dobrych postanowieniach i zeby On sam (B6g)
uczyt mnie postepowaé we wszystkiem za Jego $wietg wola...
Nie wypowiem Ci tutaj, jak sam jestem oburzony tem wszyst-
kiem, co uczyniono wzgledem Ciebie; ale trzeba sie poddac
woli Bozej i wierzy¢, ze wszystko to stato sie dla naszego
dobra...” Nie dziw, ze na ten rzewny uczuciem i poboznoscia
list, arcybiskup odpowiada z gtebi serca: ,Nigdy nic mnie

") Em. de la Broglie: Feénelon a Cambrai s. 101.
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tak nie pocieszyto, jak list, ktory otrzymalem. Dzieki zart
sktadam Temu, ktéry sam moze zdziata¢ w sercach to, co mu
sie podoba dla Jego chwaly. Musi On cie bardzo mitowac,
skoro ci daje swojg mitos¢, wsrod tego wszystkiego, co zdolne
jest zgasi¢ ja w twem sercu. Mituj Go wiec ponad wszystko...”"—
Ale jest i w tym liscie ton wtasciwy tylko Fenelonowi—za-
chwyca go mianowicie najbardziej to, ze uczen czuje swoje
»stabosci” i ,wyznaje je z pokorg”. ,O! jakze sie jest silnym
w Bogu, gdy sie samemu czuje stabym w sobie”—otéz to by-
to najwiekszem nieszczesciem miodego ksiecia, ze o11 sie czul
zanadto stabym, nie tylko wobec Boga, ale i wobec ludzi
i ,w sobie samym?”.

Odtad stosunek sie zacie$nia, Fenelon jest stabym nau-
czycielem, wychowawcg—, mentorem” miodego ksiecia, ktory
tez, zupeinie jak Telemak, bez rady mistrza nic nie robi—we
wszystkiem sie go radzi. O charakterze ucznia i nauczyciela
méwi wiele taki list, np. list z radami, danemi ksieciu de
Chevreuse, stale bedgcemu przy mitodym krélewiczu. Sa to
rady wchodzace w najdrobniejsze szczeg6ty zycia i zachowa-
nia sie na dworze, nawet w stosunku do zony, ktérag ,,maty Del-
fin”, zdaje sie zanudzat, chcagc uczyni¢ pobozniejszg. ,Sgadze—
pisze Fenelon—ze ks. Burguncki nie powinien krepowac Kksie-
znej pani; niech poprzestanie na pozostawieniu lekarzowi de-
cyzyi, w jaki sposob ma poscié... Jezeli Kksigze chce za-
checi¢ ksiezne do poboznosci, to musi pobozno$¢ uczynié
jej stodka i mitg, usuwac¢ wszystko co przykre... nie ma on
publicznie dawa¢ widowiska swej poboznosci...” Nie brak
nawet rad, dotyczacych objawow mitosci wzgledem zony.
Stowem arcybiskup jest tu Mentorem, Kktéry sie wtragca do
wszystkiego, i jest—z calem przyzwoleniem wdziecznego mu
za to ucznia—panem jego postepowania, stow, nieledwie my-
§li. Em. de Broglie, z upodobaniem i pietyzmem cytuje ob-
szernie te korespondencye (prowadzong w tajemnicy przed
krélem), wycigga z niej wnioski tylko pochlebne dla mistrza,
a niejednokrotnie i dla ucznia, naprawde jednak to rzgdzenie
mentorskie juz petnoletnim, zonatym ksieciem, bywa wprost
niesmaczne i $wiadczy raczej ujemnie o wychowawcy i wy-
chowanku.
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Listy ucznia do mistrza sg piekne, rzewne swg pobozno-
Scig, i pokorg, godne moze $w. Alojzego, ale stanowczo nie na-
stepcy tronul. W r. 1708, kiedy waza sie losy Francyi, mto-
dy ksigze, stojacy na czele armii, lamentuje nad nieszczescia-
mi wojen (nauczyt sie tego z ,Telemaka”) i pyta Fenelona,
czy moze nocowa¢ w jakim$ zenskim klasztorze... Wycho-
wawca jest w rozpaczy; po niewczasie spostrzega swojg fa-
talng pomytke pedagogiczng i pisze jeden list po drugim, pe-
ten upomnien, a nieraz i ironii nawet. Ma on najdoktadniej-
sze wiadomosci o swym wychowanku przez trzecie osoby, wie
np, ze ,zamyka sie zbyt czesto ze spowiednikiem”, ze jest
».pobozny, az do surowosci najskrupulatniejszej w drobiazgach”.
Niekiedy ton listu bywa gwattowny, az raz mu sie wyrywa
stowo: ,Wybacz Panie, pisze, jak szalony, ale moje szalenstwo
pochodzi ze zbytku gorliwo$ci”. Warto tez zauwazyé¢, ze Fe-
nelon zna otoczenie ksiecia az do oficerow i podaje uczniowi
ich Swietng charakterystyke—catg galerye typow z oceng ich
zdolnos$ci strategicznych, wartosci moralnej i t. d.

Ale miody ksigze nie tylko jest niedoteznym, skrupula-
tem—ale dzieckiem. Saint-Simon, ktéry, jak widzielisSmy, jest
mu bardzo zyczliwy, opowiada, ze w tymze roku 1708, kiedy
nadeszta do obozu wiadomos$¢ o utracie Lille’u, 24-letni ksia-
ze, dowoddca armii, grat w palanta i wpierw ukonczyt partye,
a potem dopiero przyjagt ordynansa. E. de Broglie przeczy
temu, ale pare kartek dalej (o. c. str. 209), sam przytacza
list Fenelona do ks. Chexreuse, gdzie pisze, jak dobra stawa
ks. Burgunckiego duzo ucierpiata: ,Spedzat on, powiadaja,
wiele czasu, ze swym bratem, na zabawach dziecinnych, kto-
rych niestosowno$é oburzata wszystkie osoby dobrze usposo-
bione, w tak smutnych warunkach, gdzie powinien byt od-
czu¢ wstyd kampanii i nieszcze$cie parnstwa” 2.

Oto przykiad, cytowany w dziele E. de Broglie: Fenelon a
Cambrai. ,,Pro$ Boga, aby mi dat te mito$¢ dla Niego, mitos¢ wszyst-
kiego, siebie, przyjaciot, nieprzyjaciét dla Niego i w Nim... Madl sie
wiec nieustannie, by B6g dokonczyt we mnie tego, co rozpoczat, i by
zniszczyt, co pochodzi z grzechu pierworodnego i ze mnie..." List ten
pisany podczas kampanii wojennej.

2 Dochowala sie piosnka, $piewana po ulicach miast w tymze
roku:

Bossuet i Fenelon. n
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Jezeli Bossuet popetnit btedy w wychowaniu swego ucz-
nia, to btedy Penelona, mimo pozordw przeciwnych, byty gor-
sze. ,Wielki Delfin7 nie znosit ksigzek, ale w r. 1688, do-
wodzac armia, zachwycat swag odwaga i meskoscig wielkiego
Yaubana i zastuzyt na piekna apostrofe w prologu ,Estery7?
Racine’a, gdzie Pobozno$¢, zwracajgc sie do Boga, méwi:

Tu lui donnes un fila prompt a le seconder,
Qui sait combattre, plaire, obéir, commander...

Metoda pedagogiczna Fenelona byta zupetnie przeciwna
metodzie Bossueta. Fenelon znakomicie umiat dziata¢ na
umyst dzieciecy, nie surowos$cig (kar nie uzywat zupetnie), ale
dobrocia, przemawiajgcg do serca; dobro¢ ta jednak to opra-
wa kwiecista, pod ktorg kryta sie niewzruszona, despotyczna
stanowczo$¢;—nig to ten stodki pratat dziecko naginat powoli,
nieznacznie, za to tem skuteczniej, ale czynit to za dtugo;
dziecko wyrosto na miodzierica, a mistrz jeszcze gigt—powoli,
delikatnie, az ztamal. Ale wiasnie ta sama Swietna metoda,
dobra dla dziecka, byta niebezpieczna dla mtodzienca, bo uczen
nie przestawat by¢ dzieckiem i pozostat niem istotnie do Smier-
ci—dzieckiem dobrem, poboznem —ale nie mezem.

W tej pedagogii jestjeszcze jedna r6znica miedzy obydwo-
ma biskupami, ta mianowicie, ze podczas, gdy Bossuet uczy
swego wychowanka, jakim krélem ma by¢ i ,polityke7 swa
czerpie z Pisma $w., Fenelon na kazdym kroku daje lekcye
negatywna, jakim krélem by¢ nie nalezy, a jako przyktad od-
straszajgcy wskazuje wcale niedwuznacznie Ludwika XIV.
»Telemak? ,Rachunek sumienia krdlaZl i listy, mdéwig to wy-
raznie, a kiedy ksigze Burguncki umiera, Fenelon na gwatt
kaze pozabiera¢ i ukry¢ swe listy, a potem dopytuje sie jesz-
cze przyjaciét na dworze, czy przypadkiem nie znaleziono ja-
kiego pisma jego ws$rdéd papiero6w zmartego ksiecia *. Nie

»Cambrai, reconnais ton pupille,
Il voit de sang-froid prendre Lille,
Demeurant dans l’inaction,
Toujours sévere et toujours triste,
N’est-ce pas la dévotion
D'un véritable quiétiste?
#® List do ks. de Chevreuse z d. 8 marca 1712.
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brak zdan, i to licznych i powaznych (Brunetiere, Lanson, Fa-
guet i. in.), ze Fenelon przygotowat sobie u boku przysztego
kréla role Richelieu’go. Faktem jest, ze po $mierci ,Wiel-
kiego Delfina”, kiedy wobec powaznego wieku Ludwika XIV
panowanie ksiecia Burgunckiego wydawato sie blizkiem, Fe-
nelon uktada stawne lables de Chaulnes, ktére nie sa niczem
innem, jak planem rzadow, oczywiscie sprawowanych in spe
przez wychowawce, arcybiskupa.

Nadzieje te, czy plany, rozwiata przedwczesna $mierc¢ ksie-
cia Burgunckiego w r. 1712. Fenelon odczut ten cios dotkli-
wie, widzimy to w peinym serdecznego bdlu liscie do ksiecia
de Chevreuse (27 lutego 1712): ,Niestety, méj dobry ksigze,
B6g nam zabrat wszelkg inng nadzieje dla Kosciota i dla Pan-
stwa... Jestem przerazony i z tego przerazenia chory bez
choroby”. Ale tu zarazem widzimy te niespozytg energie te-
go niezwyktego umystu; po paru wierszach, wyrazajagcych bez-
brzezny bdl z powodu rozwiania sie tylu nadziei, przystepuje
w tymze samym liscie do kwestyi natury politycznej. Krol
wiekowy, lada chwila moze go zabrakng¢; ,c6z bytoby, gdy-
bySmy mieli wpas¢ w burze matoletnosci bez krdélowej-rejent-
ki z przygniatajacg wojng na zewnatrz?...” a wiec ,Pokoju,
pokoju za jakabadZ cene”. Dalej (wciaz w tym samym liscie)
nastepuje troska o wychowanie przysztego kréla, wskazdéwki
co do podsuniecia odpowiednich rad krolowi przez panig de
Maintenon, spowiednika i t. d. Ta my$l o dobrze Panstwa,
posunieta do wglagdania w drobne szczegdty polityki wewnetrz-
nej i zewnetrznej, nie ustanie do konAca zycia Fenelona. Nie-
ktorzy widzg tu obok patryotyzmu (ktérego braku nikt mu
zarzuci¢ nie moze), niespozytg ambicye, ktérej nawet Smieré
miodego Delfina nie ugasita. BadZz co badZz to pewne, ze ta-
ske krdlewska, utracong wskutek kwietyzmu, o ktérym po-
moéwimy osobno, stara sie powoli odzyskaé niestychanie go-
scinnem podejmowaniem wojsk, ktérych petna jest jego dye-
cezya; dla sprawy panstwa, podczas wojny sukcesyjnej hisz-
panskiej, ponosi dobrowolnie olbrzymie ofiary; otwiera swoje
gumna i piwnice—nawet patac arcybiskupi—armii francuskiej,
a znajomym pisze, by o tem krolowi nie mowili. Krdél oczy-
wiscie dowiedziat sie o patryotyzmie Fenelona i powoli zaczat
znowu taskawszem okiem spoglagdaé na wygnanego pratata,
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ktory i do przysiego rejenta, ks. Orleanskiego, znalazt przy-
step i przygotowywat sobie nowg przysztosc.

Znawca tej epoki, Gazier, opowiada w liscie do Janeta I),
na tegoz prosbe, co nastepuje: ,Listy, przywiezione z Waty-
kanu na rozkaz Napoleona w r. 1810, skopiowane przed od-
daniem w r. 1814, rzucajg nowe Swiatto na postepowanie pra-
tata... on tak dobrze manewrowat, ze Ludwik XIV, tak bar-
dzo do niego uprzedzony, miat go znowu witasnie powotaé,
gdy Penelon umart w styczniu 1715 r. u bramy do szczytu
swych pragnien”. WA"ynika istotnie z listbw, przechowanych
w Watykanie, ze, aby pokona¢ op6r Noailles’a (jansenisty),
krol miat zebraé synod narodowy, majacy polecenie ekskomu-
nikowania i ztozenia z godnos$ci tego arcybiskupa. Przewod-
niczagcym tego synodu miat by¢ Fenelon, ktéry sie na to go-
dzit i dla ktérego zadano kapelusza kardynalskiego. W ten
sposob ttumaczy sie powiedzenie Ludwika XIV po otrzyma-
niu wiadomosci o jego $mierci: ,Zabraknie nam go bardzo
w potrzebie”.

W stosunku do jansenistow Fenelon okazat ten sam
zmyst polityczny, co zawsze: atakowatl ich w Paryzu z gorli-
woscig apostolska, a w swojej dyecezyi byt dla nich zadzi-
wiajgco tagodny, co tem znamienniejsze, ze, jak wiemy, idea
tolerancyi byta mu obca, jak zresztg bez ?nata catemu wie-
kowi XVII.

Ale arcydzietem politycznych zdolnosci Fenelona to wiel-
ki spér o kwietyzm, ktdry jest zbyt charakterystycznym epi-
zodem w dziejach obu wielkich biskupéw, dotad zaprzyjaznio-
nych, aby sie nad nim chwile nie zatrzymac.

1X.

Pani de Guyon, kobieta bardzo pobozna, ale umystowo
niecatkiem normalna, przybywa w r. 1686 do Paryza. Tu po-
zyskuje zaufanie p. de Maintenon, ktdéra, nie spostrzegtszy jej
ekscentryczno$ci ani falszywej teoryi kwietystycznej, wprowa-
dza jg nieopatrznie do zatozonego przez siebie instytutu dla

1) Janet: Fenelon, str. 186, uwaga, stojgca w zupeinej sprze
nosci z charakterystyka Fenelona, dang przez samego Janeta.
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panien Saint-Cyr. Fenelon, przebywajgcy na dworze, poznaje
sie z panig de Guyon i ulega czarowi nie kobietyl, ale jej
doktryny, ktéra byta odmiang kwietyzmu Moliny, potepio-
nego przez Kosciot. Wszystko wydaje sie podejrzanem Kkie-
rownikowi duchownemu p. de Maintenon, biskupowi z Char-
tres, Godeto’'wi de Marais. Bossuet wie réwniez o sprawie,
ale milczy, bo ufa Fenelonowi. Rzecz zaczyna stawa sie
gtosng i grozng dla interesowanych, zwilaszcza dla Fenelona,
ktéry ma by¢ mianowany arcybiskupem w Cambrai. Wtedy
to Fenelon razem z p. de Guyon upraszajg Bossueta, (ktéry
sie wzbrania), aby o0sadzit dzieta kwietystyki, oswiadczajac
zgodnie, ze poddadza sie wyrokowi. ,Choéby mi sie nawet—
pisze Fenelon—to com ja mniemat czyta¢, wydawalo jasniej-
szem, jak ,dwa a dwa cztery”, tobym to jeszcze uwazat za
mniej jasne od obowigzku, jaki mam niedowierzaé witasnemu
Swiattu i przenosi¢ nad nie Swiatto takiego biskupa jakim Ty
jestes”. Bossuet, wierzagc w szczero$¢ stow powyzszych, nic
o catej sprawie nie mowi krélowi i Fenelon zostaje mianowa-
arcybiskupem, a Bossuet ofiaruje sie sam na konsekratora.

a dwa dni przed tg ceremonig—opowiada Bossuet, a uczen
gdy temu nie zaprzeczyt—Fenelon na kolanach i catujgc re-

, ktora go miata konsekrowaé, brat ja na Swiadectwo, ze
gdy nie bedzie miat innej doktryny, jak tylko mojg” 2. Wte-

# Stosunek do p. de G. nie mial w sobie nic zdroznego, ani tez
nie mogto by¢ mowy o dziataniu wdziekéw zewnetrznych; dowodem
fakt, ze p. de G. miata lat 40 i byta zeszpecona ospa. (Guerrier: Mada-
me Guyon, sa vie, sa doctrine et son influence. Paris 1881; ztoSliwg kry-
tyke tego dzieta znajdujemy u Brunnetiere’a w studyum: Querelle du
Quiétisme).

2 Relation sur le Quiétisme. Historykom KosSciota, wielbigcym
Fenelona za jego obrone nieomylnosci papieza pozostawiam do rozwig-
zania problem nastepujacy: czy Fenelon, moéwigc te wielkie stowa,
uczynit ,restrypcye mentalng” co do Quatre Articles i doktryny Bos-
sueta, znanej nie tylko jemu, ale catej Europie w 13 lat po r. 1682?
Czy raczej Fenelon do sprawy kwietyzmu nie byt gallikaninem tak jak
Bossuet, a dopiero po doznanem upokorzeniu, jako odwetu przeciw swe-
mu mistrzowi, podjat sie obrony nieomylnosci. Przemawiajg za tem
ostatniem przypuszczeniem nastepujace fakty: 1) Przyjazn szczera z Bos-
suetem; najscislejsze stosunki zaczynaja sie witasnie w r. 1681, i to nie
tyle Bossuet do Fenelona, ile Fenelon do Bossueta Ignie, odwiedzajgc
go czesto w Germigny. 2) Wspélne tamze studya Pisma $w. i Ojcow
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dy Bossuet oddaje mu wszystkie papiery, dotyczace sprawy,
moéwigc, ze nie chce mieé¢ innej gwarancyi précz jego zau-
fania.

Ot6z, przed nominacyg arcybiskupig w deklaracyi z d. 22
czerwca 1694, przyrzekt Fenelon przyjac¢ bez restrykcyi wszyst-
ko, co biskupi dwaj z Meaux i Chalons oraz ks. Tronson za-
decydujg, a po nominacyi w marcu 1695 pisze, ze ,podpisze
artykuty dla zgody, wbrew swemu przekonaniu, ale jeZli sie
zechce doda¢ pewne rzeczy, to jest gotdw je podpisaé swoja
krwig”. Biskupi, jakkolwiek ten krok Fenelona byt ztama-
niem danego na piSmie przyrzeczenia, ustapili i przedtozyli
artykuty, do ktérych nowo mianowany arcybiskup pododawat
tyle, ze rzecz tracita calg swg site i zaczeta sie dyskusya, za-
koriczona wszakze szeSliwie podpisaniem 34 artykutéw. Pod-
pisata je tez p. de Guyon, przebywajgca na witasne zyczenie
w dyecezyi Bossueta i za to od swego biskupa otrzymata
Swiadectwo prawowiernosci, ktére ona, przybywszy do Pary-
za, natychmiast jeta rozpowszechnia¢ w kopiach, jako dowdd
czystosci swej doktryny.

Kosciota; czyz prawdopodobnem jest pominiecie kwestyi papieza, zwtasz-
cza w r. 1681 i nastepnych? 3) WyraZzne o$wiadczenie powyzsze Fene-
lona, ze nie bedzie miat innej doktryny tylko Bossueta, bez Zzadnej re-
strykcyi, chociaz takowg maégt byt uczyni¢, zwtaszcza w odpowiedzi na
»Relacye®. 4) Pominiecie wogdle tej kwestyi w ciggu sporu dwulet-
niego, gdzie przeciez ten atut mogt wiele zawazy¢. 5) Fenelon bardzo
p6zno zaczyna formutowacé sobie doktryne o nieomylnosci; za zycia nie
ogtasza nic zgota w tym przedmiocie, zostawia tylko w manuskrypcie
swojg piekng obrone tego dogmatu. 6) W liscie do ksiecia de Che-
vreuse, pisanym z Cambrai d. 10 lutego 1710 r. donosi, ze anonimowo
wysyta do Rzymu memoryat ,,0 Rzymie“ i dodaje: , Razem wzigwszy,
Rzymianie (= kurya) nietatwo znalezliby francuza, ktéryby im dat
wiecej ode mnie i chetniejszem sercem; maja oni widzie¢ w tem pisSmie
moja niewinno$¢ i moje przywigzanie bez pochlebstwa; wyrzadziliby so-
bie wielkg krzywde, a mnie zadnej, gdyby rozpowszechnili to male
dzietko. Zdaje mi sie, ze bytoby nzytecznag rzeczg, aby je papiez mogt
czyta¢ przy peinem zdrowiu®“, a przedtem jeszcze pisze: ,ale jest to se-
kret, ktory posytam w zaufaniu ks. Alamanni’emu'. Co za genialna po-
lityka! We Francyi, gdzie o nieomylnosci niechetnie stuchano, zwtasz-
cza krol jej przeciwny, Fenelon milczy, bo mu wzgledy krdla potrzebne
i ostatecznie je odzyska, a w Rzymie cichaczem, anonimowo broni nie-
omylnosci—ale pod warunkiem, zeby we Francyi nic o tem nie wie-
dziano.
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Bossuet po artykutach w Issy, zapowiedziat ogtoszenie
dzieta o modlitwie, ktore uwazatl za potrzebne ,,w czasie, gdzie
kazdy mieszat sie do dogmatyzowania nad modlitwg”; chce
o tem pisaé, nie wymieniajagc wcale p. de Guyon. Ale by
rzecz ta miata powage u czytelnikéw, prosi dwoch innych bi-
skup6éw i Penelona o aprobate. Pierwsi godza sie bez waha-
nia, Fenelon odmawia i juz nie sam, ale przez pania de Main-
tenon ttumaczy sie z tego, a nadto zapowiada wilasne dzieto
0 tym przedmiocie, ktére tez, na miesigc przed dzietem Bos-
sueta, ukazuje sie p. t. Explications des Maximes des Saints
(1697).

Dzieto to nawet, zdaniem Janeta, obroncy Fenelona
w sprawie kwietyzmu *), jest ,,mierne, monotonne, bezbarwne,
nudne”, gorsze od dziet p. de Guyon, ktore sg ,petne zycia
1 barwy”. Ksigzka Bossueta (Instruction sur les états d’oraison),
natomiast, ktérej, jak i Janet przyznaje, ,sita logiki dodaje
zycia i ognia”, zostata pochwalong d. 6 maja listem papieskim,
gdzie powiedziano: ,zdrowy rozum, rozjasniony wiarg, wymo-
wa, objasniajgca nauke religii, nigdy nie daty stysze¢ szlachet-
niejszej mowy, ani nie rozlaty pogodniejszego S$wiatta” 2. Po
stronie Bossueta staneli wszyscy biskupi francuscy, wielki ka-
znodzieja Bourdaloue, asceta Rance, wreszcie Sorbona z Piro-
tem na czele 3.

Niestuszno$é po stronie Fenelona byta oczywista i przez
wszystkich uznana, nie wytgczajac najszczerszych jego przy-
jaciot, nawet p. de Maintenon, ktéra go najdtuzej bronita.
Oto co pisze przyjaciel Fenelona Kks. de Brisacier (28 lutego
1697 r.): ,Donoszg mi ze wszystkich stron, nie mdwigc o tem,
co widze wtasnemi oczami, ze prataci najmniej podejrzani
0 uprzedzenie przeciw ks. Arcybiskupowi, ksieza bardzo ro-

) .Fenelon, str. 86.

2) Libouroux: Controverse entre Bossuet et Fénelon.

3 Co obala bajke Rohrbachera, jakoby Pirot nazwat ksiazke Fe-
nelona ,,tout d’or'"; wogo6le Rohrbacher robi wrazenie komiczne, bro-
nigc w tej sprawie tak zawziecie Fenelona (sprawe kwietyzmu przed-
stawia zgota opacznie), bo to przeciez jest mimowolng nagang dla tych,
co Fenelona potepili, a wiec kardynatéw i papieza, a wtedy co bedzie
z Nieomylnoscia, dla ktérej przeciez autor Fenelona podnosi, a Bossueta
stara sie obnizy¢?
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zumni, proboszczowie gorliwi, madrzy doktorzy, przetozeni
zgromadzen $wieckich i zakonnych, laicy powazni, bardzo obe-
znani z materyg duchowng, wszyscy ci ludzie, tak jak dotad
uprzedzeni byli na ks. Arcybiskupa korzy$¢, nie moga sie
wstrzyma¢ od powiedzenia, ze ks. Arcybiskup ma mato stron-
nikéw w tej sprawie; jak i w istocie prawdag jest, ze niema
prawie nikogo, ktoby ks. Arcybiskupa podtrzymywat, ani pod
wzgledem formy, ani co do podstawy, a najlepsi przyjaciele
nie okazujagc Mu tego, sg zasmuceni” i t. d.

Mimo pochwatly dzieta Bossueta przez papieza (a wiec
implicite nagany dla zupetnie przeciwnego dzieta Fenelona),
mimo catej opinii zwroconej przeciw nowej doktrynie, Fene-
lon nie ustepuje—i zaczyna sie ta dwuletnia walka, ktéra do
stawy jednego ni drugiego pratata nic niestety nie dodala,
a obu odwrocita od tylu wazniejszych potrzeb Kosciota J).

Ale c6z to jest kwietyzm, albo lepiej jaka jest doktryna
kwietystyczna Fenelona? Oto, zdaniem jego, doskonato$é po-
lega na akcie statym, trwalym, czystej mitosci, gdzie pragnie-
nie nagréd i obawa kar nie majg juz udziatu; taki stan wy-
wotuje oczywiscie w duszy spokéj (quietudo) niezamacony,
ktory byt ideatem kwietystéw. | tu nasuwa sie problem psy-
chologiczny, skad taka doktryna powstata w umysSle Fenelo-
na? Bo w charakterze jego nie byto jej nigdy; ten kaptan, peten
rzutko$ci, energii, rozwijajacy taka dziatalno$¢ apostolska,
ekonomiczng, polityczna, policyjna, jesli kto, to on nietatwo-
by madgt by¢ posgdzony o kwietyzm; —on, dbaty o wzgledy
kréla, nastepcy tronu jednego i drugiego (ks. Orleanskiego),
miatby by¢ obojetny na nagrode w niebie? Nie! Ta idea
byta wedtug Swietnego powiedzenia Crouslé’go (op. cit. I, 217)
w jego umys$le tylko, bynajmniej nie w charakterze, tak jak
to o pokorze Fenelona mozna powiedzie¢. | tu znajdujemy
Slady kwietyzmu w jednym z listbw do p. de Maintenon (sty-

X Dochowata sie piosnka, nie pozbawiona dowcipu, a i stuszno-
$ci do pewnego stopnia, jakg $piewano w tym roku:
Dans les combats ou les prélats de France
Semblent chercher la vérité,
L’un dit qu’on détruit I’espérance;
L autre soutient, que c’est la charité.
C’est la foi qu’on détruit, et personne n’y pense.
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czen 1694): ,Wolno$¢ ugruntowana na prawdziwem zaparciu
sie siebie jest to ciggte poddanie sie znakom woli Bozej, kto-
ra sie objawia kazdej chwili; jest to $mieré straszliwa w kaz-
dym szczeg6le zycia i zupetne wygasniecie wszelkiej woli wita-
snej, aby nie dziata¢ i nie chcie¢, jak tylko whrew naturze” ).
To jest doktryna, nic wiecj, bo Fenelon w zyciu daleki byt
od ,,zaparcia sie siebie”, a takze i od ,dziatania i chcenia whbrew
naturze”. Byt on owszem despotyczny wzgledem innych 2,
ale bynajmniej nie wzgledem siebie. Niemiec by go dzi$ na-
zwat ,,Kathederguietist”.

Ciekawg tez kwestyg psychologiczng pozostanie, jak Fe-
nelon, umyst tak niezalezny, samodzielny charakter, nie przej-
mujacy prawie nic od nikogo, owszem dominujacy zawsze nad
otoczeniem, mogt da¢ sie usidli¢ kobiecie umystem, czy cha-
rakterem bynajmniej nie wybitnej, wprost histeryczce?3. Zda-
je sie, ze trafnie powiedziat kanclerz Dagnesseau o Fenelonie,
ze ,zostat on skuszony, jak pierwszy cztowiek gtosem kobiety,
i jego talent, jego powodzenie, jego reputacya nawet zostaty

) Ten list zaniepokoit samg p. de Maintenon, ktéra go pokazata
biskupowi z Chartres do osgdzenia.

2 Klasycznym przyktadem takiego despotycznego obejscia sie
z duszg, jest sprawa pani de la Maisonfort, kuzynki pani de Guyon.
Mimo, ze ta 23-letnia kobieta nie miata najmniejszego powotania do
klasztoru, pani de Maintenon chciata jg koniecznie uczyni¢ Jednym
z kamieni wegielnych" swego zaktadu Saint-Cyr; w tym celu zebrata
narade ksiezy z biskupem Chartres na czele, ktérzy mieli wyrokowac
o powotaniu kandydatki. Mimo oporu biskupa i gorzkich tez biednej
kobiety, uchwalono, ze ,ma powotanie“, a Fenelon taki list do niej na-
pisat: ,,Wszystko, co mam Ci powiedzie¢, Pani, sprowadza sie do jed-
nego, t. j.,, ze masz pozosta¢ w spokoju z zupeing ufnoscia, poniewaz
poswiecita§ Twag wole woli Bozej, ktérg Ci wskazano. Powotanie
objawia sie rownie przez decyzye cudza, jak przez nasz wiasny po-
ciagg. Gdy Bdg nie daje nic wewnatrz, by przyciagng¢, to daje na ze-
wnatrz powage, ktéra rozstrzyga“. Nie potrzeba byé¢ chyba az mora-
listag, by uznaé, ze Fenelon stoi tu w sprzecznoéci z] najelementarniej-
szemi podstawami etyki chrzescijanskiej i zdrowym ,chiopskim* ro-
zumem.

3 Z licznych na to dowoddédw wystarczy jeden: kiedy Bossuet po
rozmowie diuzszej z panig de Guyon nie dat sie przekonaé¢ jej wywo-
dom, prosita go, by przysiadt sie blizej do niej, to taska, ktéra ona ma,
udzieli sie i jemu.
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poswiecone nie iluzyi zmystowej, ale umystowej”. Skusita go
pozornie piekna teorya, gtownie jako nadzwyczajno$¢, odstania-
jaca tylko wybranym dostepne horyzonty, a Fenelon, arysto-
krata z krwi i kosci, nie lubit tego, co pospolite; i to zdaniem
prawie powszechnem (Crouslé, Brunetiére, Delmon i in.), jest
najprostsza genezg kwietyzmu Fenelona.

Kiedy walka przeniesiona zostata do Rzymu, Fenelon,
przez kréla wygnany do swej dyecezyi, wysyta, podobnie jak
Bossuet, swego zaufanego rzecznika do Wiecznego Miasta i tu
posyta mu instrukcye i memoryaty, rozwijajac, jak nigdy do-
tad, swe genialne zdolnosci polityczne. Trzeba bylo bowiem
wiecej niz prostego talentu w tym kierunku, by sprawe tak
jasna, mozna powiedzie¢, z gory osadzona, przewleka¢ przez
dwa lata i pozyska¢ dla siebie tylu oredownikow, ktorzy prze-
ciez jako teologowie nie mogli pochwala¢ kwietyzmu. Arcy-
dzietem za$ Fenelona to ta dwoisto$¢ postawy: podczas gdy
Bossuet na kazda rozprawke Fenelona odpowiada broszurg
otwartg, znang we Francyi i w Rzymie, Fenelon przeciwnie
we Francyi gra role niewinnej, cichej ofiary, nic nie ogtasza,
ale do Rzymu wysyta jeden traktat po drugim, gdzie czepia
sie jednego stéwka, wystowienia i wszystko konczy tem, ze
Bossuet go nie rozumie.

Najwiecej dotknety Fenelona stowa Bossueta: ... jezeli
ten obted (pani de Guyon) nie jest czystym fanatyzmem, je-
zeli duch uwodziciel nie dziata w tej kobiecie, jezeli ta Prys-
cylla nie znalazta swego Montana ® do swej obrony...” (Rela-
tion sur le Quiétisme).

W tym tez sporze widzimy raz po raz u Bossueta—zresz-
ta niemal niebywatg u niego — ironie. Fenelon znowu bywa
tu wprost gwattowny, co w innych dzietach mu sie prawie
wcale nie zdarza. Kiedy Bossuet, ttumaczac wstep z dzieta Fe-
nelona na facine stawia ,praepostere”, zamiast ,praepropere”,

) Warto jednak przypomnieé, ze to byto wrazenie nie tylko Bos-
sueta, bo stawny Jezuita O. de la Rue, mdéwigc w kazaniu (u Feuillants)
0 czystej mitosci kwietystow™ wypowiedziat imiona Heloizy i Abé-
larda, a ,,wszyscy zrozumieli aluzye“, méwi $wiadek naoczny, ks. Delmont
podajac te wiadomos$é (B.-et les S-ts—Peéres str. 68) dodaje, ze jest wie-
cej niz prawdopodobnem, ze Bossueta pordéwnanie powstato pod wpty-
wem tamtego.
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ktéra to omytka bynajmniej nie zmienia mysSli, (zreszta, Bos-
suet umieszcza obok tekst francuski, zrozumiaty dla wiekszo-
§ci kardynatow) Fenelon odpowiada przec:wnikowi: ,Bdg jest
sprawiedliwy, ks. Biskupie — czy ks. Biskup o tern mys$lisz?
On jest sprawiedliwym przeciw niewiernym ttlumaczom!” (Cyt.
Crousl¢: Fénelon et Bossuet t. Il, str. 538).

Z niezliczonych pism polemicznych Fenelona w tej spra-
wie, najlepsze sa: ,,Trois lettres en réponse a celle de M. de Meaux”,
gdzie arcybiskup z Cambrai z wiasciwg sobie pewnoscig sie-
bie, a zarazem z finezya i bystro$cig umystu, a raczej zreczno-
$cig, rzecz tak obraca, ze ma sie wrazenie, jakby to on byt
oskarzycielem, a biskup z Meaux obwinionym. To tez ten
ostatni czut i uznawat te wyzszo$¢ dyalektyczng przeciwnika
i staratl sie broni¢ spokojnem rozumowaniem, co mu sie zresz-
tag bynajmniej nie zawsze udawato. Fenelon bowiem bajecz-
nie grat role zle zrozumianego i przeciggat dyskusye w nie-
skonczonosé. Byta to szermierka miedzy bystroscig, gietko-
§cig retora, a zdrowym, chtopskim rozumem 1. Spér ten nie-
zmiernie ciekawy (miejscami az zabawny niestety) najobszer-
niej przedstawit, ilustrujgc rzecz obszernymi i licznymi cyta-
tami z bogatej literatury polemicznej, Crouslé w swem
olbrzymiem dziele: Fénelon et Bossuet.

Dyplomacya zagraniczna wmieszata sie do sprawy (na
korzys¢ Fenelona), a kardynat de Bouillon, wystannik Ludwi-
ka XIV, tak jak w Paryzu byt za Bossuetem, w Rzymie sta-
nagt przeciw niemu i grozit Kongregacyi, ze w razie potepie-
nia Fenelona wybuchnie schyzma we Francyi. Ze Bossuet
w tej walce stracit pare razy réwnowage i uzyt stéw ostrych,
temu sie dziwi¢ nie mozna; jego prosty, zdrowy rozum musiat
sie oburzyé na nieszczere, Slizkie wywody Fenelona, zreszta

* Co do jednego punktu wszakze Bossuet nie mial stusznosci,
mianowicie gdy zarzucit Eenelonowi dwukrotne sfalszowanie cytaty
ze Sw. Franciszka Salezego. Wynikio to stad, iz Fenelon miat pod reka
zte wydanie owych ,,Entretiens et colloques spirituels, o ktédrych $w.
Joanna Chantai powiada, ze zostaly ogtoszone (po $mierci Swietego) bez
wiedzy Wizytek i petne byty bardzo znacznych btedéw. Bossuet za$ miat
wydanie poprawne, a o tamtem widocznie nie wiedzial; stad nieporo-
zumienie (F. Strowski: St. Frangois de Sales; Bloud, wydawnictwo: La
Pensée chrétienne, str. 136).
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ten mu sie odptacit, pieknem za nadobne: wyniosty ironig ary-
stokraty. Bossuetowi w tej walce zarzucamy co innego, mia-
nowicie podyktowanie Ludwikowi XIV listu prawie z pogréz-
kami do papieza, gdy ten, a raczej Kongregacya, podmino-
wana intrygami stronnikéw Penelona zwlekata z decyzya. Bos-
suet tem nie tylko okazat brak naleznego szacunku Gtlowie
Kosciota, ale byt niesprawiedliwy, albowiem papiez robit, co
mogt, by rzecz przyspieszy¢, i nie on, ale intrygi zakulisowe
utrudniaty zatatwienie sprawy. Brano za zte ¥ wielkiemu ka-
znodziei te zbytnig gorliwos¢ w potepieniu kwietyzmu, Kktory
ieszcze nie byt najwiekszem ziem. Brunetiere, w swem nie-
zré6wnanem studyum o tym przedmiocie, wykazuje trafnie, ze
to stawianie widzen, urojen jednej kobiety (pani de Guyon)
ponad nauke uczonych teologéw, to przez nig gtoszone zda-
nie, ze ,,Bég sie postugiwat ludZzmi Swieckimi i kobietami
bez nauki do nauczania, budowania i doprowadzania dusz do
wysokiej doskonato$ci”—to pierwszy krok do ,indywidualizmu”,
do pychy ,ja” ludzkiego—tej samej, ktora stworzyta prote-
stantyzm i nastepnie rozbita go na niezliczone sekty, a zatem
nie byt w bledzie wielki kaznodzieja, kiedy mowit, ze ,cho-
dzi tu o caly Kosciét”.

Nareszcie nastgpito potepienie dzieta Penelona. Bossuet
na wiadomos$¢ o tem, wycofal z druku ostatniag swg odpo-
wiedz przeciwnikowi, a po poddaniu sie Penelona wyrokowi,
podnidst publicznie na zebraniu kleru z najwiekszg pochwalg
ten budujacy przyktad ulegtosci wyrokom Stolicy $w. Istot-
nie ulegto$¢ byta budujgca. Wprawdzie ztosliwi krytycy wi-
dza to samo ,ja” w liscie do papieza 2, ktére znamy ze wszyst-
kich innych dziet arcybiskupa, ale wrazenie w KoSciele byto

) Ksiezniczka Orleanska wyrazita sie¢ w jednym z listow: ,Za-
pewniam cig, ze ten spor biskupéw nie ma najmniejszego zwigzku
z wiarg; wszystko to jest czystg ambicya; nie mysli sie prawie wecale
jnz o religii, pozostato tylko jej imie“ Cyt. Brunetiere (Querelle du
Quiétisme).

2 ,Niech B6g uchowa—pisze Fenelon 4 kwietnia 1699 r. do pa-
pieza—aby kiedykolwiek méwiono o nas inaczej, jak tylko wspominajac
sol ie, ze pasterz miat sobie za obowigzek byé postuszniejszym od osta-
tniej owieczki swej trzody i ze zadnych granic nie potozyt swej iile-
gtosci“.
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i pozostato do dzi$ jak najlepsze. Niestety, wiasnoreczne li-
sty Fenelona wskazuja niezbicie, ze i tu byt politykiem. Ule-
gtos¢ nie byta szczera, poddanie sie byto formalne. ,Rozu-
miem dobrze—pisze do ks. Chanterac’a, swego powiernika—
ze przed tym aktem poddania sie (listem do papieza) papiez...
nie uczyni nigdy zadnego kroku na mojg korzys¢, by dac
Swiadectwo czystosci doktryny, ktérg podtrzymywatem. Jezeli
Rzym nie chce da¢ Swiadectwa czystosci doktryny, ktérg pod-
trzymywatem i ktora jest wszystkiem, co miatem w umysSle,
to czynig oni wiekszg jeszcze krzywde tej doktrynie, niz mnie”.
List ten jest pisany dzien przed listem do papieza. ,Ten,
ktory btadzit, zwyciezyt—pisze do O. Tellier'a—ten, ktory byt
wolny od btedu, zostat zdruzgotany: Niech Bo6g bedzie bto-
gostawiony!” Listéw tej samej treSci jest wiecej, a stanowig
one dowdd jeden z wielu na to, ze Fenelon byt umystem nie-
zaleznym, nie odstepujacym od swego zdania, a fakta mowia,
ze, jak zawsze, tak i tu byt politykiem naprawde genialnym,
dla ktérego nie byto ,sytuacyi bez wyjscia” J).
Charakterystycznym faktem pozostanie, ze w tym wiasnie
czasie ukazuje sie , Telemak”, w ktérym Francya i cala Eu-
ropa widzg ostrg krytyke rzadéw Ludwika XIV, ale Fenelon
nie przyznaje sie do ogtoszenia dzieta, twierdzac, ze kopista
podstepnie manuskrypt przepisat i wydat bez jego przyzwole-
nia. Cobadz, Ludwik XIV byt zywo dotkniety, zwkaszcza,
gdy zestawiono ,Telemaka” z ,listem do Ludwika XIV”,
ktory anonimowo krazyt po Paryzu i byt dziwnie zgodny
w najwyzszych punktach z ,Telemakiem”. Jezeli chronolo-
gia tego ,listu” jest niepewna, to jego autentycznos$¢, po od-
nalezieniu rekopisu samego Fenelona, nie pozostawia naj-
mniejszej watpliwosci i pokazuje jaskrawo, jakie arcybiskup
z Cambrai zywit uczucia dla swego kréla: ,Spedzites cate
swe zycie zdata od drogi prawdy i sprawiedliwosci, a wiec
i zdata od drogi Ewangelii... Ty nie kochasz Boga, nie oba-
wiasz sie Go nawet, jak tylko bojaznig niewolnika; boisz sie

9 Walka, o kwietyzm byta przedmiotem licznych i sumiennych
studyow; procz cytowanych powyzej wazne: Griveau: Etude sur la con-
damnation des Maximes des Saints i J. Denis: Quiétisme. Querelle de Bos-
suet et de Fénelon, takze odno$ny rozdziat w dziele ks. Bellona: Bossuet,
directeur de conscience.
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piekta, nie Boga. Twoja religia zasadza sie na zabobonach,
praktykach powierzchownych... Masz arcybiskupa zepsutego,
gorszyciela, niepoprawnego, fatszywego, ztosliwego, podstepne-
go, nieprzyjaciela wszelkiej cnoty... Postugujesz sie nim, bo
on mysli jedynie, jakby Ci sie przypodoba¢ swemi pochleb-
stwami... | tak jeden S$lepiec prowadzi drugiego, i, jak mowi
Chrystus, obaj wpadng do rowu... Uczyniono Twoje imie nie-
nawistnem i caty nardod francuski nieznosSnym dla wszystkich
sgsiadow...” Ks. Delmont (op. cit.) moze nie bez stusznosci
mowi, ze takiego listu nie przyjatby sam $w. Ludwik. Ze za$
byt anonimowy, nigdy przez autora nie uznany, wiec trudno
go nawet uwaza¢ za akt odwagi cywilnej, a c6z dopiero bo-
haterstwa w rodzaju $w. Ambrozego. Ze z takiego zupeine-
go dyskredytu na dworze, Fenelon potrafit w ciggu lat pod-
nies¢ sie az prawie do purpury kardynalskiej, to pozostanie
tajemnicg zawsze tej samej genialnosci politycznej, ktdrej nig-
dy dos$¢ podziwia¢ nie mozna.

X.

Bossuet Swietym nie byt jego ulegtos¢ wzgledem kréla
na niekorzy$¢ sprawy Kosciota, postawa wobec papieza, chwi-
lowe zapomnienie sie w walce o kwietyzm, stabo$¢ wobec ro-
dziny, zwtaszcza owo niefortunne popieranie zupeinie niegod-
nego bratanka na biskupstwo, wszystko to cienie, ktérych wo-
latoby sie nie widzie¢ u najwiekszego kaznodziei i moralisty
francuskiego. Ale cho¢ troche wnikngwszy w nature ludzka
i jej bezgraniczng utomno$s¢—zwazywszy dalej epoke i $rodo-
wisko—dwor wersalski wieku XVII—bytoby niesprawiedliwo-
§cig nie przyzna¢, ze Bossuet, to dusza prawa i szlachetna itg
prawoscig rozni sie od Fenelona; jego postepowanie, nawet
wtedy, gdy nieodpowiednie, jest otwarte. Fenelon we Fran-
cyi wydaje sie gallikaninem, w Rzymie broni nieomylnosci,
Bossuet i tu i tam gtosno wypowiada swe zdanie. Fenelon
anonimowo obrzuca wprost obelgami Ludwika XIV, Bossuet
z calg czcig i mitoscia, jaka istotnie czut w sercu dla kréla,
ale i z godnoScig i energia upomina go, badz to wprost z ka-
zalnicy wobec catego dworu, badz tez listami, ktore pozosta-
ng na zawsze chlubg dworskiego kaznodziei.
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Jest tez niezmiernie sympatycznem u Bossueta to poczu-
cie swej utomnosci. Kiedy przetozona zakonnic z Meaux na
prosbe biskupa o modlitwe zapytata: ,,O0 co mam sie modlié?”
odpowiedziat: ,,bym nie miat upodobania w Swiecie”. Do mar-
szatka de Bellefonds (3 marca 1674) pisze: ,Ciesze sie, ze
moje listy Pana zbudowaty; B4g mi to dat dla Pana, i Pan
skorzystasz z tego lepiej odemnie, biednego kanatu, ktérym
wody niebieskie przeptywaja, a ktory ledwie kilka kropli z nich
zachowuje. Maodl sie Pan do Boga za mng nieustannie i pro$
Go, by mi przemawiat do serca”. Wikaryusz generalny
z Meaux opowiada, ze kiedy wyrazit zdziwienie, ze Bossuet
radzi sie go w sprawie wiasnego sumienia, on, ktéremu Bég
dat tyle Swiatta: ,Nie tudZz sie—mawiat biskup—On je daje
cztowiekowi jedynie dla innych, samego pozostawiajac czesto
w ciemnos$ciach, co do jego wiasnego postepowania” I). A w in-
nym liscie, do marszatka de Bellefonds, powiada o sobie z pel-

nem pokory przerazeniem: ,Dziwna to rzecz, ceni¢ tak bar-
dzo cnote, a nie posiada¢ jej wcale. Modimy sie jedni za
drugich” (22 stycz. 1679). | to rzeczywiste, szczere uznanie

swej niedoskonatosci, tak wyrazne w listach i $wiadectwach
otoczenia, tlumaczy nam ten wstret Bossueta do kwietystycz-
nych urojern o ciggtym stanie mitoSci Bozej, bez mysli o nie-
bie i t. d., tak jak ta szczero$¢, prawos$¢ jego natury musiata
uczu¢ wstret do stizkiego, nieraz mniej niz nieszczerego poste-
powania swego przeciwnika w tej nieszczesnej walce2).
Wreszcie wypltywem ,rasy”, mowiagc jezykiem Taine’a,
byta ta niezwykia rownowaga w usposobieniu kaznodziei.
Ten ,,Burgundczyk” nie miat prawie nerwow, ,B6g mi daje
taske, ze nic mi nie przeszkadza: stonce, wiatr, deszcz, wszyst-
ko jest dobre” méwit do pani Corneau, i to fizyczne zdrowie
oddziatato przy pracy wewnetrznej na ducha. Gdy ta sama
pani de Corneau dziwita sie, jak moze przy tylu waznych za-
jeciach jeszcze tyle listow pisa¢ i by¢ na ustugi kazdego ,ten
Swiety pratat odpowiedziat po prostu: jedyna rzecz, o ktorg
dbam, to by nie da¢ sie obarczyé, nie z obawy przed obar-

® Crousé o. c. t. Il, str. 386.

2 ,Jestem niezdolny do wszelkiej finezyi,—moéwi o sobie—moje
serce nig gardzi, méj umyst nie siega az tak daleko*. (Dernier éclair-
cissement a M. de Cambray).
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czeniem, ale obarczenie rzuca w zamieszanie, rozwichrzenie,
w zbytni pospiech, co nieprzystoi sprawom Bozym. Cztowiek,
zwiaszcza tak mierny jak ja, nie zdotatby nastarczy¢ wszyst-
kiemu, gdyby nie postanowit sobie jako zasade czyni¢ wszyst-
ko, co sie nadarza kazdej chwili, z najwiekszym spokojem” *).
I z tym ,,najwiekszym spokojem” pracuje on cate zycie, pra-
ca jest jakby jego zywiotem; wzdycha wprawdzie do ods$wie-
zenia duszy na tonie kontemplacyi u Trapistéw, co bodaj raz
do roku pragnie czyni¢; ale te wielkg przyjemno$¢é poswieca
dla jakiegokolwiek wazniejszego zajecia w Kosciele. W klasz-
torze na cate zycie on sie nie zamknie, bo jak sie wyraza
0 jednym ze swych kaptandéw, chcacym wstgpi¢ do Trapistéw
(czemu sie w zasadzie nie sprzeciwial) ,dobrzy kaptani jak
ten, nie moga nic lepszego zrobié, jak stuzy¢ w milicyi du-
chownej i umrzeé¢ na placu boju...” 2.

W przeciwstawieniu do Bossueta Fenelon przedstawia
typ niezmiernie skomplikowany i wcale nie tatwy do uchwy-
cenia. On sam to czut, kiedy pisat do ksiezny de Martemart:
»,Nie moge wyttlumaczy¢ mego wnetrza. On mi sie wySlizgu-
je, wydaje sie zmieniaC kazdej godziny. Nie umiatbym nic po-
wiedzie¢, coby mi sie nie wydato fatszywem w chwile potem.
Wada, trwajacqg i tatwg do okreslenia jest to, ze oglagdam sie
na siebie i ze mitos¢ wiasna powoduje mng czesto. Czynie
nawet wiele przez rozum naturalny i ludzka dogodnos$¢. Moja
natura jest wiasnie przeciwna Panskiej. Pani nie masz wca-
le ducha podobania i schlebiania, jak ja go mam...” To wia-
sne, a tak bystre wgladniecie w siebie, dowodzi, ze Fenelon
nad soba pracowal, ze byt cztowiekiem dobrej woli; tlumacza
tez te stowa, choé w czesci te ,nieszczeros$é”, zblizajaca sie
niekiedy do ,kiamstwa”, co mu zarzucajg krytycy, nawet du-
chowni (ks. Bellon op. cit. i ks. Delmont op. cit. str. 140)
1 co istotnie bez trudnosci da sie wykaza¢ listami pratata.

Ze ta dwoisto$¢ natury Fenelona byta jego wiasnoscia
naturalng, tak jak prostota i szczero$¢ u Bossueta, tego Kkla-
sycznym dowodem ostatni list arcybiskupa z Cambrai, do spo-
wiednika krolewskiego, dyktowany po otrzymaniu ostatnich

1) Kelation de M-me de Corneau.
2 Cyt. Serrant, o. c. str. 282.
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Sakramentéw (6 stycznia 1715, umart nazajutrz rano po 4-ej
godz.): ,Co dopiero przyjatem ostatnie Sakramenta: w tym
to stanie, mdj wielebny ojcze, przygotowujac sie, by stangé
przed Bogiem, btagam cie usilnie, by$ przedstawit krélowi mo-
je prawdziwe uczucie. Miatem zawsze jedynie postuszenstwo
dla Kosciota i tylko wstret do nowosci, ktére mi przypisywa-
no. Przyjatem potepienie mej ksigzki z prostotg najzupeiniej-
szg. Nie byto nigdy w mojem zyciu ani jednej chwili, w ktd-
rejbym nie miat dla osoby kréla najzywszej wdziecznosci i naj-
szczerszej gorliwosci, najgtebszego szacunku i przywigzania
najnieztomniejszego...” Po tem, co wiemy o stosunku do kré-
la, anonimowym liscie do niego, o prywatnych wylewach
uczué, a raczej goryczy, po potepieniu kwietyzmu, list po-
wyzszy zdumiewatby naprawde swa nieszczeroscig, gdyby nie
byt pisany na tozu $mierci, kiedy o nieszczero$ci u ludzi—ta-
kich jak Bossuet i Fenelon mowy by¢é nie moze. — List ten
wiec potwierdza tylko to, co on sam przyznaje, ze ,nie umiat-
by nic powiedzie¢, coby mu sie nie wydato fatszywem w chwi-
le potem7, a czem tak zasadniczo r6zni sie od biskupa
z Meaux.

W tej tez Swietnej autoobserwacyi zawarta jest racya
tej réznorodnosci stron duszy, tej, rzecbhy mozna, galeryi ty-
péw, jaka niejako wykroi¢ mozna z tej tak bogatej indywi-
dualnosci. WidzieliSmy juz despote prawie, polityka, egoiste,
a takze ucznia z dzieciecg pokorg catujgcego reke mistrza,
ale jest tam i kaptan iscie Chrystusowy, peten namaszczenia,
jest pasterz dobry, dbajacy o dobro swych owieczek, nie szcze-
dzgcy im serca, ni mienia swego, jest kierownik duchowy—
bardzo nieréwny, niebezpieczny czasem—ale ilez razy napraw-
de Swietny, dzieki bystrosci swego umystu; powiadajg, ze Bos-
suet znat cztowieka, Fenelon ludzi; — stad Bossueta listy czy
kazania pozostang raz na zawsze nieprzebranymi skarbami ma-
drosci ewangelicznej, ale zato Fenelon w danym wypadku, na
dang dusze miat wptyw ogromny, bo jg przenikat, zrozumiatl—
ja wiasnie, te jedng i w tym wypadku rdzni sie od Bos-
sueta. Stad tez pochodzi to ogromne przywigzanie i zaufa-
nie, jakiem go darzyli jego najblizsi; stagd otoczenie jego jest
tak Slepo mu oddane i tak niewolniczo prawie ulega jego

wpltywowi, w przeciwstawieniu do rodziny Bossueta, po ktére-
Bossuet i Fenelon. 7
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go Smierci dziaty sie sceny prawie skandaliczne wsréd arcy-
nieciekawej rodziny biskupa, opowiedziane z calg niemal cy-
niczng szczeroscig przez jego sekretarza—znac, ze wielki ka-
znodzieja ,nie znat ludzi”, nie umiat ich dobiera¢, nie umiat
najblizszego otoczenia do siebie przywiazaé¢ i na nie wptywad.
Przeciwnie Penelon, jak widzieliSmy juz powyzej, miat prawie
magiczny wplyw na tych, co raz do niego sie zblizyli— i nie
tylko ich do siebie przywigzywat, ale dziatat na nich praw-
dziwie uszlachetniajgco. To tez grono najblizszych przyjaciot,
ktére mimo nietaski krélewskiej, na krok go nie odstgpito, po
Smierci arcybiskupa odczuto serdecznie te wielkag strate i za-
chowato na cate zycie petng pietyzmu pamie¢ dla przyjaciela
i dobroczyncy; a jeden z nich de Chanterac, tak odczut te
ciezka strate, ze w kilka miesiecy potem sam umart.

Jest w Penelonie takze patryota, nie jak Bossuet, odda-
ny krolowi, ale arystokrata, ktéryby chciat sie z tym krélem
czastka wiadzy podzielié, lub przynajmniej by¢ blizej jego bo-
ku, jako doradca; jest tez niechetny krélowi dlatego, ze ten
ludzi bynajmniej nie z pierwszej arystokracyi pochodzgcych
(Moliere, Bossuet i inni) dopuszcza do siebie, podczas, gdy
»niejeden z prawdziwej szlachty marnieje na prowincyi®. Jest
wreszcie w Fenelonie artysta, nie tylko tem, ze pisze i lubi
pisaé, ale ze we wszystko wktada ,,artyzm™, nieraz niezrownany.
Bossuet ani w setnej czesci nie byt tak ,artystg” w tem rozu-
mieniu rzeczy, jak Fenelon. Ale bo ten przymiot #tgczy sie
z najwazniejszym, zasadniczym rysem jego charakteru, ktérym
jest arystokratyzm. Bossuet nie ma nic z arystokraty, jest je-
go przeciwienstwem. W polityce prawie niezreczny, w zyciu
nieporadnyl), jak nie umiat zapanowa¢ nad ,Delfinem” (i nie
chciat moze), tak byt bez wptywu na rodzine, na dworze grat

1) Bossuet w swej ogromnej dobroczynnosci i hojnosci wzgledem
rodziny nie liczyt sie z groszem, cho¢ sam zycie prowadzit skromne
i umartwione, stad pozostawit dtugi. Przeciwnie Fenelon byt znakomi-
tym gospodarzem i mimo podobnej wspaniatomys$lnosci wzgledem ubo-
gich i wojska, ,,nie pozostawit anigrosza dtugu, anitez grosza majatku*
(St. Simon'. Trzeba jednak wiedzie¢, ze biskupstwo w Meaux przyno-
sito 22,000 fr., a Cambrai 200/ 00 fr. Swietny jest opis Le Dieu'go tej
iscie ksigzecej (Fenelon miat tytut ksiecia cesarstwa) rezydencyi w Cam-
brai.
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czasem role prawie kompromitujagca dla krewniakdw; Fenelo-
na rola jest stokro¢ gorsza, ale z jakiem mistrzostwem ode-
grana. On nie upokorzy sie nigdy dobrowolnie, chyba, ze go
konieczno$¢ do tego zmusi, a i wtedy w postawie, w tonie
nie przestaje by¢ nigdy ,baronem de Salignac de la Motte-
Fenelon”.

Jezeli mniej lub wiecej podobnych Bossuetowi ludzi (nie
zdolnos$ci) nie trudno znalez¢, to Fenelon jest typem odreb-
nym, nie tatwym do porOwnania: przypomina wprawdzie $w.
Franciszka Salezego, takze arystokrate, ale mu brak tej Swie-
tosci, ktéra z charakteru biskupa genewskiego zmazata
wszystkie cechy ujemne arystokratyzmu; przypomina Woltera,
lecz o ilez go przewyzsza gteboka wiarg i moralnoscig. To
podobienstwo jednak z jednej strony do najwybitniejszego re-
prezentanta katolicyzmu we Francyi, a z drugiej do najza-
cietszego wroga wszelkiej religii wskazuje juz na to, co wy-
kazg w catej peini dzielta, ze Fenelon, to posta¢ przetomowa
w dziejach idei religijnych i politycznych swego kraju.



CZESC DRUGA.

Pierwszym tytutem do stawy Bossueta sg jego kazania.
Nie byt on tu co prawda pierwszym ani jedynym, bo Prancya
jeszcze w epoce gallo-romanskiej dostarczata Rzymowi znako-
mitych méwcow, zraza poganskich, potem chrzescijanskich;
a jesli skutkiem zepsucia smaku wymowa upadta  to jednak
powoli, pod wptywem nowych pradéw odzyta i wydaje tuz
przed Bossuetem kaznodziejow z uczuciem jesli nie poteznem,
to szczerem i prawdziwie religijnem, majacych na celu nie
popis retoryczny, ale podniesienie moralne stuchaczy. Zwrot
ten zaczyna sie od $w. Franciszka Salezego, ktdrego kazania,
mniej Swietne forma, za jedyna tre$¢ maja nauke moralnosci,
pojetej w sposéb trzezwy i rozumny, dalekiej od wszelkich
ostatecznoéci. Duchem tego Swietego owiany bedzie caty ka-
tolicyzm francuski wieku XVII, a Bossuet pierwszy przyzna

* Ten upadek wymowy kosScielnej widoczny jest od konhca wie-
ku VII; przerywa go na krétko $w. Bernard, (ktérego szczeg6lnym czci-
cielem bedzie Bossuet), ale wnet po nim znowu wraca ta sama pedan-
terya w niezliczonych dziatach i poddziatach, w rozumowaniach teolo-
gicznych, to samo naduzywanie przenos$nych interpretacyj Pisma $w.
z coraz wiekszem zaniedbaniem jego gruntu etycznego, a wreszcie try-
wialnos$¢, do reszty obnizajaca powage stowa Bozego. Humanizm zrazu
wptynat fatalnie na kaznodziejstwo; cytaty z Martialisa, Arystotelesa
przewazaty nad tekstami z Pisma $w., a w poréwnaniach Chrystus sta-
nat obok Regulusa, tak, ze rozpoczynajacy sie wiek XVII ,zastal wy-
mowe religijna skoszlawiona i popsuta wiecej moze, niz kiedykolwiek™.
(Jacquinet: Les prédicateurs du XVII siecle avant Bossuet. Paris 1885,
str. 39).
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niejednokrotnie, ile sie nauczyt od autora ,Filotei” ). Z ,Ora-
toryum”, zatozonego przez kard. Berulle’a, wychodzg, tuz przed
wielkim rozkwitem wymowy wecale niepo$lednie talenta, jak
00. Bourgoin (ktérego w mowie pogrzebowej wychwala Bos-
suet), Le Jeune, moze najznakomitszy w tym okresie, i tuz
obok niego stojacy Senault. Zakon Jezuitow za$ wydaje bar-
dzo ciekawy podrecznik wymowy koscielnej, ktérego autor
(O. Caussin), sam niezbyt wybitny mdwca, podaje jednak zna-
komite wskazdéwki teoretyczne dla kaznodziei i stawia za wzoér
Sw. Chryzostoma; ksigzeczka ta, bardzo popularna w owym
czasie, musiata znalez¢ sie w reku miodego Bossueta, gdy byt
w kolegium jezuickiem. Ale moze najlepiej zapowiada wiel-
kiego kaznodzieje inny Jezuita, Claude de Lingendes, Kktory
niekiedy, méwigc np. o marnosci rzeczy ziemskich i S$mierci,
miat w tonie co$§ naprawde natchnionego i tyle sity i zycia,
ze rozumiemy zupetnie co O. Rapin opowiada, ze po jego ka-
zaniu ,stuchacze podnosili sie z krzeset, bladzi, z oczyma spu-
szczonemi, i wychodzili z kosciota wzruszeni i zamysleni, nie
mowigc stowa” 2.

W swoim rodzaju wazny wptyw na rozwdj kaznodziej-
stwa francuskiego miat tez Port-Royal, gdzie moze przesadzo-
no w unikaniu wszelkich o0zd6b retorycznych, ale i tg osta-
tecznoscig przyczyniono sie do wykorzenienia btedu wrecz
przeciwnego, od ktérego mato kto byt wolny w owym czasie,
t. j. napuszystosSci, afektacyi, przetadowania nieudanemi po-
rownaniami i t. p. Nadto w Port-Royal zdawano sobie spra-
we z wielkiego postannictwa kaznodziei i jego odpowiedzial-
nosci. Saint-Cyran z witasciwa sobie, iScie jansenistyczng kran-
cowoscig wyznaje, ze ,wolalby odprawi¢ sto mszy, niz jedno
wygtosi¢ kazanie” i twierdzi, ze ,do gtoszenia stowa Bozego
i dokonywania niem wielkiej przemiany w duszach, nie mniej-
szego potrzeba usposobienia, jak do konsekrowania chleba na
ottarzu i dokonywania tej wielkiej przemiany chleba na Ciato

) Por. F. Strowski: Saint Frangois de Sales, introduction a fhi-
stoire du sentiment religieux en France au XV 11 s. 1898. X. Bellon: Bos-
suet, directeur de conscience, 1895, wreszcie artykut p. t: ,.Sw. Franci-
szek Salezy w literaturze francuskiej“ (Przeglad koscielny. Poznan, li-
piec 1906).

2 Réflexions sur I'éloquence, cyt. u Jacquineta j. w. str. 242.
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Syna Bozego, ktéra wydaje sie wzorem innych przemian du-
chowych” I). Saint-Cyran tez zwraca uwage na to, ze prawd
gtoszonych winien kaznodzieja szuka¢ przedewszystkiem u Zro-
dia: w PiSmie $w. i u Ojcéw Kosciota. Z tej szkoty wyszedt,
miedzy innymi, ks. Singlin, ktérego kazania spowodowaty na-
wrdcenie Pascala.

Wszyscy ci kaznodzieje jednakze, tuz przed Bossuetem
i wspotczesnie z nim dziatajacy, nie tyle wplyneli na rozwoj
jego talentu, jak raczej przygotowali stuchaczy na jego wy-
stapienie, poprawili smak, podniesli godno$¢ kaznodziejstwa.
Bo, ze im sam Bossuet malo zawdziecza, dowodzg rady jego
udzielone mtodemu kard. de Bouillon, gdzie przyznaje sie, ze
»Cczytal mato ksigzek francuskich”, a styl wyksztatcit sobie na
pisarzach tacifnskich i troche greckich (wymienieni sg Cycero,
Liwiusz, Salustyusz, Terencyusz, Platon, lzokrates i Demoste-
nes, a z poetéw Wirgili i Homer); z francuskich widzi w Let-
tres provinciales ,,ogromng delikatno$¢”, a w niektérych ,wiele
sity i gwattownosci”. Takze ksigzki i przedmowy ksiezy z Port-
Royal imponujg mu powaga, ,ale ich styl ma mato rozmaito-
$ci”; podoba mu sie sita w Corneille’'u, a w Racinie ,trafnos¢
i miara” ,Ale najwazniejszem do wyrobienia stylu jest zro-
zumie¢ dobrze rzecz, przenikng¢ grunt i cel wszystkiego, wie-
dzie¢ wiele...” | to tez jest trescig catego niemal listu: plan
studyow dla kaznodziei. ,Najwazniejszg rzeczg i podstawa
wszystkiego jest zna¢ bardzo dobrze Pismo $w.”, przyczem
radzi ,przejaé sie duchem jezyka Swietego i jego sposobdw
mowienia”; tuz za tem idg Ojcowie Kosciota, na ktorych cze-
le stawia $w. Augustyna i Chryzostoma; ,pierwszy podnosi
umyst do wzniostych i subtelnych rozwazan, a drugi go spro-
wadza, zastosowuje do pojetnosci ludu”; z innych podnosi $w.
Grzegorza papieza, Tertuliana, Cyprjana, Klemensa Aleksan-
dryjskiego i Grzegorza Nazianzenskiego.

Szkic ten na predce 2 skre$lony odstania nam tajemnice
nie geniuszu ale ksztatcenia sie jego i ttumaczy geneze nie-

* Lettres chrétiennes, t. 11, str. 751.

2 ,Pisze, co mi na mys$l przychodzi, nie odrywajac piéra. Nie-
mam nawet czasu odczyta¢ tego, cho¢ dla tak wielkiego ksiecia Ko-
$ciota“ i t. d. Niestety ten ,ksigze Kosciota“, zwany I'enfant rouge,
nie spetnit bynajmniej nadziei w nim poktadanych.
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ktérych wiasciwosci kazan wielkiego méwcey. | tak w jezyku
znal istotnie bardzo mato wplywu pisarzy francuskich, nawet
Pascala 1), natomiast wptyw taciny ogromny. Bossuet, jak traf-
nie zauwaza Sainte-Beuve, odczuwa w jezyku francuskim jego
romanski podktad, sam rdzeA wyrazéw”, ich pierwsze, etymo-
logiczne znaczenie, co dodaje jego mowie powagi i jedrnosci.
Arcydzieta klasyczne zna bardzo dobrze, ich wplywowi ulega,
ale w sposdb sobie wiasciwy. Znajdzie sie tu wptyw Arysto-
telesa, przedewszystkiem (za $w. Augustynem), Cycerona, a na-
wet Lukrecyusza?), ale jest to raczej zastosowanie do swego
celu mysli owych pisarzy, identycznych z tem, co tkwi w fi-
lozof! chrzescijanskiej, przyczem Bossueta nigdy nie sprowadzi
na manowce potysk pieknego czy osobliwego zdania, nie zu-
petnie zgodnego z naukg Chrystusa, jak sie to zdarza Fene-
lonowi.

Wyptywato to i z niezmiernie powaznego umystu Bos-
sueta i jego gtebokiego przeswiadczenia o Swietosci kazno-
dziejstwa, w ktorem widzi jak gdyby nowy ,sakrament” i ,naj-
wazniejszy, najpotrzebniejszy urzad KoSciota”; a rozwijajac
mys$l wzietg z Ojcow, ktdrg spaczyt Saint-Cyran, tak mowi
w kazaniu ,0 Stowie Bozem”: ,Swiatynia Boga ma dwa
miejsca wspaniate i godne czci, t. j. ottarz i amboneg; tam sie
przedstawiajg prosby, tutaj gtosza sie rozkazy; tam studzy
rzeczy swietych méwig do Boga w imieniu ludu, tutaj mowig
do ludu w imieniu Boga... Syn Bozy, usuwajac od nas postac
widzialng, a pragnac niemniej pozosta¢ jeszcze ze swymi wier-

Podobienstwo Bossueta do Pascala jest nieraz uderzajace,
ale odnosi sie ono do mysli, o czem ponizej, bynajmniej nie do jezyka;
ta réznica jest nader charakterystyczna przy niemal identycznej podsta-
wie filozoficznej, a wynika w pierwszym rzedzie z konstrukcyi fizycznej
obu pisarzy. Bossuet, dobrze zbudowany, zdréw cate zycie, ma w je-
zyku zawsze duzo pogody, réwnowagi, zdrowia, nawet wtedy, gdy gro-
mi lub moéwi o $mierci; przeciwnie Pascal, latami catemi chorowity, wy-
cienczony, nie dziw, ze i w stylu zdradza co$ z tego jeku duszy, z tej

jakoby melancholii, ktéra jest jedng z gtéwnych i statych cech jego
jezyka. Por. V. Giraud: Pascal, I’homme, I'oeuvre, I’influence. 111 wyd.,
str. 150.

2 Lanson (Bossuet, V wyd., str. 34) wskazuje caly ustep z Eleva-
tions sur les mysteres (VI sem., 12 i 13), wziety z Lukrecyusza: De re-
rum natura (w. 201—235).
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nymi, przyjat jakoby rodzaj drugiego ciata, t. j. stowo swej
Ewangelii... i w tem nowem ciele On 2zyje i obcuje jeszcze
z nami, dziata i pracuje jeszcze dla naszego zbawienia”.. Stad
tez ,kaznodzieje nie wstepuja na ambone, by tam glosi¢ czcze
mowy, ktérych trzeba stuchaé dla rozrywki. Niech Bdg ucho-
wa, bysmy tak sadzili! Oni tam wstepujg w tym sa-
mym duchu, w jakim idg do oftarza, wstepuja
tam, by Swieci¢ tajmnice podobng do tajemnicy
Eucharystyi; bo ciato J. Chrystusa nie jest istot-
niej obecne w Przen. Sakramencie, niz prawda
Jezusa Chrystusa w nauczaniu ewangelie z-
nem”x.

Ale by to nauczanie owoc wydato, trzeba wspdtdziata-
nia stuchaczéw, co im tez kaznodzieja czesto przypomina: ,Ja
do was moéwieg, ja was pouczam—mowi w r. 1669,—pobudzam
waszg uwage, ale jest tajemny glos prawdy, ktory mowi
w mojem wnetrzu, i ten sam gtos przemawia i do was; ina-
czej wszystkie stowa uderzatyby tylko daremnie powietrze
i ogluszatyby uszy. Wedlug madrego rozdziatu stuzby kos-
cielnej, jedni sa kaznodziejami, drudzy stuchaczami; wedtug
porzagdku tego ukrytego natchnienia prawdy wszyscy sg stu-
chaczami, wszyscy sg uczniami”.

Nie dziw tedy, ze Bossuet przygotowuje swe Kkazania
z niezwyklg sumiennos$cig; nie dos$¢, ze sa one co do gldwnej
tresci owocem rozlegtych i gruntownych studyow teologicz-
nych 2, ale i to bezposrednie przygotowanie byto godne czio-
wieka wielkiej nauki i powagi mysli, nie znoszacego pustych
stow, nie pozwalajgcego sobie nigdy na improwizacye. A su-
mienno$é ta wzrasta z wiekiem kaznodziei; dowodzag tego re-
kopisy. Zrazu pisze na catej kartce, pOzniej zostawia margines
do poprawek i uzupetnien, ale i to mu z czasem nie wystar-
cza i wreszcie calg potowe kartki pozostawia dla pézniejszych
zmian. Kilkakrotnie méwigc na ten sam temat, nigdy nie
uzywa juz gotowego kazania z przed lat, ale za kazdym ra-

% Ustep ten jest podkreslony w manuskrypcie. (Jacquinet op.
cit., str. 344).

2) Ks. Lebarg: Histoire critique de la Prédication de Bossuet. 11
wyd.. str. 44.
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zera poddaje je gruntownej krytyce, wykres$la, poprawia i uzu-
petnia, a czasem przeksztatca do niepoznania i stwarza rzecz
catkiem nowa.

Z tem wszystkiem jednak pozostate manuskrypty nie sg
bynajmniej, jak u Massilona, dostownym tekstem wygtoszo-
nych kazan, lecz tylko starannie przygotowanym materyatem
do nich, z ktérego kaznodzieja czerpat, kierujagc sie w osta-
tecznym doborze stdw natchnieniem ostatniej chwilib). Jak
sie takie kazanie Bossueta przedstawia w swej wykonawczej
postaci, to studyowac mozemy na kazaniu sur l'unité de VEgli-
se i mowach pogrzebowych przygotowanych przez samego au-
tora do druku.

Prawd, ktére mial gtosie, szukat przedewszystkiem u sa-
mego zrodia, w PisSmie $w. i stad u niego czué¢ niejako te
Swiezo$¢ prawdy ewangelicznej, bo obcowanie ciggte z tymi
autorami, najblizszymi samego zakonodawcy Chrystusa, po-
zwolito mu przeja¢ sie nie tylko nauka ale piethem, duchem
onych ksiag, tak ze Bossueta, jego jednego w czasach nowo-
zytnych, nazwano ,mezem Ewangelii”. Mimo, ze jezyk tak
nieraz odmienny od jezyka Pisma $w., jest w nim przeciez
ta elektryzujaca sita ,nowosci”, witasciwa prawdom pierwszy
raz gtoszonym, tryskajgca jakby z samego zrédta prawdy
chrzescijanskiej. Studyum Pisma $w. zajmuje Bossueta do
konca zycia; z niego czerpie najwiecej, bo, jak powiada, ,je-
dno, jedyne stowo Ewangelii potezniej dziata na nasze dusze
od wszelkiej sity i wszystkich wynalazkéw S$wiatowej wymo-
wy” 2. Stowa Pisma $w. nie sg tu, jak u Massilona, przygod-
ng ozdobg kazania; to o$ i sita ozywcza catej nauki. ,,Cytata,
jak trafnie powiada Chateaubriand, zlewa sie tak z tekstem,
ze stanowi z nim jedno”. Ale bo tez ta cytata w tlumacze-

*) Levesque znalazt niedawno transkrypcye mniej lub wiecej ste-
nograficzng jednego z kazan w formie w jakiej je Bossuet wygtosit; po-
rownanie z manuskryptem samego autora wykazuje, ze kaznodzieja na
ambonie trzymat sie watku mysli, przygotowanego poprzednio, ale je-
zeli mys$l jest ta sama, to forma zmieniana; nieraz w zapale znajduje
inny zwrot, zywszy i szczes$liwszy, chociaz bywa i przeciwnie, t. j. ze
ustepy niewykonczone tu znajdujg swag ostateczng petng forme. (Bos-
suet: Sermons choisis, Introduction par Rébelliau, str. 20 inr. 2.

2 Nativitaté de la trés-sainte Vierge.
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niu méwcy nabiera szczegdlnej sity, plastyki. Cupio dissoki et
esse cum Christo (Phil. 1, 23) brzmi tu: , O czemuz nie jestem
juz uwolniony, aby by¢ z Jezusem Chrystusem” *, albo: cum
enim infrmor, tunc potens sum: ,albowiem gdy sie czuje sta-
bym, wtedy dopiero jestem silny” 2, lub w cytacie Ks. Joba:
si habes bracckium sicut Deus: ,jezeli mniemasz mie¢ ramie ja-
ko B6g”3 i t. p. Widzimy, ze ttumaczenie Bossueta jest za-
razem interpretacyg tekstu, jedno stowo, zwrot rzuca jakby
smuge Swiatta na stowa Ewangelii, bo kaznodzieja—jak po-
wiada stusznie Longhaye—,ma te cierpliwg, uwage, ten zwy-
czaj gtebokiej medytacyi, ktore przenikajg wyrazenia biblijne
i dobywajg z nich calg zawarto$¢” 4, Sainte-Beuve zauwa-
za, ze ,jezeli Fenelon mégt byt ttumaczyé Homera (co nie
jest catkiem trafne), to Bossuet byt powotany do ttumaczenia
Biblii” 5.

Po PiSmie Sw. idg Ojcowie Kosciota 6. W pierwszej
epoce (1648—1659) zna¢ szczeg6lny wptyw Tertuliana, ktore-
mu tez miody kaznodzieja nie szczedzi pochwat jak ,ten zna-
komity maz”, ,stawny kaptan kartaginski”, zachwyca sie jego
»piekng doktryng, cudownie wyttumaczong” i t. p. Ks. Frep-
pel trafnie ttumaczy te predylekcye dla Tertuliana i wogdle
szkoty afrykanskiej podobiefistwem obu natur, ktéorym wspél-
na jest Smiato$¢ wyobrazni i sita uczucia?). Cytaty z Tertu-
liana sg nawet zbyt liczne iobszerne, czasem rozrywajg catosé
kazania (np. Sur la Bonté¢ et la Rigueur de Dieu. 1652). Mtody

Pan. de la Ste Thérese.
Pan. de St. Paul.
Sur la Parole de Dieu.
La Prédication. Paris 1897, str. 199.
Port-Royal, VI wyd., toin II, str. 362.
To odnoszenie sie ze wszystkiem do Pisma $w. i Ojcéow Ko-
Sciota stato sie odtad podstawg teologii Bossueta; pézniejsi teologowie
ustepuja tu na drugi plan. Stad np. $w. Tomasz z Akwinu w dzietach
Bossueta, nawet $cisle teologicznych, niema tej powagi, jaka sie cieszy
u innych uczonych katolickich. Na to wptyneta gtéwnie ciagta walka
z protestantami, wobec ktérych $w. Tomasz, ,jako czasem bardzo odda-
lony od zrédta Chrystyanizmu, nie miat zadnej powagi. Bossuet musiat
tu wiec walczy¢ bronig przeciwnika, t. j. pisarzami pierwszych wiekéw,
uznanymi przez reformacye.

T Cours avéloquence sacrée. Tertullien, t. I, str. 94 ssq.

ST edo
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teolog, majgc umyst peten dopiero co nabytych wiadomosci,
zachwycony madroscig rozlang w ksiegach Ojcow, w ktérych
zasmakowat bardzo wcze$nie, nie zna miary w przytaczaniu
ich, wychwalaniu ich gtebokosci, bystrosci i t. d. Podobnie
widzimy w tym okresie szczeg0Olne reminiscencye sw. Cyprya-
na, ktéremu zawdziecza caty nieproporcyonalnie wielki wstep
do kazania ,0 prawie Bozem”, ktéry tez, przy drugiem opra-
cowaniu tego samego tematu (1659), skrocit do niepozna-
nia, spostrzegtszy widocznie niewtasciwos¢ tak nadmiernych
cytat X.

Jednakze ze wszystkich Ojcow Kosciota najwiekszy en-
tuzyazm obudzit w Bossuecie ,mistrz wszystkich kaznodzie-
jow ewangelicznych”, ,doktér doktoréw”, ,wielki”, ,,przedziw-
ny”, ,niezréwnany” $w. Augustyn, ,ten z pos$réd wszystkich
Ojcow, ktory najlepiej zrozumiat choroby naszej natury”. | tak
np. w kazaniu ,na Wielkg Sobote” bierze ze $w. Augustyna
obraz trzech wiek6w zycia obiecanego sprawiedliwym: naj-
pierw zycie ziemskie, szczeSliwe bo Swiete, i ,ktdre wydaje
nam sie jak gdyby dziecinstwem chrzescijan”, potem ,kwitna-
ca miodo$¢ wybranych w niebie, ktorej Sw. Augustyn daje te
piekng dewize: cupiditate extincia, charitate completa, a wreszcie
»dojrzatos¢ w zmartwychwstaniu powszechnem”, i tlumaczy
to ,kilkoma maksymami wzietemi ze $w. Augustyna: sg one
cudowne, bo wzigt je ze $w. Pawta 2. Widzimy z tych stow,
ze Bossuet podziwia wielkiego biskupa nipponskiego dla tego
samego przenikniecia duchem Ewangelii, ktére i jego (Bos-
sueta) uczynito wielkim. A stad moze nie tak dalekiem od

J Por. ks. Delmont: Bossuet et les Saints Peres. Paris 1896,
str. 131.

3 W dziele ,,Defense de la Tradition et des saints Peres" (XIX 30)
przytacza Bossuet modlitwe czcigodnego Wilhelma opata de St-Arnould
de Metz w dzien $w. Augustyna: ,Prosze Cie Panie aby$ mi dat przez
przyczyne i zastugi tego Swietego, czegobym nie mégt uzyskaé mojemi
zastugami, t. j. abym o béstwie i czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa
mys$lat co on myslat, wiedziat co on wiedziat, rozumiatl co on rozumiat,
wierzyt co on wierzyt, kochat co on kochal, gtosit co on gtosit“. Stusz-
nie zauwazaja krytycy (ks. Floguet, Gaudar, Delmont i i), Ze musiata
to by¢ modlitwa miodego Bossueta, zwtaszcza w epoce pobytu
w Metzu.
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prawdy bedzie przypuszczenie, ze jakkolwiek idea przewod-
nia ,,Rozprawy o historyi powszechnej” powstata pod bezpo-

Srednim wplywem s$w. Augustyna]), to i bez tego wptywu
bytby ja byt znalazt Bossuet tam, gdzie jg znalazt jego mistrz,
t. j. w Ewangelii. .

Wptywowi tegoz doktora Kosciota przypisaé nalezy to
niekiedy zbytnie odbieganie od probleméw moralnych igubie-
nie sie w abstrakcyach, w czystej dogmatyce, co kazanie ob-
cigza. W og6Inosci da sie powiedzie¢, ze jesSli w tym pierw-
szym okresie Ojcowie sg dla kaznodziei obfitem zrédiem na-
tchnienia, ktéremu zawdziecza wiele i to najpiekniejszych nie-
raz uniesienn i mysli, to z drugiej strony miody kaznodzieja,
jak gdyby nie zdazyt jeszcze nalezycie przetrawi¢ swej olbrzy-
miej lektury patrystycznej, zbyt czesto, zbyt hojnie zeh cytu-
je, a te cytaty nie zlewajg sie jeszcze z tekstem z takg har-
monig, jak pdzniej. Z drugiej strony nie trudno dostrzedz
przewage pierwiastku uczuciowego, witasciwg mitodosci, stad
i ,ja” kaznodziei zdrowe, serdeczne, bardzo mitodziefncze wy-
stepuje w tych pierwszych kazaniach widoczniej i czeSciej,
aczkolwiek w ogdlnosci nikt moze skwapliwiej nie ukrywat
swego ,ja” w dzietach (nawet listach) od Bossueta.

Jezeli jednak w tym pierwszym okresie niema jeszcze
zupetnie réwnowagi miedzy rozumem a uczuciem, pierwiast-
kiem dogmatycznym a moralnym, jezeli znajdzie si¢ tam pe-
wna naiwno$¢ w wyrazeniu lub realizm, za surowy niekiedy 2,
to niemniej juz te pierwsze kazania dajag pozna¢ mistrza.

Nalezy tu, jako jedno =z pierwszych, kazanie ,0 dobroci
i surowosci Boga” (1653), miejscami petne ciepta uczuc i pro-
stoty, przypominajacej $w. Franciszka Salezego, to znowu po-

* Juz w kazaniu sur les caracteres des deux alliances (r. 1658)
zawarte jest jakby jadro catej historyozofii Bossueta; stad fatszywem
jest zdanie, jakoby tu byt wptyw Pascala. Autor ,,Mysli“ czerpat w tem
samem zrodle co Bossuet, t. j. w dzietach $w. Augustyna i w PiSmie
Swietem.

2 W panegiryku $w. Gorgoniusza, meczennika, pokazuje stucha-
czom ciato ,,obtupione ze skory', mowi o ,zarazliwych wyziewach, kto6-
re wychodzg z tluszczu tego ciata pieczonego™; w | panegiryku S$w.
Franciszka z P. o ,gniciu ciata™ i t. p.
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tezne grozbg kary na grzesznikow *); a jeszcze bardziej Swie-
tego biskupa genewskiego przypomina kazanie ,,0 chwale Bo-
zej w nawroceniu grzesznikéw” 2) (1655), gdzie Bossuet z nie-
pordwnanem mistrzowstwem zastosowuje forme rozmowy, tak
ulubiong przez tamtego. Oczywiscie uczehA przechodzi tu mi-

® Oto jak tu moéwi, o wspodiczuciu Chrystusa dla ludzkosci:
»Nie zapomniat on swych diugich trudéw, ani wszystkich doswiadczen
swej ucigzliwej wedréwki... To uczucie go wzrusza w szcze$liwosci je-
go chwatly, nie majac jej wcale... gdybySmy tez potrzebowali, dalby je
nam®; poczem nastepuje zwierzenie kaznodziei peine szczerej prostoty:
,»,Co do mnie przyznam wam sig, Chrzescijanie, w tem jest moja jedyna
nadzieja; tu cata moja rado$¢ i jedyna ostoja mego S| okoju: inaczej
w jakaz rozpacz pograzytaby mie nieskonczona liczba mych grzechow,
kiedy spojrze na wazka S$ciezke, po ktérej B6g mi rozkazatl kroczyé,
kiedy zwaze, jak to trudno utrzymac na drodze tak S$lizkiej wole tak
ptocha i tak porywczga, jak moja, gdy rzuce oczy na niezbadana gtebie
serca ludzkiego, zdolnego ukryé w swych kretych zautkach tyle zepsu-
tych skitonnosci, gdy widze, jak to mito$¢ wiasna stanowi zwykle gtd-
wny czynnik mego postepowania. Drze z obawy...* Ale niebawem zwra-
ca sie do Chrystusa...: ,Nie, dopoki Ciebie bede widziat po prawicy
Twego Ojca z naturg podobng do mojej, nie uwierze nigdy, aby rodzaj
ludzki miat Ci byé niemitym; a straszno$¢ Jego majestatu nie przeszko-
dzi mi wcale, uciec sie do przytutku Jego mitosierdzia. Chciate$ by¢
nazwany przez proroka lzajasza: mezem bolesci i ktéry wie co to jest
utomnos$é. Ty wiesz w istocie, z doSwiadczenia wiesz, co to jest utom-
no$¢ mego ciata i jak ona ciezy duchowi, i ze Ty sam w swojej mece
potrzebowate$ catej swej stabosci, by podtrzymywac jego stabo$¢, .duch
jest silny, mowite$, ale ciato mdte“ i to mi daje pewnos$¢, ze ulitujesz
sie nad memi stabosciami. Wzmocnij ma dusze, o Paniel..*

2) Oto piekny ustep z tego kazania, przypominajacy szczeg6lnie
Sw. Franciszka S. ,,Postuchaj, grzeszniku, oto Jezus cie szuka; a twoje
serce odpowiada temu st idkiemu Zbawcy: Nie moge jeszcze. Odkta-
dasz to z dnia na dzien, jutro, za tydzien, za mienigc; czyz to nie zna-
czy ucieka¢ przed Tym, ktéry cie szuka i gardzi¢ Jego mitosierdziem?
Nierozumny! C6z ci uczynit Jezus, iz tak uporczywie unikasz Jego stod-
kiej obecnosci? Skad to pochodzi, ze zbtgkana owieczka nie rozpoznaje
juz gtosu Pasterza, ktéry ja wota i wycigga ku niej ramiona, i ze sza-
lona biegnie do wilka drapieznego, ktéry gotuje sie, by ja pozrec? Mo-
ze odpowiesz: Nie moge, nie moge kroczyé drogg wazka. Ale czyz nie
widzisz, nieszczes$liwy, ze Jezus podaje ci swe witasne ramiona, by ulzyé
twej stabosci i niemocy? On zstepuje ku tobie, by cie podzwigna¢; bio-
ragc na siebie twojg stabo$é¢, udziela ci swej mocy; toz to ostatni kres
mitosierdzia“.
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strza, ktéry mial w jezyku swym za wiele tagodnosci, miek-
kosci niekiedy, by by¢ wielkim kaznodzieja.

Jest tu nastepnie, pomijajagc wiele innych, kazanie ,,0 pra-
wie Bozem” (1656), ktérego wstep zawiera rzut oka na na-
ture ludzkg ze wzgledu na cel zycia tak Swietny, ze przypo-
mina najlepsze ustepy tego rodzaju z czasow paryskich. To
samo da sie powiedzie¢ o wspanialem kazaniu ,0 Opatrzno-
§ci”, gdzie problem szcze$cia ludzkiego—tak czesto przez Bos-
sueta omawiany—nabiera szczeg6lnej jasnosci w oswietleniu
Ewangelii. Obraz miodosSci w ,,panegiryku $w. Bernarda” stat
sie klasycznym; pokazuje on nam Bossueta nie tylko jako
moéwce, ale i poete z polotem i sitg wyobrazni. ,Panegiryk Sw.
Teresy” za$ dowodzi niezbicie (wbrew zdaniu niektérych hi-
storykow Kosciota i krytykow), ze 40 lat przed sprawg kwie-
tyzmu kaznodzieja znakomicie wnikal w ducha mistyki,
a wreszcie w ,,panegiryku sw. Pawta” geniusz méwcy zabty-
snat takim blaskiem, ze niektérzy krytycy, nie przypuszczajac
tak szybkiego rozkwitu talentu przed statym pobytem moéwcy
w Paryzu, chcg przenie$¢ to arcydzieto na r. 1661, jakkolwiek
decydujacy w tej kwestyi ks. Lebarg ® o$wiadcza sie za ro-
kiem 1657. Oto klasyczny ustep z tego kazania: ,0On pdj-
dzie—mowi kaznodzieja o $w. Pawle,—ten nieuczony w sztu-
ce pieknego moéwienia, z tg swojg mowg surowg, z tem wy-
stowieniem, ktére zdradza cudzoziemca, pojdzie do tej Grrecyi
ogtadzonej, matki filozofow i moéwcow, i mimo oporu Swiata,
zalozy tam wiecej kosciotow, niz Platon zyskal uczniow ta
wymowg, Kktérg uwazano za Boska. Bedzie glosit Jezusa
w Atenach, a najuczenszy z senator6w przejdzie z Areopagu
do szkoly tego barbarzyncy. On popchnie jeszcze dalej swe
zdobycze: rzuci do stép Zbawiciela majestat godnosci ortéw
rzymskich w osobie prokonsula... Sam Rzym ustyszy jego
gtos; i pewnego dnia, to miasto wszechwiladne bedzie sie czu-
to wiecej zaszczycone listem stylu Pawta, niz tyloma stawne-
ini mowami, ktére styszato z ust swego Cycerona. | skadze
to pochodzi Chrzescijanie? Oto, ze Pawet posiada S$rodki do
przekonywania, ktérych Grecya nie uczy i ktdrych Rzym sie

# Hist. crit. de la Préd. de Bossuet, str. 155 por. Lachat: Oeuvres
de Bossuet, t. XII, str. 224 i Rébelliau: Bossuet, sermons choisis, s. 135.
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nie nauczyt. Moc nadprzyrodzona, ktora lubi wynosi¢ to,
czera pyszni gardza, rozlata sie i zmieszata we wspaniatej pro-
stocie jego stow. Stad dzieje sie, ze podziwiamy w jego prze-
dziwnych listach pewng cnote, wiecej niz ludzka, ktora prze-
konywa wbrew regutom, albo raczej, ktéra nie tyle przekony-
wa, co wiezi mysli, ktéra nie pieSci uszu, ale godzi prosto
w serce. Tak samo jak sie widzi wielkg rzeke, ktora, pty-
nac po rowninie, zachowuje jeszcze te moc gwattowng i roz-
hukang, ktorg nabyta w gorach, z ktorych bierze swoj pocza-
tek; tak ta cnota niebieska, ktéra jest zawartg w pismach $w.
Pawta, nawet w tej prostocie stylu zachowuje calg site, kto-
rg przynosi z nieba, z ktdrego pochodzi”.

Niektérzy (np. Rébelliau j. w.) upatruja w tym panegi-
ryku szczegolny wpltyw Sw. Wincentego a Paulo, z ktorym,
zwtaszcza w Paryzu, #aczy Bossueta stosunek serdeczny. Czy
jednak nie pomieszano tresci z forma? Jezeli bowiem znaj-
dujemy tu apoteoze tej prostej, w duchu $w. Wincentego,
wymowy Apostota narodéw, to wynikato to z tematu; a spo-
s6b, w jaki Bossuet swa mysl wypowiada, stowem, cata ze-
wnetrzna szata kazania nie jest przeciez bynajmniej w stylu
éw. Wincentego. Wplyw tego Swietego odnosi sie mniej do
formy, jak raczej do ducha kazan, dziata on gtownie w kie-
runku pogiebienia moralnych problemdw chrzescijafstwa; a na-
lezy podnies¢ te wyzszo$¢ umystu kaznodziei, ktory umiat ze
szkoty wielkiego apostota mitosci blizniego wynie$¢ tylko to,
co zbawiennie wptynagé mogto na rozwdj jego talentu, a unik-
nat szczesliwie ujemnego tej szkoty wptywu 1).

Kazania wiec tego miodzienczego okresu przedstawiajg
sie imponujaco. Obserwacya psychologiczna, jasne przedsta-
wienie prawd wiary, wyobraznia iScie poetycka, uczucie szcze-
re i silne: oto przymioty bijgce na kazdym kroku, nie méwigc
0 wspomnianem juz pietnie S$wiezosci, ktoérej wonig tchna
wszystkie kazania Bossueta, bo kaznodzieja czerpie swe na-

® Gdy jeden z ksiezy kongregacyi $w. Wincentego miat kaza-
nie wiecej litoracko obrobione, Swiety, jego przetozony, padt przed nim
na kolana, zaklinajac go, by zaniechal tego sposobu nauczania i trwat
przy surowej prostocie ewangelicznej. (Por. list jego do ks. Du Coudray
w Rzymie 16 lutego 1634 r. cyt. w Choix de lettres du XVI1I s. Hachet-
te str. 27).
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tchnienie jak najblizej zZrodta prawdy—w ksiegach Pisma $w.
i Ojcéw KoSciota I). Wreszcie piekno artystyczne jezyka,
zwrotéw, poréwnai—i to naturalne, witasciwe tylko wielkim
pisarzom—wystepuje juz tutaj bardzo czesto, i tak Swietnie
niekiedy, ze p6zniej daje kaznodzieja rzeczy rownie piekne, ale
piekniejszych trudnoby znalezé¢ w catej tworczosci Bossueta.

Wreszcie podziwiamy juz tutaj to uczucie szczere, rzew-
ne i pelne nieraz naiwnej poezyi, ktore jak w sercu cztowie-
ka, tak w dzietach kaznodziei, wbhrew twierdzeniom przeciw-
nym, uderza na kazdym kroku. Dowodem chocby ten piekny
ustep z kazania o ,,Wspoétczuciu N. Panny”, mianym przez
23 letniego kaznodzieje (w 1650 r.): ,,Czy wiecie co robi Ma-
rya btogostawiona, gdy ktdry z wiernych nazywa jg swg, mat-
ka? Ona prowadzi go przed oblicze naszego Zbawiciela. Oto,
powiada, jezeli jeste§ moim synem, musisz by¢ podobnym do
mego umitowanego Jezusa... Nie moze Ona nigdy uwierzyé,
byscie byli Jej dzieémi, jezeli w duszy waszej nie macie ja-
kich ryséw Jej Syna. Ot6z, jezli przyjrzawszy sie wam uwaz-
nie, nie znajdzie na was zadnego rysu, majacego jaki zwia-
zek z Jej Synem, o Boze! jakiez bedzie wasze zawstydzenie,
gdy ujrzycie sie sromotnie odtrgconymi z przed Jego oblicza,
i gdy Ona wam os$wiadczy, iz, nie majac nic z Jej Syna, a co
straszniejsze, bedac przeciwienstwem Jego, jesteScie dla Nigj
nie do zniesienia! ...Przeciwnie, zobaczy milodzieinca, na ktd-
rego twarzy maluje sie skromnos$¢... O! jakze on mity! rze-
cze Marya btogostawiona; takim byt moj Syn, gdy byt w jego
wieku, zawsze skupiony w Bogu, juz w dwunastym roku po-
rzucat rodzicéw i przyjaciét, by is¢ staraé sie pracowac, jak
mowit, okoto spraw swego Ojca... Oto, chrzeScijanie, oto dzie-
cko N. Panny! Jak Ona sie niem cieszyl... Z jaka radoscig
Ona je przedstawia swemu Umitowanemu, ktory ponad wszyst-
ko ukochat dusze czyste!”

2 X. Lebarqg (Histoire critique de la Redication de Bossuet, str.
16) opowiada o znalezionym fragmencie zeszytu, ktérego ostatnia za-
chowana (bynajmniej nie korncowa) karta in folio nosi liczbe 192. W szyst-
ko to zapisane wyciggami z Ojcow Kosciota, a pismo datuje sie z r.
1659, co wskazuje na olbrzymie wprost studya patrystyczne Bossueta,
juz w owym czasie, a wiemy, ze ich nie zaniedba! do konca zycia.
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W tych pierwszych kazaniach tatwo dopatrze¢ sie przy-
sztej Swietosci, nie tylko dla nieznanych dotagd w kazno-
dziejstwie francuskiem zalet, ale i dla chyzego postepu,
widocznego z roku na rok, ktéry wskazywal dowodnie, ze
miody kaznodzieja daleki od upojenia sie wiasnym talentem
i poprzestania na darze wrodzonym, nigdy nie zadowolony
z siebie, ustawicznie pracowat nad ulepszeniem swego dzieta
tak pod wzgledem pogiebienia tresci, jak i udoskonalenia for-
my. Ale jeSli postepy byly olbrzymie i szybkie, to niemniej
ta przemiana, jaka sie dokonata od przybycia Bossueta do
Paryza, jest tak zasadnicza, Zze musi sie odtad liczyé nowy,
najSwietniejszy okres kaznodziejstwa Bossueta, kiedy proza
francuska w ustach i pod piérem mdwcy dosiega samego
szczytu swego rozwoju.

Bo wszakze to Paryz Ludwika XIV wita Bossueta. Co
najdoskonalszego we Francyi tam sie skupia, na dworze kré-
lewskim, na ktorym przez szereg lat przebywa kaznodzieja.
Takie Srodowisko na taki umyst jakzeby nie mialo wptynaé
i to w spos6b najdodatniejszy?

Literatura francuska tej epoki rozwija sie pod hegemonig
Boil’a, ktéra, jesli na dobre nie wyszta innym narodom, to dla
Francyi wieku Ludwika XIV byta wcale nie tak zgubna. Na-
tura francuska, sktonna we wszystkiem do ostatecznosci, zna-
lazta tu konieczng dla siebie norme, utrzymujgca réwnowage,
miare, harmonie. A tej wilasnie jednej dotad brakio Bossue-
towi, i tu pierwszy wptyw nowego S$rodowiska. Kazania wy-
chowawcy Delfina przedstawiajg juz catos¢ jednolitg, syme-
trycznie zbudowang na tle dyspozycyi, ktoéra zawsze jest pro-
sta; niema tam pedanteryi w dziatach i poddziatach, ani od-
mierzonej réwnosci poszczegdlnych punktéw, ale jest przej-
rzysto$¢, nie zaciemniona licznemi dygresyami lub dtugiemi
cytatami,—stowem, jest ,jedno$é¢”, i to nie tylko w zewnetrz-
nej budowie, ale i w logicznem powigzaniu catosci. Kazde ka-
zanie jest jakby tahncuchem syllogizmoéw, przyczynowo z sobg
potaczonych. LW tem, co pisze Fenelon albo Massillon, zda-
nia i rozwiniecia ich sg czesto postawione jedne za drugiemi,
u Bossueta one sie wigzg i wyptywajg jedne z drugich”I).

* Ks. Lebarg: op. cit. str. 70.
Bossuet i Fenelon. 8
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Te rozumowania za$ sg zawsze niestychanie proste, przy ca-
tej swej giebi i bystrosci dostepne wszelkiego rodzaju stucha-
czom; gieboka filozofia przybiera tu posta¢ jakby ludowej ho-
milii, tak jest naturalna, swobodna. | tak np. cytujgc powie-
dzenie niektorych ,przekonaj mie o zyciu przysztem, a porzu-
ce wszystko co kocham dla tak pieknej nadziei”, tak zaraz
odpowiada: ,Jakto cztowiecze! czyz mozesz pomysleé, by
wszystko w tobie bylo ciatem i materyg? Jakto? wszystko
umiera, wszystko zostaje pogrzebane? Trumna rowna cie ze
zwierzeciem i nie ma nic w tobie, coby byto ponad tem? Rozu-
miem to dobrze, nabite$ sobie gtowe tyloma pieknemi senten-
cyami, wypisanemi tak wymownie prozg i wierszem, ktéremi
ci sie taki Montaigne—nazywam go po imieniu—popisywat;
przektadajg one zwierzeta nad cztowieka, ich instynkt nad nasz
rozum, ich nature prostg, niewinng i bez fatlszu (tak jak mo-
wig) nad nasze wyrafinowania i nasze ztosci. Ale powiedz
mi bystry filozofie, ktéry sie tak subtelnie wy$miewasz z czto-
wieka, mienigcego sie by¢ czems$, czy ty za nic sobie juz wa-
zysz zna¢ Boga? Znaé pierwszg nature, uwielbia¢ jej wiecz-
nos$¢, podziwia¢ jej wszechmoc... zdawac sie na jej opatrznos¢,
by¢ postusznym jej woli, czyz to nic, coby nas réznito od zwie-
rzat? Wszyscy Swieci, ktérych chwalebng pamieé dzi§ $wie-
cimy, czyz oni nadarmo nadzieje w Bogu pokiadali i czyz
tylko brutalni i zmystowi epikurejczycy znali dobrze obowig-
zki cztowieka?” Wyttumaczywszy nastepnie, ze tak jak jed-
na czes¢ cztowieka od zmystowej natury, tak druga wyzsza
zaleze¢ musi od ,wyzszych zasad” i musi tak by¢ i podobna
Bogu; musi by¢—jak On—wieczna, tak konczy ten szereg ro-
zumowan: , A zatem, cziowiecze zmystowy, ktéry zrzekasz sie
zycia przysztego jedynie z obawy kar sprawiedliwych, nie po-
ktadaj juz nadziei w nicosci, nie, nie, tej sie juz nie spodzie
waj; chcesz, albo nie chcesz, twoja wieczno$¢ jest ci zapew-
niona. A zaprawde tylko od ciebie =zalezy by ja uczynié
szczesliwg...” (Sermon pour tous les Saints). Ta naturalnos¢
w jezyku Bossueta, wynikajgca z charakteru, ktéry daleki byt
od despotyzmu, nalezy do najSwietniejszych przymiotéow twar-
czosci tego pisarza. Z pewnoscig ,,nikt—jak powiada Brune-
tiere—nikt nie powiedziat w jezyku francuskim rzeczy wie-
kszych, a nikt jednak, mdwiac je, nie wydawat sie mniej czu€,



moze nawet sam nie czut mniej, ze je powiedziat. Jedynie
dbaty o tlumaczenie swej mysli rzekibys, ze w miare, jak ja
wyraza, odkrywa jg, a stowa w jego stylu wydaja sie wspot-
czesnemi idei mysli i uczucialX.

Ta jasno$¢ rozumowania jest tez gtdwnym czynnikiem
lirycznym w kazaniu; Bossuet ma wiele uczucia, ale nie wy-
nika ono z roztkliwienia serca; jego zrodtem sita przekonania.
,Bossuet wzruszajagc przekonywa” 3, powiedziano trafnie, i to
jest gtowna podstawa jego homiletyki i stanowi wyzszo$¢ jego
nad tyloma innymi méwcami, ze patos, zapal, sita uczucia
wigzg sie Scisle z rozumowaniem, z niego wyptywaja i oczy-
wiscie je poteguja. Czytajac te kazania, przenika sie dopie-
ro catg glebie tej rady danej kardynatowi de Bouillon: ,naj-
wazniejszem, to dobrze zrozumieé rzecz”; nalezyte przeniknie-
cie, przetrawienie mys$lg danej prawdy musi—zdaniem Kkazno-
dziei—pociggna¢ za sobg powszechne poruszenie nig stucha-
czy, bo nie stowa majg wzruszaé, lecz prawda.

Z posréd tych prawd jedna zwiaszcza nabiera w ustach
moéwcy szczegblniejszej plastyki i wstrzasajacej sily, jest nig
$mier¢. ,C0z to jest sto lat—wota we wspaniatem kazaniu
0 $mierci—co tysigc, skoro jedna chwila wszystko zaciera?...
Trwajcie tak dilugo, jak one wielkie deby, pod ktérymi nasi
przodkowie wypoczywali i ktore udzielaé beda swego cienia
naszym potomkom; w tej przestrzeni, co sie wydaje olbrzy-
miag, nagromadzZcie zaszczyty, bogactwa, przyjemnosci—na céz
wam sie przyda to wszystko, skoro ostatnie tchnienie $mier-
ci—stabe, omdlate—obali od razu te marne okazatoSci z row-
ng tatwoscig, jak zamek z kart, pustg dzieci igraszke”. Cdz
wam pomoze, zeScie tyle napisali w tej ksiedze, zapeinili
wszystkie jej karty pieknemi literami skoro jedno pociggnie-
cie ma zatrze¢ wszystko?... Nie bedzie na ziemi zadnego $la-
du po tem, czem byliSmy; cialo zmieni nature, przyjmie inna
nazwe, nawet miano trupa nie pozostanie przy nim diugo.
Stanie sie on—powiada Tertullian—czems, co nie ma juz na-
zwy w zadnym jezyku: tak, to prawdg jest, ze wszystko w nim

* (Etud.es critiques sur I|'histoire de la Litt. fr. VI siéme série
Paris 1899, str. 223.
2 P. Longhaye S. J.: La Prédication) str. 212.
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umiera az do tych wyrazéw zatobnych, ktérymi okreslaliSmy
iego nieszczesne szczatki... Wszystko nas wota do $mierci:
natura, jakby zazdrosna o dobro nam wysSwiadczone, méwi
nam czesto i daje do zrozumienia, ze nie moze nam na diugo
zostawi¢ tej trochy materyi, ktérej nam uzycza, a ktdra nie ma
pozostawa¢ w tych samych rekach i ma byc¢ ciggle w obiegu:
ona jej potrzebuje do innych form, zgda jej zwrotu do innych
dziet. Ten ciaggty pobdér rodzaju ludzkiego, mam na mysli.
Dzieci ktére sie rodzg, w miare jak rosng i postepuja, zdaja
sie popycha¢ nas ramionami i méwi¢ nam: ,Usuncie sie, na
nas teraz kolej!” Jezeli to jest patos, to godny pierwszego
poety i mySliciela zarazem!

Ale bo tez Bossuet jest jednym i drugim. Jest poeta
z uczuciem i wyobraznig niezwyklg. Tetno uczucia bije na-
wet poprzez rozumowanie mysSliciela; ale jest tam i uczucie
petne ciepta serdecznego, odstaniajgce nam w kaznodziei juz
nie filozofa-moraliste tylko, ale cztowieka, ktéry nigdy nie
bronit uczuciom szczytnym dostepu do swego serca. Mowiac
np. 0 macierzynstwie N. Panny, o Dziecigtku Jezus, albo prze-
mawiajac do konwertytek w zaktadach Xovelles Catholiques,
wktada w swe stowa tyle ciepta, okazuje takie zrozumienie
uczu¢ macierzynskich i dzieciecych i tyle szczerego wsp6tczu-
cia, ze az dziwno czyta¢ u niektorych krytykow zarzuty wrecz
przeciwne *.

o] potedze wyobrazni u Bossueta $wiadczg juz miodzien
cze jego kazania; uderzajg tam Swietne poréwnania i obrazo-
wos$é, godna pidra najwiekszych poetéow ludzkosci. Wyptywa
ona z tej doskonatej harmonii dwoéch wiadz jego ducha: rozu-
mu i wyobrazni. Rzeklby$, ze mys$l przybiera tu posta¢ ca-
tego dramatu, petnego tragizmu, ktédremu réwnego szukaé chy-
ba 11 autora ,Makbeta”. Oto przyktad jeden z wielu: ,Zycie
ludzkie podobne jest do drogi, konczacej sie straszng przepa-
$cig. Uprzedza sie nas o tem od pierwszego kroku. Ale pra-
wo wydane: trzeba wcigz i8¢ naprzdd! Chciatbym zawrécic
z drogi: naprzod! naprzéd! Ciezar nieprzezwyciezony, sita
niepokonana nas prze, trzeba bezustannie kroczy¢ naprz6d ku

) Ks. Delmont (Fénelon et Bossuet, str. 71 ssq.) zbija te zarzuty
licznymi cytatami z kazan moéwcy.
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przepasci. Tysiace przeciwnosci, tysigce trudéw meczg nas
i niepokojg po drodze. Gdybym to przynajmniej mogt unikngé
tej strasznej przepasci! Nie! nie! trzeba is¢, trzeba biedZ; taka
jest chyzus¢ tfat. Mimo to pociesza sie cztowiek, bo od cza-
su do czasu napotyka przedmioty, ktére nas rozrywaja: wody,
co bieza, kwiaty, co przemijajag. Chciatloby sie stangé. Na-
przéd! naprzéd! A tymczasem widzi sie, jak sie wali wszyst-
ko, co sie przeszto: przerazajgcy toskot, nieuniknione spusto-
szenie! Pociesza sie cztowiek, bo wunosi kilka zerwanych
w biegu kwiatow, ktére widzi jak wiedng mu w reku z rana
<o wieczora, i pare owocdéw, ktére gubi, probujac ich. Czary!
ztudzenie! Wocigz pchany, zblizasz sie do strasznej przepasci:
juz wszystko zaczyna sie zaciera¢, ogrody mniej kwieciste,
kwiaty mniej Swietne, ich barwy mniej zywe, taki mniej roz-
koszne, wody mniej przejrzyste: wszystko, wszystko przy¢mie-
wa sie, zaciera. Cien S$mierci sie zjawia; zaczyna sie czué
blizkos¢ fatalnej otchtani. Ale trzeba i$¢ na sam brzeg. Jesz-
cze jeden krok; juz przerazenie miesza zmysty, gtowa sie za-
wraca, oczy btedne. Trzeba i$¢; chcialoby sie cofng¢ wstecz;
juz niemozna: wszystko runeto, wszystko sie rozwiato, wszyst-
ko pierzchto7

Czyz nie da sie tu zastosowa¢ to, co Brunetiere modwi
0 kazaniu o $mierci: nic bardziej chrzescijanskiego od stowr
moéwcy, a nawet nic bardziej katolickiego a jednak i réwno-
czes$nie nic bardziej Swieckiego. Chce przez to powiedzie¢ nic
bardziej ogdlno i gteboko ludzkiego 2.

Oczywiscie w Paryzu ta wyobraZznia nabiera rysdw coraz
szlachetniejszych, a nadto jej polot trzymany wiecej na wo-
dzy rozumu i podporzadkowany gtéwnemu celowi kazania, t, j.
nauce moralnej. Podobnie w pierwszym okresie nieraz do-
gmatyka brata gére nad nauka moralng, ktéra teraz w Pary-
zu wysuwa sie na pierwszy plan i do konca zycia kaznodziei
zeh nie zstgpi; wszystkie whadze duszy: wyobraznia, uczucie,
rozum jej tylko stuzy.

Chcac przedewszystkiem dusze nawr6ci¢ do Boga, musiat
ja dobrze poznaé, studyowaé, wnika¢ w jej najtajniejsze spre-

% Sermon pour le jour de Paques.
2 Etudes critiques VI-e série 1889, str. 217.
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zyny, by przez nie dziala¢ na nig samg. To tez uczynit, i tu-
taj znowu jest mistrzem i stoi w pierwszym szeregu ws$rod
onych wielkich znawcéw natury ludzkiej epoki Ludwika XIV,
z ktorych zaden go nie przewyzsza, a doréwna niewielu. Albo-
wiem Bossuet byt nie tylko teologiem, moéwca, ale wielkim
i gltebokim myslicielem. Nie stworzyt on osobnego systemu
filozoficznego a jak w teologii opierat sie na $w. Augustynie,
tak w filozofii na Kartezyuszu; ale co jest jego wiasne, to stu-
dyum duszy ludzkiej—i ono to w okresie paryzkim dochodzi
do swego rozkwitu i zajmuje miejsce onych dygresyj dogma-
tycznych, ktore rozrywaty jednolita catos¢ kazan mitodzien-
czych. Odtad nauka moralna bedzie sie opierata przedewszyst-
kiem na podktadzie psychologicznym. Kaznodzieja nie kresli
jednak ulubionych wéwczas ,portretow”, ktorymi niebawem
sie wstawi godny jego nastepca na kazalnicach paryskich,.
Bourdaloue. Sam sie z tego poniekad ttumaczy w jednem z ka-
zan obawa, by stuchacze zamiast budowaé nie bawili sie sto-
wem Bozem, bo ,cztowiek, ciekawy widowisk, czyni je so-
bie—tak jest prézny—z przedstawienia swych btedéw i wad
i mniema, ze wszystkiemu zado$¢ uczynit, gdy pozwoli przy-
najmniej gani¢ to, czego nie naprawia”X. Bossueta psycho-
logia wiec jest ogdlno-ludzkya, niezalezng od czasu i miejsca,
i w tem rozumieniu znajdziemy w jego kazaniu catg galery”
typow niesSmiertelnych, godnych Moliera, a O. Longhaye ma.
zupetng stuszno$é, gdy twierdzi, ze z kazan tych mozna bez
trudno$ci wydoby¢ prawie kompletny kurs psychologii do-
Swiadczalnej 2. Za to tem mniej w nich znajdziemy materya-
tu historyczno-obyczajowego do poznania danej epoki.

Jezeli dzieki temu kazania Bossueta przetrwaja, jak diu-
go ludzko$¢ bedzie istniata, to z drugiej strony kto wie, czy
ich powodzenie swego czasu na tem wiasnie nie ucierpiato 3,

* Kazanie u 00. Jezuitow w Nowy Rok 1687.

2 La Prédication, str. 213.

3 Oczywiscie nie brak i Swiadectw przeciwnych. | tak niejaki
Loret wydat wtedy gazete, w ktorej dos¢ kiepskimi rymami podawat
wiadomosci rozmaite. Jest ich sporo dotyczacych wielkiego kaznodziei
zaraz z poczatkiem jego karyery. Oto probka tej muzy dziennikarskiej,,
ktéra zarazem dowodzi opinii, jakg tak wczes$nie pozyskat sobie Bossuet:

Bossuet, cet jeune docteur,
Cet excellent prédicateur,
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Jest bowiem rzeczg charakterystyczng, ze np. pani de Sévigné
znajduje wiecej stow uwielbienia dla Bourdal’a, ktoérego (Je-
zuite) nawet Boileau (Jansenista!) nazywa najwiekszym z ka-
znodziei, a krol go az dziesie¢ razy powotywa do kazan wiel-
kopostnych na dworze. Jedng z przyczyn tego, to wiadnie
brak ,portretéw” u Bossueta, brak zastosowania swej nauki
bezposrednio do jednostek, brak tej elektryzujacej aktualnosci
i satyry. Stad to do pewnego stopnia trafne powiedzenie, ze
Bossuet znal cztowieka w ogo6lnosci, a nie znat ludzi jako jed-
nostek. Brunetiére ® przypuszcza, ze musiat mato spowiadac,
co mozliwe; ale i wzgledem dusz, ktoérych byt kierownikiem
duchowym, ktére zatem znaé¢ musiat, okazuje podobne uspo-
sobienie, t. j. nauki jego i w listach duchownych sg zwykle
natury ogélnej, oparte na tej samej psychologii ogélno-ludz-
kiej, nie jak u Sw. Franciszka Salezego i Fenelona, ktorzy®
jak Bourdaloue, w kazaniach uprawiajg psychologie jednostek.

Same tytuly ,wielkich” kazah Bossueta z tego najswiet-
niejszego okresu dowodzg tego i usprawiedliwiajg dany im ty-
tut ,filozoficznych”: ,O ambicyi”, ,0 $mierci”, ,0 Opatrzno-
§ci”, ,,0 nienawisci ludzi do prawdy”, ,o odkiadaniu nawro-
cenia” i t. d. Kaznodzieja rozsiat w nich tyle mysli wielkich,
gtebokich o naturze ludzkiej, ze zaiste trudno Pascala chocby
0 odrobine stawi¢ wyzej pod tym wzgledem od Bossueta?2).

Et dont I’¢loquence naissante
Est si pressante et si puissante,
Lundi, dans les Feuillants, précha
Et plus que jamais épancha
Dans les coeurs de son auditoire
Le dégolt de la fausse gloire...
Il débita cette matiére
Avec tant d’art et de lumiére...
Que I'Eminence Barberine
Admirant sa rare doctrine
Et plus de vingt—deux prélats
De Il'ouir n’étaient jamais las!

Cyt. Delmont: Bossuet et le Sainte Pére str. 33.

J Etudes critiques. VI-eme serie, 1899, str. 202.

2 Antologii ,,MySli“ Bossueta jest kilka, jedna wyszta w r.

p. t. Le génie de Bossuet, druga podobna p. t.: L'esprit de Bossuet; wy-
dawnictwo Science et religion ogtosito: Pensées chrétiennes et morales de
Bossuet avec une introduction et des notes par Victor Giraud. 1907. Sa

1808
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Oto kilka z tych mysli, porozsiewanych jak perty ws$rod ka-
zan: ,,Czesto sie dziwitem—mowi raz Bossuet—jak ludzie, kto-
rzy tak dobrze trzymajg o stusznoSci swych sgdoéw, czynig sie
tak zaleznymi od zdania innych, ze dajg mu sie czesto unies¢
przeciw swym wiasnym mySlom. JesteSmy tak zazdro$ni
0 przewage w dobrem sadzeniu, ze nie chcemy jej odstapié
nikomu, a mimo to tyle znaczenia przywigzujemy do opinii
1 tak baczymy na to, co mys$la inni, ze czasem sie zdaje, jak-
gdybysSiny sie wstydzili i§¢ za wilasnym sadem, do ktérego
przeciez mamy tyle zaufania. To tyrania honoru sprawia te
niewole. Honor czyni nas niewolnikami tych, przez ktérych
chcemy by¢ szanowani” (Sur I’honneur). Albo to okreslenie
cztowieka niemal identyczne z podobnem zdaniem Pascala:
»Jestesmy jakby zawieszeni miedzy niebem i ziemig, tak iz
trudno okresli¢ do ktérego z tych dwu nalezymy: niema na
Swiecie tak dziwnego potaczenia jak nasze: jedna cze$é naszej
istoty jest tak dalece zwierzeca, ze nie ma nic ponad bydle-
ta, druga jest tak wielka i wzniosta, ze zdaje sie nas réwnac
z czystym intelektem. Ktéz mdgiby bez podziwienia czytaé,
w jaki sposéb BoOg tworzy cztowieka? Najpierw bierze bioto,
czyz jest co podlejszego? potem tchnie, tchnienie zycia, wy-
ciska na nim swoj obraz i swoje podobieAstwo; czyz jest co
cudowniejszego?” (Sermon pour une profession religieuse). ,Nie
watpimy, jakkolwiek jesteSmy wygnani do tej czesci wszech-
Swiata, ktéra jest widowiskiem zmian i panstwem $mierci;
wiecej nawet, jakkolwiek, $mier¢ tkwi w nas i nosimy ja w to-
nie naszem, pomimo to w S$rodku tej materyi, poprzez ciem-
no$¢ naszego poznania, ktéra pochodzi z uprzedzehA naszych
zmystéw, jezeli potrafimy wejs¢ w siebie, to znajdziemy tam
co$, co swojag moca ukaze swe niebieskie pochodzenie i co
sie nie obawia zepsucia”. (Sermon pour le vendredi de la
4-éme semaine du caréme). ,Ksztattujemy nasze sumienie
wedtug naszych namietnosci i mniemamy, zeSmy wszystko zy-
skali, byleSmy mogli oszuka¢ samych siebie” (Il Sermon pour
le dimanche de la Passion).

to oderwane ,mysli“ nie wigczone do kazan, ktére po raz pierwszy wy-
dat ks. Lebarg, w swem $wietnem wydaniu Kazan Bossueta: Oeuvres,
oratoires de B. 1896.
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»Cztowiek szuka siebie ciagle i nie chce sie poznaé;
uwielbia sie, a nie wie co wart7Zd (Il Serm. pour le Vendredi
Saint). ,,Wielkiem nieszczeSciem zycia ludzkiego jest, ze nikt
nie zadowala sie tem7 iz jest niemadry sam, ale chce udzieli¢
swego nierozumu innym” (S. pour le 4 dim. de l’avent). ,,Cho-
ciaz ludzie nadeci préznoscia, usituja sie oddzieli¢ jedni od
drugich, to niemniej nie przestanie by¢ prawdg, ze natura
uczynita ich réwnymi, tworzac ich z tej samej materyi” (Il
Ser. pour la Nativité de la Vierge).

Bossuet jako mysdliciel na kazdym kroku przypomina
Pascala.

Sg mysli obydwom wspélne, a stanowigce jakby os ich filo-
zofii. Na pierwszem miejscu to wielkie, gtebokie przeswiad-
czenie o waznosci problemu religijnego. Obaj ze szczegdlng
zacietoScig uderzajg na wolnomysSlicieli (libertins) swego czasu,
nie tyle dlatego, ze nie wierza, ile ze lekkomys$inie ten naj-
wazniejszy z probleméw traktujg. ,Alez ludzie uczeni i cie-
kawi—wota kaznodzieja,—jezeli chcecie rozprawia¢ o religii,
wniescie ze do tej dyskusyi powage i wazno$¢, ktorej ten
przedmiot wymaga. Nie odgrywajciez roli $mieszk6w nie na
miejscu, w rzeczach tak powaznych i czcigodnych. Te donio-
ste kwestye nie rozstrzygaja sie waszemi poOtstéwkami, wa-
szem potrzgsaniem glowa, temi delikatnemi szyderstwy, kto-
rych subtelnoscig sie cieszycie i tym pogardliwym usmie-
chem...” Druga idea obu mysSlicielom wspdlna to ta, ze czto-
wiek jest otoczony tu na ziemi rojem zagadek, ktorych sa-
mym rozumem nie zdota przenikng¢;—toz to jedna z funda-
mentalnych ,,mys$li” Pascala—wyraza jg i Bossuet: ,Biedny
wedrowcze zbtgkany a uparty, ktéry mniemasz zna¢ droge
i odpychasz przewodnika... Chcesz, aby ci dano jasno pojaé
wszystkie prawdy Boze? Ale zwaz, gdzie jeste$ wygnany.
Patrz na te noc gteboka, na te ciemnosSci geste, ktére nas
otaczajgq: utomnos$¢ ciata, stabo$¢ duszy, niemoc naszego rozu-
mu. Zrozum, ze nie tu miejsce absolutnego zrozumienia. Cze-
muz wiec nie chcesz, aby—nim Bé6g nam pokaze jasno co
jest,—wiara przyszia ci z pomocg i nauczyta cie przynajmniej,
co 0 tem wierzy¢?”

Dalej, ideg wspo6lng obu mysélicielom, to pragnienie szcze-
§cia wrodzone cztowiekowi; opiera na niej catg swg filozofie
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Montaigne, ale on urzeczywistni¢ chce to pragnienie na ziemi,
Bossuet za$; jak widzieliSmy, rozumie rzecz przeciwnie: szcze-
§cia tutaj niema, zatem nie warto goni¢ za niedoScignionem
i przemijajacem—a lepiej zdoby¢ szczeScie rzeczywiste—wiecz-
ne—w Niebie. MysSl te, wyrazong niemal w kazdem 2z kazah
(najsilniej w kazaniach o $mierci) znajdujemy takze u Pascala.

Wreszcie my$l—u obu podstawowa—jest nastepujgca: Czto-
wiek w sobie widzi mndstwo sprzecznosci i wogdle zagadek
zasadniczych, ktére go wprost dreczyé muszg, jesli sie nad
niemi zastanowi; otéz tych sprzecznos$ci nikt nie pogodzi, tych
zagadek nie rozwigze nikt w tak zadowalajacy sposdb, jak to
czyni Wiara, ktora z wszystkich filozofii najlepiej ttumaczy
cztowieka i nature ).

Te mysli tez najlepiej ttumaczg nam wielki wplyw Bos-
sueta i Pascala na myslicieli dni naszych, w pierwszym rze-
dzie na Brunetiere’a, bo tez pozostang one raz na zawsze pod-
waling psychologiczng wszelkiej apologii religii.

Bossuet jednakze nie tai sie z tem bynajmniej, ze wiele
z tych gtebokich mysli, rozsianych po jego dziele, zaczerpnat
u samego Zzrédia Objawienia, owszem w przeciwstawieniu do
Fenelona, lubigcego przemawiaé od siebie, powotywa on sie
do konca zycia na powage wiekszg od siebie, a protestantom
najciezszy czyni zarzut z tego, ze mniemajg by¢ medrszymi
od wiekowej tradycyi?d. To tez po PiSmie $w., z ktérem nie
rozstaje sie nigdy, nawet w podrozy, przedmiot ulubionych
i gtebokich jego studydéw stanowia, jak w Metzu, tak w Pary-
zu i Meaux, Ojcowie KoSciota. Do facinskich, wsrod ktdérych
zawsze na pierwszem miejscu bedzie $w. Augustyn, przyby-
wajg niebawem greccy, szczegOlnie Sw. Chryzostom staje sie
teraz wzorem dla swej prostoty, jasnosci, a przytem wielkie-
go rozumienia serca ludzkiego; podobny byt wptyw $w. Grze-
gorza Nazyanzenskiego i Bazylego, ktdrzy obaj celujg w ho-
milii pelnej namaszczenia a zarazem poufatej prostoty i sto-
dyczy 3, ktére to przymioty za ich przyktadem rozwinie Bos-

) Brunetiere: Manuel de Vfiist. de la littér. fr. 1898, str. 191.
Obraz tych sprzeczno$ci u obu pisarzéw takze jest niemal identyczny.

2 Sur I'Eglise, Samedi aprés les Cendres.

3 Ks. Delmont: Bossuet et les Saints Peéres.



suet w naukach do zakonnic i homiliach, mianych po koscio-
tach swej dyecezyi.

Wptyw tedy Ojcéw nie ustaje, ale objawia sie inaczej
niz dotagd. Kaznodzieja nie zachwyca sie gtosno swymi wzo-
rami, nie przytacza ich osobno; on je zna lepiej niz dawniej
i gruntowniej, ale je juz przetrawit tak, ze staty sie one jakby
jego oryginalng wiasnoscig, wiecej nawet, on te wzory pod-
niost potega swego geniusza, uszlachetnit, dodat do nich tyle
ze skarbnicy swego umystu i serca i tak organicznie wtasng
twdrczos¢ z duchem tych wzoréw zespolit, ze, jak stusznie
zauwaza Gandary, ,trzeba dopiero wskazéwek autora, by
w jednolitej i gestej tkance jego mowy odrézni¢ to, co zapo-
zyczyt, od tego, co dobyt ze swego wnetrza. Tak to swoboda
natchnienia pozostaje u niego w szczesliwej zgodzie z doktad-
noscig reminiscencyi: tak Bossuet jest w swoim zywiole, gdy
podejmuje mys$l Ojcéw, i nawiazuje ja poprzez wielki tancuch
tradycyi”.

Krytycy wymieniaja jeszcze trzeci okres kaznodziejstwa
Bossueta zwany homiletycznym. Nie jest to jednak wiasciwie
osobny okres, potamtych nastepujacy, ale raczej trzeci rodzaj
wymowy, uprawiany roéwnocze$nie z drugim ,filozoficznym”.
Kaznodzieja rozumiat dobrze, ze inaczej trzeba przemawiac do
krola i dworu, a inaczej do Karmelitanek czy Wizytek, Ilub
tez do ludu na wsi; ze za$ znajdowat zawsze czas, nawet
wsérod najwiekszej pracy, na obstuge duchowng doméw zakon-
nych, a przebywajac w swej dyecezyi, jako biskup, co niedzie-
le sam kazal po kosciotach, nic wiec dziwnego, ze w tym sa-
mym czasie daje rézne, odmienne zupetnie rodzaje nauk. Po
usunieciu sie do Meaux ten trzeci rodzaj jest oczywiscie je-
dynym. Homilij tych zachowato sie niewiele, poniewaz ka-
znodzieja nie pisat tak obszernych szkicow, a rzecz przygoto-
wywat gtéwnie medytacya 2.

% Bossuet orateur. Str. 81—82.

2 Le Dieu, ktory byt sekretarzem Bossueta w ostatnich latach
jego zycia, uogo6lnia to, co moéwi o przygotowaniu, do wszystkich ka-
zan: manuskrypta przecza temu: dowodzag one, ze przygotowanie w Me-
tzu, a zwlaszcza w Paryzu byto nader doktadnem, az do szczegdtow,
czasem zwrotéw jezykowych. Zatem jedynie do tego trzeciego rodzaju,
do homilij moze sie odnosi¢ relacya Le Dieu'go, zresztg niezmiernie cie-
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Ale tych kilka pozostatych wystarczg, by pokazaé, ze Bos-
suet i tutaj potrafit byé mistrzem; zreszta, jesli do tamtych
kazan potrzeba byto geniuszu, te wymagaty przedewszystkiem
szczerego uczucia religijnego, gorgcego serca dla Boga i ludzi,
a to posiadat Bossuet w wysokim stopniu przez cate swe zy-
cie. Te nauki roznig sie od paryskich gtéwnie wiekszg ta-
godnoscig tonu, wyrozumiatoscig i cieptem serdecznem, czem
w kazaniach ,filozoficznych” szafowat méwca bardzo oglednie,
niekiedy skapo. Catkiem to naturalne, ze do dusz oddanych
zupetnie Bogu (zakonnic), lub poboznego ludu na prowincyi
nie przemawia tak, jak do rozbawionego, o ile nie rozwigzte-
go dworu. Za tem idzie przenoszenie Ewangelii nad Stary
Testament, na ktory (zwilaszcza na Prorokéw) powotywa sie
czesto w Paryzu, a takze usuniecie zupeine ,teologii” i ,filo-
zofii”; dla dusz czczerze wierzacych wystarczaty zupetnie ra-
cye religijne—stowa Chrystusa w Ewangelii. A w kofcu, je-
zeli wszystkie kazania Bossueta majg w pierwszym rzedzie
cel moralny i do niego zmierza wszystko, to te ostatnie za-
wierajg samg tylko nauke moralng, wytozong w sposéb pro-
sty, w catem tego stowa znaczeniu, ewangeliczny. Nie jest
to ,dekadencya”, jak mniemajg niektérzy, bo Kkilka z zacho-
wanych homilij sg wspotczesnemi z mowami pogrzebowemi,
ale po prostu zadziwiajgca gietko$¢, rozlegto$¢ tego niezwy-
ktego talentu *).

kawa. Opowiada on, ze kaznodzieja rzucat na papier szkic ,po francu-
sku lub po tacinie, obojetnie* (szczeg6t zupeinie nieprawdziwy co do
kazan paryskich), nie zastanawiajac sie nad stowami ni zwrotami... Nad
ta materya bezksztattng czynit gteboka medytacye z rana dnia, w ktoé-
rym miatl kazaé. Wkoncu wszediszy juz na ambone i podczas wygta-
szania $ledzit wrazenie swoich stow na stuchaczach i stosownie do tego
nieraz zupetnie zmieniat kazanie. Ta ostatnia uwaga, niezmiernie cha-
rakterystyczna, odnosi¢ sie moze do catej dziatalnosci Bossueta.

* Dla przyktadu przytaczam urywek z peinego rzewnej prostoty
przemoéwienia do SS. Wizytek w dniu $mierci ich spowiednika. ,,Widzi-
cie moje corki, koniec wszystkich rzeczy: wszystko mija, wszystko nas
opuszcza, wszystko sie konczy; i my mijamy i my mamy takze swoj ko-
niec. To $mier¢, tak jest, to $Smieré konczy wszystko, burzy wszystko,
wywraca i unicestwia wszystko. Wszystko wysila sie przeciw Smierci,
wszystko sie przeciw niej buntuje... tymczasem nic nie moze sie jej
oprzeé¢: ona tamie, druzgocze... wszystko... wielkich i matych tej ziemi;
nikt nie moze jej sie obronié... A wiec to $mier¢ sprowadza nas do
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Za arcydzieta oratorskie Bossueta uchodzg jego mowy
zalobne. Poniewaz je sam starannie do druku przygotowat
i wydatl (na zyczenie dworu), stagd poszto zdanie niektérych
krytykéw, jakoby ze szczegdlnem upodobaniem uprawiat ten
rodzaj kaznodziejstwa. Tymczasem rzecz miata sie wrecz
przeciwnie. Le Dieu opowiada w swym ,Pamietniku”, ze Bos-
suet ,,z natury” czut niechec do pochwat nadgrobnych, jako
»mato uzytecznych”, a sam kaznodzieja nad zwtokami o. Bour-
going przyznaje sig, ze zal mu moéwcow wygtaszajgcych po-
chwaty ksigzat i ludzi Swiata; ,rozpusta i ambicya, towarzysz-
ki prawie nieodtgczne wielkich dostatkow... interes i niespra-
wiedliwos$¢, zawsze zbyt naprzdéd wysuwane w wielkich spra-
wach Swiata, sprawiajg, ze stapa sie jak wsrod skat stromych,
i zdarza sie zwykle, ze B6g zajmuje tak mato miejsca w ta-
kiem zyciu, iz znajdzie sie tam z trudnoscig jaki uczynek
godny pochwaty z ust kaptana”.

Niemniej stosunki osobiste raz po raz zmuszaty kazno-
dzieje do wygtaszania méw pogrzebowych, zrazu na pochwa-
ty os6b duchownych, co bylo mniej niebezpiecznem, a wresz-
cie, w miare coraz blizszych stosunkéw ze dworem, na cze$é
~wielkich tego Swiata”. Jak sie z tego zadania wywigzal?

Przedewszystkiem, jak o kazaniu tak o mowie zalobnej
wyrabia sobie Bossuet wielkie, szczytne pojecie, ktéremu da-
je piekny wyraz juz jako 29-letni archidyakon w Metzu, prze-
mawiajgc nad grobem ksieni Benedyktynek, Jolanty de Mon-
terby: ,Kiedy Kosciét otwiera usta kaznodziei na pogrze-
bach swych dzieci, to nie czyni tego dla podniesienia wystaw-
nosci zatobnego obrzedu wyuczonymi zalami, ani tez dla za-
spokojenia ambicyi zyjacych proznymi pochwatami zmartych...
on nakazuje, aby jego studzy w ostatnim obowigzku spetnia-
nym wzgledem umartych pobudzili swych stuchaczy do roz-
wigzania wspolnego losu wszystkich $miertelnych, aby mysl
o0 Smierci przejeta ich Swietym wstretem do 2zycia terazniej-

nicoici i réwnocze$nie daje nam poznaé, ze nie mozemy wyjs¢ z tej ni-
cosci i podnie$¢ sie skutkiem tego inaczej, jak tylko podnoszac sie ku
Bogu... jak tylko przywigzujac sie do Boga nieSmiertelng mitoscig...”
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szego i aby prozno$¢ ludzka rumienita sie, patrzac na nie-
chybny kres, jaki Opatrzno$¢ potozyta jej zwodniczym nadzie-
jom”, Tego szczytnego ideatu mowy zatobnej nikt w Koscie-
le nie urzeczywistnit tak Swietnie, jak Bossuet.

Po wzory siegnat, jak zawsze, najblizej samego Zrodia
Prawdy, do Ojcow Kosciota, z ktérych niektorzy, jak Sw.
Grzegorz Nicejskit), Nazyanzenski, Hieronim i Ambrozy do-
prowadzili ten rodzaj wymowy do wielkiego rozkwitu, a w Sre-
dniowieczu tak czczony przez Bossueta $w. Bernard w swych
zalach nad S$miercig brata De excessu fratris mogt szczegdlnie
przemowi¢ do serca kaznodziei wersalskiemu, ktéry podobnie
jak wielki reformator zycia zakonnego nie bronit sie nigdy
przed wzruszeniem i wogole nie zwalczat tych poruszen na-
tury ludzkiej, ktore same w sobie nie sa zle, i stad daleki
byt od zboczen swego wieku w rodzaju jansenizmu czy kwie-
tyzmu.

Wszystkie te wzory, ktére z pietyzmem studyowat, uczac
sie od nich wiele, pozostawit jednakze za sobg, przescigajac
je tak w wykonaniu szczeg6tdéw, jak w koncepcyi catoSci—
a nadewszystko w pogtebieniu moralnem. Mowy zatobne Oj-
cow bowiem byty wiasciwie pisane bez planu, stad wynikaty
pewne zalety, jak naturalno$é, swoboda natchnienia; ale i brak
w nich ,jednosci”, jednej wielkiej mysli przewodniej, daleko
poza przedmiot siegajacej, ktdéra wiasnie z méw Bossueta czy-
ni arcydzieta literatury francuskiej i koscielnej. U Ojcow prze-
waza zal za zmartg osobg, nadto pochwata jej cndt i stawia-
nie tychze za przykiad—tak i do dzi$ bywa pojmowane zada-
nie méwcy zalobnego. U Bossueta natomiast wysuwa sie
zawsze na pierwszy plan nauka moralna, ktdra ostatecznie
w gtéwnych mowach gdéruje nad wszystkiein innein. Ma sie
wrazenie, jak gdyby kaznodzieja, widzgc tylu znakomitych
stuchaczy przed soba, chciat skorzystaé ze sposobnosci, by
tym majestatem $mierci poruszy¢ ich sumienia i powiedzieé

1) Jego mowa nad grobem corki cesarza Teodozyusza, petna
cia i poezyi, nalezy do arcydziet i nie trudno wykaza¢ jej wptyw na
najpiekniejszych ustepach jednej z moéw pogrzebowych Bossueta (Or.
fun. d'Henriette—Anne d’Angleterre). Wplyw Ojcdéw obszernie omawia
Freppel: Bossuet et I’éloquence sacrée au XV Il s. i Delmont: Bossuet et
les Saints-Péres.

uczu
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im raz jeszcze odwieczng prawdy o marno$ciach Swiata, Kkto-
rej nikt w Kosciele potezniej nie wyrazit od niego. W zmar-
tym, o ktérym mowi, widzi przedewszystkiem ten wstrzasaja-
cy dramat bytu ludzkiego, ktérego tragizm zaréwno z Pasca-
lem tak gteboko odczuwat,—i stad im wiecej bedzie wynosit
pochodzenie, stawe, zdolnosci, tem litosniej wykaze marnos¢
tych wielko$ci wobec $mierci; i w ten spos6b pochwata prze-
staje by¢ pochlebstwem a zmienia sie w genialnie uzyty $ro-
dek do spotegowania wrazenia nauki moralnej.

Klasyczna pod tym wzgledem jest mowa zatobna nad
zwtokami miodej 26-letniej ksieznej Orleanskiej, ktéra—petna
niezwyktych przymiotéw umystu, urody, kochana przez wszyst-
kich, darzona szczegdélnymi wzgledami kr6la—zgasta w kwie-
cie wieku i nadziei, niespodzianie, po ledwie parugodzinnych
cierpieniach. Bossuet zaczyna od stdw Ekklezyasty: ,Mar-
no$¢ nad marnosciami“ i zaraz we wstepie kresli plan mowy:
,Chce—powiada—w jednem nieszczesciu optakiwaé wszystkie
dole rodzaju ludzkiego i na jednej $mierci pokaza¢ S$mieré
i nico$¢ wszystkich wielkosci ludzkich... nigdy marnosci Swia-
ta nie zostaly tak jasno odstoniete, ni tak wynioSle zawsty-
dzone. Nie! po tem coSmy co dopiero widzieli, zdrowie jest
stowem tylko, zycie snem, stawa pozorem, wdzigki i przyjem-
nosci niebezpieczng igraszka“. Ale Bossuet nie jest pesy-
mistg jak Pascal, i podobnie jak w kazaniu o $mierci, tak
i tutaj pokazuje niebawem zycie z innego punktu widzenia,
ktory wszystko zmienia: ,Wszystko jest marnem w cztowie-
ku, jesli patrzymy na bieg jego zycia Smiertelnego; ale wszyst-
ko jest cennem, wszystko jest waznem, je$li rozwazamy cel,
do ktérego ono zmierza... rozwazajmy wiec dzisiaj wobec te-
go ottarza i tego grobu... niech ten gréb nas przekonywa
0 naszej nicosci, byle ten oltarz, gdzie co dzien skiada sie
ofiare tak wielkiej ceny, pouczal nas rdéwnocze$nie 0 naszej
godnos$ci“. Nastepuje sama mowa petna pieknosci nieporow-
nanych badZ to w opisie $mierci ksieznej (,,O nuit désastreuse...
Madame se meurt—Madame est morte*; kazdy Francuz umie
to na pamieé), badz tez w tej poezyi uczucia, w obrazie jej
miodosci, wdzieku—czem wywotuje kontrast jeden z piekniej-
szych. | koniec mowy znowu na wskro$ moralizujacy: ,Ale,
modlgc sie za jej dusze, ChrzeScijanie moédimy sie o0 nas sa-



mych... Czyz Opatrzno$¢ Boza mogta nam stawié przed oczy
blizej i wyrazisciej marnos$¢ rzeczy ziemskich?... a wiec jesli
jesteSmy pewni, ze przyjdzie 6w dzien, ktory bedzie ostatnim,
kiedy $mier¢ zmusi nas wyzna¢ wszystkie nasze bedy, cze-
muz nie gardzi¢ rozmysinie tem, czem kiedy$ bedzie sie mu-
siatlo wzgardzi¢ z koniecznos$ci? | jakiez jest nasze zaSlepie-
nie, jesli ciggle postepujac ku naszemu koncowi i raczej umie-
rajagcy niz zyjacy, czekamy na ostatnie tchnienie, by przejac
sie uczuciami, ktéremi natchng¢ nas powinna sama mysl
0 Smierci w kazdej chwili zycia?...”

Niema wséréd mow zatobnych ani jednej, w ktérejby ka-
znodzieja nie przypomniat tej pierwszej nauki ptynacej z kaz-
dego grobu, t. j. pamieci o rzeczach ostatecznych i koniecz-
nosci nawrdcenia zawczasu, nie odktadania go do ostatniej
chwili *.

Jezeli nad trumng ksieznej Orleanskiej rozwija moéwca
samg podstawe swej filozofii (a wiec jak w kazaniu o $mier-
ci, z ktoérego tez cate zwroty przeniést do tej mowy pogrze-
bowej), to w najstawniejszej z mow, ktdrg zegnat krélowe an-
gielskg, nieszczes$liwg matzonke Karola |, roztacza swg wiel-
ka filozofie historyi, ktorej niebawem poswieci jedno z najory-
ginalniejszych swych dziet. Zwraca sie tu wprost do samych
krélow: ,,Et nunc: reges, inlelhgite; crudimini qui iudicatis ter-
ramv. Ten, co wiada na niebiosach i od ktérego pochodzg
wszystkie panstwa, ktory sam jeden posiada chwate, majestat
ljest niezalezny, ten sam jeden w chwale nieskonczonej dyk-
tuje prawa krolom i udziela im wedlug swej najswietszej woli
wzniostych a strasznych nauk. Czy to wznosi trony, czy je
zniza, czy to daje cze$¢ swej potegi wiadzcom, czy im ja od-

) Podobnie mowe na cze$¢ Kondeusza, peing niezupeinie staro-
zytnych pochwal dla zmartego, tak konczy: ,,Przyjdzcie ludy, przyjdzcie
teraz; ale przyjdzcie raczej ksigzeta i panowie i wy, co sgdzicie ziemie,
i wy, co otwieracie ludziom brame niebios, .. przyjdzcie popatrzy¢ na
to mato, co powstaje z tak wspaniatego urodzenia, z tylu wielkosSci,
z tylu stawy"™, a zwracajac sie do towarzyszy broni zmartego, wskazuje
im na stuzbe Boza, jako wazniejszg od wszelkiej innej: ,,Stuzcie wiec
temu Krdélowi nieSmiertelnemu i tak petnemu mitosierdzia, ktéry wam
jedno westchnienie, jedna szklanke wody lepiej policzy, niz wszyscy
inni wszystka waszg krew przelang".
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biera, a zostawia im tylko ich witasng nieudolnos¢, uczy ich
zawsze obowigzkéw jako Pan i w spos Sb godny siebie; dajac
im bowiem cze$¢ swej potegi, kaze im z niej korzystac tak,
jak On to czyni: dla dobra ludzi; a odbierajagc im ja, daje do
poznania, ze caly ich majestat jest tylko zapozyczony i ze na-
wet na tronie sg w jego wszechmocnej dtoni i pod Jego naj-
wyzszg witadzg”. Nastepnie w ternze oswietleniu kresli obraz
zmiennych loséw Karola | i jego matzonki, rewolucye Crom-
wella, ,tron niegodziwie obalony i cudownie odbudowany”
(,,oto nauki, jakie Bo6g daje krélom, tak to pokazuje Swiatu
znikomos$é jego wspaniatosci!”) geneze reformacyi w Anglii,
a wszystko to na tle og6lno-dziejowem; mowca orlim wzro-
kiem swego niezwyktego umystu obejmuje cato$¢ dziejow
i Smiatym zwrotem umieszcza obraz jednego panowania w na-
leznem mu miejscu, na karcie dziejow idei religijnych i poli-
tycznych. Znajdujemy tu bowiem jakby w zarodku i ,Poli-
tyke” i ,Rozprawe o historyi Powszechnej”.

| tak kazda z moéw zatobnych ma swoja tendencye
ralng, ktdrej stuzg cze$¢ panegiryczna i historyczna mowy.
Wystarczy przypomnieé pochwate nadgrobng Mikotaja Corne-
ta, ktéry pierwszy ,pie¢ propozycyi” zawartych w dziele Jan-
seniusa przedtozyt Sorbonie do potepienia i tym aktem dat
poczatek sporom okoto jansenizmu. Bossuet do konca zycia
obstawat przy zdaniu Corneta, ale jesli ostatecznosci tej dok-
tryny zawsze potepiat, to niemniej nie zamykal oczu na row-
nie niebezpieczng krancowo$¢ w przeciwnym Kkierunku w po-
staci rozluznionej kazuistyki *), i oto nad grobem Corneta ko-

X) Nalezy podnies¢ takt, jaki Bossuet zachowywat w sporach
teologicznych. Kiedy na synodzie r. 1700 przeditozyt do potepienia 124
propozycyj, wyjetych z dziet kazuistow, rozmyslnie nie dotknagt imie-
nia, osoby, ani catych zgromadzen, wiedzac, ze ani wszyscy w ziej my-
§li danych teoryi nie gtosili, ani tez zakony czy instytucye nie odpo-
wiadaty za zboczenia swych czlonkéw. Kiedy obok wielu innych, arcy-
biskup z Reirns rzucat sie na cale instytucye, Bossuet powiedziat do
Le Dieu’go: ,,Niech sobie gada, ale gdy przyjdzie do sformutowania
cenzury, jestem zdecydowany nie dopusci¢ jednego stowa gorzkiego,
czy twardego“. (Le Dieu, Journal 1 lipca 1700) O ilez tu Bossuet wy-
zej stoi od Pascala i tylu innych z posréd wspoétczesnych, ktérzy na-
mietnos$ci osobiste wnosili do walki o zasady.

Bossuet i Fenelon. 9

mo-
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rzysta ze sposobnosci, by przed jedna i druga przesada prze-
strzedz stuchaczy, a byli nimi przedewszystkiem Kkaptani
Swieccy i zakonni. ,,Dwie niebezpieczne choroby dotknety za
dni naszych ciato Kosciota. Uczepito sie niektérych dokto-
row nieszczesne i nieludzkie upodobanie, litos¢ zabojcza, kto-
ra im kaze podktada¢ poduszki pod tokcie swych grzeszni-
kow... kilku innych znowu, nie mniej kraficowych, trzymali
sumienia w uwiezi pod bardzo niesprawiedliwg surowoscia:
nie moga oni znie$¢ zadnej stabosci, wloka zawsze za sobg
piekto... nieprzyjaciel naszego zbawienia postuguje sie zardw-
no jednymi jak drugimi, uzywajac tatwosSci pierwszych, by
uczyni¢ grzech mitym, a surowosci drugich, by cnote zrobié
wstretng...”

A c6z dopiero méwié o tych gromach, jakie ciska méw-
ca na wolnomyslicieli, méwiac o ksieznej Palatynskiej, Annie
z Gonzagdw, ktdra lata catle sama nalezala do esprits forts
swego wieku. ,Céz oni widzieli wiecej od innych?... Bo czyz
oni mysla, ze lepiej spostrzegli trudno$ci, poniewaz im ulega-
ja, i ze inni ktorzy je widzieli, nie zwrécili na nie uwagi?..).
Jakze to oni wpadli na to, ze wszystko co sie mysli o tej
pierwszej istocie jest obojetnem, i ze wszystkie religje, ktére
widzimy na ziemi, w ich oczach sg rownie dobre? Czyz z te-
go, ze istniejg fatszywe, wynika, ze niema jednej prawdziwej,
albo ze nie mozna juz rozpozna¢ szczerego przyjaciela, ponie-
waz sie jest otoczonym fatszywymi?... W braku lepszej uciecz-
ki czyz pdéjda sie zanurzy¢ w otchtani ateizmu... kt6z im roz-
wikta te watpliwosci, skoro chcg je nazywac tem imieniem?
Ich rozum, ktdéry biorg za przewodnika, przedstawia ich umy-
stowi same kombinacye i zaktopotania. Niedorzecznosci, w ja-
kie wpadajg, przeczac religii, stajg sie mniej mozliwymi do
podtrzymania od prawd, ktérych podniosto$¢ ich przeraza, a nie
chcac wierzy¢ w nie do pojecia tajemnice, popadaja w jedno
po drugiem nie do pojecia, zboczenia”.

W mowach przesigknietych tak na wskro$ duchem chrze-
Scijanskim, najczystszemi zasadami moralnemi, tchngcych tak
na kazdym kroku wyraznem usitowaniem porwania stuchaczy

* Brunetiere z tych slow wnioskuje, ze i Bossuet miat chwile
watpliwosci w wierze.
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do Boga, w mowach takich mozna $miatlo wybaczy¢ te iowg
przesade w pochwatach, ten i 6w zwrot pochlebny, ktéry wy-
daje sie za daleko idacg dworskg uprzejmoscig kaznodziei.
Zresztg uwazne czytanie moéw zalobnych przekona kazdego,
ze i te pochwaty sg mniej dworskie, niz sie to niektérym wy-
daje. Bo czyz mozna byto panegiryk na czes¢ domu krolew-
skiego, ,najwiekszego bez porownania na $wiecie”, rozpoczac
bardziej po chrzescijansku i z delikatniejszg ironig zarazem,
jak to czyni Bossuet: ,Zaprawde gdyby ludzi mogto co wy-
nies¢ ponad ich przyrodzong niemoc, gdyby poczatek nam
wszystkim wspdlny dopuszczat jaka roéznice pewng i trwalg
miedzy tymi, ktorych Bdg uczynit z ziemi, to co6zby na Swie-
cie byto znakomitszego od ksieznej, o ktorej mowie?” Bos-
suet bowiem ma tez swojg finezye, swoje potstdwka, ktore
audytoryum, wersalskie zwitaszcza, zrozumiato od razu. | one
to pozwalajg nieraz mdédwcy powiedzie¢ prawde historyczna,
nie bardzo mitg dworowi. Nie pominie wiec Frondy x i udzia-
tu Kondeusza w niej, nie zawaha si¢ powiedzie¢, ze Ludwik
X1l ,mato zatowal Riechelieulgo, poniewaz ,obawiat sie za
wiele mu zawdzieczac¢”, delikatnym zwrotem potraci o0 spory
domowe Karola | z krélowg Henryka, nie pominie smutnego
pozycia matzenskiego ksieznej Orleanskiej: stowem, mimo ze
sie w jednej z mOw zastrzega, ze nie chce tu by¢ historykiem,
naprawde nim jest, méwiac zawsze catg prawde, a jesli stro-
ny ujemne portretu tylko lekko zaznacza, dodatnie za$ podnosi,
to, jak stusznie zauwaza Lanson?d, wobec otwartej jeszcze
trumny i rodziny we zach i zalobie, zaiste nie pora na suro-
wa krytyke historyczna.

Owszem trzeba podziwia¢ mito$¢ prawdy i zmyst histo-
ryczny u mowcy, ktory w takich okolicznosciach potrafit
tyle prawdy powiedzie¢ i z méw swych uczynit dokumenty
historyczne, w niejednem nader cenne. Albowiem Bossuet,
jak do kazan tak do mow zatobnych, przygotowywat sie

'Y O Frondzie w trzech mowach zatlobnych moéwi, zawsze ja trak-
tujgc jako zdrade krola i ojczyzny (Or. /un. d’Anne de Gonzaguc i or
fun. de Le Tellier, obie wygtoszone za zycia Kondeusza).

2) Bossuet, str. 148.
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z wrodzong sobie sumienno$cig 1. Studyum listdbw zmaritej
osoby, dokumentow historycznych, rodzinnych, dowiadywanie
sie u 0s6b wiarygodnych, wreszcie osobiste wspomnienia: to
wszystko stanowito materyat, z ktérego czerpat modwca. Im
lepiej tez poznajemy te czasy, tem wiecej musimy podziwiaé
sumienno$é badan i bystrg spostrzegawczos$¢ historyka2d, nie
moéwigc o talencie pisarskim, dzieki ktéremu taki opis bitwy
pod Rocroy (Conde), albo rzut oka na stan Prancyi w chwili
wstapienia na tron Ludwika XIV (Le Tellier), lub wreszcie
obraz rewolucyi kromwelowskiej nalezg do najpiekniejszych
dokumentéw prozy francuskiej3.

Bo tez jezeli gdzie, to tutaj Bossuet jest w kazdym calu
artysta: c6z bowiem moze by¢ doskonalszego w swoim rodza-
iu nad taki portret Kondeusza, opis jego przygotowania na
Smier¢, wstrzasajacy do gtebi swojg prostotg i wiernoscia
w szczegOtach, albo zgon ks. Orleanskiej, ktéra ,przeszia
z rana do wieczora, jak polne zioto; z rana kwitla, z jakim
wdziekiem, wy wiecie: wieczorem widzieliSmy jg uschnietg”.
A ¢6z dopiero moéwi¢ o ustepach patetycznych, petnych gro-
zy i sity, przypominajacych Miltona i Dantego? Freppel,.
wskazujac na ten mistrzowski kontrast grozy i rzewnej, nie-
raz miekkiej prawie poezyi uczué¢, trafnie zauwazyt, iz ,ma sie
wrazenie przejscia od jednego z tych freskow, gdzie pedzel
Michata Aniota nagromadzit wszystkie ponure barwy, do jed-
nej z tych wdziecznych postaci, ktdrym artyzm Rafaela nadat
wyraz takiej stodyczy”.

Mowy zatobne Bossueta sg wiec arcydzietem literackiem

1) Kaznodzieja miat na to wzglednie wiele czasu, albowiem mo-
wy te byly wygtaszane na uroczystosciach zatobnych, ktére odbywaty
sie w 4 do 6 tygodni po $mierci danej osoby.

2) Upis bitwy pod llocroy zawierat szczeg6ty gdzieindziej niepo-
dane i stad uwazane do niedawna za watpliwe; tymc/asem dokumenta
wydane za dni naszych wykazujg, ze Bossuet miat wtasnie najlepsze
informacye i wzigt wszystko z archiwéw i tradycyi rodziny Kondeu-
széw. (Lanson, j. w. st. 142).

3 Nalezy tu takze Swietna paralela miedzy Kondeuszem a Turen-
ne’m, ktérg bardzo za zte miano méwcy, iz $Smiat ksiecia z domu kro-
lewskiego poréwnywaé ze zwyktym szlachcicem; dla Bossueta jednak
zawsze zastuga i geniusz staty ponad urodzeniem.
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i kaznodziejskiem. Nikt® nie podniést tego rodzaju wymo-
wy na takie wyzyny, nikt z materyi tak poniekad S$lizkiej,
.Swiatowej, nie dobyt tylu i tak gtebokich mysli i nauk moral-
nych, nikt przedewszystkiem wielkim tego $wiata, wobec
otwartej trumny drogich im os6b, nie wypowiedziat tak otwar-
cie, stanowczo i z takg sita, tej, tak niechetnie przez nich
styszanej i rozmys$lanej prawdy o Smierci i Sadzie.

Bossuet rozpoczyna najswietniejszy okres kaznodziejstwa
francuskiego. Tuz po nim nastepuje Jezuita Bourdaloue,. kt6-
ry swg druzgocacg logika w rozumowaniu, bystrg analiza,
a nadewszystko stawnymi ,portretamilwywieratl ogromne wra-
zenie. Jest on praktyczniejszy od Bossueta, daje wiecej i to
bardziej pozytywnych regut postepowania, bo zna lepiej po-
szczegOlne typy ludzkie, anizeli ,cztowieka” w ogdlnosci, stad
jest mniej ,filozofem” od tamtego; nadto ma bez poréwnania
mniej wyobrazni i dziwnie mato uczucia i tem stoi nizej od
Bossueta, cho¢ przerasta i to o wiele, wszystkich innych ka-
znodziejow swego narodu.

Daleko poza tymi dwoma nastepujg mowcy, znamionu-
jacy juz upadek; najlepszymi z nich sa: Flechier, Swietny sty-
lista, ktérego jezyk peten harmonii i $piewnosSci wydaje sie
niekiedy wiekszg troskg méwcy od nauki moralnej, a wresz-
cie Oratoryanin Massillon, stynny swg mowg zatobna na po-
grzebie Ludwika XIV (zaczynajacg sie od stéw: ,BOg jeden
jest wielki”); ale jego kazania sg dziwnie niepodobne do ka-
zan Bossueta i Bourdaloue; mniejsza juz o miekkos$¢ i uczucio-
wos$¢ bynajmniej nie meska, zapowiadajgcg wiek XVIII, brak
jedrnosci w jezyku, piekne obrazy, wyrazajace te samg mysl;
gorsze to, ze Massillon poswieca smakowi czasu dogmat i gto-
szagc moralno$é—prawda, ze czystg, nawet bardzo surowg—
nie opiera jej na Ewangelii, ale gtéwnie na rozumie, ,mogt

* Pomijam tu rozmys$lnie naszego Skarge; a nie moge sie na ra-
zie odwazy¢ na porownanie obu kaznodziei, albowiem, znajac Bossueta,
nie znam dostatecznie Skargi —a nie chciatbym popetni¢ btedu tycb,
ktérzy poréwnywali obu pisarzy, znajac Skarge, a nieznajgc dostatecznie
Bossueta.
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byt kaza¢ réwnie dobrze w szkole atenskiej, jak w Kkaplicy
wersalskiej”, mowi Brunetiere, a zachwyt Woltera i d’Alein-
berta dla kaznodziei, az nadto to potwierdzaja.

Jakiez miejsce w rzedzie tych kaznodziejow zajmuje Fe-
nelon? Jak wszedzie, tak i tu jest on nawskro$ indywidualny,
wyroznia sie z posrod wszystkich. W swych Dialogues sur
I‘¢loquence daje nam zasady swojej wiasnej homiletyki. Nie po-
doba mu sie wiec uzywanie zbyt czeste tekstOw; istotnie tez
sam w swych kazaniach, a zwtaszcza naukach (entretiens) rzad-
ko cytuje, nawet bardzo znane zdania z Pisma $w. woli przy-
tacza¢ wiasnemi stowy; zdaje sie, ze cel jest ten, by kazno-
dzieja nie wydawat sie uczonym i méwit z zupeing swobodg
cztowieka, opowiadajgcego ciekawe rzeczy w salonie; kazanie
w ten sposdb schodzi do swobodnej pogadanki. Bossuet, jak
widzieliSmy, byt wrecz przeciwnego zdania; cytatéw podawat
wzglednie wiele i zawsze powotywat sie na Pismo $w. i Oj-
cow Kosciota, nie dla pokazania swej uczonosci (toz swych
kazan wecale nie ogtaszat), ale by nauke moralna opiera¢ nie
na swojem zdaniu, ale na powadze tradycyi, co zresztg nie-
jednokrotnie podkresla. Z tym postulatem tgczy sie drugi: nie-
cheé¢ do podziatéw, jako ztych naleciatosci scholastycznych;
moéwi wprawdzie o przesadzie w tym kierunku, ale z wszyst-
kiego zna¢, ze Fenelon, nie lubigcy regut i cenigcy nade-
wszystko niezalezno$¢ i swobode, chce kaznodziejstwu odjgé
iego site logiczng, moc przekonania, a zastgpi¢ jg dziataniem
na wyobraznie i uczucie, wdzigekiem, lekkoScig konwersacyi
salonowej i tu znowu oddala sie od Bossueta, ktory wpraw-
dzie nie uprawiat takich dziatbw i poddziatéw niezliczonych,
jak Bourdaloue (u ktorego one zresztg bynajmniej nie razg
jako naturalny $rodek logicznego rozumowania), ale daleki
byt od przestrzegani przed podziatami, z ktérych ostatecznie
musi sie sktada¢ kazda dyspozycya, bez ktorej nie bytoby
w kazaniu tadu ni jasnosci!).

) Nie trudno dostrzedz, ze cata ta zasada wymierzona jest prze-
dewszystkiem przeciw Bourdaloue, ktérego Fenelon serdecznie nie lu-
bit—zdaje sie dla jego stanowiska w sprawie kwietyzmu; tej niecheci
tez dat wyraz w Dialogues sur I’éloquence, gdzie charakterystyka przy-
jaciela Bossueta jest az nadto widocznie tendencyjna i niesprawie-
dliwa.
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Najenergiczniej jednak wystepuje Fenelon przeciw ucze-
niu sie kazan na pamie¢, czemu przeciwstawia improwizacye.
Twierdzi on, ze méwca nie uczacy sie na pamieé ,jest panem
siebie, méwi naturalnie, rzecz ptynie ze Zrodta, wyrazenia sg
zywe i petne ruchu-, sam zapat, ktéry go ozywia, kaze mu
znalezé wyrazenia i figury, ktérych nie bytby przygotowat
w swem studyum. Co sie znajduje w zapale, dziata catkiem
inaczej i jest naturalnem, czyni wrazenie czego$ zaniedbanego
i nie czu¢ sztuka...” Nawet wielbiciel Fenelona Janet (j. w.
str. 177), uwaza te zasade za niebezpieczng, bo jak stusznie
powiada, ,improwizacya sama jest w ogo6lnosci powierzchow-
ng i banalng. Nie zawsze sie ma dusze do$¢ podniesiona, by
znajdowaé Swietne wyrazenia i t. d.” Wiemy tez, ze tak poj-
mowat rzecz Bossuet, ktory bynajmniej nie improwizowat w ro-
zumieniu Fenelona, ale bardzo mozolnie przygotowywat sie do
kazan, opracowujac je az do szczegdétdw, wyrazen i cytatow,
a dopiero z catego tego materyatu czerpat na ambonie, pozo-
stawiajac nader szczupte pole improwizacyi.

Prawda, ze Fenelon nie wypowiada sie bezwzglednie
w tej kwestyi (jak we wszystkiem niemal) i owszem uznaje
potrzebe pewnego przygotowania sobie ,kilku ustepéw Swiet-
nych i kilku obrazéw niezwyktych”, ale nie trudno dostrzedz,
ze jest to inne przygotowanie od bossuetowego i ze ostatecz-
nie wedtug Fenelona kazanie ma by¢ dzietem improwizacyi.
Teorya ta zywo przypomina zasade homiletyczng $w. Fran-
ciszka Salezego: ,najwiekszg sztukg nie mieé¢ zadnej sztuki”:
tylko ze Fenelon nie darmo byt miodszy od Bossueta i zyt
w epoce Ludwika XIV i chcac nie chcac, musiat uledz jej
wplywowi, a stad i mimo tak slizkiej teoryi, w kazaniach
stoi wyzej bez pordéwnania od biskupa genewskiego.

Ale bo tez Fenelon w praktyce stoi ponad swojg wiasng
teorya (jak w pedagogii). On nie chce ,nie byé artystg”, ale
tylko ,,nie wydawaé¢ sie nim”, on lubi mie¢ un air négligé X.
Kaznodzieja jednak nie jest tu do$¢ szczery wobec siebie
i stuchaczy, bo naprawde to on dba o wrazenie i z tg myslg
kazania przygotowuje z sumiennoscig, o0 jakaby go czytelnik
Dyalog6w nie posadzit. Najstawniejsze z jego kazan '(,,na Swie-

% Dialogues sur Veloquence.
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to Trzech Kréli”) jest przygotowane z niezwyklg starannoscia;
jest tam podziat, sg i cytaty (tylko mniej uwidocznione), i mo-
zna by¢ pewnym, ze wobec dostojnego audytoryumi) mowca
nie pozwolit sobie na improwizacye, ale wygtaszat z pamieci;
stowem, byt blizkim tradycyi Bossueta, ktérego wpltyw w tem
kazaniu widoczny. Oryginalniejsze—bardziej fenelonowe—jest
kazanie o $w. Bernardzie; tu méwca wierniejszym jest swojej
teoryi; cato$¢ ma ton niezmiernie swobodny, zblizajacy sie do
pogawedki; sity tam niema, niema tez mistrzowskich obrazéw,
jak obraz miodosci w panegiryku tegoz Swietego u Bossueta;
kaznodzieja opowiada zycie $wietego, od czasu do czasu, jak-
by od niechcenia, rzucajac refleksye moralng, nie silgc sie
jednak nigdy na pogtebienie danej prawdy az do dna niejako,
jak to czyni zawsze Bossuet, ktdry nie lubi wiele r6znych
prawd rzuca¢ na jednem kazaniu, ale zato catej sity rozumo-
wania i wymowy uzywa do wszechstronnego i gtebokiego
przenikniecia jednej prawdy. Stad po przeczytaniu kazania
Fenelona pozostaje pewne mite wrazenie raczej w wyobrazni
niz w umysle, zdaje sie dusze ogarniac¢ jaki$ powiew z onych
pustelni w Clairvaux, czuje sie podniesienie ducha czem$ wyz-
szem, ale niema tego, co daje kazanie Bossueta albo Bour-
dal’a, t. j. jasnego, konkretnego przeSwiadczenia 0 pewnej
prawdzie; stowem, Fenelon wywotuje pewne ogélne wrazenie,
a Bossuet i Bourdaloue przekonujg i wstrzasajg dusza. To tez
temat taki, jak S$mier¢, sad u Fenelona wypadnie blado (w ka-
zaniu na Whniebowziecie), a gdy zapusci sie w dyskusye teo-
logiczne (na obtdczynach konwertytki) jest rozwlekty, daleki—
jak zawsze—od Bossueta. Wogdle to, {co zwiemy kazaniem,
naturze Fenelona nie odpowiada, a Brunetiére moze nie jest
tak dalekim od prawdy, gdy twierdzi, ze Fenelon w swojej
teoryi wymowy jest u progu maksymy Scherera, ze ,kazanie
jest rodzajem fatszywym 2),—tytut jeden wiecej do sympatyi
u Encyklopedystow. Bez pordéwnania tez lepsze sg jego krot-
kie entretiens, gdzie jego homiletyka da sie snadniej zastoso-
wac; tutaj jest on soba, peten stodkiej powagi, prostoty, cza-

) Kazanie byto wygtoszone w kosciele ,,Misyj zagranicznych*
wobec postow syamskich i dostojnikéw dworskich.

2 Eenelon (Grande Encyclopédie), odbitka w Etudes critiques
I1-éme ed.
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sem wprost namaszczenia (przypomina wtedy homilie Bossue-
ta), bo tez to juz nie sg kazania, ale jakby pogadanki ducho-
we, zblizone do ,Listow”, je$li nie identyczne z nimi.

A w listach jest Penelon prawie mistrzem. Bossueta listy
sg przepiekne, ale sa one mniej listami, jak raczej naukami
zastosowanemi do potrzeb duchownych danej osoby, poniewaz
autor, jak zawsze, tak nawet w tym rodzaju usuwa zupeinie
siebie, swoje ,ja”, a to wiasnie stanowi wdziek listow i na-
daje im ten charakter mitej pogawedki, gdzie piszacy udziela
nie tylko co$ ze swej wiedzy ale i ze swego ,ja” drugiej oso-
bie. Penelon pod tym wzgledem stoi tuz obok pani de Se-
vigne i Woltera, przewyzszajagc ich podniesieniem moralnem.
Ale to, co jest gtéwnym urokiem tych listéw, stanowi tez ich
niebezpieczenstwo. Chocby Bossuet jako cztowiek byt stokroc
mniej wart od Penelona, to jego dzieta by na tem nic nie
stracity, bo niema tam ,ja” pisarza, ale czysta nauka Ewan-
gelii i Ojcéw, za ktérych powagg autor rozmysinie sie ukry-
wa. Fenelona ,ja” za$ jest wszedzie widoczne, a jest ono,
jak widzieliSmy, bynajmniej nie bez zarzutu, ma swoje, i to
widoczne cienie, jesli nie plamy, i te tedy muszg wystepowac
w dzietach, a przedewszystkiem w listach.

| tak duszy, w niepokoju bedacej, ,na pocieche” pisze.
,Co do mnie, jestem w spokoju suchym, ciemnym i omdla-
tym, bez nudy, bez przyjemnosci... Swiat wydaje mi sie jakby
ztg komedya, ktéra ma znikngé¢ za kilka godzin. Sobag gar-
dze jeszcze wiecej niz Swiatem...” Janet stusznie zauwaza,
ze takie stowa przypominajg buddyjskg nirwane ), albo takie
daleko idace stowa pisane w liScie do pani de Maintenon:
»Wszelkie wspaniatomys$inosci, wszelkie czutosci naturalne sg
tylko mitoScig wiasng bardziej wyrafinowang, bardziej nudza-
ca... bardziej szatanska. Trzeba umrzeé bez zastrzezen wszel-
kiej przyjazni”. WidzieliSmy juz, ze Bossuet jest wrecz prze-
ciwnego zdania: ani nie pozwala sobg zbytnio gardzi¢, ani
tem mniej nie broni przystepu do duszy uczuciom naturalnym,
ktore same w sobie nie sg zdrozne.

* L. c. str. 115; podobng uwage robi ks. GJ-osselin: Hisioire littérai-
re de fenelon\ oraz Crouslé (Bossuet et Fenelon), zestawia kwietyzm
z buddaizmem.
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| jeszcze jedna réznica: podczas, gdy u Bossueta czuj

sie na kazdym kroku mito$¢ do Chrystusa Boga-Cztowieka, to
Fenelon bez poréwnania wiecej i czeSciej méwi o Bogu, jako
pojeciu bardzo oderwanem; nie brak tam imienia Chrystusa,
ale ma sie wrazenie, ze autor nie czuje w tem imieniu tego,
co Bossuet, czego$ nam blizkiego, ludzkiego takze, nie tylko
boskiego. Sam sie z tem zdradza w jednym z listobw (a la
soeur Charlotte de St.-Cyprien): ,,Co do Jezusa Chrystusa, to
nie wolno i$¢ inaczej do Ojca, jak tylko przez Niego; ale nie
jest potrzebng rzecza mie¢ zawsze widzenie trwate Syna Bo-
zego ani tez dostrzegalne potgczenie z Nim; wystarczy i$¢ za
pociggiem taski, byle tylko dusza nie stracita pewnego przy-
wigzania (un certain attachement) do Jezusa Chrystusa w naj-
tajniejszem swem wnetrzu... Nawet dusze, ktére nie sg zwy-
kle zajete Jezusem w swych modlitwach, nie omieszkajg miec
od czasu do czasu pewnych skitonnosci ku niemu i jednoSci
silniejszej od wszystkiego, czego doznajg zwykle dusze gorli-
we stanu zwykiego7Zl Na ten list trafnie zwraca uwage Fa-
guet®), ktéry posuwa sie do twierdzenia, ze mimo calego swe-
go katolicyzmu ,,Fenelon jest mniej chrzescijaninem, jak deistg7
co pewnie, ze jest przesada, ale faktem pozostanie, ze i Rous-
seau tak a nie inaczej rozumial mistyke Fenelona, a Bossueta
nikt nigdy o nic podobnego nie posadzit.

Nie znaczy to jednak, zeby wszystkie listy arcybiskupa
z Cambrai byty zarazone kwietyzmem; przeciwnie, przewazna
ich liczba daje czystag doktryne Kosciota i stanowi prawdziwa
ozdobe literatury ascetycznej; przypominajg te listy $w. Fran-
ciszka Salezego, do ktérego forma, lekkoScig, wdziekiem sg
wiecej zblizone od listdw Bossueta.

Wprost niezréownane za$ sg listy osobiste Fenelona do
przyjaciot; naleza one do arcydziet literatury epistolarnej we Fran-
cyi i pewnie w Europie. Co w autorze bylo najsympatycz-
niejszego, czutos¢, troskliwos¢, dobro¢ (a miat jej dla przyja-
ciot bardzo wiele), uprzejmosé petna taktu: wszystko to nigdzie
tak jasno nie wystepuje jak tutaj. Ich gtéwng cechg: swobo-
da i serdeczno$¢, jedno i drugie bez cienia pozy; a ile tam
daru jednania, przywigzywania do siebie ludzi, jaka troskli-

2) XVIl-eme siécle. Etudes littéraires, 28 wyd., str. 450—451.
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wos$¢ o zdrowie, powodzenie przyjaciét, ich rodzin, ile czulej
pieszczoty dla dzieci—a przy tem wszystkiem ile nieztomnej
woli w przeprowadzaniu swych zamystow, ile tego ,kobiece-
go despotyzmu”, ktoéry przy catej serdecznosci przeprowadzi
wszystko, pozostawiajgc nieraz drugiej stronie nieztomne prze-
konanie, Ze to jej wola sie stata. Stowem, jezeli Bossuet ja-
ko pisarz, ma bezwzgledng przewage nad Fenelonem, to w jed-
nych listach ten ostatni nie tylko przewyzsza wielkiego ka-
znodzieje, ale bodaj czy w calej literaturze ma sobie réwne
wiecej niz dwie postacie.

Wracajgc do ascezy obu pisarzy, to znajac ich charak-
tery, nie trudno zrozumieé, ze Bossuet miat za wiele zdrowe-
go rozsadku, by pozwoli¢ tak wybuja¢ swej wyobrazni, jak
sie to statlo u autora Teleinacha; nadto nie miat w sobie nic
z tej checi wyroznienia sig, ktéra jest znamienng cechg ary-
stokratycznej duszy Fenelona, a wreszcie Bossuet byt zbyt
gruntownie wyksztatconym teologiem, by od pierwszej chwili
nie dostrzedz zboczenia w nowosciach kwietystycznych. Asce-
za wielkiego kaznodziei to takze bardzo ciekawy temat do
studyow. Juz zdolno$¢ napisania dziet w rodzaju Elévations
sur les Mystéres i Méditations sur VEvangile zdumiewa w umy-
Sle tak Scistym, tak przedewszystkiem—zdawatoby sie—filozo-
ficznym X.

Same tytuty majg w sobie co$ lirycznego, cho¢ i moéwia
zarazem, ze autor nie chce tu wszystkiego sam z siebie do-
bywa¢, nie chce sie opiera¢ na samem uczuciu, ale przede-
wszystkiem na dogmacie i Ewangelii2. Ma wiec naturalny
hamulec dla wyobrazni i uczucia, ktére to dwie wiadze jego

M Jest bardzo prawdopodobnem, ze Bossuet chciat w dzieta te
wilozy¢ samg tre$¢ swych dawnych kazan, ale i to wiecej niz mozliwe,
ze chciat on tu da¢ wz6r mistyki zdrowej, na Ewangelii i dogmacie
opartej, w przeciwstawieniu clo chorobliwej mistyki kwietystow. (Por.
Brunetiere. Manuel de Thist. de la litt. Jr. 1898, str. 196—187).

" Iv8. Delmont (Bossuet et les Saints-Péres, str. 251) wykazuje, ze
w dzietach tych zna¢ wptyw $w. Angustyna, zwitaszcza jego Solilo-
quidw, ktore jednak Bossuet przewyzsza wdziekiem i polotem lirycz-
nym, ktérego nie ma biskup Hippony. Biskup z Meaux jest zresztg sta-
tej biblijnym od swego wzoru: on ttumaczy ksiegi Swiete ksiegami Swie-
teini, a kartki obu dziet sa przepeinione odsytaczami do tekstow Sta-
rego lub Nowego Testamentu.
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duszy w zadnem z dziet tak Swietnie nie zabtysty jak tutaj.
Krytycy S$wieccy (Brunetiére, Lanson), jak i duchowni (de la
Broise, Delinont) podnoszg niezwykty liryzm tej poezyi reli-
gijnej; ale ta poezya niema w sobie nic z Fenelona czy La-
martina (bo jeden przypomina drugiego), nic z tego rozwie-
wania sie duszy az do utraty swej indywidualnosci, nic z te-
go ,,mistycyzmu7 przez ktore to stowo my Swieccy rozumie-
my zwykle jaka$ podniostos¢ az do mglistosci; ,,mistycyzm7
Bossueta to niezwykie w literaturze koScielnej potaczenie
gruntownej teologii z poezya, egzegezy z goracem, serdecz-
nem uczuciem. Lanson pieknie powiada, ze jest to ,misty-
cyzm peten czutosci, ktéra nie denerwuje, ktdéra nie roztapia
menergii serca, lecz ktéra je przeciwnie hartuje do walki zy-
ciowej7.

V.

A jednak jest u wielkiego kaznodziei jeden brak, dajacy
sie bardzo uczu¢ w jego dzietach tresci moralnej, jest nim
brak zwrdcenia uwagi na kobiete i jej role w kosciele i spo-
teczenstwie. Bossuet bardzo interesuje sie kobietami, chcace-
mi wstapi¢ na droge zycia duchownego, a jeszcze wiecej za-
konnicami, ale brak u niego zrozumienia kobiety w S$wiecie
zyjacej, przysztej matki; zdaje sie zna¢ tylko mitos¢ Boga
i mito$é zdrozna, a nie uwzglednia tej trzeciej, ktéra jest pod-
waling zycia rodzinnego. Jest on bowiem w swein pojeciu
0 naturze kobiecej wielkim pessymistg. W kobiecie widzi
jako dominujacg ceche, sktonno$¢ do prdéznosci, proznosci
tak co do ciata, jak niemniej co do umystu. (,,Czytajg cze-
sto, tak jak sie czeszg,—przez préznos$c¢7). Z tego powodu
jest przeciwny wyksztatceniu kobiety. Prosta, szczera poboz-
nos¢ jej wystarczy. Skad taki poglad w takim umysle? Po-
dziatal tu widocznie odstraszajagcy przykiad tego, co kazno-
dzieja widziat w wyzszych sferach, gdzie kobiety, niezwykle
wyksztatcone, znajgce obok wielu innych rzeczy jezyk tacin-
ski, grecki, nawet hebrajski, popadaty w najrozmaitsze zbocze-
nia i byty rozsadnikami btedu. Wszakze to Aniela Arnauld
ze swemi siostrami byta dusza jansenizmu, pani de Guyon
wniosta kwietyzm, a ksiezna Orleanska uprawiata kompletny
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Llibertynizm”; nie moégt tez nie wiedzie¢', ze kobiety rzadzity
nieraz w sprawach Kosciota, obsadzaty (swym przemoznym
wpltywem) biskupstwa, stowem odgrywaty w Kosciele role na-
zbyt czesto ujemna, a w kazdym razie za wielka ¥, co sprze-
ciwiato sie tradycyi Kosciota. Ze wiec Bossuet obawiat sie
dla kobiety zbytniego wyksztatcenia, to jest wyttumaczonemr
niemniej wolatoby sie tak wielkiego mysSliciela widzie¢ na ja-
kiem$ bardziej posSredniem stanowisku: odradzanie studyéw na-
wet nauczycielkom (,,kochajcie, kochajcie [sc. Boga], bedzie-
cie umiaty wiele, uczac sie mato... kto wie to, wie wszystko.
Oto wiedza Jezusa Chrystusa”) wydaje sie przeciez—nawet
na w. XVII —czem$ monstrualnem Byto to lekarstwo nie-
bezpieczne na zto przeciwne; skoiczyto sie bowiem na temr
ze, za radg Bossueta, kobieta wierzgca, kultywujac nieumie-
jetnosé, coraz bardziej oddalata sie od kobiety mniej wierza-
cej, az w miare postepu czasu i wypadkéw (a bieg ich byt
chyzy w wieku XVIII) kobieta pobozna stata sie uosobieniem
zacofania, a wiemy, ze nie ograniczyto sie to na kobiecie®
wszakze ten katolicyzm, ktéory w wieku XVII wydaje sam
kwiat mysli francuskiej, w pot wieku potem staje sie poSmie-
wiskiem czeSci wyksztatconej narodu. Niewiara reprezonto-
wana Swietnie (pod wzgledem intellektualnym) atakuje kato-
licyzm, ktéry nie zdobywa sie ani na jednego, godnego prze-
ciwnikow obronce. Nie sam Bossuet to zrobit, to grzech wielu
catych generacyj, pielegnujagcych tak zacofang pedagogie, ale
przykro pomys$le¢, ze wielki kaznodzieja swojg powaga ten
kierunek popart i niejako uswiecit.

To tez tem wiekszag ma zastuge Fenelon, ktérego , Trak-
tat o wychowaniu dziewczat” pozostanie zjawiskiem niezwy-

*) Pewnego dnia ksiezna de Longueville ,,prezydowata” w swym
salonie zebraniu biskupdéw; kiedy kto$ chciat ja widzieé¢, otrzymat od-
powiedz: ,,Ksiezna nie moze z panem moéwi¢, ona pracuje nad sprawami
Kosciota“. Jg to, jak i jej przyjaciotki, nazywa La Rochefoucauld: Mat-
kami Kosciota. Cyt Fuzet: Les Jansénistes du XVII s:) Wplyw tych
»matek” na obsadzanie biskupstw bywat tez fatalny. Biskupi tacy za-
miast rzadzi¢ dyecezya, przesiadywali w stolicy, nieraz prowadzac zycie
niebardzo zgodne z ich godnoscig. (Por. list pani de Sévigné o ar ybi-
skupie Reims, cytowany z upodobaniem w dzisiejszych cz\tankach fran-
cuskich dla szkét rzadowych w celu zohydzenia duchowienstwa).
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kitem, bo jesli o wychowaniu wogéle pisano woéwczas niewie-
le, to o ujeciu wychowania dziewczat w jaka norme, bodaj
czy kto pomyslat w catej Europie. Prawda, ze Fenelon ko-
biete lepiej mogt znad od Bossueta, byt przecie przez szereg
lat przetozonym zaktadu wychowawczego Nouvelles Catholiques,
a stale utrzymywat stosunki towarzyskie z paniami z arysto-
kracyi. Na zyczenie to jednej z nich, ksieznej de Beauvilliers,
matki pieciu cdrek, napisat stawny traktat. Dodajmy, ze
w usposobieniu autora byto co$ kobiecego, a przyznamy, ze
miat on wszelkie dane do rozumienia kobiety.

Punkt wyjscia ,Traktatu” prosty i trzezwy; wychowa-
nie ma za cel przygotowaé¢ dziewcze do obowigzkow, jakie
ma spetnia¢ w spoteczeidstwie. O tych obowigzkach powiada
autor pieknie, ze sg one ,podwalinami catego zycia ludzkie-
go” i dalej, ze ,zte wychowanie kobiet robi wiecej zlego, niz
zte wychowanie mezczyzn, poniewaz zboczenia moralne mez-
czyzn pochodzg tak ze zlego wychowania, jakie otrzymali od
swych matek, jak z namietnosci, ktére w nich obudzity inne
kobiety w wieku pézniejszym”.

Wyksztatcenie uwaza - zwlaszcza u kobiet zameznych—
za konieczne, bo brak nauki jest przyczyng, ze sie kobieta
nudzi i ze nie wie, czem sie zajg¢ niewinnie. Trzeba te nau-
ke zaczgé od pierwszych lat, zrazu metoda pogladowa, #3czac
nauke z zabawa, albo lepiej jeszcze czyniac nauke przyjemna.
Nauke $cistg zaczag¢ od historyi Swietej i zasad religii, z in-
nych przedmiotéw rachunki, troche prawa (dla rozumienia
kwestyi sadowych, spadkowych, donacyi i t. p.), troche hi-
storyi greckiej, rzymskiej i francuskiej, troche geografii, na-
wet taciny, takze rysunkéw, mniej muzyki, za to przeciwny
jest modnej wowczas nauce jezyka hiszpanskiego i wioskiego,
gdyz ,ulatwia to tylko czytanie ksigzek niebezpiecznych i zdol-
nych powiekszy¢ wady kobiet”. Charakterystyczny dla epoki
jest nacisk potozony przez autora na nauke dobrego czytania
i pisania: ,Jest to wstydem—pisze w rozdziale XIll—lecz rze-
czg zwyczajng, widzie¢ kobiety bystre i utozone nie umiejgce
dobrze wymawia¢ tego, co czytajg; albo sg niepewne, albo
$piewajg czytajac... a jeszcze grobsze bitedy robig w ortografii
i w sposobie utozenia i powigzania listéw”.
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Plan, jak widzimy, nie jest bardzo rozlegty. Fenelon
widocznie obawia sie za wiele wiedzy da¢ kobiecie, poprze-
staje na tern, co najniezbedniejsze w zyciu kobiety i matki.
Najcenniejsze jednak sg uwagi ogo6lne o naturze kobiecej i na-
lezytem pokierowaniu jej sktonno$ciami, o porzadku, czysto-
§ci w domu-, i tak radzi przyzwyczaja¢ dziewczeta, by nie cier-
piaty nic brudnego ani rozrzuconego, by uwazaty na najmniej-
szy nieporzagdek w domu, przyczem dodaje, ze ,nic nie przy-
czynia sie tak do gospodarnosci i schludnosci, jak trzymanie
zawsze kazdej rzeczy na swojem miejscul i wiele innych
uwag, na jakie Bossuet by sie nigdy nie zdobyt, a ktére do-
wodzg niezwyktej wprost znajomosci kobiety i jej potrzeb
u Fenelona.

Ciekawe sg tez uwagi o strojach; autor nie lubi mody
wspoOtczesnej, wiecej mu sie podoba ,szlachetna prostotalko-
biet greckich i rzymskich, zwiaszcza ich uczesanie: ,wilosy
niedbale z tytu splecione i bujajace w diugich warkoczach,
jest to to samo, juz z kazan nam znane, upodobanie Fenelo-
na w tym a>r negligé; jak w kazaniach nie lubi regularnej
budowy, tak w stroju nie podoba mu sie skrupulatna doktad-
nos¢. Nimfy w ,Telemakul tez tak beda ubrane, z tym po-
zorem lekkiej niedbatosci.

W ,Traktacielsg jeszcze dwie maksymy siegajace gtebiej
w filozofie i pedagogie. Jest nig przedewszystkiem wiara Fenelo-
na w dobroé¢ natury, stad zasada, ze ,trzeba zadowoli¢ sie tein,
ze sie idzie za naturg i pomagac jejd a co za tem poéjdzie:
nie zadawaé tej naturze gwaltu, owszem radzi ,staraé sie
wszelkimi sposobami uczyni¢ dziecku przyjemnemi rzeczy, kto-
rych sie od niego wymaga7l Caly rozdziat V z charaktery-
stycznym nagtowkiem: il ne faut pas presser les enfants rozwi-
ja te maksyme —a czyz potrzeba dodawaé, ze ten brak uwzgle-
dnienia wysitku woli, gwattu sobie zadanego, tak jak ta pierw-
sza zasada ,dobroci naturyZ to same podwaliny pedagogii
i filozofii Jana Jak6ba Russeau?

Dzietko o wychowaniu dziewczat bylo w swoim czasie
objawieniem i nie pozostatlo bez wptywu i to dodatniego.
Wnet po ukazaniu sie jego powstat pierwszy wielki zaktad
wychowawczy dla dziewczat Saint Cyr zalozony przez przyja-
cidtke Fenelona panig de Maintenon, ktérej przepiekne Lettre
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et entretiens noszg na sobie wiecej niz Slady wplywu arcybis-
kupa z Cambrai, sg pisane po prostu, jak gdyby pod bezpo-
$redniem jego natchnieniem; a jedno z pierwszych liceéw zen-
skich we Francyi za dni naszych zatozone =zostato pod jego
godtem. To zwrdcenie uwagi na wychowanie kobiety pozo-
stanie tez najrzetelniejszym tytutem do stawy F'enelona.

V.

Potozenie Kosciota w owej epoce wymagato walki kon-
trowersyjnej. Bossuet oddaje sie jej przez cale zycie; od Re-
futacyi Katechizmu Pawta Ferryegou (1655) do ,, Wyjasnienia
lzajasza“ (1704) widzimy ten caty szereg dziet, w ktérych
wielki kaznodzieja nie pomija zadnego z niebezpieczenstw,
grozacych jednosci Kosciota, czy to z zewnatrz czy z we-
wnatrz pochodzgcych. Niezwykta uczonos$¢, zwiaszcza gtebo-
ka znajomo$¢ Pisma $w. i Ojcow Kosciota zabtysta tu w catej
petni, bo Bossuet jak zawsze, tak przedewszystkiem w kon-
trowersyi czerpie u samego zrédta. Jeszcze w rok przed Smier-
cig tak pisze w przedmowie do ,Seconde Instruction sur la
version de Trévoux: ,,Nie nalezy nic bra¢ z whasnego umystu,
ale przeja¢ sie duchem Ojcéw i i$¢ za rozumieniem, jakie Ko-
Sciot od swego poczatku i po wszystkie czasy przyjgt przez
tradycye*.

Drugg cechg tych dziet kontrowersyjnych to takt, tago-
dno$¢, dobro¢, z jakg autor przemawia do btadzgcych, bo, jak
pieknie i gteboko =zauwazyt, ,wykazaé ludziom, Zze nie majg
stusznosci, i to w sprawie religii—to juz wielka przykros¢, ja-
kg im sie wyrzadza. Uczyrimyz im stodkg i mitg te religie,
przeciw ktdérej widzimy ich zbuntowanymi“ ‘). A wreszcie za-

1) Journal de I’abbé de Dieu*. Bossuet istotnie bardzo rzadko
bywa gwattownym; zdarzyto mu sie to w sporze o kwietyzm, gdzie .jak
widzieliSmy, niematg wine ponosi Fenelon, i niekiedy wzgledem pasto-
row protestanckich, chociaz taki Jurien jest mniej niz przyzwoity
w swych atakach na Bossueta, ktoéry ani w drobnej czesci mu sie nie
odwzajemnia. Zresztg najlepiej przemawiajag za Bossuetem liczne na-
wrocenia i to najwybitniejszych mezéw np. Langeau (.1065), Turenne
(1668;, de Lorge (1669) i i. Najdoktadniejsze studyum o kontrowersyj-
nych dzietach Bossueta znajdujemy u x. Delmonta (B. et les Sts-Peres),
ktéry prawie potowe tego znakomitego dzieta (str. 371—648) poswieca,
tej kwe8tyi.
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letg, czyniaca te pisma ozdobg literatury, to jasnos¢, przejrzy-
stos¢, zywos¢ jezyka, co czyni ich lekture ido dzi§ przyjemna,
zajmujaca, niekiedy porywajaca, iz wymienie niezréwnang
»,Obrone Tradycyi i Ojcéw Kosciota”, gdzie gtebokosé mysli-
ciela, uczono$¢ teologa idg w zawody z podniostoscig poety
i prostota, jasno$cig popularyzatora wiedzy.

Procz protestantyzmu i kwietyzmu zwalczat Bossuet je-
szcze inne doktryny, zdaniem jego biedne, a wiec rozluzniong
kazuistyke, jansenizm, zadaleko idacg swobode w egzegezie
(Saint-Simon) i in. Dla literatury jednakze do najbardziej cha-
rakterystycznych nalezy wystgpienie przeciw teatrowi, jedyny
punkt styczny Bossueta z Russem, ktorego ,Lettre & d’Alem-
bert sur les spectaclesu w niejednym szczegdle rozumowania, jak
i w swym ostatecznym rezultacie, jest zdumiewajgco podobny
do Bossueta: Maximes et réflexions sur la comedie ). Mozna sie
dziwi¢ rygoryzmowi2) kaznodziei (zrédto jego w Ojcach Ko-
Sciota, na ktérych sie tez autor powotywa), ale niemniej dziet-
ko to pozostanie matem arcydzietem, jako analiza psycholo-
giczna. Na twierdzenie, jakoby tragedya przedstawiata mitosé
jako stabos$¢, odpowiada Bossuet: , Tak jest, ale ona ukazuje
sie tam jako piekna, jako szlachetna stabos¢, jako stabo$¢ bo-
haterow i bohaterek, wreszcie jako stabo$¢ tak kunsztownie
zamieniona na cnote, ze sie ja podziwia, ze sie jej przykla-
skuje .. Mowiagc za$ o wrazeniu doznanem przez widza, zau-
waza, ze ,staje sie on (widz) niebawem ukrytym aktorem tra-
gedyi, gra swa wilasng namietnos$¢; a fikcya na zewnatrz jest
zimna i bez wdzieku, jezli we wnetrzu (widza) nie znajdzie
prawdy, ktora jej odpowiada“. Lanson stusznie podnosi, ze
w zdaniu powyzszem zawarta jest cata filozofia sztuki drama-
tycznej.

Korong dziet kontrowersyjnych Bossueta jest jego ,,Hi-
storia odmian koscioldio protestanckichu J; wychodzi ona daleko

* Przed Bossuetem potepit teatr z calg stanowczoscig jansenista
Nicole w swym: Traite de la comedie (1658).

2) Teze Bossueta zreszta wznowit za dni naszych Brunetiere
w swem studyum: L art et la moralité. (Discours de combat).

3 Dzieto to jest przedmiotem studyum, bedgcego chlubg autora
i nauki francuskiej, p. t. Bossuet, historien du Protestantisme. Etudo
sur I'Histoire des variations et sur la controverse entre les protestants

Bossuet i Fenelon.
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po za ramy kontrowersyi, bo taczy w sobie teologie z histo-
ryg, a odstania nam w calej peini pierwszorzedny talent dzie-
jopisarski. Jest to owoc dtugoletniej, zmudnej pracy i wska-
zuje dowodnie, ze wielki kaznodzieja byt historykiem po nad
miare przerastajgcym swoj wiek. O wartosci dzieta méwi naj-
lepiej fakt, ze stanowi ono punkt zwrotny w kontrowersyi
protestanckiej, przeciwnicy bowiem, ktorzy przez kilkadziesiat
lat je zbijali, do niego powracali, sami od ukazania sie tego
wiasnie dzieta zmienili taktyke walki, w kilku zasadniczych
punktach uznajgc sie za pokonanych.

| tak az dotad gtosili oni pospotu z katolikami, ze zna-
mieniem prawdy jest ciggto$¢, niezmiennos$¢ (tradycyi) i w mysl
tej zasady jedni i drudzy dowodzili tych dwéch przymiotéw
w dziejach swego wyznania. Pojawienie sie ,Historyi odmian*
Bossueta, ktérego celem byto wykaza¢ te wiasnie zmienno$¢
u przeciwnikdéw, sami protestanci z gruntu zmieniajg taktyke,
twierdza oni owszem, ze ,niestato$¢ jest udziatem czlowieka“,
a ,jakkolwiek zmiennos¢ jest sama przez sie¢ znamieniem ble-
du, to jest ona czesto potrzebna, by wnikng¢ w grunt praw-
dy“, bo ,jest to przywilejem drugiego S$wiata zna¢ prawde
w sposob doskonaty“ ). Wysoce charakterystycznem jest tez
przyznanie anglikanina Burneta, ktéry powiada: ,Nawet gdy-
by wszystko, co biskup z Meaux powiedziat, byto prawdzi-
wem. toby nie dowodzito niczego wiecej jak tego, co mu che-
tnie przyznajemy, t. j. ze nasi Reformatorowie nie byli bynaj-
mniej natchnieni, ani nasze Synody nieomylne. JesteSmy tylko
ludZmi, nie potrzebujemy sie wstydzi¢ przyznajac, ze wzrastamy
w wiedzy“ 2. Bossuet wiec udowodnit protestantom, ze zmien-
no$¢ jest charakterystyczng cechg ich doktryny, a co najwaz-
niejsze, przekonat ich o tein 3 i w ten sposob przyczynit sie

et les catholiques au dix-septieme siecle par Alfred Rébelliau. Przyta-
czam nizej wydanie drugie (Paris, Hachette, 1892). Autor zestawia sady
o dziele Bossueta i rezultaty jego badan z rezultatami historykéw pé-
Zniejszych az do najnowszych.

') Basnage: Hist. de Ib Rei. des Eglises réformées 1690. Cyt. Re-
belliau, j. w. str. M5—&6.

2 Lett. to Mr. Thevenot with a Censure of Mr de Meaux histo-
ry. Cyt: j. w. str. 546.

3 Te zmiane frontu najwyrazniej widzimy u gtéwnego przeciw-
nika Bossueta Jurieu’go, ktéry w swych “wiasnych listach pasterskich



147

wielkiej mierze do tego, ze odtad ,protestanci nabrali petniej-
szej Swiadomosci istoty reformacyi, przyjmujac zmienno$é, ewo-
lucye dogmatow jako uzasadniong i potrzebng“ X.

Podobnie ma sie rzecz co do innych punktéw. Nalezy
tu miedzy innemi sp6r o wojny religijne i ich etyczng pod-
stawe. Teologowie protestanccy w ogoélnosci potepiali wszel-
kiego rodzaju bunty przeciw krolom, ktérych wiadze uznawali
i oni za pochodzacag od Boga;, a nawet w razie prze$lado-
wania religijnego nie przyznawali prawa do oporu, ,bo
prawdziwa religia nie powinna sie postugiwacé sitg zbrojng by
panowac”, méwi Jurien (najtezszy z przeciwnikdw Bossueta)
w dziele p. t. ,Suite de la Politique du clergé de France*
(str. 74); a oto po ukazaniu sie ,Historyi Odmian* tenze sam
pastor nie waha sie powiedzie¢: ,Biskup z Meaux powinien
wiedzie¢, ze bynajmniej nie wstydzimy sie tego, iz znalazt
w naszych synodach pewne uchwaty, z ktérych moze wnosié,
ze, wedtug nas, nie jest zawsze zakazanem uzy¢ broni na ko-
rzy$¢ religii“. Aby za$ to uzasadni¢, stawia Jurien maksymy
polityczne identyczne niemal z samg podstawg , Kontraktu so-
cyalnego”, ktore tez Bossuet zwalcza we wspaniatem ,Pigtem
Upomnieniu protestantéw*“.

| jeszcze w jednej, bynajmniej nie drugorzednej kwestyi
wielki kaznodzieja-historyk przekonat przeciwnikdéw: a miano-
wicie, ze niestusznie stworzyli sobie — na wzo6r katolickiej
i obok niej— wiasng tradycya, ciggtg, przechowujgca Prawde,
bo te sekty, na ktoére sie oni powotywali, jako na swych po-
przednikéw w wierze, bynajmniej nie byly z sobg zgodne, ani
podobne do Kalwinizmu czy Wiklefizmu, za$ niektére herezya-
mi wogdle nie byty. Ot6z i tutaj przeciwnicy ustgpili. ,,Wiem
dobrze, mowi jeden z nich, ze nasza obrona nie zalezy od
usprawiedliwienia tych dawnych kosciotow. Niech sobie Albi-
gensowie beda manichejczykami, skoro sie tak podoba bisku-

po ukazaniu sie ,Histoire des variations" inaczej rzecz traktuje, niz to
samo uczynit przedtem.

') Jest to bardzo trafna uwaga Lansona (Bossuet, str. 319); tylko
stowo ,ewolucya“ jest tu za tagodne wobec tego co widzimy dzisiaj
w protestantyzmie, a co zakrawa juz na ,rewolucye®, np. zaprzeczenie
béstwa Chrystusa, sprowadzanie chrzesScianstwa do deizmu i t. p.. co
Bossuet przewidziat, jak zobaczymy w dalszym ciggu.
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powi z Meaux: podstawy reformaeyi pozostang mimo to silne
i niewzruszone“®. Inny (z posréd kalwinéw) przyznaje, ze
Albigensowie i Waldensowie zgadzali sie w nienawisci do pa-
piezy, ale nie godzili sie w dogmatach, i t. p.2.

Wreszcie co do osoby Kalwina, Lutra i i. protestanci
zrazu wigzg dobre imie swego wyznania z imieniem jego twor-
cy, stad zaciete obrony ich os6b i jednolitosci, konsekwencyi
ich doktryn. Bossuet i to burzy, i to tak skutecznie, ze sami
protestanci odtad z pewng rezerwag wyrazajg sie o tym przed-
miocie, przyznajac, ze Luter byt ,gburowaty“ i t. p.,, a Bas-
nage wprost powiada: ,,Zgadzamy sie, ze mieli oni swoje wa-
dy i ze sie mogli myli¢“3d. Rebelliau wykazuje dowodnie, ze
wrecz przeciwne zdanie gtoszono w obozie protestanckim przed
ukazaniem sie ,Historyi Odmian“, Zze zatem dzielo to wpty-
neto na dalszy rozwoj kontrowersyi protestanckiej.

Ale ma ono jeszcze inne zalety, ktére czynig zen jedno
z arcydziet literatury francuskiej. Bossuet ukazuje nam sie tu
iako godny poprzednik Augustyna Thierry’ego, taczacy wielka
mitos¢ prawdy,—tak, ze zdaje sie jak tamten ,kocha¢ historye

dla niej samej“ — z talentem epickim, ktéry mu pozwala epo-
ke i ludzi nietylko rozumieé, plastycznie przedstawiaé, ale i od-
czu¢ niejako. | to nam ttomaczy, dlaczego ten biskup kato-

licki nadaje portretom swych przeciwnikow tyle barwy, zycia,
dla czego tak nie zamyka oczu na dodatnie strony ich charakte-
ru, umystu, talentu, ze zdaje sie¢ chwilami —jak to trafnie
zauwazyt Lacordaire 4 —jak gdyby sam sympatyzowat z nimi.

Oczywiscie na kazdym kroku czujemy cel dzieta, autor
nie chce by¢ tylko historykiem, ale chce nawracac¢, stad cate
polemiczne dygressye, a nieraz jakby prorocze przepowiednie
dalszych skutkéw reformaeyi. Bossuet przewiduje wiek XVIII
z jego religijnemi i politycznemi ideami: ,caty porzadek kar-
nosci publicznie wywrécony przez jednych i niezalezno$¢ usta-

* Allix: Ancient churches of Piedmont, cyt. Rebelliau str. 53.

2 Rebelliau j. w. atr. 532.

3 Cyt. Hebelliau j. w. str. 541; podobnie Burnet powiada: ,wie-
my, ze byli oni ludzmi jak inni, podlegli btedowi i podlegli grzechowi".

4 Fred. Ozanam VI. Odnosi sie to zwtaszcza do niezré6wnanego
portretu Melanchtona, na ktérego Bossuet pierwszy wiekszg zwrécit
uwage.
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nowiona, to znaczy pod pozornem imieniem i ktdre schlebia
wolnosci, anarchia z wszystkiemi jej nieszcze$ciami.. Chrze-
Scijanie przeczacy dzietu stworzenia i odkupienia rodzaju ludz-
kiego, przeczacy piektu, obalajagcy nieSmiertelno$¢ duszy, ob-
dzierajacy chrze$cijanstwo z wszelkich tajemnic, i zamieniajacy
je w sekte filozoficzna, catkiem zastosowang do zmystow...
droga otwarta do deizmu, to jest do przebranego ateizmu...*

Cate dzieto za$ tak obszerne, tak skomplikowane juz
w samym pomysle, bo tgczy historye z teologia, jest niemnigj
jasne, az do przejrzystosci, ,réwnie jasne jak kartka Woltera,
jasniejsze od Esprit des Lois Montesquieu* ).

Co do sumienno$ci badan, to takze niejeden z history-
kéw w. XIX mdgitby sie wiele od Bossueta nauczy¢. Jak
w teologii tak i tutaj siega on do samego Zrodia, nie zada-
walajagc sie powszechng zgodag Kkatolickich i protestanckich
autoréw, jak to miato miejsce np. w sprawie Waldensow, kto-
rg on pierwszy, whrew wszystkim poprzednim badaczom, na
podstawie wiasnych zrédtowych studyow rozswietlit3. Ale bo
tez korespondencya kaznodziei pokazuje, ze tak do ,Historyi
Odmian®, jak do innych dziet historycznych zasiega rady uczo-
nych francuskich i zagranicznych, prosi o sprawdzenie cyta-
téw, i to nietylko w dzietach ogtoszonych, ale te same ustepy
juz ogtoszone sprawdza jeszcze w manuskryptach i znajduje
rzeczy, ktérych pierwszy przepisywacz nie dostrzegt 3. Podo-
bnie, uczac Delfina historyi, nie zadawala sie popularyzacya
jej, ale i ten przygodny szkic, napisany dla ucznia, opiera na
witasnych, Zzrddtowych badaniach, nieraz na podstawie manu-
skryptow, badz to przez samego kaznodzieje, badz tez przez

') Faguet. Etudes littéraires, XVII siécle, str. 416.

2 Boss. wykazuje mianowicie, ze zatozyciel Waldenséw, Piotr
Waldo, byt mezem S$wigtobliwym, wiernym synem Kosciota, ktéry oko-
to r. 1160 sprzedat cate swe mienie, by nasladowaé¢ zycie Chrystusa
i Apostotdw, i ze po6Zniej dopiero, i to nie on moze, ale jego uczniowie,
czujac sie lepszymi od og6tu wiernych, popadli w pyche i oderwali sie
od Kosciota, z ktorym zresztg niemal wszystko mieli wspdine, tak ze sg
to raczej schizmatycy, niz poprzednicy reformacyi, i w ten sposéb zu-
peinie fatszywie byli zestawieni z Albigensami. Rébelliau (a. c. str. 232
$yg.) wykazuje, ze najnowsze badania historykéw potwierdzity w zu-
petnosci naukowg zdobycz Bossueta.

3 Robelliau, j. w. str. 139.
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innych na jego prosbe skopiowanych 1. Znajdujemy wiec
i tutaj nie kompilacye dyletanta, ale zupeinie oryginalne, acz
bez wiekszego zakroju skreSlone dzieto prawdziwego uczonego.

Te sumienno$é Bossueta, znang nam juz z przygotowania
do kazah i mow pogrzebowych, podziwia sie na kazdym kro-
ku. Oto jeszcze jeden przyktad: zeby dotknagé przygodnie tylko
anatomii i fizyologii w dziele p. t. ,,Connaissance de Dieu et
de soi-meme stucha przez catg zime wyktadéw Stenona,
stawnego anatoma; to tez, jak przyznaje Janet 2, rozdziat od-
no$ny jest dokladnem i Scistem streszczeniem wiedzy swego
czasu.

VI.

Jezli kto, to Bossuet mial wszelkie dane do skre$lenia
rzutu historyozoficznego na dzieje ludzkosci. Niezwykia su-
mienno$¢ uczonego, w parze idac z giebokoscig mysliciela
i polotem poety zarazem, moglty zaiste wydaé to niezwykite
dzieto, ktére poprzez kilkanascie wiekéw nawigzuje tradycye
wielkiego biskupa hipponskiego i pozostanie raz na zawsze
zjawiskiem epokowem w dziejach historyografii. Ks. Ledieu
opowiada nam, ze wielki kaznodzieja juz w miodosci powziat
my$l zasadniczg tego dzieta, ,skoro tylko zaczerpnat pierwsze
Swiatta prawdy religii w Pismie $w. i Ojcach Kosciota“. Pre-
ceptorat dat mu sposobnos$é skre$lenia pierwszego szkicu, a gdy
przyjaciele go zachecali do kontynuowania dzieta, Bossuet
ich postuchat i nie ustat, az istotnie rzecz wykonczyt i wydat
w r. 1681. Nad tem wykonczeniem pracowat — wedtug Swia-
dectwa Ledieu — podczas podrézy do Niemiec, jadac na
spotkanie przysziej zony Delfina. | nie poprzestat na tem, ale
do dzieta powracatl jeszcze niejednokrotnie i w r. 1700 dat je
w trzeciem wydaniu przejrzanem i poprawionem, a umierajac
pozostawit w manuskrypcie poprawki do wydania czwartego.
Z czego wynika jasno (zwilaszcza u pisarza tak mato dbaja-
cogo o wydanie swych dziet), ze ta rozprawa o historyi po-
wszechnej bardzo mu lezata na sercu, ze nie okoliczno$¢ przy-

* Bossuet: Histoire de Bossuet, ks. Il, rozdz. 9; de la Broise:
Bossuet et la Bibie, str. XL.
2 Fenelon, str. 157.
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padkowa (nauczanie Delfina), ani tez jeden cytat ze $w. Augusty-
na czy Pascala, ale wielka idea to dzieto poczeta i stworzyla,
idea, ktéra—jak sam autor mowit swemu sekretarzowi—jesz-
cze w miodoSci powstata w jego umysle. Istotnie tez juz
w kazaniach pierwszego okresu, np. w kazaniu o Opatrznosci,
znajdujemy te idee wypowiedziang zupetnie jasno, choc jesz-
cze nie rozwinietag. Wykazaé, ze jak w zyciu jednostki, tak
w catym ciggu dziejow ludzko$ci, rzadzi nie kaprys losu, nie
Slepy fatalizm, ale Opatrzno$¢ wszechmadra, $wiadoma swego

celu: oto zadanie autora — i pod tym wzgledem dzieto zbliza
sie do teozofii i przypomina w swej zasadniczej mysli $w.
Augustyna.

Mylg sie jednakze ci, co widzg w dziele Bossueta ,Dis-
cours sur I’histoire universelle7 Slepe nasladownictwo wielkiego
Ojca Kosciota, dla ktorego zreszta, jak widzieliSmy, miat uwiel-
bienie bez granic. Wiielki kaznodzieja sam bowiem mniej obie-
cuje we wstepie, niz daje w dziele samem. Czytajgc wstep
i zakonczenie poszczeg6lnych rozdziatbw, mySlatby kto, ze
Bossuet chce w historyi widzie¢ ciggta, bezposrednig inge-
rencye Stworcy. Tymczasem w rozdziale drugim czesci Il
wyraznie powiada sam autor: ,Bdg chcial, aby bieg rzeczy
ludzkich miat swdéj cigg i swe proporcye; chce przez to po-
wiedzie¢, ze ludzie i narody mieli przymioty zastosowane do
wyniesienia, do jakiego byli przeznaczeni, i ze z wyjatkiem
pewnych nadzwyczajnych wypadkow, gdzie Bég chciat, by Jego
reka ukazata sie sama, nie byto wielkiej zmiany, ktora by nie
miata swych przyczyn w wiekach poprzednich* X, a zatem
~prawdziwa wiedza historyi polega na wskazaniu w kazdym
czasie tych ukrytych dyspozycyi, ktore przygotowaly wielkie
zmiany... Kto chce zrozumie¢ rzeczy ludzkie, musi badaé

1) Jezeli w drugiej czeSci dzieta autor godzi w racjonalistyczng
egzegeze Spinozy, ,herezye ciezszga od luteranizmu i kalwinizmu* i sta-
ra sie wykaza¢ ,ciag religii“ od Starego do Nowego Testamentu, to
cze$C trzecia wymierzona jest przeciw ,niedowiarkom® wieku XVII,
ktorzy twierdzili, ze ,,rzeczy toczag sie przypadkiem, bez rzadu, bez wyz-
szego kierownictwa® i ze ,zycie jest gra, gdzie panuje przypadek*. | ta
cze$¢ trzecia jest najwspanialsza—najbardziej oderwana od problemu re-
ligijnego, zajmuje sie tg przyczynowoscia, panujacg w dziejach z punk-
tu rozumu i tu w calem tego stowa znaczeniu zapowiada Bossuet Mon-
teskiusza i cala nowoczesng historyozofie.



sktonnosci i obyczaje, stowem, charakter, tak ludéw panuja-
cych w ogoélnosci, jak ksigzat w szczegdlnosci“. | ten ,chara-
kter“ narodéw zwiaszcza, Bossuet bada z gruntownoscig i by-
stroScig nowoczesnego historyka i historyozofa. Nie poprze-
staje on na czerpaniu wiadomosci z najlepszych Zrédet, ale —
podobno pierwszy w Europie — ucieka sie takze do filozo-
fow, myslicieli danych narodéw i wiekéw, a ,chcac ujgé cha-
rakter i dusze minionych cywilizacyj, studyuje je w zyjacej
mys$li ludzi, ktorzy najlepiej reprezentowali swoj czas i swojg
rase; a gdy tych ludzi brak, jak w Egipcie, to je studyuje na
pomnikach* 1).

W dziele samem, précz jednej historyi zydowskiej i na-
paddw barbarzynskich na Rzym, faktycznie bezposredniej in-
gerencyi Bozej nie zna¢ wcale; Bossuet, umiejgc wszystko
rozumowo wyttdmaczyé, czyni to przez caty ciag dziejéw. Nie
mozna byto z wiekszym naciskiem wskaza¢ na wptyw filozofii
i poezyi w Grecyi, albo na znaczenie patryotycznego wycho-
wania w Rzymie; wogdle tez Swiat poganski zrozumiany tu zo-
stat i oceniony Swietnie i ze zdumiewajgcg u biskupa-monarchi-
sty bezstronnoscig 3. W tem istotnie przewyzsza on bez po-
rownania $w. Augustyna, Kktory bedac sam blizszym Swiata
starozytnego, nie mogt go oceni¢ tak, jak to byto mozliwem
w kilkanascie wiekéw potem, zwlaszcza po humanizmie Badz
co badZz jednak pozostanie faktem, ze Bossuet pierwszy (po
tylu wiekach!) dat te Swietng charakterystyke Rzymu i przy-
czyn jego wzrostu i upadku, na ktoérej w wieku nastepnym
moze sie z catem zaufaniem oprze¢ Montesquieu, uzupetnia-
jac, ale bynajmniej nie zmieniajac pogladoéw wielkiego kazno-
dziei, a i Vico bez wahania przyznaje mu pierwszenstwo w hi-

*® Strowski: Bossuet et les extraits de ses oeuvres diverses 1901
str. 143.

2 ... Wolnos¢, ktorg sobie wyobrazali G-recy, byta wolnoscig po-
dlegta prawom, t. j. samemu rozumowi, uznanemu przez caty nardd.
Oni nie chcieli, aby ludzie mieli ws$réd siebie wladze. Urzednicy, kt6-
rych bano sie podczasich urzedowania, stawali sie napowro6t osobnikami...
jak kazda forma rzadu ma swoje korzysci, tak korzyscia, ktéra wycia-
gata Grrecya ze swej formy, byto to, ze obywatele kochali tem bardziej
swoj kraj, ze nim kierowali wspolnie i ze kazdy osobnik mdégt dojs¢ do
pierwszych zaszczytéw“. Zobaczymy niebawem, ze zasady polityczne
Bossueta byty wrecz przeciwne wyzej opisanym.
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storyozofii. Co tez szczegdlnie podziwia sie w tem dziele teo-
loga, to ten $miaty sad indywidualny o catych epokach i na-
rodach, zrozumienie ich ducha, majgcego nieraz tak mato
wspolnego z duchem epoki Ludwika XIV i pojeciami witasne
mi autora. Stowem, je$li byli pézniej wieksi od niego, to on,
Bossuet, zachowa w historyozofii nowoczesnej stanowisko bar-
dzo wazne, bo on to—po kilkunastowiekowej przerwie—podej-
muje mys$l $w. Pawila i Augustyna i z ich teozofii stwarza
pierwszy szkic prawdziwej historyozofii, opartej bardzo lekko,
prawie ze formalnie tylko na dogmacie, a w samej swej pod-
stawie ugruntowany na naturalnej przyczynowos$ci. Sg oczy-
wiscie wady i braki, ktére autorowi bardzo wyrzucano — po-
miniecie znaczenia Fenicyan, a takze Chin, Indyi, Mahometa,
wreszcie niekrytyczny wybdr autoréw starozytnych, np. zbyt-
nie dowierzanie Ksenofontowi — ale co do brakdéw, to te czu}
sam autor i pracowat nad ich usunieciem w dalszych wyda-
niach, majac za$ na celu geneze Swiata nowoczesnego, w szcze-
gblnosci zachodniej Europy, uwzgledniat w pierwszym rzedzie
te czynniki, ktére na wytworzenie i uksztattowanie sie ducho-
we tego Swiata wplynety, a pomijat inne. Nie pomingt wszakze
z tych najwazniejszych ani jednego. Owszem okazat talent
wielkiego historyka tg wilasnie umiejetnoscig rozrdznienia rze-
czy istotnych od mniej waznych w tak olbrzymim materyale
stuzagcym do kolosalnych rozmiarow obrazu.

VII.

Fenelon, jak we wszystkiem, tak i tu jest przeciwien-
stwem swego mistrza. Nie lubi 011 balastu uczonosci w dzie-
tach; wyobraznia bujna, bedgca az nazbyt czesto w dysharmo-
nii z rozumem, unosi pisarza dalej nizby sam moze tego pra-
gnat, i sprawia, ze zadne z jego dziet prawdziwej wartosci
naukowej nie posiada. Nadto, poniewaz niema dzieta gdzieby
»jall piszacego nie wystepowato, i to wyraznie, przeto niema
tam i tej objektywnosci, ktéra zawsze Bossuetowi przysSwie-
cata jako ideat, nawet w dzietach kontrowersyjnych. Fenelon
tez co prawda nie porywatl sie na rzeczy Scisle naukowe
i w swoim ,Traité du ministere des pasteurs” zwraca sie nie do
uczonych pastoréw, ale do ludu protestanckiego, dowodzac, ze
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.poniewaz najwieksza cze$¢ ludzi nie moze sama decydowacl
0 szczegb6tach dogmatéw, przeto madro$é¢ Boza nie mogta im
przed oczy stawié nic pewniejszego, by ich ustrzedz od wszel-
kiego przeczenia, jak powage zewnetrzna, ktéra, biorgc sw'gj
poczatek od Apostotéw i samego Jezusa Chrystusa, ukazuje
im nieprzerwany cigg pasterzy“. Sam temat jest tego rodza-
ju, ze racya logiczna gérowaé¢ musi nad wywodami naukowy-
mi; przypomina wiec dzieto to fragmentaryczne ,,Controverses”
Sw. Franciszka Salezego, takze napisane raczej dla ludu, niz
dla pastoréw. Przewyzsza jednak biskupa genewskiego Fene-
lon erudycya, ktéra, nieréwna bossuetowskiej, byta niemnigj
rozlegta; toz lata cale miody Fenelon zajmowal stanowisko,
ktére mu pozostawiato duzo czasu wolnego, a czeste stosunki
z Bossuetem nie mogty pozostaé bez wpitywu, podczas gdy
autor ,Filotei“ od chwili otrzymania S$SwieceA do konhca zy-
cia byt obarczony pracg misyjng i pasterskg i do studydw

nie miat czasu — a i dziet pod dostatkiem miat Fenelon
w Paryzu i w letniej rezydencyi Bossueta, gdzie spedzat ca-
te tygodnie.

To dzieto kontrowersyjne Fenelona jest tez jednem z nie-
licznych, gdzie wptyw Bossueta da sie jeszcze dostrzedz. Po-
dobnie ma sie rzecz z ksigzka p. t. , Traité de I’existance de
Dieu”, odpowiadajgcem dzietu Bossueta podobnej tresci (De
la connaissance de Dieu et de soi—méme), ktére to dzieto
ma Fenelon pod reka, piszac swdj traktat; opiera sie tez na
niem. Obaj nie sg filozofami w $cistem tego stowa znacze-
niu: opierajg sie na Kartezyuszu; Bossuet, jak zawsze, do po-
mocy wzywa jeszcze $w. Augustyna i Tomasza z Akwinu,
a takze Sw. Franciszka Salezego (Traktat o Mitosci Bozej) ¥,
jest wogéle ostrozny w stawianiu hipotez, jak gdyby sie czut
niepewnym na tym gruncie, zwiaszcza ze widziat u Malebran-
che’a niebezpieczne konkluzye kartezyanizmu i, jak widzieli-
Smy, przewidywal wyrosty z kartezyanizmu racyonalizm. Fe-
nelon jest Smielszy, ije$li w pierwszej czeSci idzie za mistrzem,
to w drugiej prébuje by¢ oryginalnym i, jak powiada Janet2,

Y F. Strowski: St.-Francois de Sales.
2 Paul Janet et Gabriel Séailles: Histoires de la Philosophie,
Paris 1889, str. 136—137.



155

»,hadaje teoryi Bossueta wyraz bardziej mistyczny, bardziej
idealistyczny”. ,,Otrzymujemy bezustannie — moéwi Fenelon
w swym traktacie—i o kazdej chwili rozum wyzszy od nas,
tak jak oddychamy bezustannie powietrzem, ktore jest ciatem
obcem... To Swiatto powszechne odstania i przedstawia na-
szym umystom wszystkie przedmioty i nie mozemy o0 niczem
sadzi¢ jak tylko przez nie... W ten sposéb nasz rozum ogra-
niczony, niepewny, biedny—jest tylko natchnieniem stabem
i chwilowem rozumu pierwotnego, najwyzszego, hiezmienne-
go, ktéry sie udziela w mierze wszystkim istotom rozumnym...
Gdziez jest on, ten rozum najwyzszy? Czyz on nie jest Bo-
giem, ktérego szukam?” Zdaniem Janeta, Fenelon tu przy-
pomina teorye Averroésa.

Dzieto to wykazuje tez ciekawy rys umystowosci autora:
braki w wiadomosciach wprost zdumiewajace 1), tak, ze sie
ma ochote przypuszczaé, iz Fenelon rozmysinie je okazuje,
jako rodzaj tego ,air négligé”, ktore bedzie jedng z cech je-
go umystu. Czasem znowu wyobraznia unosi pisarza za da-
leko i odwodzi od logicznego rozumowania. W obrazie na-
tury—zresztg bardzo pieknym—jest za wiele naiwnosci. Sto-
wem, Fenelon nie byt umystem tak gtebokim, ani tez nie za-
dat sobie, jak Bossuet, trudu zapoznania sie z rezultatami
wiedzy ostatnich wiekdw.

Ale tez nie tutaj pole popisu dla Fenelona. Po listach
najswietniej uwidoczniajg jego talent pisarski dzieta pisane
dla ,,matego Delfina“. Ro6znica miedzy obydwoma biskupami
ukazuje sie tu w catym ogromie. Z punktu pedagogicznego nie
ulega kwestyi, ze Fenelon stoi w tych dzietach ponad Bos-
suetem. Dla leniwego umystu ,wielkiego Delfina“, dziet ta-
kie, jak ,Discours sur Thistoire universelle* byty poprostu nie-
dostepne; jest to zdobycz dla literatury i nauki nie tylko
Francyi ale Europy; ,podrecznikiem* jednakze dla ciezko my-
Slacego ksiecia taka ksigzka nie byta, tak, jak historya Fran-
cyi, z taka sumiennoscig na zrédtach opracowana, byta zbyt-
kiem dla tak tepego ucznia. Fenelon jakby przeczut maksy-
me Herbarta, ze ,najwiekszg zbrodnig pedagoga to by¢ nud-
nym*® i cnote przeciwng tej ,zbrodni“ posiadat tez w najwyz-

* Np. obca autorowi jest teorya Kopernika.
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szym stopniu. Uczen z wdziecznoscig przypominat sobie te
lata nauki lekkiej, pociagajgcej, ktorg arcybiskup sprawiat mu
prawdziwg rozkosz.

Pierwszg lekturg byty ,Bajki”. Sg one pisane proza;
nie doréwnujg bajkom Lafontainea ani nawet Floryana, ale
majg swoj wdziek pogodny, swojag poezye peing prostoty, a na-
dewszystko nauka moralna w nich zawarta jest zawsze na-
prawde ,moralng”, na wskro$ chrzescijanskyg, co, jak wiado-
mo, bynajmniej nie zawsze bywa u innych bajkopisarzy. Sg
one wszystkie zastosowane do potrzeb duchowych krélewicza,
ucza wiec przedewszystkiem cndét jemu potrzebnych.

Z temi ,,Bajkami” taczg sie powiastki dziecinne, w kto-
rych nie mozna nie podziwia¢ niezwyklego daru znizania sie
do poziomu umystu dzieciecego; sg tam inowelki peilne wdzie-
ku (Histoire d’Alybée), epizody romantyczne (Aventures de
Mélésichton), allegorye (voyage dans Tile des Plaisirs); wszyst-
ko to rzeczy, ktore nie stracity do dzi§ swego czaru, prosto-
ty, naturalnosci, lekkosSci, stowem swej niepospolitej wartosSci
pedagogicznej.

Ta metoda jednak uczynienia uczniowi wszystkiego jak-
najbardziej zajmujacem, tatwem, przeciagneta sie za dtugo.
Do samego konca edukacyi chodzi przedewszystkiem o to, by
chtopiec nie potrzebowat sie zmusza¢ do wysitku woli. Za-
dania pisze z Owidyusza, ,przedmiot jest bardzo urozmaico-
ny... bawi go; a ze zadania nalezg do rzeczy najzmudniejszych,
wiec trzeba w nie wilozy¢ jaknajwiecej przyjemnosci — pisze
Fenelon we wskazéwkach dla ks. Fleury —to znowu, wymie-
niwszy kilku autoréw, ktérych ksigze ma czyta¢, dodaje: ,,sa
oni do$¢ Smieszni (assez ridicules) by go rozerwac” ¥. Oczy-
wiscie o powage naukowg Zrddet, z ktérych ma uczehn poznac
dzieje swego kraju, nie dba mistrz wcale. Jako repetitorium
historyi, a zarazem lekcye zasad politycznych pisze Fenelon
dla ucznia swego Dialogues des morts. Wzo6r wziety z Lu-
kiana, juz raz w wieku XVII nasladowany przez Fontenelle’a.
Zaczyna sie rzecz od rozméw postaci mitologicznych i poprzez
Romuluséw, Cezarow dochodzi do dziejow Francyi az do Ri-

* Zastanawia ogromnie fakt, ze do tych lektur miodego ksiecia
nalezaty .Wyznania*“ $w. Augustyna.
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chelie’go. Nie brak tam i pierwiastka komicznego (zwtaszcza
w pierwszej czesci); ton lekkiej pogadanki znowu obliczony
na ,,zabawienie” ucznia. Ale sg tu juz i kwestye polityczne;
Scisle biorac, znajdziemy w tych Dyalogach juz wszystkie
idee poruszane w ,Telemaku”, a wiec catg tak charaktery-
styczng ,,polityke” Fenelona; — a ta przeciez stanowi gtéwny
tytut do sympatyi, jaka sie cieszy arcybiskup z Cambrai
w wieku XVIII.

VIII.

Przyjrzyjmyz sie z kolei temu z jego dziel, ktore imie
autora juz za zycia uczynito stawnem w calej Europie. O tre-
§ci mowi tytut: ,Przygody Telemaka”; a wiec rzecz wzoro-
wana na Odyssei i Eneidzie, a tak petna reminiscencyj kla-
sycznych, nie tylko tych dwéch autorow, ale Sofoklesa, Ju-
wenala, Horacego, Owidyusza i innych, ze w swej narracyjnej
czesSci (badz co badz najwiekszej) ,,Telemak” jest $licznym
obrazkiem ze starozytnosci klasycznej i w szacie klasycznej,
nasladowanej z wdziekiem nieporéwnanym. Nie jest to jed-
nak ,duch grecki”, ale ,modernizacya” jego, i to oryginalna,
fenelonowska, nie majgca nic wspolnego z ,,duchem” wieku
XVII, za to zwiastujgca bardzo wyraznie wiek nastepny. Bo
jesli wiek XVII jest znamienny swym kultem dla Rzymu
(przoduje tu Bossuet, ktory dla Stolicy Swiata, jej powagi,
urzadzen panstwowych i t. d. ma szczery pietyzm), to w wie-
ku XVIII ,duch grecki” lekki, indywidualistyczny bierze gore
i wptywa decydujagco na literature i historye. Pierwszym
przedstawicielem tego kierunku jest witasnie Fenelon; widaé
to juz w samym jezyku, ktdry stanowi wyrazny kontrast
do petnego powagi rzymskiej i biblijnej zarazem jezyka
Bossueta.

Mamy tez tutaj zjawisko nowe, 2z czasem majgce sie
sta¢ az nadto powszedniem, t. j. odczucie natury — tak zna-
mienne dla wieku Russa. Wiek XVII zatopiony w studyum
cztowieka, jego duszy, az do najgtebszych jej tajnikdw, nie
byt bardzo wrazliwym na piekno natury; zgadzaty sie tu zu-
petnie nauka z poeza, badanie przyrody byto dla najwiekszych
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uczonych czcza, zabawka 1); podobnie opiewanie jej dla poetow.
Byly wyjatki. Pani de Sévigné prze$licznie opisuje nam bu-
dzenie sie wiosny, ktére jej catg dusze rozradowuje, i od cza-
su do czasu daje w swych niezréwnanych listach peten wdzie-
ku obrazek natury; za§ Antoni Gombaud, ,chevalier de Méré”
(1610—1684), pociesza sie po opuszczeniu Paryza widokiem
natury; lubi on ,S$piew ptaszat w gestwinie, szmer wody pty-

nacej, ryk bydia na tace” i wyznaje przyjacielowi, ze nikt
chyba nie odczuwa tak jak on wdziekdw wiosny i przyjem-
nosci jesieni“. ,Dzien piekny, spokojna noc go zachwycaja“

i wyraza nawet politowanie przyjacielowi, iz ten ,ma oczy
tylko dla $Swiata sztucznego“ 3. | u Bossueta znajdujemy gdzie-
niegdzie porozsiewane obrazki natury, ale to wszystko zjawi-
ska sporadyczne; razem wzigwszy, wiek XVII dla natury pie-
tyzmu szczegblnego nie ma—ani nawet odczucia jej piekna.
Ostatni prawdziwy poeta natury to sympatyczny autor ,Filo-
teia, on, jak jego patron $w. Franciszek Seraficki ukochat ca-
te dzieto Stwércy, i cztowieka i nature, czego niezliczone do-
wody znajdujemy w jego nieporéwnanych listach. Ot6z tra-
dycye $w. Franciszka Salezego nawigzuje w niejednem do nie-
go podobny Fenelon, tylko idzie jeszcze dalej w tym Kkierun-
ku, zbliza sie do samego autora ,Nowej Heloizy“. Nie wy-
starcza mu cztowiek sam z bogatem wnetrzem swej duszy,
on go umieszcza na tle natury, wsrdd ktérej zyje, i to tio
podkre$la, jako rzecz wazng, dajac zywe, barwne jego obra-
zy, ktdre wskazujg, ze posiadat odczucie natury w wysokim
stopniu rozwiniete. Oto zaraz w pierwszym rozdziale Tele-
maka opis groty bogini Colypso: ,,Grota bogini znajdowala sie

\} Najwiekszy po Descarcie filozof francuski w XVII Malebran-
che mowi wprost, ze ,ludzie nie sg na to stworzeni, aby bada¢ koma-
ry, i nie mozna pochwali¢ tego trudu, jaki zadawali sobie niektorzy, by
nas nauczy¢, jak sa zbudowane pewne owady. Wolno sie bawi¢ tem,
gdy sie nie ma nic do roboty i dla rozrywki...“ Podobnie dla Janseniu-
sa jest to ,,ciekawo$¢ ciggle niespokojna, ktérg ostonieto mianem wie-
dzy. Stad poszto poszukiwanie tajemnic natury, ktére nas wcale nie ob-
chodza, ktére znaé jest rzeczg bezuzyteczna, a ktére ludzie chcag znaé
jedynie by zna¢". Oba cytaty u Faguet’a: Dix-huitieme siecle. Etudes
littéraires. 25-éme éd. str. IX.

2) Cyt. u Strowskiego. Pascal et son temps. T. Il str. 25G—257.
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na pochytosci wzgorza. Wida¢ stad bylo morze, juz to czy-
ste, gtadkie jak zwierciadto, juz to szalenie rozgniewane na ska-
ty, o ktére sie rozbijato jeczac i podnoszac swe fale jak gdyby
goéry. Z drugiej strony dostrzegato sie rzeke, gdzie tworzyty
sie wyspy obramowane kwitngcemi lipami i wysokiemi topo-
lami, co wznosity swe dumne glowy az pod obtoki. Rozmaite
kanaly, tworzace te wyspy, zdawaty sie igraé na polu; jedne
toczyty swe wody jasne z chyzoscig, drugie miaty wode spo-
kojna, $nigcg, inne po diugich zakretach, zawracaty do pier-
wotnego tozyska, jakby powrocié chciaty do swego Zrodia, iz
zdawato sig, jakby nie mogty porzuci¢ tych zaczarowanych
brzegbw. Goéry sasiednie byty pokryte zielonym winogronem,
zwieszajacym sie girlandami: grono jasniejsze od purpury, nie
mogto sie ukry¢ pod lisciem, a winnica byta przyttoczona
swym owocem". Takich doktadnie nakreslonych obrazéw
przyrody wiek XVII nie znal, Fenelon tu znowu wychodzi
po za swoj wiek i przygotowuje nastepny.

Wyobraznia autora , Telemaka” takze odmienna od bos-
suetowskiej; nie stuzy ona do rozjasnienia, uplastycznienia my-
§li, jak u wielkiego kaznodziei, ale jest raczej ozdoba, ito tyl-
ko ozdobg, bez ktérej mys$lby nic nie stracita — owszem, ona
nieraz paczy mys$l autora i wiedzie go dalej, nizby sam tego
pragnat. Sceny mitosne, kreslone z wdziekiem nieporéwnanym
ale i nie bez zaciecia zmystowego, ktore gorszyto Bossueta '),
nie odpowiadaty absolutnie nawskro$ pieknemu celowi dzieta.
Oto np. obraz Olimpu: ,W tem to mieszkaniu, tak wyniesio-
nem po nad ziemie, Jowisz dostawit swoj tron niewzruszony;
jego oczy przenikaja az do przepasci, oswiecajg az do ostat-
nich poruszen serc; jego spojrzenia stodkie i pogodne rozlewa-
ja pokoj i rados¢ w catym wszechswiecie; przeciwnie za$, gdy
potrzg$nie swemi wlosami, porusza niebo i ziemie. Sami bogo-
wie ol$nieni promieniami chwaly, Kktore go otaczajg, nie zbli-

'Y Bossuet wyrazit sie, ze dzieto to byto niegodne nietylko bi-
skupa, ale kaptana i chrzescianina i bardziej szkodliwe niz pozyteczne
dla ksiecia, ktéremu je autor dat“ (Journal de Le Dieu). Przypadkiem
z wielkim kaznodzieja godzi sie¢ w tem Voltaire, ktory mowi o , Tele-
maku“: LW istocie nie bytoby to odpowiedniem, aby mitos¢ Kalypsy
i Eucbarydy byty pierwszemi lekcyami, jakie dawat kaptan dzieciom
krélewskim™. (Siécle de Louis X1V, rozdz. 32).
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zajag sie do niego jak tylko z drzeniem. Wszystkie bostwa
niebieskie byty w tej chwili przy nim. Venus ukazata sie
z wszystkierai wdziekami, ktore rodzg sie w jej tonie; jej sza-
ta mienigca si¢ wiekszym blaskiem od wszystkich barw, w kto-
re stroi sie Irys wsrod ciemnych chmur, gdy przyjdzie strwo-
zonym $miertelnym przynie$¢ koniec burzy i zwiastowac po-
wrot pogody. Jej szata byla zwigzana owa stynnag opaska,
na ktorej ukazuja sie wdzieki; wiosy bogini byty w tyt sple-
cione w zloty warkocz. Wszyscy bogowie byli zdziwieni jej
pieknoscia, jak gdyby jej nie byli nigdy widzieli, a ich oczy
bylty ol$nione, jak niemi bywajg oczy Smiertelnych, gdy
Febus po dtugiej nocy przychodzi je o$wieci¢ swemi promie-
niami. Patrzyli na siebie jedni na drugich ze zdziwieniem,
a ich oczy powracaty ciggle na Venus. Ale spostrzegli sie,
ze oczy tej bogini byty kapane we tzach i ze bdl gorzki ma-
lowat sie na jej twarzy. Tymczasem ona postgpita ku tronowi
Jowisza krokiem mitym i lekkim jak krok ptaka, ktory prze-
rzyna bezmierne przestrzenie powietrza. On popatrzat na nig
z upodobaniem, us$miechngt sie do niej mile i podnoszac sie
ucatowat“. Ten obraz — jeden z bardzo licznych w Telema-
ku, peten reminiscencyi z Eneidy, Iliady, Odysei, Metamor-
foz Owidyusza—daje nam zarazem poznaé¢ te delikatng wrazli-
wos$¢ Fenelona na zewnatrz... piekno, na wdzieki ciata, wraz-
liwos¢ tak prawie nieznang w poezyi wieku XVII,—gdzie za-
kochani, nawet w najwyzszem stadyum namietnosci (n. p
u Racine’a) przedewszystkiem rozumujg, — a walka uczu¢ roz-
grywa sie jakby w abstrakcyi— jakby miedzy duszami tylko:
cialo ze swymi wdziekami, a i namietno$ciami, prawie niewi-
doczne. Ta namietno$¢ ciata i wdzieki tego ciala wystapig do-
piero w catej petni u Russa, ale droge i tutaj toruje autor
»Telemaka®, ktory posiada w wysokim stopniu te wrazliwo$é
na S$wiat zewnetrzny, zmystowy, te uczuciowo$¢ (Sensibilité)
tak znamienng dla wieku XVIII Najbardziej charakterystycz-
ng pod tym wzgledem jest scena pokusy zmystowej, napada-
jacej na Telemaka, a majgca byé¢, zdaie sig, imitacyg wstrza-
sajgcego obrazu walki wewnetrznej, skreslonego po mistrzow-
sku przez $w. Augustyna w jego Wyznaniach. Temat iden-
tyczny; ale podczas gdy u wielkiego biskupa hipporiskiego
scena rozgrywa sie w duszy bohatera, a wszystko inne uste-
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puje na drugi czy raczej trzeci plan, i ostatecznie Swiety zwy-
cieza wysitkiem woli,—to Fenelon z upodobaniem opisuje wdzie-
ki uroczej Nimfy i jak miody Telemak chciatby ucatowac
bodaj $lady jej stop, jak spojrzeniem zmystowem za nig goni,
a nie mogac widzie¢ jej twarzy, patrzy sie na sploty jej pie-
knych wioséw, na jej powiewne suknie, jej chod szlachetny.
Wtedy nawet gdy jg stracit z oka, nadstawiat jeszcze ucha,
wyobrazajgc sobie ze styszy jej gtos; cho€ nieobecna, widziat
jg; ona byla namalowana i jakby zywa przed jego oczyma;
a ostatecznie zwyciestwo nad pokusg odnosi nie wola bohate-
ra, lecz Mentor, ktéry go niemal gwattem odrywa od ziego.

Ale bo tez ten Mentor przy boku Telemaka psuje har-
monie artystyczng catego dzieta, i mimo klasyczne imig,
nie ma nic wspélnego ze starozytnoscig, a jest poprostu wcie-
leniem samego wychowawcy ,matego Delfina“. Jest to istot-
ny ,mentor” w dzisiejszem ujemnem tego stowa znaczeniu,
ktory wiecznie prawi moraly krélewiczowi, by go wychowaé
na przysztego kréla. | tu ciekawa jest nietylko tres¢ tego wy-
chowania, wiec zasady polityki i rzadzenia, ale i forma jego,
spos6b wpajania tych zasad i stosunek ucznia do mistrza.

Rzecz jest przedstawiona tak, ze co tylko miody Tele-
mak z wilasnej inicyatywy pocznie, to prawie zawsze jest
btedem, albo wprost zdroznoscig. Czasem przypomni mu sie
nie zasada etyczna jako taka, ale rada Mentora i to bywa jego
ratunkiem; zazwyczaj jednak krolewicz popetnia niedorzecznosé
lub co$ gorszego, a wh™edy Mentor sie zjawia, karci go, do-
wodzi jasno jak na dioni, ze jest niemadry, ze zatem po-
winien naby¢ madrosci i ze tg jedyng madroscig jest uznanie
swej stabosci i niedoswiadczenia, a bezbrzeznej madrosci swe-
go mistrza; ze zatem najwyzszg cnotg Telemaka ma by¢ S$le-
pe postuszenstwo Mentorowi. Telemak istotnie do tej madro-
§ci dochodzi, i jak uczen Fenelona, ksigze Burgundzki, tak bo-
hater tej powiesci traci formalnie wiare w siebie i swoéj ro-
zum, nie $mie sam nic poczaé i oglada sie na Mentora lub
przypomina jak lekcye katechizmu rady ukochanego mistrza.
To ubezwtadnienie energii uczniajest w powiesci fatalnym bte-
dem pedagogii Mentora—tak jak i w zyciu Fenelona. Wpraw-
dzie od czasu do czasu sg tam napomnienia do samodzielno-

Bossuet i Fenelon. 11
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Sci, ale sag one bardzo rzadkie i ging w morzu uwag tresci
wrecz przeciwnej.

Telemak, dos$wiadczywszy niepowodzer z powodu nie-
postuchania rad Mentora, tak do niego moéwi: ,Czemuz nie
chciatem postucha¢ twych rad, kochany Mentorze? czyz nie
jestem nieszcze$liwy, ze chcialem dowierza¢é samemu sobie
w wieku, kiedy sie nie ma przewidywania przysztosci, ani do-
Swiadczenia przesztosci, ani tez umiarkowania w korzystaniu
z terazniejszosci? O, jezli tylko wyjdziemy cato z tej burzy,
bede nie ufat samemu sobie jak najniebezpieczniejszemu nie-
przyjacielowi; tobie, Mentorze, bede wierzyt zawsze!” Mentor
takiej skruchy nie potepia, owszem z zadowoleniem patrzy na
pokore ucznia i utwierdza go w niej (n. p. ,nie dowierzaj
samemu sobie  mowi mu—i uwazaj zawsze na moje rady”);
ustepow podobnych jest bez liku. Telemak sprawia chwilami
przykre wrazenie starego dziecka, trzymajgcego sie spddnicy
matczynej — tuniki Mentora; a nawet gdy przypadkiem z wia-
snej inicyatywy spetni co$ dobrego, nie omieszka gtosno lub
w mysli odnies¢ zastugi tego czynu do btogostawionych rad
mistrza. Czuje sie na kazdym kroku te niedojrzatoS¢ Telema-
ka i mimo zapewnien autora z koncem ksigzki nie wierzy
sie, by z tego krolewicza byt wielki krol, o jakim marzyt
Fenelon.

Doda¢ jednak nalezy, ze Mentor nie przykrzy sie swemu
uczniowi, owszem zyskuje jego przywigzanie, a raczej prawie
namietng mitos¢. Oto n. p. gdy Idomeneus chce zatrzymacé
u siebie Mentora, nie mogac sie nasyci¢ jego madroscig, Te-
lemak wpada w rozpacz: ,Czy chcesz — moéwi — bym, stra-
ciwszy wszystko, stracit jeszcze Mentora? Nie mam juz débr,
przytutku, ojca, ani matki, ni ojczyzny bezpiecznej, zostaje
mi tylko jeden cztowiek madry i cnotliwy, ktory jest najcen-
niejszym darem Jowisza: o0sgdZ sam, czy moge sie pozbywac
go i przystawaé¢ na to, by mie opuscit; nie, umartbym raczej.
Zabierz mi zycie, zycie niczem nie jest, lecz nie zabieraj mi
Mentora!” | tu znowu charakterystyczne, ze Mentor te stowa
styszy, —podobnych nastuchat sie zreszta dosy¢,—inie znajduje
im nic do zarzucenia, nie przywotuje ucznia do réwnowagi,
nie widzi w tem nadmiernem przywigzaniu zarodka przysziej
bezsilnosci, prawie niedotestwa, jakie z przerazeniem po nie-
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wczasie skonstatowat Fenelon uks. Burgundzkiego. | pod tym
wzgledem , Telemak®, jako dzieto pedagogiczne, jest chybio-
ny, lak jak chybionem pod tym samym wzgledem byilo
wychowanie wnuka Ludwika XIV.

Mentor jest tez pod wzgledem artystycznym postacia
mdtg z powodu swej absolutnej doskonato$ci i nieomylnosci,
ktérg ol$niewa, przygniata i oniesmiela poniekad wszystkich
wokoto. Gdzie tylko sie pokaze, wszedzie imponuje swojg
wszechmadro$cia; krolowie chylg przed nim czota i bijg sie
w piersi z zalu za swe nieludzkie postepki, przyjmuja z wdzie-
cznoscig i pokorg dziecinng arcymadre rady, wlosy rwg z rozpa-
czy, gdy ich opuszcza, a Telemaka uwazajg za wybranca bo-
géw, skoro ma takiego mistrza przy sobie. Czyz to wszystko
nie jest rozmyslnem wszczepianiem w przekonanie i serce
ksigzecego czytelnika tych samych mysli i uczu¢ wzgledem
jego ,,mentora“—Fenelona?

Tyle o formie, a teraz tre$¢ tej ,pedagogii”: jest ona
przedewszystkiem negatywng, to znaczy, ze wychowawca przy-
sztego kréla uczy go, jakim krolem nie ma byé, a jako od-
straszajacy przyktad wskazuje niedwuznacznie na samego Lud-
wika XIV i pod tym wzgledem ,Telemak® jest ostrg krytyka
rzgdow wielkiego kréla. Tak tez dzieto to zostato zrozumiane
we Francyi i za granicg i stad poszia jego ogromna popular-
no$¢ od pierwszej chwili ukazania sie. Z przyjemnos$cig wi-
dziano w podziemiach Hadesu krélow karanych za rujnowanie
kraju wojnami, za zbytki, za otaczanie sie pochlebcami i zty-
mi doradcami, za despotyczne rzady, stowem za to wszystko,
co zarzucano Ludwikowi XIV. Fenelon tylko jednego kréla
przedstawia dobrym (Sesostrisa), reszta to cata galerya (na
ziemi i w Hadesie) wtadcow ztych (Ildomeneus przed pozna-
niem Mentora, ktdry go nawraca, Bocchoris, Pygmalion, Ad-
rastes), a nawet w drugorzednych postaciach dopatrywano sie
alluzyi osobistych (Protesilas—Louvois).

Ale w tej Kkrytyce osobistej i obok niej znajdujemy to,
co dzi$ najciekawszem jest w ,Telemaku”, t. j. zasady poli-
tyczne Fenelona, i pod tym wzgledom ,Dyalogi umartych®,
a zwilaszcza ,, Telemak” sg kopalnia, z ktorej wiek XVIII,
z Russem na czele, czerpaC bedzie petnemi dtonmi.
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Co przedewszystkiem wuderza w ,polityce” Fenelona, to
nieche¢ do wojny—az nadto usprawiedliwiona w drugiej poto-
wie rzagdow Ludwika X1V, kiedy to zwyciezkie zrazu wojny
zaborcze zubozyty i spustoszyty kraj, a w dodatku pobudzity
nieprzyjaciét do utworzenia ligi i zakofAczyly sie ostatecznie
upokorzeniem wielkiego zdobywcy. Alluzye w ,Telemaku“
az nadto wyrazne, zwitaszcza gdzie mowa o tym ,krélu przed-
siebiorczym®, ktéry jest ,znienawidzony przez wszystkich in-
nych i bezustannie narazony na ich ligi”. W tej niecheci do
wojny jest jeden pierwiastek niezmiernie sympatyczny, a nie-
stety prawie nieznany w wieku XVIII, to wspétczucie dla
dotknigtych wojng prowincyj, dyecezya Fenelona (Cam-
brai) do takich nalezata i data arcybiskupowi w catym realiz-
mie obraz skutkéw &éwczesnych kampanij. Widziat on lud
krzywdzony przez zoidactwo, widzial gtoéd, nedze nieszczesli-
wych, odczut to najbardziej, najprawdziwiej w swoim wieku—
stowem on to zwrdcit uwage na jednostke z ttumu i upomniat
sie 0 jej prawa i pod tym wzgledem znowu zapowiada wiek
XVIII—w tem, co on dat dobrego, naprawde postepowego, i co
pozostanie jego chluba.

Ale Fenelon idzie dalej, znacznie dalej; wyobraznia uno-
si go tak daleko, ze, gdyby dzi$ zyl, przerazitby sie konkluzyj
wyciggnietych z jego stéw. Stawia on teorye, ktérym dziwnie
mato brakuje do kosmopolityzmu, ktoérego nie byt bynajmniej
wyznawcg, i do antymilitaryzmu, z ktérym w zyciu nie mial
nic wspolnego.

Juz w ,Dyalogach“ wypowiada sie jasno w tej kwestyi,
potepiajac to ,straszne barbarzynstwo” i to ,postepowanie
nierozumne, brutalne i zgubne”, gdy mianowicie ,naczelnik
narodu zasadza swa stawe na powiekszaniu potegi swego lu-
du maceniem pokoju i wolnosci ludéw sasiednich” i gtosi zda-
nie:  ,Naréd nie jest mniej czlonkiem rodzaju ludzkiego,
ktorym powszechne spoteczenstwo, niz rodzina jest czton-
kiem poszczegdlnego narodu. Kazdy nier6wnie wiecej winien
rodzajowi ludzkiemu, ktéry jest wielkg ojczyzng, niz tej po-
szczegblnej ojczyznie, z ktorej sie urodzit... Wyrzec sie uczuc
ludzkosci to nietylko ublizy¢é cywilizacyi i popas¢ w barba-
rzynstwo, ale to za$lepienie najbardziej zwyrodniate zbdjcow
i dzikich: to znaczy juz nie by¢ cztowiekiem, lecz by¢ ludozer-
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cq”; a dalej: ,wojna jest ztem, ktore wstyd przynosi rodzajowi
ludzkiemu: gdyby pogrzeba¢ mozna wszystkie historye w wiecz-
nem zapomnieniu, trzebaby ukry¢ przed potomnoscia, ze ludzie byli
zdolni do zabijania innych ludzi. Wszystkie wojny sg domowemi”.
Znajdujemy wprawdzie w tych samych ,,Dyalogach” apoteoze
patryotyzmu (dyal. XXXIII), ale ta kartka odosobniona ginie
wobec catych tyrad, gdzie stowo ,ludzko$¢” (humanité) géruje
nad wszystkiemi innemi pojeciami; a w ,Telemaku” rzecz
powtarza sie jeszcze z wiekszg sitg: ,,O krolowie, nie mdwcie
wy, ze winno sie jej (wojny) pragng¢ dla pozyskania stawy:
prawdziwej stawy niema po za ludzkoscig; ktokolwiek swojg
wiasng stawe przenosi ponad uczucia ludzkoSci, jest potworem
pychy, nie za$ cztowiekiem... ludzie nie powinni go wcale szano-
wac, skoro tak mato uszanowal ludzi i skoro przelat ich krew
przez brutalng préznos$c...” a wreszcie: ,ci wielcy zdobywcy,
ktérych nam sie przedstawia z takg chwata, podobni sg do
tych rzek, co wystgpity z brzegéw i ktére wydajg sie wspa-
niatemi, ale pustoszg wszystkie urodzajne pola, ktére powin-
ny tylko zraszac”.

| dziwit sie arcybiskup z Cambrai, ze ks. Burgundzki w bi-
twie nie okazat sie dzielnym, ze biadat podczas kampanii
nad nieszczeSciami wojny: w istocie miody ksigze okazat
sie tu ulegtym uczniem, tylko konsekwentniejszym od swe-
go mistrza, ktory, jak byt teoretykiem w kwietyzmie, tak
i tu, idgc za wyobraznig, poszedt dalej, niz sam zamierzat; prze-
cie w listach swych do ucznia podczas wyprawy wojennej mowi
mu o wszystkiem: o jeneratach, ich zdolnosciach strategicz-
nych, o zachowaniu sie wzgledem wojska, o prébie ponowne-
go ataku na nieprzyjaciela; tylko stéwka jednego niema
0 oszczedzaniu zycia ludzkiego, o wuznaniu brata w nie-
przyjacielu, stowem, o ,uczuciu ludzkosci“, ktore jest samg
podstawg ,polityki“ Mentora w ,Telemaku*.

Ale witasnie ,Telemaka“, nie listy, czytat i podziwial wiek
XVIII; Fenelon tedy staje sie ojcem ,pacyfizmu®“. Dzieto ks.
Karola de Saint-Pierre p.t. ,,Projet de paix perpétuelle” (1713)
jest pisane pod bezposrednim wptywem ,Dyalogéw*“ i ,Tele-
maka“, ktory to wplyw niemniej widoczny w Petit Caréme
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Masillona *), aw petni wieku XVIII wszak to jedna z najbardziej
ulubionych idei; wystarczy wymieni¢ Woltera, ktéry powta-
rza niemal dostownie zdanie Fenelona: ,kazda wojna europej-
ska jest wojng domowag7l A najnowsi ,pacyfiScil takze, albo
cytujg Fenelona, albo w rozumowaniach swych na kazdym
kroku go przypominajg?. Nic innego tez nie gtosi Tolstoj,
tylko rdznica (troche zabawna) w tem, ze rosyjski mysliciel
opiera sie na Ewangelii (na swdj sposéb rozumianej: ,nie za-
bijaja ,nie sprzeciwiaj sie ztemu7), za$ arcybiskup z Cambrai
racye swoich zasad znajduje w rozumie i uczuciu ludzkoSci
i tem wiasnie zyskat sobie zastuzong sympatye u racyonali-
stow i sentymentalistow wieku XVIII.

Pojecia spoteczne w og6lnosci nie sg u Fenelona kon-
kretnie wypowiedziane; jest zresztag znaczna r6znica miedzy
teoryg (,Teleinak?) a praktyka (listy i,Plan rzgdow7). W Te-
lemaku wyobraznia autora nie zna granic. Widzimy tam
obraz ludu zyjagcego w stanie natury, nie znajagcego wojen,
sadéw, wiasnosci (,wszystkie dobra sg wspolne), a te wszyst-
kie zasady pochodzg u tych ludéw—zdaniem autora—,z ob-
serwacyi prostej natury? ,sg oni wszyscy wolni, wszyscy roé-
wnid(ks. VII). Podobnie na Krecie (ks. V): ,wszyscy pracuja,
a nikt nie mys$li o wzbogaceniu sie; kazdy widzi wystarczaja-
cq zaptate za swoja prace w zyciu tagodnem i umiarkowa-
nem, gdzie sie uzywa w pokoju i obfitosci wszystkiego, co
prawdziwie jest potrzebne do zycia; nie cierpig tam ani me-
bli cennych, ani szat wspaniatych...1

Obok wielu innych w Sermon sur les tentations des grands
znajdujemy wyrazng reminiscencye Fenelona. Mowigc tam o wielkim
zdobywcy, ze ,jego stawa bedzie zawsze krwig spLugawiona; kto$ nie-
madry bedzie moze opiewal jego zwyciestwa, ale prowiticye, miasta,
wsie bedg na niego ptakaty, wystawig mu wspaniate pomniki, by uwie-
czni¢ jego zdobycze, ale popioty jeszcze dymigce tylu miast niegdys$
kwitngcych, ale spustoszenie tylu pdl odartych ze swej dawnej piekno-
§ci, beda zatobnymi pomnikami, ktére wuwiecznig jego préznos¢ i jego
szalenstwo. On przeszedt jako potok, by pustoszy¢ ziemie, nie za$
jako wspaniata rzeka, by nie$¢ rados¢ i urodzaj. (Por. studyum Bruneti6-
re’a p. t. Eloguence de Massillon). Poprzedzajg tu wprawdzie Fenelo-
na Montaigne (Essais Il, 12) i La Bruyere (Les Caracteres, rozdz. p. t.
Des Jugements), ale ani jeden ani drugi nie wygtaszajg zasady tej z ta-
kg sitg i takiego nan nie kiada nacisku.

2 Lacombe: La Guerre et ’'Homme. Paris 1903.



167

Ustepy takie mogtyby réwnie dobrze znalezé sie w dzie-
le Russa; ale bo tez sama podstawa filozofii spotecznej u obu
jest ta sama. Jest nig maksyma, ze natura dobra (w Dya-
logu XXX wyraznie autor méwi 0 ,cnocie wycisnietej przez
nature na sercach ludzkich?), a wiec ,i$¢ za naturg” winno
by¢ normag wychowania jednostki (Traktat o wychowaniu
dziewczat) i narodu. Nie jest tez Fenelon dalekim od zdania
Russa, ze cywilizacya psuje prosta nature i jej niewinnos$¢.
Wszak w ksiedze IX , Telemaka” przeciwstawiony jest jednemu
z ludéw greckich lud barbarzynski, ktéry, mogac zniszczy¢
swych cywilizowanych sgsiadow, daruje im zycie i takg doda-
je nauczke: ,,Nie chcemy maczaé rak naszych we krwi tych,
ktérzy sg ludzmi tak samo jak my. Idzcie, pamietajcie, ze
zawdzieczacie zycie naszym uczuciom ludzkosci. Nie zapomi-
najcie nigdy, ze otrzymujecie te lekcye umiarkowania i wspa-
niatomysinosci od ludu, ktdry zwiecie nieokrzesanym i dzikim”.

o] »Kontrakcie” miedzy narodem a panujacym, Fenelon
wyraznie nie mowi, ale do tego pojecia sie zbliza, modwigc,
ze ,prawa mu (krélowi) poruczaja ludy jako najcenniejszy za-
staw pod warunkiem, ze bedzie ojcem swoich poddanych”;
nie dodaje jednakze, kto nad speinieniem tego warunku ma
czuwaé. Krél ma rzadzi¢ dobrocig, mitoécig *); ,trzyma w ten
sposéb ludzi weztem znacznie silniejszym od bojazni—weziem
mitosci. Nie tylko ze go stuchajag, lecz lubig stuchaé; panuje
on we wszystkich sercach 2” (ks. II).

> ,,Pamietaj—moéwi Mentor w ksiedze X —ze kraje, gdzie pano-
wanie wiladcy jest bardziej absolutne, to sg te, gdzie wiadcy sa mniej
silni. Oni zabieraja, rujnujg wszystko, oni posiadajg sami cate Panstwo,
ale tez cate Panstwo stabnie... Jego witadza absolutna czyni tylu nie-
wolnikéw, ilu ma poddanych. Schlebia mu sie, udaje, ze sie go
uwielbia, drzy sie przed najmniejszem jego spojrzeniem; ale czekajcie
na najmniejsza rewolucye, a ta monstrualna potega, pchnigta do zbyt
gwattownego ekscesu, nie potrafi trwaé¢, ona nie ma zad ego oparcia
w sercu narodu... Za pierwszym ciosem, ktéry mu sie zada, bozyszcze
sie wywroci, rozbije i zostanie zdeptanem!*

2) Ciekawa wiadomos$¢ podaje autor zyciorysu Fenelona, poprze-
dzajgcego wydanie jego dziet z r. 1787. (Oeuvres de M. de Fenelon*
Paris. Didot, t. | str. 534, uw. 2): ,,Mamy pod rekg zbiér maksym mo-
ralnych i politycznych, wypisanych z Telemaka przez Ludwika XVI
i drukowanych pod jego okiem w Wersalu w r. 1766: nie mial wtedy
lat 12..“ Czy w ten sposéb pedagogia Fenelona nie odegrata swej roli
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Zapewne: ,Telemak” to nie system naukowo rozwiniety,
to powie$é tylko, ale te powies¢ czytat z upodobaniem wiek
XVIII, przyzwyczajony do brania na seryo powiesci, dyalogow
i komedyi, bo wszakze to one sg gtdwnymi propagatorami
i agitatorami idei. Tak byly rozumiane ,Listy perskie” Mon-
tesquieu, ,Emil” Russa, ,Gil Blas” Lesage’a, ,Dyalogi”
Fontenelle’a; czemuzby i ,Telemaka” tak nie pojmowac?
A wiec, czy to bylo w zamiarze Fenelona, czy nie, w kazdym
razie dzieto jego stato sie obok tamtych narzedziem agitacyi
i to w duchu rewolucyjnym; aprobata za$§ Woltera i Russa
zupetnie wystarczata do zmazania tej jedynej wobec wieku
XVIIIl winy Fenelona, ze byt kaptanem i biskupem. Stusznie
podnosi Brunetiére, ze jest to fenomen niezwyktly, iz ten
wiek rozumu, nienawidzacy kaptana jako takiego, wyjat z pod
tej ogdlnej proskrypcyi dwdch, i to biskupéw: Fenelona i Mas-
sillona L.

A teraz odwr6émy sie od marzyciela—kwietysty, a przyj-
rzyjmy sie cztowiekowi czynu. Jakim byt politykiem Fene-
lon, gdy do spraw publicznych sie mieszat, co, jak wiemy,
czynié lubit do konca zycia? Najcenniejszym tutaj dokumen-
tem jest list do ksiecia de Chevreuse, przynoszacy prawdziwy
zaszczyt wychowawcy ,matego Delfina”: ,,Nasze nieszczesScie
lezy w tem—pisze on—ze ta wojna byta dotad tylko sprawa
krola, ktéry jest zrujnowany i zdyskredytowany. Trzebaby
z niej uczynié prawdziwg sprawe catego ciata narodu... Trze-
ba, azeby sie w catlym naszym narodzie rozlato przekonanie we-
wnetrzne i trwate, ze to nardéd sam podtrzymuje ciezar tej
wojny, tak, jak sie ttumaczy Anglikom i Hollendrom, Ze sie ja
prowadzi z ich wyboru i dla ich dobra... Nar6d sam wi-
nien sie ratowac”.

Widzimy tu wiec uznanie wojny za stuszng, nawet jej pro-
wadzenie dalsze, ale na jakiej podstawie? Demokratycznej po-
wiedzieliby$Smy, gdyby nie to, ze Fenelon jest w swej ,poli-

w genezie swej bezradnosci i nieszczesnej ,dobroci” Ludwika XVI?
Wszakze i on wierzyt w ,,dobro¢ natury“ i chciat rzadzi¢ samg ,,mito-
§cig“. Prawda, ze tu i dziedziczno$¢ wchodzi w gre, bo Ludwik XVI
byt wnukiem ucznia Fenelona...

') Etudes critiques. Il1-éme serie. Paris 1901, str. 64).
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tyce* idealnej i realnej arystokratg, i to nie w duchu XVIII
w., ale gdzie§ z samego jadra S$redniowiecza. | tu ,Tables
de Chaulnes” (t. j. plan rzadéw utozony po $mierci ,wielkie-
go Delfina?) sa identyczne z radami Mentora w Telemaku,
gdzie wyraznie stawia urodzenie ponad zastuge. Oto krdtkie,
jedrne maksymy ,Tablic*“: ,.. Sto dzieci wysokiej szlachty
paziami kréla. Mezalianse zakazane obojej pici... nobilitacya
zakazana, z wyjatkiem wypadku wybitnych ustug oddanych
PaAstwu. Order Ducha $w., ...order $w. Michata, ani jeden ani
drugi dla wojskowych, nie bedacych odpowiedniego urodzenia...”
Do waznych punktow nalezy tez reforma Dworu krdlewskie-
go; z jednej strony ,dom krélewski napetniony sama doboro-
wa szlachta, a z drugiej zniesienie wszelkich, choéby juz ist-
niejacych honoréw dla nieslubnych dzieci krdléw, odjecie im
tytutu ksigzecego (,,oni go nie mieli wecale”).

Najciekawszy jest powrdt do Standw Generalnych, do
ktéorych wybory majg by¢ wolne, ,,zadnych rekomendacyj kro-
lewskich, ktoreby wychodzity na rozkaz“. Stany te stojg po-
nad prowincyonalnymi.

Co do ,swobdd gallikanskich” stusznos¢ ich uznaje
Fenelon w przesztosci; jednak obecnie widzi w nich tylko
rozszerzenie despotyzmu krolewskiego. ,,Rzym—powiada—uzy-
wat wiadzy bardzo samowolnej... lecz jego zamachy sa teraz bar-
dzo znacznie umniejszone; teraz te zamachy pochodza od ra-
mienia Swieckiego. | stad, uznajac religie panstwowa, radzi
Fenelon uniezalezni¢ te dwie wadze. Plan ten przypomina—
jak stusznie zauwazyt Janet (0. c. str. 140)—rozdziat Kosciota
od Panstwa. ,Suttan turecki—czytamy w ,Tablicach”—po-
zostawia chrzescijanom swobode w wybieraniu i usuwaniu ich
pasterzy. Stawiajgc Kosciot we Francyi na tem samem stano-
wisku, miatoby sie wolnos¢, ktorej sie niema, wybierania, rozpo-
rzadzania...” i na odwrdét ,Kosciot nie ma zadnego prawa
ustanawiaé lub detronizowaé kroléw”. Jest i projekt zrefor-
mowania lub zniesienia klasztoréw z rozluzniong regulg i t. p.

Rozdziat o handlu jest zdumiewajaco trafny u biskupa,
ktéry z nim nie miat nic do czynienia. ldea ,traktatow han-
dlowych” jest wiecej niz postepowg—na 200 lat przed jej urze-
czywistnieniem; mysl, by nie drazni¢ sasiadow zbyt wygorowa-
nemi ctami celem sprowadzenia pieniedzy obcych do kraju, takze
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godna bystrego ekonomisty; oddanie Stanom Generalnym de-
cyzyi w sprawie wywozu lub przywozu produktéw, zakaz
lichwy, zatozenie biur handlowych, a nadto rodzaju ,banku
mitosierdzia” dla wspomagania chcacych sie zajmowac han-
dlem, a nie majgcych potrzebnego kapitatu; wszystko to $wiad-
czy o umysle niepospolitym. Dodajmy do tego utatwienie cu-
dzoziemcom osiedlania sie we Francyi celem jej zaludnienia
i przyciagniecia obcego handlu, abedziemy mieli obraz reform,
pewnie ze nie doskonatych, zaprawionych troche marzyciel-
stwem—zwiaszcza co do tak wstecznej arystokratyzacyi—
sprzecznej z juz dokonywujgcg sie, acz powolng deinokraty-
zacyag Francyi—ale badz co badz te reformy zdradzajg umyst
niepospolity, zdolny do oryentowania sie we wszystkich kie-
runkach, a takze dowodzg patryotyzmu autora w tem usito-
waniu naprawienia ustroju swego narodu. Pod koniec pano-
wania Ludwika XIV dla wielu umystéw byto jasnem, ze tak
dalej iS¢ nie moze, i stawiano teorye mniej lub wiecej utopij-
ne w tym kierunku; nalezg tu Bois-Guilbert, Catinat, Vauban,
do pewnego stopnia takze Saint-Simon, Boulainvillers. Fenelon
zajmuje wsrdd nich miejsce prawie ze naczelne, a jesli ich
dobra wola i piekne idealy nie zostaly spelnione, wina
nie tylko tych, ktérzy ich rad stucha¢ nie chcieli, ale i tych-
ze samych idealistdw, ktorzy zbyt czesto byli ideologami—
a i tu Fenelon im przoduje; .wiek XVIIlI wolat sie rozczulaé
marzeniami o ,stanie natury”, o ,cnocie, prostocie naturalnej”
opiewanej w ,Telemaku”, stowem wolat fantazye od tak
w gruncie zdrowych, konkretnych ,Tables de Chaulnes”.

IX.

Jezeli ,,polityka” Fenelona ma swe istotne znaczenie
w dziejach Francyi,—byta omawiana, nasSladowana, a nawet
realizowana po czesci,—to ,polityka” Bossueta, wytozona
w dziele: ,Politique tirée de I’Ecriture sainte” pozostata je-
dynie ozdobg literatury. Sam tytut dzieta wystarczat, by
wiek XVIII ze wzgardg sie oden odwrécit — o wplywie wiec
nie byto mowy Nadto samo dzieto jest raczej ,filozofig” lub
~etyka polityki”, nie zawiera witasciwie ani jednego konkre-
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tnego projektu, stowem okazuje dowodnie, ze Bossuet byt my-
Slicielem, moralista, teologiem, ale zgota nie politykiem.

Nowosci, jesli gdzie to tutaj, Bossuet sie obawiat. Ale
nie wyobrazajmy sobie wielkiego kaznodzieje wcale nie
czutym na to, co takiem oburzeniem ogarniato serce Fenelo-
na. Tylko, ze u Bossueta nie czytamy o uczuciu ,ludzkos$ci”;
zamiast tego czytamy, ze ,,Bég zakazuje tych niecheci, ktore
majg narody jedne dla drugich” (1, 5); a co do mitosci og6lno-
ludzkiej, o ktérej tyle czytamy u Telemaka, to Bossuet przy-
tacza zdanie tak wielbionego przezeh s$w. Augustyna: ,Gdzie
racya rowna, tam musi rozstrzygna¢ los. Obowigzek mitowa-
nia sie wzajemnego jest réwny dla wszystkich i wzgledem wszyst-
kich ludzi. Poniewaz jednak nie mozna stuzy¢ im wszystkim
rowno, trzeba sie szczegdlnie przyktada¢ do stuzenia tym, kto-
rych miejsca, czasy i inne podobne przypadki — jakby rodza-
jem losu z nami potgczyly”. Obowigzek mitoSci ojczyzny jest
tego rozumowania prosta konkluzya: ,,Trzeba byé dobrym oby-
watelem i poswieci¢ dla ojczyzny wszysko, co sie posiada,
a takze wilasne zycie, gdzie mowa o wojnie* (I). Kwestya
wojny pod wzgledem moralnym Bossueta nie zastanawia wcale;
owszem uwaza on jg za usprawiedliwiong i konieczng w pew-
nych wypadkach (IX, 1), cho¢ z drugiej strony ostro potepia
wojne niesprawiedliwg, zdobywczg dla ambicyi: ,,mitujacy woj-
ne sg otwartymi nieprzyjaciotmi Boga" i dalej ,jezeli zabra¢
jednemu cztowiekowi boski dar zycia, czyli targnac sie prze-
ciw Bogu, ktéry na czitowieku wycisnat pietno swego oblicza,
o ilez bardziej znienawidzonymi w jego oczach sag ci, ktérzy
poswiecajg tyle milionow ludzi i tyle dzieci niewinnych dla
swej ambicyi® (ks. 1X, art. II).

Ale co najbardziej zajmuje kaznodzieje w tym dziele, to
stosunek panujacego do narodu w ogdlnosci; a mdwiac o tem,
opiera sie—podobnie jak w kazaniach—na psychologii og6lno-
ludzkiej, w ktorej byt mistrzem, i na PiSmie $w. Nie nalezy
tego jednak rozumieé, jakoby Bossuet brat istotnie swa poli-
tyke z Pisma $w.; on swojg wiasng ,filozofie polityki“ chce
potwierdzi¢ najwyzszg dla niego powaga Stowa Bozego, jak
zawsze unikajac przemawiania w imieniu wiasnem.

Jakaz to ,polityka?“ Jest to poprostu przeniesienie idei
tradyci—tak mu drogiej w teologii—do polityki. Bossuet obawia
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sie zmian, obawia nowosci. Nieprawdg jest, jakoby nie uzna-
wat innych form rzadu procz monarchii absolutnej; sam odpo-
wiada na podobny zarzut w V Upomnieniu Protestantéw:
»,Nie mysle ja spiera¢ sie, czy nie mogtaby istnie¢ inna forma,
ani bada¢, czy ta jest najlepsza sama w sobie; przeciwnie, nie
gubigc sie tutgj w czczych spekulacyach, szanuje w kazdym
narodzie rzad, ktory zwyczaj uswiecit, a doswiadczenie kaza-
to uzna¢ za najlepszy“. We Prancyi wiec, z tej jednej racyi
najlepsze to, co jest, t. j. monarchia absolutna. Ale ona sie
Bossuetowi podoba dla innych jeszcze wzgledéw, wynikajacych
z jego pogladu na nature ludzka. | tu rézni sie dyametralnie
z Fenelonem. ,Albowiem patrzac na ludzi, jakimi sg z natu-
ry i przed ustanowieniem wszelkiego rzadul), znajduje sie
tam tylko anarchie, czyli we wszystkich ludziach wol-
no$¢ sroga i dzika, gdzie kazdy moze sobie rosci¢ prawo do
wszystkiego, a rdéwnocze$nie wszystkiego zaprzeczy¢, gdzie
wszyscy strzega sie wszystkich i skutkiem tego sa w ciagtej
wojnie z wszystkimi, gdzie rozum nic nie moze, bo kazdy na-
zywa rozumem namietno$¢, ktéra go unosi... gdzie wiec nie-
ma zabezpieczonej wiasnosci, ni domu, ni dobra, ni spokoju,
ani po prawdzie zadnego prawa, chyba prawo mocniejszego:
i to jeszcze nie wiadomo nigdy, kto nim (mocniejszym) jest,
poniewaz kazdy z kolei nim by¢ moze“. Klasyczna jest tez
odpowiedz Jurieu’mu, ktory twierdzi, ze kiedy narod oddaje
wiadze zwierzchnikowi, to tem samem zrodio tej wiadzy jest
w narodzie jako w dajacym; ,oczywiscie nie w narodzie bunto-
wniczym, ale w zgromadzeniu, gdzie on (naréd) czyni akt
prawny..." — ,,Co to jest Zgromadzenie — wota z oburzeniem
Bossuet—i co to jest akt prawny? Akt, ktérego dokonano
pod Cromwellem, by znie$¢ Episkopat i Izbe Wyzszg, a od-
da¢ lzbie Nizszej najwyzszg wiadze narodu az do wiladzy sg-
dzenia krélal... A wreszcie co to jest lud, wedtug P. Ju-
rieu, jesli nie najwieksza liczbha? A nuz mniejsza liczba
moze daé mu to samo prawo, nie za$ wieksza? Czy on je ma
z prawa Bozego, czy z prawa natury? A jesli je ma z zarza-
dzenia i woli ludu, to¢ ten sam lud, ktéry je dat, moze je od-

) Boss. watpi, czy taki stan istniat w rzeczywistosci.
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jaé, albo je umniejszy¢, jak mu sie podoba. Jakiez granice
moze P. Jurieu naznaczy¢ tej najwyzszej wiadzy?“ 1.

Cate to wspaniate ,Pigte upomnienie Protestantow” jest
jedynym gwattownym atakiem, wymierzonym a priori przeciw
»Kontraktowi socyalnemu”. Dzieto ,Politique tirée de I’Ecr.
S-te” jest juz prosta konsekwencya rozumowan powyzszych.
Bossuet broni tu wladzy niezaleznej (ktora jednak nie jest
nieograniczong: ograniczaja ja prawa, uswiecone tradycya); je-
dyna zalezno$¢ jej od Boga. Te wiadze (krolewskg we Fran-
cyi) przyobleka kaznodzieja w majestat, ktéry w panujacym
jest ,,obrazem wielkosSci Boga” 3. W samych radach, udzielo-
nych panujagcemu, przy$wieca na kazdym kroku idea, ze na-
tura jest zig; stad nic nie méwi o dobroci, owszem wyklucza
tagodnos$¢ (tak jak i surowos$é), a domaga sie sprawiedliwosci.
»Nie trzeba sie rzadzi¢ ani litoscig, ani schlebianiem, ani gnie-
wem, ale jedynie rozumem. Sprawiedliwo$¢ domaga sie réw-
nosci miedzy obywatelami. Gdzieindziej méwi jeszcze wyraz-
niej: ,,Obawa jest hamulcem potrzebnym dla ludzi z powodu
ich pychy i przyrodzonego niepostuszenstwa. Narod wiec
powinien sie obawiaé ksiecia, lecz jezeli ksigze obawia sie na-
rodu, wszystko jest stracone”.

W radach udzielanych panujacemu jest caty szereg zdan
gtebokich, wnikajgcych w najdrobniejsze odcienia zycia we-
wnetznego duszy. Tak n. p. méwigc o decydowaniu sie ja-
snem, bez wahania tak si¢ wyraza: ,Nie bgdz wiec zbyt spra-

) Czy nie konsekwencye tego przypadku rzeczy miat Bossuet na
mysli, gdy méwit w kazaniu ,0 obowigzkach krdlow*: ,kazdy pochleb-
ca jest zwierzeciem zdradzieckiem i wstretnem: ale gdyby przyszto po-
rownywacé¢ pochlebcéw kréldw z tymi, co pochlebstwem obudzajg w ser-
cu ludu ten ukryty pierwiastek niepostuszenstwa i te dzikg wolnos¢,
ktéra jest przyczyng buntu, nie wiem, ktéry z nich byiby ohydniejszy.”

2 Nie omieszka jednak doda¢: ,,Jestescie bogami, jestescie
mi Najw/zszego. On to ustanowit waszg wtadze dla dobra rodzaju
ludzkiego. Ale, o bogowie =z ciata i krwi, o bogowie z btota i prochu,
wy umrzecie jak ludziel Wielko$¢ dzieli ludzi na czas krétki; wspdélny
upadek w koncu réwna ich wszystkich. O krélowie, wykonujcie tedy
odwaznie waszg wtadze, bo onajest boska i zbawienna dla rodzaju ludz-
kiego; wykonujcie jg z pokorg!.. W gruncie ona was pozostawia staby-
mi.... Smiertelnymi... grzesznikami i obarcza was przed Bogiem wieksza
odpowiedzialnoscig”. Ten ustep z ,Polityki" na pamigci mie¢ winni
wszyscy, co zarzucajg Bossuetowi ptaszczenie sie przed krélem.

dzied
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wiedliwym, ani zbyt madrym, z obawy aby$ w konicu nie byt
tak nierozumny, nieruchomy w dziataniu, nie zdolny do po-
wziecia zamiaru. Tym cztowiekiem zbyt sprawiedliwym i zbyt
madrym to ten, co przez stabo$¢, poniewaz nie moze sie zde-
cydowaé, robi skruputy ze wszystkiego i znajduje nieskorczo-
ne trudnosci we wszystkiem”. Bossuet zaleca wiec ,ten pe-
wien zmyst prawy, ktdry powoduje, ze sie cztowiek decyduje
jasno...” Caly Bossuet jest w tych stowach, jak trafnie
zauwazyt Strowski 4, i jezeli gdzie, to tu widzimy te wyz-
szo$¢ pedagogii wielkiego kaznodziei nad przeciwng pedago-
gig autora , Telemaka“. Nie wchodzac w doktadniejszg ana-
lize tego ze wszech miar ciekawego dzieta, dodam tylko, ze
Bossuet zdaje sobie jasno sprawe, iz jego system nie
da zupetnego ,szczescia“? wszystkim obywatelom, jak to
marzyt autor' ,Telemaka“. Szcze$cia tego tu na ziemi
niema; chrzescijanizm wie, ze urzeczywistnienie tego wro-
dzonego nam pragnienia szcze$cia nastapi nie tu, ale na tam-
tym Swiecie. | to jest sama podstawa ,Polityki“ Bossueta, jak
zresztg catej jego ,filozofii“.

X.

Charakterystyka literacka Fenelona bytaby niezupetng gdy-
by$my nie uwzglednili dzieta, ktdre nie ma sobie odpowiedniego
wsrdd tylu liczniejszych i Swietniejszych dziet Bossueta; jest
to stawny ,List do Akademii” 3, w ktérym sedziwy juz ar-
cybiskup z Cambrai wypowiada swe poglady krytyczno-litera-
ckie. Jak zawsze u tego pisarza, tak i tu znajdujemy obok
zdan banalnych, czasem naiwnych, mysli siegajgce daleko po
za swoja epoke. Do pierwszych nalezy nieche¢ autora do ry-
mu w poezyi francuskiej, nad ktory przektada wiersz miarowy

) Bossuet et ses oeuvres diverses, str. 132.

2 ,Niema zadnej formy rzadu, ani zadnego urzadzenia ludzkiego,
ktéreby nie miaty swych niedogodnosci“. (Ks. Il. art. 1).

3 W r. 1714 na zaproszenie nowowybranego prezesa Akademii
Docierp, Fenélon napisat 6w , List“, ktéry wydany zostat po Smierci au-
tora w r. 1716 p. t. Réflexions sur la Grammaire, la Réthorique, la Poé-
tiqgue et I'Histoire, ou Mémoire sur les travaux de I’Académie francai-
se a M. Dacier.
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na wzor grecki (nie do zastosowania w jezyku Moliére’a, cze-
go dowodem nieudana prdéba Baifa), albo poetyczng proze,
ktorej przykiad sam mniemat da¢ w swym ,Telemaku”. Réw-
nie udanym nie jest projekt wzbogacenia jezyka francuskiego
przez tworzenie sztucznych wyrazéw ztozonych it. p. Bez poréw-
nania wieksza jest liczba zdan godnych uwagi, n. p. ,,Piekno,
ktére jest tylko piekne, to znaczy blyszczace, jest pieknem
tylko w potowie: ma ono wyrazi¢ namietnosci, by niemi prze-
ja¢, ma opanowac serce”. O teatrze tagodniej sie wyraza od
Bossueta; zarzuca jednak tragedyi, ze za wielkg w niej role
gra mito$¢ Swiatowa. Dla komedyi Moliera jest surowszy, zbli-
za sie w swem zdaniu do La Bruyere’a, Russa, a wiec i Bos-
sueta, tylko ze potepiajac jego niemoralnosé, podnosi talent:
»Moliere otworzyt drogi catkiem nowe; jeszcze raz uwazam go
za wielkiego”. Prawda, ze w 40 lat po $mierci genialnego
komedyopisarza sad o nim byt tak ustalony, iz nie uznac je-
go talentu stato sie juz niemozliwem.

Najciekawsze sg uwagi o historyografii, zwtaszcza ze Fe-
nelon, jak widzieliSmy, w praktyce historyi powaznie nie tra-
ktowat. Wprawdzie przesadza, gdy zada od historyka, by ,nie
nalezat do zadnej epoki, ni zadnego kraju”; sadzi zle, gdy, wy-
chwalajagc Wtocha Davile, zapomina o takich kronikarzach
jak Yillehardouin, Joinville a nawet Commynes, ale za to bu-
dzi zachwyt takiem powiedzeniem: ,Punktem najwazniejszym
i najcenniejszym dla historyka jest, by znat doktadnie forme
rzagdu i szczegoéty obyczajow narodu, ktérego dzieje pisze, dla
kazdego wieku: malarz, ktory nie zna, co sie zowie il costu-
me, nie maluje nic z prawda”. A juz samego Taine’a zapo-
wiadajg wywody Fenelona o wptywie klimatu, gdzie miedzy
innemi czytamy, ze ,pewne klimaty sg szcze$liwsze od innych
dla pewnych talentéw, jak dla pewnych owocow”. Zastana-
wia tez to rozumienie starozytnosci, wnikanie w jej istote, od-
czucie jej piekna i ten prawdziwy pietyzm dla literatur kla-
sycznych, ktéry w tak wielostronnym umys$le pozwala nam wi-
dzie¢ i zamitowanego humaniste.

XI.

Moéwigc o wielkich réznicach miedzy obydwoma bisku-
pami, nie nalezy przedewszystkiem zapomina¢, ze Fenelon jest,
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tak jak Bossuet, wierzacym Kkatolikiem i jako taki literature
ascetyczng wzbogacit isthemi pertami pod postacig niezrowna-
nych Listéw duchownych, ktdre (o ile nie sg zarazone kwie-
tyzmem), sa szczytem twdrczosci tego rodzaju. W innych
dzietach za$, jezeli sie na religie nie powotywa, to niemniej
pod jej wpltywem i to widocznym pozostaje, bo nie skadinagd
tylko z chrzescijanstwa madgt wzigé mysl, ze wszystkie na-
rody, tak jak wszyscy ludzie, sg braémi it. p. | tg kulturg
nawskrds chrzescijanskg swych zasad etycznych zwiaszcza, jak
wogdle swag wiarg niewzruszong i pracg dla dobra Kosciota
Fenelon nalezy do wieku XVII i stoi z Bossuetem do pewne-
go stopnia na jednym gruncie.

Ale na tem tez koncza sie cechy wspo6lne. Za to rdznice
uderzajg na kazdym kroku. O ludziach juz mowilismy; wy-
starczy przypomnie¢ najwazniejszg miedzy innemi réznice, t. j.
ze Bossuet przedstawia charakter wysoce jednolity, Penelon
natomiast ztozony z licznych, nieraz wprost z sobg sprzecz-
nych pierwiastkow; dodajmy uwage, ze takimi jak Bossuet
byli ludzie wieku XVII (nie chodzi tu o poszczeg6lne cechy
charakreru, ale o tegoz jednolito$¢); a Penelon (w temze sa-
mem rozumieniu) przypomina na kazdym kroku ludzi wieku
XVIIL.

Podobnie ma sie z umystem. Bossuet to umyst powazny;
Penelon—lekki, prawie ze lekkomy$iny. Bossuet gieboki; Fe-
nelon—raczej bystry, gtebokim prawie nigdy nie bywa. Stad
Bossuet, nim co$ za prawde przyjmie, pierw pogiebi az do
dna; a gdy chodzi o idee majaca wejs¢ w zycie, to pierw
przeniknie wszystkie jej konsekwencye — nie moéwigc, ze stale
mierzy ja probierzem ,tradycyi Kosciota”. Dlatego przewidu-
jac racyonalizm, zwalcza Melebranche’a i zbyt daleko idacg
egzegeze (Ryszarda Simona), a przewidujgc rewolucye, godzi
a priori w ,Kontrakt socyalny“, a moze i problemu ,wojny*
(podobnie jak Bourdaloue) nie porusza, widzac jako konse-
kwencye jego kosmopolityzm i chetnie sie zanim Kryjacy
egoizm... Nie pochwala on tych wielkich rozumowan, tak ta-
twych i tej swobody pisarza, co idzie bez zastanowienia za
wszystkiem, co mu przyjdzie na mysl...” Czy w tych stowach
nie miat Bossuet na mys$li swego ucznia Fenelona? — To pew-
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ne, ;ze autor ,Telemaka” szedt az nadto czesto ,za wszyst-
kiemu, co mu na mysl przyszto”, nie zadajgc sobie trudu po-
gtgbiienia danej idei az do najdalszych jej konsekwencyj. Stad
po zza kwietyzmem nie widziat zaprzeczenia woli, po za teo-
ryamni Mentora w ,Telemaku”—rewolucyi, po za catym swoim
sposcobem rozumowania w teologii i polityce, czy pedagogii—
najskkrajniejszego racyonalizmu; a takimi wiasnie byli ludzie
w. XXVIII. Oni takze nieraz szli bez zastanowienia za wszyst-
kiemn, co im przyszto na mys$l; wszakze prawie zaden z nich
nie zwidziat konsekwencyi swych idei, cho¢ blizszymi niej byli
i tatwiej im jg bylo przewidzie¢, niz ludziom z kohAca w. XVII.
I wttem tez widzimy genialny umyst Bossueta, ktory przewi-
dywaat to, czego przewidzieé nie zdotano w sto lat po nim.

U Bossueta mozna kwestyonowaé¢ punkt wyjscia, ale
W saamem rozumowaniu ogniwa sg nhiewzruszone przez swe lo-
gicznne powigzanie. Wrecz przeciwnie Fenelon: w ciagtej roz-
tercee miedzy rozumem a wyobraznig, niemal w kazdem dziele
popefetnia niekonsekwencye, sprzecznosci niemozliwe do pogo-
dzeniiia. Czyz nie takim jest wiek XVIII razem ze swoim
Wolt terem i Russem? | Bossuet ma wyobraznie i ma uczucie,
ale oobie te wiadze duszy sa zawsze podporzadkowane rozu-
mowi/i. U Fenelona one obie opanowujg rozum; zresztg uczu-
cie (gsentiment) az nadto czesto przechodzi u niego w uczu-
ciow<70S¢ (sensibilité), tak charakterystyczng dla wieku XVIII.
Z nieej to wyszta idea pacyfizmu. Tak jak ona, ta uczucio-
wos¢6 ttumaczy po czesci te odwage rzucania mysli nowych
bez ddostatecznego pogtebienia onych.

Prawda, ze ten przymiot ma swojg strone dodatnig: $Smia-
to$¢ irzucania mys$li nowych bywa czesto zrodtem prawdziwego
posteepu, tak jak zbytnia lekliwosé przed nowoscia moze sie
sta¢ przyczyng zacofania. Zbyt delikatna to materya, by ja
mimoochodem omawia¢, ale bytoby niesprawiedliwoscig nie
uznaaé, ze wsérod tych tak $miato rzuconych mysli, miedzy so-
bg spprzecznych i tak ro6znorodnych, znajduja sie ztote ziarna
prawwdziwego postepu, a wiec znowu tak jak w wieku XVIII,
ktéreemu przeciez ludzkos¢ zawdziecza nie sam jakobinizm tyl-
ko i gilotyne...

Umyst Bossueta jest powazny, objawia sie to i w tem,
z« piiisarz nie rozprasza sie na liczne przedmioty, ktérychby
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nie miat czasu doktadnie pozna¢; stad dzieta jego dadzg sie
sprowadzi¢ do wspdlnego mianownika: ,,obrony Prawdy“. Ina-
czej u Fenelona: od satyrycznego, dowcipnego liscika, do tra-'
ktatu filozoficznego, cata skala form literackich i przedmio-
tow—zupetnie jak u Woltera. Bossuet powazny: czyz jest je-
dno z jego dziet, ktéreby niem nie byto? Fenelon lekki: naj-
powazniejsze kwestye lubi omawiaé w sposéb prawie belle-
trystyczny, nieraz dowcipny. Taka bedzie tez i literatura wieku

XVIIl i temu zawdziecza ona swoj przemozny wptyw na lu-
dzi i dzieje.

A wreszcie kardynalna roznica: Bossuet opiera sie na
Ewangelii i Ojcach Kosciota, a jesli nie wszystko bierze z te-

go zrédta, to w kazdym razie szuka w niem sankcyi dla swych
zasad; Fenelon natomiast, nawet gdy czerpie z Ewangelii czy
z Ojcéw, podaje to za zdanie wiasne i wogdle opiera sie gtow-
nie na rozumie i uczuciu—to znaczy, ze jezli Bossuet jest re-
prezentantem i to najSwietniejszym, a zarazem szermierzem,
ducha subordynacyi, porzadku... (co stanowi samg podstawe
Kosciota katolickiego jako instytucyi), to Fenelon jest juz
w catem tego stowa znaczeniu indywidualista i to jest chy-
ba najwazniejszy tytut do sympatyi, jaka sie cieszy w wiekii
XVIII.

Z ta réznicg taczy sie logicznie druga, bynajmniej nie
mniejszej wagi, réznica w samej podstawie ,filozofii” obu pra-
tatdw. Bossuet jest przekonany, ze czlowiek jest z natury zly,
ze natura jest ztg; Fenelon za$ wierzy, ze cztowiek z natury
jest dobry, ze natura jest dobrg. A to juz nie zdania dwoéch
jednostek: w tych formutkach streszczajg sie dwie wrogie so-
bie filozofie, dwie religie, dwa S$wiaty! | w tem rozumieniu,
nie tak dalekiem od prawdy, byt wiek XVIII, kiedy przeciw-
stawiat ,religie Fenelona® ,religii Bossueta”.

Nie byta to, co prawda, ,religia Fenelona'l ktdérg tak sie
zachwycano, ale ,religia naturalna“, ktéra, wprowadzona czy
odrodzona przez humanizm, pokonana niebawem przez ten nie-
zwykty rozkwit mysli chrzescijanskiej, ktorej najwznioslejszym
wyrazem byt Bossuet, zaczyna pod koniec wieku znowu bu-
dzi¢ sie do zycia, aby w nastepnym S$wieci¢ peine grozy try-
umfy. A tragizm to nie pierwszy w dziejach Kosciota, ze ka-
tastrofe, bez wiedzy i woli, owszem wbrew niej—przygotowuje
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jeden z najznakomitszych kierownikéw duchownych — arcybi-
skup z Cambrai. | Bossuet nie jest tu bez winy — wszak
nieszczesnym gallikanizmem rozluznit wezet tgczacy Francye
z Glowg Kosciota, a swojem kategorycznem, nieprzejednanem
stanowiskiem wobec nowych pradéw w egzegezie, kto wie czy
nie opdznit rozwoju tej tak waznej gatezi nauk teologicznych—
a wreszcie nieprzychylnem traktowaniem wyksztatcenia kobiet
(w czem Fenelon wyzszy jest od mistrza) tez moze cegietke do-
rzucit do gmachu przysztosci. W ogdlnosci jednak dzieto Bos-
sueta—jak ijego zycie—to meska, wytrwata, prawie rozpaczli-
wa obrona przesztoSci, nawet to, co, jak dzi§ widzimy, nieraz
chybiato celu, byto naprawde podjete dla tej samej idei.

Bossuet wiec, to sam kwiat myS$li chrzeScijanskiej we
Francyi. Rozum, uczucie, wyobraznia, sprzegniete w harmo-
monie znamionujacg wielkich geniuszéw, oddane na ustugi
Prawdy Bozej, daty tej Prawdy obraz tak jasny, ciepty, a za-
razem plastyczny, potezny, jak drugiego nie szuka¢ w calej
literaturze chrzescijanskiej.

Jest tez wielki kaznodzieja punktem kulminacyjnym
w rozwoju idei jak politycznych, tak i religijnych swego naro-
du. W nim one jakby sie przesility—zwrot do upadku zaczy-
na jego uczen i przyjaciel, autor ,Telemaka”. Stad starcie sie
tych dwdch wielkich przedstawicieli katolicyzmu swego wie-
ku, to pierwsza potyczka, zwiastujgca ong tak blizkg niestety
walke nie ludzi juz, ale dwdch wrogich sobie epok — dwdch
Swiatow.

K ONIEC.
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