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PRZEDMOWA.

Ksigzka obecna jest owocem wyktadéw kilkakrotnie
powtdrzonych i stopniowo rozszerzanych w zakresie
swoim. Najprzéd wiec w Genewie jako kurs uniwer-
sytecki p. t Philosophie contemporaine w la-
tach 1903 i 1904.

PdzZniej szkicowo usitowatem ujaé¢ umystowos¢ wspot-
czesng ze stanowiska jej zrodet filozoficznych w szere-
gu typowych postaci w odczytach publicznych wygto-
szonych we Lwowie na poczatku r. 1905 za inicyaty-
wg miejscowego towarzystwa filozoficznego. Szkic ten
obejmujacy tylko gtéwne etapy mysli filozoficznej wie-
ku, ukazat sie w ksigzce zachowujgcej forme wyktadow
ustnych p. t Wyktady o filozofii wspébtczesnej
(Lwow 1905). Pdzniej kontynuowatem wyktady te w cha-
rakterze systematycznym, uniwersyteckim na Kursach
Naukowych w Warszawie przez cztery lata akademickie
p. t. ,Filozofia wspo6tczesna”.

Jesli obecnie tytut ten ulegt pewnej modyfikacyi,
pochodzi to stad, iz oddajac ksigzke na sad szer-
szych kot czytelnikéw, sadzitem, iz nalezy raczej Sci-
sle oznaczy¢ w nagtéwku jej istotng tres¢, niz dbac
0 zwieztos¢ tytutu lub podciagniecie przedmiotu pod
jedne z ustalonych zwyczajowo kategoryi, co niekie-
dy bywa koniecznem w wykladach uniwersyteckich.
Przedmiotem zas tym jest przedewszystkiem wyszu-
kanie zrdédet tego, co zyje dzis w umysto-
wosci Avspoétczesnej; dotarcie do inicyatoréw I twor-
cdw poszczegoblnych idei i kierunkéw, gdzie to mozliwe;
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6 PRZEDMOWA.

wskazanie na ich bezosobowy charakter, gdzie to ma
miejsce. Mamy bowiem przyklady i jednego i drugie-
go: pozytywizm np. jest dzielem umystu indywidual-
nego; materyalizm (mam na mysli materyalizm XIX-go
wieku) —zbiorowego.

Nie bedg wiec nas zajmowatly pomysty ksigzkowe,
ktére w zyciu echa nie znalazty, chyba ze w nich
dostrzezemy jakie$ pierwiastki majace szanse wejs¢
w sklad gmachu przysziosci, jakies pomysty mogace
postuzy¢ do rozwiazania nasuwajacych sie zagadnien.
Odwrotnie, utwory, ktore przez brak oryginalnosci lub
Scistosci naukowej nie mogtyby pretendowaé na miej-
sce w specyalnej historyi filozofii, znajdg u nas upra-
wnione stanowisko, skoro wycisnely swoje pietno na
umystowosci wspdtczesnej.

Aforyzmy Nitzschego réwniez mate majg prawo do
ich powaznego traktowania w $cisle naukowym kursie
historyi filozofii, jak i maiymy La Rochefoucaulfa.
Lecz chociaz same sg tylko echem pewnych stron umy-
stowosci wspdlczesnej; chociaz zawierajg jedynie mysli
wielokrotnie przez innych wypowiadane, ta okolicznosc,
ze kto$ nadat myslom owym forme popularng lub dra-
styczng, dzieki ktérej bezcielesne echa stajg sie zréd-
tem nowych fal. w dalszym ciagu modyfikujgcych umy-
stowos¢ dzisiejsza, uzasadnia ich uwzglednienie a na-
wet szersze traktowanie w naszej pracy.

Dla tego tez sadziliSmy, ze tytut umieszczony na
ksigzce te] najlepiej odpowiada jej rzeczywistej tresci.
Idzie nam istotnie nie tyle o filozofie szkolng (cho-
ciaz jej nie pomijamy, jesli odpowiada wyzej pomie-
nionym warunkom lub daje nowe syntezy owocne dla
mysli przysziosci), ile raczej o to

. co zyje i zy¢ ma site.

My$l te najlepiej wyjasni kilka stow wstepnych
Z wymienionego juz pierwszego szkicu niniejszej pracy.

,,Gdy obrawszy podnioste stanowisko historyka rzu-
camy okiem na roztaczajacy sie przed nami krajobraz
ideowy, uderza nas przedewszystkiem jego falistosc.
Rozr6zniamy wyzyny, na ktérych ideje powstaja i do-
liny dokad spltywajg tysigcznemi strumieniami, zbie-
gajagcymi sie z sobg, tgczacymi sie w szersze potoki,
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PRZEDMOWA. 7

staczajgcymi sie wreszcie w postaci olbrzymich rzek
do oceanu $wiadomosci powszechnej.

.Na wyzyny owe png sie wszyscy ci, ktorzy majg
ambicye tworcza. Z chaotycznoscig obrazéw kalejdo-
skopowych przesuwajg sie tu jedne po drugich wytwo-
ry ducha ludzkiego. Jedne z nich rozswietlajg szerokie
widokresy blaskiem stonecznym; inne, jak bledne ogni-
ki, gasng w chwili niemal ukazania sie swego. Jedne
bieghg naprzéd prowadzac ludzkos¢ ku dalekim idea-
tom, ku nieznanej, lecz przewidywanej i przeczuwanej
przysziosci; inne grozbg lub skarga usitujg zatrzymac
ja w miejscu lub popchng¢ wstecz.

,A tam na dole, w szerokich kolach tych, co nie
tworzg, lecz wchianiajg wytworzone przez innych mysli
spajajac je w catos¢ pogladu na Swiat i zycie, — tam
poziom idejowy wznosi sie stale, chociaz powolnie
i majestatycznie naksztatt przyptywu morza. W ma-
sach owych zyje wiele z tego, co przestato kottowac
sie i walczy¢ na wyzynach, co przestalo by¢ nowo-
Scig, co przestato btyszcze¢ i bawi¢ tych, ktorzy uwa-
zaja siebie za Smietanke umystowa spoteczenstwa, za
najwyzszych sedzibw w rzeczach wiedzy, sztuki i lite-
ratury. Ale zyje tak tylko to, co ma zawigzek trwato-
&ci, co nosi na sobie pietno geniusza.

»B0 10, co nazwalismy wyzynami tylko zdaleka przed-
stawia si¢ jako jednolite niemal pasmo. Nie jedna fala
mysli wzbija sie do tej przeteczy idejowej po to tylko,
by btysna¢ na chwile i spas¢ bezpowrotnie w otchtan
niepamieci, nie pozostawiajgc zadnych po sobie Sladdw,
jak pekajagca banka mydlana. Ale dziela geniuszow
zastygaja w formy trwate. Naksztatt lodowcow, okry-
wajacych najwyzsze szczyty w krajobrazie gorskim,
Swiecg zdala srebrzysta biatoscig swojg a wyptywaja-
ce z nich nieustannie strumienie zlewaja sie do owego
oceanu mysli powszechnej, podnoszac stopniowo i bar-
dzo powolnie jego poziom.

»-Morze to ma zresztg rézne warstwy: sg tam giebie
nietkniete przez ozywcze strumienie nowych pradéw,
przechowujace tres¢ idejowg dawnych wiekéw, prze
brzmiatych doktryn: mysli z czaséw Arystotelesa lub
scholastyki, zakute w sztywne ksztalty dogmatéw
i nauk koscielnych; pod niemi—nawet mys$li z przed-
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8 PRZEDMOWA.

chrzescijanskiego i przedcywilizacyjnego aniraizmu na-
szych praprzodkéw. Ale im wyzej sie wznosimy, tern
wiecej spotykamy Swiezych doptywow, az wreszcie
u powierzchni mamy poglady, w ktérych przewazaja
najnowsze zdobycze; z dawnych za$ pozostato tylko
to, co jest wiecznotrwatem.

.Domyslacie sig, szanowne panie i szanowni pano-
wie, ze, méwiac o powierzchni, mam na mysli ogét wy-
ksztatcony; te najbardziej kulturalng warstwe spote-
czenstwa, ktdra, sama nie nalezagc do ludzi warsztatu
twérczego, niekiedy bardziej ograniczonych lub jedno-
stronnych od niej, przyjmuje, nie zawsze wprawdzie
krytycznie i Swiadomie, to, co w dzielach twolrcow
znajduje badz trwatego, badz odpowiadajgcego potrze-
bom chwili i upodobaniom wiasnym, aby wcieli¢ to,
do swego pogladu na Swiat.

»Dla tego ogétlu wyksztatlconego; dla ludzi, ktérzy
nie oddajg sie zawodowym studyom filozoficznym, c6z
stanowi filozofie wspoétczesng?

,.Nie jest nig ta, ktéra dopiero sie tworzy w warszta-
tach mysli. Nie nalezg do niej nowinki filozoficzne.
Wsrod nowin tych sg takie, ktére beda zyty, ktore za-
poczatkujg nowe szkoly, nowe kierunki; ale sg i takie,
ktére wcale nie przejdg do Swiadomosci ogélu. Zada-
niem krytyki filozoficznej jest wyrdznienie jednych od
drugich. Ale sady krytyki nawet przez najgtebszych
myslicieli wydane, nawet najlepiej uzasadnione, sa tyl-
ko hypotezami.

»Miarg wartosci tworzacej sie filozofii jest ta: w ja-
kim stopniu ma ona widoki przejscia do Swiadomosci
ogotu, a w ten sposéb nabycia pieczeci trwatosci. Kry-
tyka filozoficzna usituje przedewszystkiem okresli¢ to
prawdopodobienstwo; ma wszakze ona i inne probierze.
Historyk, przeciwnie, opiera sad swdj nie na prawdo-
podobnem przewidywaniu, lecz na fakcie dokonanym.
A jesli jako krytyk, ocenia jednoczesnie systemata,
o0 ktérych mowi, to o wyborze ich nie decyduje sama
tylko wartos¢, lecz takze fakt, w jakim stopniu znala-
zty oddzwiek w duszy zbiorowej spoteczenstwa. Nie
o to idzie, czy pozytywizm Comte’a lub empiryzm
Milla; socyalizm Marxa lub indywidualizm Maxa Stir-
nera wytrzymuja zwyciesko prébe krytyczng; nie o to,
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PRZEDMOWA. 9

czy mamy dzi$ jeszcze licznych bezwzglednych i pra-
wowiernych wyznawcow tych doktryn, ale o to, ze kaz-
da z nich wchodzi w sklad umystowosci wspétczesnej;
ze kazda postawita w sposéb typowy i posuneta ku
rozwigzaniu jedno z dreczacych nas dzi§ zagadnien;
ze w dalszych probach naszych rozwigzania tych za-
gadnien musimy sie liczy¢ z temi doktrynami, czy to
rozwijajac i doskonalac to, co one zapoczatkowaty; czy
tez zwalczajgc i stawiajgc na ich miejscu przeciwne.
Jakkolwiek badz, forma, ktérg nadaty zagadnieniom
wieku, dominuje nad umystowoscig dzisiejsza i oto dla
czego nazywam ten caloksztalt filozofig wspodt-
czesng. Istotnie, inne jest zapatrywanie sie filozofa
specyalisty na swoj przedmiot, inne wyksztalconego
ogotu. Pierwszego interesuja szczegdlne zwroty, nowe
formy, jakie nadaje pewien mysliciel odwiecznym za-
gadnieniom bytu. Drugiego obchodzi w filozofii prze-
dewszystkiem to, w czem ona styka sie z zagadnie-
niami zyciowemi chwili biezacej. My z tego ostatnie-
go stanowiska ocenia¢ winnismy filozofig wspétczesna.

.10 okreSla zadanie nasze: Mamy zamiar do-
trze¢ do Zrddet idejowych, z ktérych saczg
sie strumienie umystowosci wspotczesnej.
Mamy przytem oceni¢ krytycznie nie owe na wpoGt
mgliste i niepewne ksztalty, jakie przybraty owe dok-
tryny po przetopieniu przez syntetyzujacy lub eklek-
tyczny umyst jednostek skladajacych wyksztatcony
ogdt, lecz forme czystg i Scistg, ktérg nadali im ich
twércy”. »

Kilka stow jeszcze o ukladzie calosci. Wszystkie
wysitki mysli wspoétczesnej grawituja dokota dwoch
zasadniczych zagadnien, z ktérych jedno teoretycz-
ne, t.j. zj ednoc zenie rozrastajgcych sie usta-
wicznie i mnozgcych sie gatezi wiedzy; dru- '
gie praktyczne — rozwiazanie harmonijne
sprzecznosci zawartych w uktadzie spotecz-
nym a sprawiajgcych juz nie tylko rozdzwiek mysli
i wynikajgce stad cierpienie wewnetrzne, lecz zyciowe
kleski ciezarem swym przygniatajgce ludzkosc.

*) Wyktady o filozofii wspétczesnej. Lwoéw, 1905,
str. 3—7.
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10 przkdmowa

Odpowiedz ua kazde z nich daje mysl tworcza stu-
lecia w pierwszych juz jego dziesiecioleciach. Pozy-
tywizm i socyalizm sg temi dwoma odpowiedzia-
mi. Stajg sie tez odrazu kolumnami pacierzowi tych
dwoch odtamoéw mysli. Oba za$ te kierunki (drugi —
przynajmniej w charakterystycznej dla XI1X w. postaci)
majg zrodto swoje w genialnych rzutach Saint-Simona.
Lecz w rozwoju tych zasadniczych pradow mysli za-
czynaja ujawnia¢ sie wptywy narodowe. Pozytywizm
znajduje najszerszy oddzwiek w Anglii i tu przybiera
posta¢, w ktorej rozlewa sie szeroko po $wiecie ucy-
wilizowanym, a jako fala powrotna oddziatywa na Fran-
cya, ojczyzne swoje. W tej whasnie formie wystepuje
przewaznie i u nas. Jest to wiec gldwny nurt wiel-
kiego potoku, doprowadzajacy nas biegiem swoim az
do chwili biezgcej. W rzeczywistosci pozytywizm, ja-
ko metoda, byt odwieczng tradycyjng filozofig angiel-
ska, sformutowang przez francuza; a gdy francuz for-
mutuje pewng ideg, czyni jg zawsze z narodowej po
wszechna, bo, odrzucajac pierwiastki lokalne i narodo-
we, podnosi i doprowradza do najwyzszej konsekwencyi
ogolnoludzkie.

W Niemczech, idacych w tyle ruchu ideowego, po-
zytywizm nie znajduje punktu oparcia. Wyradza sie
on tu rychto w materyalizm i to nawet juz w umystach
swych inicyatorow: Straussa i Feuerbacha. Caly tez
dalszy rozwdj materyalizmu jest wykroczeniem po
za pozytywizm, prébg naturalistycznej odpowiedzi na
zagadnienia, ktére pozytywizm uwazal za nierozwiazal-
ne. Ten typowy dla mysli niemieckiej zwrot wyciska
pietno swoje i na socyalizmie, ktory przenika tu dopie-
ro w potowie stulecia: szeroki i réznostronny polot my-
sli francuskiej, praktyczny charakter angielskiej wyra-
dzajg sie tu w ekonomizm materyalistyczny, skrepo-
wany formutkami hegelianizmu

Lecz te same Niemcy majg dobrg tradycye filozo-
ficzng z XVIII wieku: mysl szkockg Hume’a przetopio-
ng i poglebiong przez potomka szkotéw Kanta. Gdy
wiec z jednej strony odbywa sie tu dalsze wykrocze-
nie (ale juz w zakresie teoryi wiedzy) po za pozyty-
wizm, majace w nim swoje zrodla, w postaci ,.empi-
ryokrytycyzmu” i pokrewnych kierunkéw, filozofia opar-
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PRZEDMOWA. 1

ta na odnowionym i do postepéw wiedzy przystosowa-
nym kantyzmie uzupelnia i przesciga pozyty-
wizm, jak w swoim czasie Kant uzupetniat i czescio-
wo przescigat francusko-angielsky filozofie oSwiaty.
Uzupetnia odrzucong przez Comte’a budowlg filozoficz-
na, pozwalajacg na rzeczywiste spojenie obu czesci, kto-
re u niego mechanicznie tylko zestawione byty: syn-
teze przedmiotowg z syntezg podmiotowa; przesciga—
zastepujac ,,czesciowg koordynacye” (jakby powiedziat
Spencer) wiedzy, zupeilng koordynacya trzech dziedzin:
wiedzy, uczucia i czynu. Powstaje w ten sposob fi-
lozofia na podstawach naukowych, ktéra jednak
nie jest czysto intelektualistycznem ,,przeksztatceniem na
filozofig” samej tylko ,,wiedzy”, lecz zagtebia korzenie
swoje w caloksztalt zycia duchowego cziowieka

Jednoczesnie, jako reakcya na pozytywizm,
rozwija sie idealizm angielski i pokrewne kierunki na
kontynencie.

Jak w zakresie teoretycznym caly rozwdj ideowry
grupuje sie dokota pozytywizmu, tak w praktycznym
rzecz ma sie z socyalizmem. Obok rozwoju jego, o kto-
ry potraciliSmy juz, a ktérego ostatnig fazg jest socya—
lizm oparty o podstawy etyczne i estetyczne w krajach
angielsko—amerykanskich, przy jednoczesnym rozwoju
praktycznym w Anglii w kierunku impulséw nada-
nych przez Owena w postaci kooperatyzmu, wystepuje
jako przeciwdziatanie—Jndymdaalizm usitujacy
utrzymacé stare przywileje a bedacy kontynuacya tego
pradu, ktéiyMandeville, Bolinbrocke, Malthus i cala
dogmatyka egoizmu przeciwstawiata w XYHIl stuleciu
dazeniom o6wczesnej demokracyi. -ljejiy mi.&m w swo-
jej formie wzglednej —jako krytyka warunkéw czaso-
wych powstaje w Anglii i we Woszech; natomiast
w bezwzglednej—jako niewiara w idealy przysziosci i ja*
ko nastepstwo indywidualizmu—rozwija sie przewaznie
w Niemczech, gdzie tez rychlo przybiera posta¢ kary-
katuralng; przeciwdziata mu optvmizm oparty na
poczuciu wartosci zycia lub na wierze w przysziosc.

Ponad wszystkiem wreszcie unosi sie, jako jutrznia
przysztego zycia uczuciowego, Religia Ludzkosci,
stanowigca druga czes¢ pozytywizmu, jego synteze pod-
miotowa, a ktorej mysli zasadnicze ukazujg sig w raz-
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12 PRZEDMOWA.

maitych postaciach na rdéznych drogach mysli zmie-
rzajacej w przysztosé.

Odpowiednim do tego zwigzku doktryn jest i ukiad
ksiazki. Pierwsze rozdziaty poswiecone sg Scislejszej
definicyi i odgraniczeniu przedmiotu oraz przygotowa-
niom historycznym zagadnienia praktycznego i teore-
tycznego. Dalej poswiecamy obszerny (z koniecznosci
rzeczy) rozdziat zwiastunowi obu pradéw mysli: Saint-
Simonowi i krotszy — jego najblizszym nastepcom.
Podobniez traktowany jest Comte i dwa odtamy pozy-
tywizmu, bezposrednio od niego wyplywajace. Na tem
konczy sie czes¢ pierwsza pierwszego tomu.

Cze$¢ druga obejmie rozwoj socyalizmu we Francyi,
materyalizmu w Niemczech i pozytywizmu w Anglii
oraz rozbior pogladu na Swiat opartego na wiedzy Scistej
i jej metodach, stanowigcego przedmiot aspiracyi obu.
Inicyatorami lub typowymi przedstawicielami beda tu
z jednej strony Strauss i Feuerbach, jako zwiastuni
materyalizmu oraz jego glosiciele filozofujacy przy-
rodnicy lub lekarze od Karola Vogta, Moleschotta,
Buchnera i Czolbego do wykraczajgcych po za mate-
ryalizm Bungego, Ostwalda i Reinkego; z drugiej stro-
ny filozofowie i uczeni angielscy jak J. St. Mili, Spen-
cer, Lewes, Bain, Sidgwick i inni.

Tom drugi obejmie powrotng fale pozytywizmu we
Francyi i jego modyfikacye w innych krajach; kierun-
ki filozofii teoretycznej oparte na wiedzy od Lotzego
i Fechnera do Wundta i najnowszych myslicieli; wresz-
cie kierunki praktyczne: socyalizm, indywidualizm”pe-
symizm i optymizm oraz idealy religijne przysztosci.

http://rcin.org.pl



Ksiega 1

ROZDZIAL |

Przedmiot i zakres historyi filozoficznej podstaw
umystowosci wspotczesnej.— Momenty wptywa-
jace na ich wytworzenie.

1. Umystowos$¢ wspoétczesna a historya XIX w.—2. Umystowos$¢é wspét-
czesna i doktryny filozoficzne.—3. Odkad zaczyna si¢ historya umy-

stowosci wspotczesnej?—i. Filozofia i zycie: ich wzajemne oddzia-
tywanie.—5. Wptyw warunkédw osobistych twércy na doktryny filo-
zoficzne. — 6. Dwa zagadnienia podstawowe umystowos$ci wspo6t-
czesnej.
1 Zycie historyczne Europy i catego $wiata zosta-

jacego pod wpltywem Europy przebywato w korcu
XVIII wieku kryzys, ktéra stanowita niejako zamknie-
cie jednej doby a rozpoczecie nowej. Kazdy, kto cho-
ciazby pobieznie zna historyg ostatnich stuleci, fatwo-
dostrzeze, ze zycie zaréwno polityczne i spoleczne, jak
umystowe i artystyczne chwili biezacej wiecej jest
zblizonem do tego, co byto przed stu laty, niz tamto,
do poprzednika swego z przed dwudziestu pieciu lat.
Zyjemy w okresie, ktory zaczat sie po rewolucyi fran-
cuzkiej i ktorego charakter zasadniczy do dzis dnia
zostaje ten sam. Ta nowa epoka otwierajagca sie po
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14 *UMYSLOWOSC WSPOLCZESNA

zamknieciu doby rewolucyjnej jest wiec nam napraw-
de wspotczesna. Jakiekolwiek powazne zmiany zaszty
w zyciu politycznem narodéw od owego czasu, hie majg
one dotad jeszcze tego charakteru przetlomowego, kté-
ryby kazat nam zamkna¢ dzieje porewolucyjne na ja-
kim$ poszczegélnym wypadku Ilub dacie i od nigj
rozpoczag¢é nowy okres historyczny. Dla tego tez dzieje
porewolucyjne stusznie noszg nazwe historyi wspot-
czesnej, a ta sama nazwa stosuje sie do historyi po-
szczegoélnych odtaméw tych dziejéw. Przypadkowa da-
ta chronologiczna, jaka jest koniec X1X a rozpoczecie
XX stulecia, nie zmienia nic we wilasciwosci tej na-
zwy, ktéra, zwlaszcza dla historyi dziedzin umystowych,
przybiera znaczenie specyalne.

Moznaby wiec z calg stusznoscig uwazaC¢ nazwe
umystowosci wspdtczesnej lub jej podstaw filozoficz-
nych jako synonim historyi filozofii i mysli w ogdle
w ciggu XIX stulecia. Nadajemy jednak w pracy ni-
niejszej terminom tym znaczenie $cilejsze, bardziej je
nawigzujac do wspoétczesnosci aktualnej w dostownem
».znaczeniu, nie tej szeroko historycznej, ciggnacej sie
przez cale stulecia. Sg obok tego i inne wzgledy, wy-
rozniajgce przedmiot nasz od historyi mysli filozofii
XI1X stulecia, jak jg zwykle pojmuja, a usprawiedli-
wiajgce obrany przez nas tytut. Wypada je tu nad-
mieni¢ w krétkosci.

Jak historye polityczna XIX wieku zaczynajg zwy-
kle od kongresu wiedenskiego, tak tez i do zakresu
umystowosci wspolczesnej nie wciggamy wszystkich
objawéw mysli filozoficznej chronologicznie przypada-
jacych na XIX stulecie. Niektére z nich tak Scisle
wigza sie z dobg miniong w dziejach mys$li i czynu,
ze powinny by¢ raczej uwazane za jej zamkniecie.
Inne znéw wywierajg tak mato bezposredniego wpty-
wu na umystowos$¢ wspodlczesng, ze nie mogtyby byc¢
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A WIEK XIX. 15

wciggniete do zakresu jej dziejow bez pewnego po-
gwalcenia pojecia, a moga by¢ pominiete bez uszczerb-
ku dla zrozumienia mysli wspdlczesnej. Sa wreszcie
i takie, ktore, chociaz swieze co do daty, sg tylko od-
nowieniem dawnych doktryn, przytem odnowieniem
ptynacem nie z pobudek filozoficznych, lecz zgota filo-
zofii obcych.

W ten spos6b z materyatu filozoficznego zawartego
w obrebie ostatniego stulecia czes¢ odpada, jako nie
nalezaca bezposrednio do umystowosci wspotczesnej,
-a natomiast przybywajg objawy chronologicznie wykra-
czajace po za to stulecie, wchodzace juz w zakres dwu-
dziestego wieku.

Zastrzezenia powyzsze wyznaczajg réznice miedzy po-
jeciami |, filozofii wspotczesnej” a ,.filozofii XI1X wieku”
i usprawiedliwiajg tytut ksigzki ze stanowiska chro-
nologicznego. Nie jest to wszakze gtéwny wzglad, dla
ktérego nie podciggamy jej pod jedne ze znanych kate-
goryi bibliograficznych np. ,filozofii wspdlczesnej”.

2 Umystowos¢ zbiorowg narodéw lub ludzkosci
poréwna¢ mozna z gtebokim oceanem. Na powierzch-
ni jego to szalejg burze, to w cichem Zwierciedle wéd
spokojnych odbija sie btekit nieba i blask rézany zo-
rzy, to ognistym stupem spltywajg nan potoki Swiatta
stonecznego, ogrzewajac i wprawiajgc w ruch goérne
warstwy wody. Do warstw tych spltywajg rzeki i po-
toki, przynoszac coraz to nowe poklady cieczy. Lecz
im glebiej, tem mniej ruchliwe sg jego wody, tem bled-
sze i bardziej zmienione przenika tam Swiatlo; tem po-
wolniej odbywajg sie zmiany temperatury i tylko bar-
dzo powolna dyfuzya wyréwnywa po troche roznice
koncentracyi soli. Podobnez utawicenia idejowe daja
sie dostrzedz w umystowosci narodu. Gorne warstwy,
ozywiane ustawicznie ptyngcemi z dziet umystéw twor-
czych strumieniami mysli, wrazliwe na wplywy naj-
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16 UMYSLOWOSE WSPOLCZESNA

réznorodniejsze momentu historycznego, odbijajgce te
wplywy obok aspiracyi, daznosci, intereséw badz cale-
go narodu badz jego pojedynczych klas, a splatajace
to wszystko w mniej lub wiecej jednolity poglad na
Swiat, wytwarzajg w ten sposob atmosfere umystowa,
ktérag oddechajg a ktora przyswajaja stykajace sie z ty-
mi wyzynami umystowemi warstwy narodu w stopniu
tern wiekszej, im blizej do nich stojg. Ale w glebiach,
nietknietych przez te ozywcze prady, 2zyja poglady
i doktryny zamierzchltej przesziosci. Nauki starozytnosci
wcielone w dogmata koscielne, rojenia scholastykéw
lub wizye senne ojcow kosciota tacza sie tu z zabyt-
kami mysli przedhistorycznej, z mytami dawnej natu-
ralnej religii praprzodkéw.

Wszystko to, co stanowi poglady, chociazby nie
doprowadzone do systematycznosci i konsekwencyi,
wyzyn spotecznych, czy zrédtem ich jest przekonanie
teoretyczne, czy przywigzanie do mitej tradycyi, czy
pobudka ptynaca z pradéw wieku, czy interes mniej
lub wiecej szerokiej klasy lub narodu, wszystko to gru-
puje sie jakby pod rozmaitymi sztandarami dokota dok-
tryn lub haset myslicieli, ktérzy umieli nada¢ forme
systematyczng tym pogladom, spoi¢ je w jednolity po-
glad na Swiat. Kazdy z nich ogniskuje niejako w so-
bie to, co majg wspolnego pewne typy psychologicz-
ne, pewne grupy spoleczne, pewne osobliwosci umy-
stowe. Doktryny ich zyja w umystowosci zbiorowej:
nie zawsze, lub raczej rzadko, w formie swej pierwot-
nej, Scistej i konsekwentnej. Modyfikowane stosow-
nie do potrzeb i poziomu umystowego wyznajacych je
osobnikéw, ustawicznie przeksztalcajg sie one w nie-
ustannem oddziatywaniu wzajemnem z umystami inte-
ligentnego ogdtu: dziakajac na nie i ulegajac ich oddzia-
tywaniu. Jedni z nich sg wodzami mys$li, pionierami
wskazujacymi nowe tory, odstaniajgcymi nowe Swiaty
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przed zdumionem okiem wsp6tczesnych. Inni tylko
chorgzymi, umiejacymi zrecznie i w czas ujg¢ w stowa
i wypisa¢ na sztandarze to, co stanowi przewazny prad
czasu, dominujacy nastrdj mysli. Jedni nadajg doktrynie
swej postac systematyczng i naukows, inni streszczajg
ja w krétkich hastach lub przepisach praktycznych,
w planach spotecznych lub wizyach utopijnych. Nie
wszystkich mozemy w réwnej mierze uwaza¢ za przed-
stawicieli filozofii pojetej naukowo; jeszcze mniej za
twércow nowych doktryn; nie wszyscy mogliby zna-
lez¢ miejsce w Scistym wykladzie historyi filozofii.
A jednak ci i owi naleza zaréwno do historyi umysto-
wosci wspotczesnej. Zywi czy umarli, dopoki mysl ich
dziata na innych, dopdki wywieszony przez nich sztan-
dar skupia dokota siebie rozproszone gromady, rzec
mozemy, ze mys$lg obcujg z nami, ze nauki ich nalezg
do wspotczesnosci.

Tak wiec wszystko co z doktryn dawniejszych
lub Swiezszych zyje jeszcze w umystowosci
wspbéiczesnej, co jest w ustawicznem 2z nig
oddziatywaniu nalezy do naszego przedmiotu.

Nie nalezg natomiast do niego te doktryny dawniej-
szych wiekéw lub nawet mniej dawne, ktére chociaz
i majag licznych wyznawcow, lecz w umystach tych
wyznawcOw Sg martwym zesztywniatym dogmatem,
nie pobudzajagcym je do reakcyi, nie ulegajgcym prze-
to zadnym modyfikacyom. Te czes¢ zasobu umysto-
wego spoleczenstwa moznaby nazwaé sitami mar-
twe mi, gdyz rolajego w zyciu umystowem spoteczen-
stwa przypomina role tamtych w mechanice: sg one
suma oporéw biernych przeciwstawiajacych sie poste-
powi ideowemu.

Historye te nazywamy filozoficzng, dla tego, ze
owemi sztandarami, dokola ktérych skupia sie mysl

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 2
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kazdej epoki, sg to ogolne poglady na $wiat, doktryny
filozoficzne. One to stanowi¢ beda gtéwny przedmiot
naszego wykiadu; stanowi¢ go musza, o ile ogranicza-
my zadanie do samych zrodel, nie Sledzac biegu rzek
i strumieni z nich wytryskajacych; do korzeni, z kté-
rych wyrasta my$l i cywilizacya wspo6iczesna, a kto-
rych szerokie roziozyste korony, z kwiatami niekiedy
o zabdjczej woni, przedstawiajace historyg mysli i oy~
wilizacyi wspélczesnej, wykraczajg po za granice nasze-
go zadania.

8 Zakreslajagc w ten sposéb granice przedmiotu,
nie mozemy oczywiscie wytkna¢ Scistej i jednolitej
daty, od ktorej rozpoczyna sie historya filozoficzna umy-
stowosci wspdlczesnej. Granica dzielagca ja od umysto-
wosci poprzedniego okresu nie jest linig prosta, lecz
zygzagowata. Niektore objawy, wczesniejsze co do da-
ty, wchodza w nasz zakres; inne, pozniejsze, sa z nie-
go wykluczone. Mozna wszakze przyja¢ rok 1830, ja-
ko date ogélnikows, odgraniczajagca mysl wspotczesng od
doby przejsciowej miedzy XVIII stuleciem a wspol-
czesnoscig w zakresie mysli filozoficznej.

Rewolucya lipcowa stawia kres bezwzglednej reak-
cyi panujacej w zyciu polityczno-spotecznem od chwili
kongresu wiedenskiego i oczyszcza cokolwiek atmosfe-
re polityczng, przywracajgc chociaz w matej czesci zdo-
bycze wielkiej rewolucyi. Zycie ekonomiczne spote-
czenstw europejskich wkracza zaraz po tej rewolucyi
na tory rozwoju przemystowego charakterystycznego
dla naszej doby. W dziedzinie mysli filozoficznej kil-
ka doniostych wypadkéw skupia sie dokota tej daty.
W r. 1830 ukazuje sie pierwszy tom Kursu filozo-
fii pozytywnej Comte’a, wywierajagcej tak stanow-
czy wptyw na rozwdj filozofii catego stulecia. W tym
samym roku ujrzaly Swiatto dziela: Lyell'a Zasady
geologii i Geoffroy Saint-Hilaire'a Zasady filo-
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zofii zoologicznej wprowadzajace poglady ewolu-
cyonistyczne w zakresach organicznej i nieorganicznej
przyrody. Rok poprzedni byt rokiem wydania dzieta
psychologicznego Jakdba Milla ¥ nadajacego zakonczo-
ng i systematyczng forme psychologii skojarzeniowej
a nastepny (1831) powotat do zycia stynng rozprawe
Herschelad formutujgcg metode nauk indukcyjnych nie
tak jak to czynit Bakon; uprzedzajacy wypadki i poda-
jacy nieurzeczywistnialne przepisy, lecz na podstawie
zdobytego w ciggu dwdch stuleci doswiadczenia rzeczy-
wistego rozwoju tych umiejetnosci.

Ten sam rok 1831 jest rokiem Smierci Hegla i za-
czynajacego sie rozkladu jego szkoly; rokiem wiec na-
rodzenia sie lewicy hegelianskiej, ktéra, wkraczajac na
tory wytkniete przez Saint-Simona i Comte’a, nadaje
swoisty charakter rozwojowi tego kierunku w Niem-
czech. Mozna wiec uwazaé, ze okolo roku 1s3o roz-
poczyna sie masowy zwrot ku nowym kierunkom
W rozmaitych zakresach i wéréd rozmaitych narodowo-
sci. Objawy poprzedzajagce te date traktowa¢ mozemy
jako pojedyncze zwiastuny nowego pradu mysli.

4. Ujecie powyzsze zagadnienn umystowosci wspot-
czesnej wytyka takze inng osobliwos¢ w traktowaniu
przedmiotu. Zwigzek doktryn filozoficznych z zagad-
nieniami zycia musi wystepowa¢ w naszym wykladzie
jaskrawiej i musi by¢ silniej zaakcentowany niz w zwy-
klych historyach filozofii a jest on moze Scislejszy
w tej dobie niz w ktéorymkolwiek z okreséw ubie-
gtych.

Przewazng metoda traktowania historyi filozofii jest
do dzi$ dnia jeszcze ta, ktorg zaszczepit Hegel. Dla
mysliciela tego historya powszechna (jak zresztg i dzie-

* Analysis ofthe phenomena of the human mind, 1829.
> Discourse on the study of natural philosophy, 1831.
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je wszech$wiata) byla rozwojem wewnetrznym ducha
dziejowego, ktéry kolejno wcielat sie w rozmaite
narody petnigce role biernych narzedzi jego woli.
Podobniez i dzieje filozofii uwazane byly za historye
uswiadomienia sie rozumu wszechswiatowego. Wcho-
dzace w ich skiad doktryny rozwija¢ sie musiaty jedne
z drugich wedtug typu myslenia dyalektycznego a wy-
glaszajagcy je filozofowie byli tylko beznamietnymi
organami tego uswiadomienia, zaleznymi wylacznie od
logicznego procesu rozwoju mysli. Zatozenie posta-
wione przez jednego, jako twierdzenie, spotyka sie
Z opozycya innego, bedaca przeczeniem; trzeci 13-
czy przeciwnosci za pomoca kojarzenia, ktore staje
sie nowym twierdzeniem dla dalszego fancucha roz-
wojowego.

Rozwoj doktryn filozoficznych przedstawiat sie z te-
go stanowiska jako powolna krystalizacya mysli ciag-
tej, nieprzerwanej, ktorej pojedyncze ogniwa wytwarza-
ja poszczegoélni mysliciele, a ktérej postep nie zalezy
ani od przemian i wstrzasnien zycia zbiorowego, ani
od indywidualnych upodoban, intereséw i namietnosci
tych jednostek.

W rzeczywistosci jednak nie mozemy oddziela¢ fi-
lozofii od zycia w zadnej epoce. Wiaze sie ona z nim
Scisle, to wyprzedzajac w swoich pomystach formy zy-
cia i wypadki dziejowe; przewidujac je lub kierujac ku
nim ludzkos¢; to formutujac, streszczajac i oceniajac
zmiany i przewroty juz dokonane, lub tez do nich sie
przystosowujgc. tatwo tez zrozumiemy, Ze inaczej byc¢
nie moze.

Istotnie, filozofia obejmuje poglad na catoksztalt
Swiata i zycia. Jest proba nadania formy naukowej
i jednolitej ideom pewnej epoki o budowie Swiata,
0 pochodzeniu i przeznaczeniu cztowieka wzietego indy-
widualnie i zbiorowo, o zasadach postepowania, 0 wi-
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dokach i nadziejach na przysztos¢. Ten poglad na
Swiat, ten spos6b pojmowania swego postepowania,
swoich obowigzkdéw, swoich nadziei nie moze nie wpty-
wac¢ na czyny ludzkie. Wplyw jego nie jest wpraw-
dzie bezwzgledny; zalezy on od charakteru poszczegol-
nych jednostek, od konsekwencyi ich mysli samej
w sobie, od zgody z nig czyndw. Mozna oczywiscie
wyznawa¢ w teoryi zasady, ktorych nie uskutecznia
sie w zyciu. Lecz, w ogdle moéwigc, kazde wyznanie
wiary filozoficznej obowigzuje do czynéw odpowiednich
i naturalnie pocigga je za sobg. A w ten sposéb mysl
filozoficzna wyciska pietno swoje na zyciu.

Z drugiej strony znéw mysl ta ulega wptywom zy-
cia. Myslenie nasze bowiem nie jest czynnoscig odoso-
bniong od innych wtadz Umystowych a ulegajacg wy-
facznie prawom logiki i zasadom argumentacyi nauko-
wej. Odbija sie w niem nasze zycie uczuciowe, nasze
pragnienia, nasze namietnosci, nasze sympatye i antypa—
tye, nasze interesy i nadzieje. Ukazanie sie pewnej dok-
tryny w danym momencie historycznym, czesto niezro-
zumiate ze stanowiska czysto logicznego nastepstwa idei,
znajduje tatwe wyttumaczenie jako wyraz dazen, namiet-
nosci, niecheci pewnych klas lub grup spotecznych, cze-
go jaskrawe przyktady znajdziemy w wyktadzie naszym.

Powinnismy wiec rozwaza¢ doktryny filozoficzne
w ich zwigzku ze zjawiskami zycia historycznego, poj-
mowanego W najszerszem znaczeniu.

5 Lecz obok oddziatywan ogolnych zycia na cha-
rakter pogladoéw filozoficznych wptywa takze i ta oko-
licznos¢, do jakich kot i warstw spolecznych nalezg
ich tworcy; jaki zakres interesow, nawyknien i sym-
patyi oddziatywa na nich. Filozofia bowiem jest ro-
Sling cieplarniang. Nie kwitnie ona w surowej atmo-
sferze pracy. Staje sie potrzebg umystow uksztatco-
nych, majgcych czas do pograzenia sie w zagadnienia
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abstrakcyjne i napozér bezuzyteczne; umystéw, maja-
cych procz tych warunkow jeszcze i che¢ do spekula-
cyi filozoficznej. Nie chcemy przez to twierdzenie obni-
za¢ doniostosci filozofii. Przeciwnie, przypisujemy jej
nader podniostg role socyologiczng. Niepodobna wszak-
ze zapoznawaé roznicy, istniejgcej pod tym wzgledem
miedzy filozofig a innemi naukami, ktérych uzytecz-
nos¢ w zastosowaniach praktycznych jest dla kazdego
bezposrednio widoczna. A jesli potrzeba wewnetrznej
harmonii, jednolitosci pogladéw i braku sprzecznosci
miedzy zasadami postepowania a ogélnym na Swiat
pogladem stanowi nieodzowng i bardzo pierwotng ce-
che umystu ludzkiego, tojednak potrzeba ta, dzis przy-
najmniej, czesto bardzo bywa ttumiona, a w wyjatko-
wych tylko umystach staje sie tak natarczywa, jak po-
trzeby potocznego zycia indywidualnego i spotecznego,
ktorych zados€uczynieniu stuza rozmaite umiejetnosci
stosowane. Tak wiec czesto doktryny i systemata fi-
lozoficzne, wytworzone przez umysty przodujgce, zosta-
ja z punktu widzenia spolecznego w pewnej sprzecz-
nosci z mniej lub wiecej rudymentarnymi pogladami
tlumu. Jako owoc pracy naukowej, mogg one przed-
stawiaC szczyty, jakie tylko my$l ludzka w chwili da-
nej osiagna¢ zdotala, a jednoczesnie, jako odzwiercie-
dlenie namietnosci, sympatyi lub intereséw klas, z kto-
rych wychodzg mistrze i uczniowie, mogg tylko by¢
stanowiskami partyjnemi, wyrazem pogladéw ograniczo-
nego kota osdb.

Woprawdzie mitos¢ prawdy i owo postanowienie iS¢
tylko za jej glosem, ktore stanowi najszlachetniejszy
rys charakteru prawdziwego filozofa, wynoszg go ponad
walke intereséw i namietnosci, kazg mu dostrzegac¢
w zwierciedle doktryny swojej szerokie widnokregi
ludzkosci. Lecz te umysty podnioste nalezg raczej do
wyjatkow. Natomiast wsréd fabrykantow doktryn filo-
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zoficznych znajdujemy czesto ludzi, popierajgcych je-
dynie nawyknienia i interesy kasty, lub takich, ktorzy,
obok szerokich pogladéw, wygtaszajg pomysty plytkie
i nie wolne od subjektywnych zabarwien.

Poglady, utworzone w takich warunkach, stanowig
niekiedy tylko replike polemiczng na zapatrywania sie
lub czyny ttumu, ktéremu owi pseudofilozofowie prze-
ciwstawiaja sie jako arystokracya umystowa; a w tych
wypadkach rozgoryczenie i przesada ich doktryn znajdujg
naturalne objasnienie wowym pierwiastku polemicznym.

6. Filozofia kazdej doby jest wiec wytworem dwdch
czynnikow: zagadnieh zyciowych swego czasu i filozofii
poprzedniej doby. Pierwszego, dlatego ze filozofia ognis-
kuje w sobie najwyzsze zasady poznania i postepowa-
nia. To zas, co nazywamy zagadnieniami pewnej do-
by, jest ujawniong potrzebg zastosowania wiedzy do zy-
cia, czyli poznania do postepowania. Drugiego —dla-
tego, ze pasmo mysli ciggnie sie nieprzerwang przedzg
przez dzieje; ze kazda idea nowa wiaze sie z poprzed-
nig i z niej wyptywa.

Aby wiec zrozumie¢ i oceni¢ filozofig jakiejkol-
wiek epoki, powinnisSmy wyszukac jej dominujace za-
gadnienia zyciowe: wykazac,jak sie one odbity w uksztat-
towaniu mysli filozoficznej, i postara¢ sie wykryé, co
weszto do tej mysli z systematéw poprzednich, co zas
jest wynikiem bezposrednim wplywu zycia biezacego.

Zaden okres filozoficzny, z wyjatkiem moze doby
przejsciowej miedzy scholastyka sSredniowieczng a fi-
lozofig nowozytna, nie odznaczat sie tak licznymi i réz-
norodnymi kierunkami mysli, jak najblizszy do nas,
obejmujacy drugg potowe XIX wieku. Précz pradow
nowych, ogniskujacych w sobie gtéwne kierunki, spo-
tykamy sie z catym szeregiem préb odnowienia daw-
nych doktryn, po czesci juz bezpowrotnie przezytych—
jak scholastycyzm...
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Mimo tego pozornego chaosu i rozstrzelenia mysli
tatwo potrafimy zoryentowac sie i ujgé w nielicznych po-
staciach ogniskowych istotng tres¢ mysli wspotczesnej,
jesli zesrodkujemy ja dokota zagadnieh zasadniczych
wieku.

Jakiez sg te zagadnienia?

Na koncu 18-go wieku wznosza sie dwa stupy gra-
niczne, od ktérych rozpoczyna sie mysl doby wspét-
czesnej. Jednym z nich jest wielki przewrét histo-
ryczny, drugim cicha praca krytyczna samotnego my-
Sliciela.

Rewolucya francuska przeksztaitcita spo-
teczenstwo feodalne na spoteczenstwo prze-
mystowe. Byla ona tg wielkg burza, ktéra zmiotta
szczatki dawnego ustroju opartego na przywileju uro-
dzenia i usitowata przeprowadzi¢ w zycie wielkie idea-
ty filozofii praktycznej osmnastego wieku: ale dzieta
tego nie dokonata w catym zakresie.

A po upadku jej nastgpita doba reakcyi i znuzenia;
nastapit chwilowy powrét stragconej przez nig ohydy
dawnego porzadku. | stopniowo, po troche wracaé po-
czela ludzkos¢ ku ideatom przez nig postawionym, ale
jednoczesnie dostrzegaé, ze idealy te sg niedostatecz-
ne; ze wymagaja dalszego rozwoju i uzupetnienia —
a to stato sie bodzcem dla catego zakresu filozofii
praktycznej naszej doby.

-Krytyka czystego rozumu” zburzyla teore-
tyczne bozki, ktéorym holdowata dawna metafizyka, na
ktorych opierat sie caly szereg przedawnionych wierzen.
Mysl teoretyczna w wieku dziewietnastym znalazia
przed sobg teren oczyszczony z gruzéw dawnej fi-
lozofii.

Te dwa punkta kohcowe rozwoju ubiegtych wiekéw
wytykajg dwa gtéwne zagadnienia, wobec ktérych sta-
neta filozofia w XIX stuleciu. W zakresie teore-
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tycznym — wyrobienie jednolitego pogladu na $Swiat
osnutego na wiedzy pozytywnej, a zastapi¢ majacego
rozwiane fantasmagorye dawnej metafizyki, ktérym
krytyka kantowska odjeta wszelka podstawe. W za-
kresie praktycznym — rozwigzanie wielkiego zagad-
nienia spotecznego, ujawniajgcego sie w formie naj-
ogolniejszej jako przeciwstawnos¢ i indywidualizmu ze
spotecznoscia.
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ROZDZIAL Il

Przygotowanie historyczne zagadnienia
praktycznego.

1. Zwiazek pogladoéw najbardziej abstrakcyjnych z bezposrednimi
wplywami czasu i otoczenia/— 2. Nastgpstwo po sobie zagadnien
podstawowych w filozofii starozytnej i zaleznos¢ tego nastepstwa
od oddzialtywan miedzy zyciem a filozofia. Badania kosmologiczne
zrywaja jedno$¢ wierzen. — 3. Badania antropologiczne prowadza
w dobie sofistow do powierzchownego sceptycyzmu i indywidua-
lizmu.—4. Sokrates zwycieza anarchie umystowag wytykajac moment
spoteczny, jako probierz w zakresie mysli i czynu. — 5. Cyrenaicy
i cynicy jako wyraziciele pogladéw odmiennych klas spoteczen-
stwa.*— 6. Pigto usituje restytuowaé i podnie$¢ do szczytu zasade
uspotecznienia. — 7. Bozktad cywilizacyi starozytnej pod wptywem
indywidualizmu; préba oparcia solidarnosci na zasadzie pozaswia-
towej.—8. Bozwiagzanie zagadnienia przez chrzescijanstwo.—9. llel-
lenizacya i indywidualizacya chrzescijanstwa.— 10. Tradycya staro-
zytnos$ci i tradycya chrzescijanska w $redniowiecznych walkach
o wyzwolenie.—11. Zwycieztwo hellenizmu i indywidualizmu przez
Odrodzenie.-12. Bacyonalizacya pradu socyalistycznego; dazenie ku
syntezie. — 13. Pierwsza synteza indywidualizmu z socyalizmem
w twdérczosci Bussa.—14. Bewolucya francuska i zagadnienia przez
nig postawione.—15. Bestauracya komplikuje zagadnienie.— 16. Prze-

ciwno$¢ indywidualizmu i socyalizmu w religii i w etyce.—17. Taz
przeciwno$¢ w teoryi spoteczenstwa, chwilowe przymierze obu
pradoéw.
1 Aby zda¢ sobie sprawe ze znaczenia kazdego

z wytknietych zagadnien dla tej czesci pochodu my-
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Slowego, ktory wchodzi w zakres naszego badania, po-
winnismy sie zwrdci¢ ku przesziosci i to nawet, dla
zagadnienia indywidualizmu i uspotecznienia, ku prze-
sztosci bardzo odlegtej.

Stanowisko, ktore wytkneliSmy w poprzednim roz-
dziale, ten szeroki udziat zycia historycznego ogolne-
go réwniez jak i pogladéw nienaukowych lub przynaj-
mniej nienalezacych do zakresu filozofii w ksztattowa-
niu doktryn filozoficznych, kaze z géry przewidzie¢ (co
zresztg stwierdza i historya filozofii), ze kazda doba
historyczna ma swoje zagadnienia dominujgce, pochta*
niajgce umysty filozoféw. Istotnie, zycie, rozwijajac
sie ustawicznie, stawia coraz to nowe zagadnienia, wy-
magajace rozwigzania. Z drugiej strony typ umysto-
wy, ktory wyrabia sie pod wptywem warunkéw poli-
tycznych i spolecznych, nie moze nie wywiera¢ wpty-
wu swego nawet na dziedziny najbardziej odlegle od
tych zakresow.

Dos¢ jest przeczyta¢ taki np. ustep: ,Filozofia po-
stepuje wedlug zasady systemu kredytowego; jezeliby
nigdy nie poszia dalej, anizeli jej na to pozwala kapi-
tat, to zaprawde kapitat nasz nie uréstby do tak za-
dziwiajagcych rozmiaréw, jak to ma miejsce”t) — aby
widzie¢, ze mysli wi nim gltoszone powstaly w spole-
czenstwie nacechowanem intensywnym rozwojem han-
dlu i przedsiebiorczosci. Podobniez atomizm i mona-
dologia stanowig odbicie metafizyczne daznosci indy-
widualistycznych epok, w ktérych powstajg lub sie
odradzajag. Doktryna Cuvier'a o rewolucyach geolo-
gicznych jest w tej samej mierze odzwierciedleniem
charakteru narodu francuskiego, skionnego do prze-
wrotéw politycznych oraz epoki obfitej w nie, jak

N Thomson Outlines of the laws of Thought str. 312.
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doktryny Lyella i Darwina sg wyrazem usposobien na-
rodu angielskiego, majgcego odraze do tego typu po-
stepu dziejowego, narodu ktérego historya jest obra-
zem ciaglej powolnej ewolucyi i doby, kiedy zapedy
rewolucyjne, wyczerpawszy zasoby swoje, musiaty ustaé
na czas dluzszy.

Takie przenoszenie analogii na bardzo odlegte dzie-
dziny umystowosci nie powinno nas dziwié, jesli be-
dziemy pamietali o tem, ze poglady te tworzg sie
w jednym i tym samym umysle, ktéry formuje sie
zawsze pod wpltywem istniejacych ksztaltéw zycia po-
litycznego, spotecznego i towarzyskiego, a nabyte na-
wyknienia przenosi na wszystko, co podpada jego czyn-
nos¢. Ta wdasnie jednos¢ umystu, w ktérym koncen-
truja sie najroznorodniejsze zagadnienia, wymaga, aby
rozwigzania ich zostawaly z sobg w zgodzie. Stanowi
to najwyzsze uzasadnienie potrzeby filozofii, niepoko-
nany argument przeciw tym, ktérzy sadza, ze zagad-
nienia teoretyczne spoczywa¢ mogg na odmiennych od
praktycznych zasadach i nie powinne by¢ z niemi tacz-
ne w jednos¢ systematow filozoficznych.

2 Jesli wiec rzucimy okiem na przesztos¢ filo-
zofii od najdawniejszych czas6w, to dostrzegamy, ze
rozwoj mysli filozoficznej obejmuje szereg okresow,
z ktérych kazdy znamionuje odrebny charakter domi-
nujacych w nim zagadnien. W najdawniejszym okre-
sie, kosmologicznym, wszystkie umysty pocigga ku
sobie zagadnienie powstania i budowy Swiata. Przy-
chodzi po nim okres antropologiczny, gdzie czio-
wiek skupia na sobie uwage myslicieli az do zupetne-
go zaniedbania zagadnieh przyrody. Po krétkim, lecz
Swietnym okresie systematycznym, w ktérym naj-
wieksi geniusze usitujg ujaé réwnomiernie wszystkie
zagadnienia filozoficzne, przychodzi okres etyczny,
kiedy zagadnienia czynu i ideal medrca stanowig gtow-
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ny przedmiot usitowan myslicieli Wreszcie filbzofia
"skupia wysitki swe na zagadnieniach religijnych w okre-
sie religijnym, zamykajagcym dzieje filozofii staro-
zytnej.

Co ujawnia ten porzadek zagadnien?

Oto najsamprzéd umysty, niezajete czynnosciami zy-
cia praktycznego, a sklonne do badan teoretycznych,,
pociggniete zostajg urokiem prawdy czystej. Usitujg
rozwigza¢ zagadnienia budowy i poczatku wszech-
Swiata. Jesli pominiemy pitagorejczykow, ktorzy da-
zyli do odnowienia etycznego i spolecznego, nie dajac
jednak filozoficznego uzasadnienia tej czesSci swojej
dziatalnosci, majacej raczej charakter racyonalnej re-
ligii, zagadnienia praktyczne obce byly temu pierw-
szemu okresowi filozofii greckiej. Lecz spekulacye do-
tyczace istoty wszech$wiata, ktore, zdawatlo sie, byty
tak odlegte od zycia realnego i czynnego, wywolaty
w nim wszakze skutki bardzo widoczne. Przedewszyst-
kiem podkopaly one wierzenia religijne wsréd klas za-
moznych, do ktorych przenika¢ zaczely nauki filozo-
fow. Wynikt stad skutek dwojaki.

Najsamprzod te klasy spoteczenstwa greckiego, kté-
re dotad wyrédzniaty sie od ludu tylko zamoznosScig
i zewnetrznemi cechami swego zycia, teraz zaczely sie
oddala¢ od niego takze w zakresie pogladéw. To co
w kazdem spoleczenstwie stanowi najpotezniejsza spoj-
nie: wspolnos¢ idei i wierzen, zostato zerwane. Wytwo-
rzyly sie jakby dwa narody w jednym: mowa, rzady,
przesztos¢ byty wspolne, Swiaty ideowe i spos6b od-
czuwania—odrebne.

Powtdre rozpoczeta sie miedzy naukami filozoféw
a tradycya religijng walka, w ktérej po jednej stro-
nie staneli filozofowie i ich zwolennicy wsréd klas
oswieconych, po drugiej ttum i kaptani.
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Walke te, chociaz dalekg od fanatyzmu i okru-
cienstw, ktéremi nacechowane byto przesladownictwo re-
ligijne w wiekach $rednich, stwierdzajg niezawodnie
wyroki $mierci na filozoféw, jak ten, ktéry dotknat
Sokratesa i ten, ktéry zawist nad Anaxagorasem, lub
tez fagodniejsze kary: wygnania i spalenia publiczne-
go, pism—jak donoszg o Protagorasie.

3 Temu przewrotowi w dziedzinie poje¢ towa-
rzyszy szereg objawdOw natury czysto politycznej, dzia-
fajacych w tym samym kierunku. Wojny perskie i sta-
nowisko przewodnie Aten, jako ogniska cywilizacyi
hellenskiej, szybki rozwdj demokracyi rychto zwra-
cajg ku innym punktom mysl badawcza filozofow. Za-
miast przyrody zewnetrznej, wszechswiata z jego za-
gadnieniami, czlowiek, jako istota moralna i spoleczna
scigga na siebie uwage badaczy. Zajecie sie to czio-
wiekiem skupia sie dokota trzech stron jego istoty
i dzialalnosci. Najprzéd jako istoty poznajgcej,
jako podmiotu poznania. Stanowisko to staje sie po-
budka do badan epistomologicznych, dajac poczatek
subjektywizmowi ujawniajacemu sie w twierdzeniu
Protagorasa: ,,cztowiek jest miarg rzeczy”. Lecz czio-
wiek jest takze istotg czynng i moralng. Niezbed-
nem wiec staje sie wytkniecie i racyonalne uzasadnie-
nie prawidel jego postepowania; prawidel, mogacych
zabezpieczy¢ jego szczescie osobiste. Wreszcie czio-
wiek jest cztonkiem spoteczenstwa; {igczy sie
w nim z innymi ludZzmi i przeciwstania sie im w swo-
ich indywidualnych dazeniach. Zagadnienia zwigzane
z ta rola czlowieka stanowig przedmiot filozofii poli-
tycznej.

Wszystkie te zagadnienia poruszane byly przez so-
fistow. Chcac oceni¢ poprawnie role sofistyki w po-
stepie i emancypacyi ludzkosci, co dla nas ma szcze-
golng doniostos¢ wobec wielkiego podobienstwa zasad-
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niczych cech zycia umystowego owej doby do dzisiej-
szego—niezbednem jest przyjrze¢ sie warunkom spo-
tecznym i politycznym, ktore jg zrodzity. Przedewszyst-
kiem pamieta¢ nalezy o tem, ze sofisci byli pierwszy-
mi nauczycielami ,,madrosci”, zadajacymi optaty za
nauczanie. Ani poprzednicy ich, ani najblizsi nastep-
cy tego nie czynili. Uwazano powszechnie mito$¢ praw-
dy, stanowigcag podstawe charakteru filozofa, za rzecz
bezwzglednie niedajgca sie pojednaé z wynagrodzeniem
pienieznem, a Plato surowo potepia sofistow za to po-
gwalcenie tradycyi. Jesli dodamy do tego, ze optata
od pojedynczych uczniéw dochodzita niekiedy do ogrom-
nej sumy 100 min (okoto 10,000 frankdéw), to tatwo
zrozumiemy, do jakiej klasy ludnosci przemawiali so-
fisci i jaki musiat by¢ charakter ich nauczania. Byli
to nauczyciele mfodziezy zamoznej, w wyborze i w tre-
sci nauk przystosowujacy sie do potrzeb, wymagan,
czesto nawet kaprysow tej klasy.

Byt to istotnie czas, kiedy warunki spoteczne i eko-
nomiczne sprzyjalty wytworzeniu sie zamoznej Kklasy,
gdy obok tego ustréj demokratyczny otwierat pole
ambicyom jednostek do niej nalezacych. ,,Sztuka prze-
konywania”, dajgca wtadze nad ttumami, stawata sie
narzedziem poteznem w reku tego, kto umiat sie nig
postugiwa¢. Torowata ona droge do wiadzy w ustro-
ju, gdzie wszystkie urzedy byty obieralne. Oto dla-
czego sofisci obierajg retoryke i dyalektyke za podsta-
we hauczania. Nie szto im bowiem o poszukiwanie
prawdy. Skoro cziowiek jest miarg rzeczy, wybor tej
lub owej prawdy staje sie zaleznym od naszej woli.
Natomiast doniostosci nabiera umiejetnos¢ przekonania
innych, nawet wbrew wszelkiemu prawdopodobienstwu,
0 prawdzie tego, co pragnelibysmy, aby za taka uwa-
zali; o tem, ze interes stuchacza polega na tem, co mu
moéweca jako taki przedstawia. Stad plynie owa sztuka
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dowodzenia dwdch przeciwnych sobie zalozen, ktorg
sie tak szczycili sofisci.

Tyle co do wyboru nauk. Tres¢ ich wynikata z tej
samej daznosci. Zadaniem nauczania bylo wyzwolenie
wszystkich, majacych $rodki uzycia, z wszelkich ogra-
niczen, narzuconych przez tradycye lub prawo. Indy-
widualizm najbardziej krancowy staje sie hastem so-
fistow; religia, moralnos¢, panstwo potepione sg jako
wcielenie wiezow 1{aczacych ludzi z sobg, a przez to
wkiadajacych im wzajemne zobowigzania; potepione sa
jako instytucye sztuczne, sprzeczne z prawem przyro—
dzonem. Przedewszystkiem zas poddaje sie ostrej kry-
tyce sama idea réwnosci, owa podstawa wszelkiej de-
mokracyi.

Byt to wiec prad rozkladowy, nie pozostawiajacy
nic wspolnego miedzy ludZzmi, nic, coby wytwarzato
wsrod nich jednosé: ani prawd ogdlnych, ani wierzen
wspolnych, ani przepiséw postepowania dla wszystkich
obowiazujacych. Nietylko spoteczenstwo rozpylato sie
na osobniki-atomy niezalezne od siebie; nawet wie-
dza tracita podstawe bytu, skoro zaprzeczono prawdy
przedmiotowej, skoro kazda opinia miata jednakowa
wartosc.

4, W tej chwili krytycznej dla spoteczenstwa hel-
lenskiego i dla cywilizacyi europejskiej znalazt sie czto-
wiek, ktéry rozwigzat bledne koto sofistyki, odstania-
jac falszywa przestonke. Cziowiekiem tym byt Sokra-
tes. Tak, twierdzit on, cztowiek jest miarg rzeczy; lecz
nie czlowiek, jako osobnik, tylko cziowiek, jako ciato
zbiorowe, czlowiek, jako rodzaj. Prawda istnieje tylko
dla czlowieka, lecz nie jest prawda to, co Piotr lub
Jan postanowig kazdy dla siebie. Prawdg jest to, co
znajduje powszechne uznanie. Zgoda wszystkich
jest probierzem prawdy. Prawda jest to, co jest praw-
dziwe dla wszystkich.
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A podobnie jak w dziedzinie teoretycznej podnosi
takze Sokrates zasade uspotecznienia w zakresie etyki,
twierdzac, ze dobro pocigga naturalnie wszystkich i ze
roznice w postepowaniu zalezg jedynie od odmiennego
sposobu pojmowania tego dobra. Lecz poniewaz 6w
sposOb pojmowania jest wynikiem sadu, mozna wiec
nauczy¢ cziowieka kocha¢ cnote, oswiecajac jego sady.
Sokrates podnosi swietos¢ instytucyj i praw, ustano-
wionych przez og6t do tego stopnia, iz sam nie chce
korzysta¢ ze sposobnosci ratowania sie ucieczka od
niesprawiedliwego wyroku.

Kimze byt Sokrates i do kogo przemawiat? Cho-
ciaz niewyrézniany wsréd ttumu sofistow przez swoich
wspotczesnych, nie byt 01l jednak jednym z tych ele-
ganckich i $wietnych dysputantéw, kazacych sobie
ptaci¢c caly majatek jako wpis ucznia. Sam ubogi,
szukat wspotbiesiadnikéw i ucznibw miedzy ubogimi
rzemie$lnikami, przemawiat na rynku i, podobnie jak
Chrystus w kilkaset lat pozniej, padt ofiarg nauki, zo-
stajacej w rozterce z interesami klas rzadzacych.

Ot6z mamy przykiad dwodch doktryn przeciwnych,
reprezentowanych przez filozofie dwoch klas odmien-
nych: indywidualizm, jako wyraz daznosci i aspiracyi
bogatych; idea solidarnosci jako filozofia ubogich.

5 Ta przeciwstawno$¢ doktryn nie ustaje ze Smier-
cig Sokratesa. Przybiera ona teraz posta¢ dwoéch szkot
etycznych. Cyrenaicka, stworzona przez Arystipa, jest
etykag roskoszy. Wyraza ona aspiracye tych, kté-
rzy mieli srodki do poszukiwania roskoszy, a ktérych
jedyng troska byt wybo6r i umiejetne stosowanie roz-
maitych ich zrédet. Byla to naturalnie filozofia zto-
tej mtodziezy, z pogarda traktujacej przeciwnikow swych
cynikéw, ktérych nazwa zawiera alluzye do psa, po-
dobnie jak dzi$ Nietzsche i jego zwolennicy moéwig
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0 ,psach anarchistach, przebiegajacych goscince cy-
wilizacyi”.

Ale widasnie owi psi-cynicy byli przedstawicielami
etyki wzniostej i dumnej, godnej ludzi wolnych. Byla
to etyka rezygnacyi, jedyna wiasciwa dla klasy, ktorg
warunki zycia i pracy zmuszajg do wyrzeczenia sie
wielu rzeczy. Nie byla to wszakze owa rezygnacya
pelna pokory, cechujgca pdzniejszych chrzescian, lecz
dumna pogarda dla débr Swiata proletaryusza, ktéry
nie poniza sie do zazdrosci i pozadania Srodkow uzy-
cia, lecz zdobywa niezaleznos¢, ograniczajac swoje po-
trzeby. Jakaz to wyzszos¢ ducha ujawnia sie w nie-
dbatej odpowiedzi Dyogenesa, ktéry na ofiare task ze
strony Aleksandra Zdobywcy odpowiada: ,,Usun sie
1 nie zastaniaj mi stonca!”

Obie te doktryny byly jednak w réwnej mierze
indywidualistyczne. Jes$li bowiem cyrenaicy usitowali
pozby¢ sie wiezéw spotecznych, aby utorowac sobie
droge do roskoszy, aby odrzuci¢ wszelkie skruputy, wy-
nikajgce z idei rownosci, to cynicy nie szukali takze
oparcia w spoteczenstwie. Zespolenie nie bylo w ich
oczach srodkiem zaradczym na zle spoleczne. Przeciw-
nie, srodka tego szukali w dumnej rezygnacyi, czynia-
cej jednostke niezalezng i silng przez siebie sama.

Obie szkoly podkopywaty podwaliny spoteczenstwa
starozytnego. Jedna z gory, dzialajac jako czynnik
rozktadowy; druga z dotu, przez pogarde rewolucyjng
dla spoteczenistwa, ktére nie mogto zabezpieczy¢ wszyst-
kim sprawiedliwosci i réwnosci. Pierwsi wnosili  fer-
ment rozktadowy; drudzy odmawiali poparcia instytu-
cyom niesprawiedliwym upadajgcym w gruzy.

6. Niebezpieczenstwo grozace spoteczenstwu ze stro-
ny indywidualizmu ocenione zostato przez Platona,
ktory naszkicowal, jako $rodek zaradczy, plan Rzeczy-
pospolitej, opartej na Scistem uspotecznieniu, na soli-
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darnosci usitowan, zmierzajacych ku wspdélnemu celo-
wi; spoleczenstwa, wecielajgcego idee dobra, opartego
na bezwzglednej wspdélnosci mienia i rodziny w wyz-
szych warstwach swoich a rzadzonego przez filozofow.
To, co w tym planie jest przesadnego, stanowi tylko
przeciwnos¢ indywidualistycznym daznosciom wieku,
a co jest godnem uwagi, to ze sam cel spoteczeristwa
nie jest pojety w duchu indywidualizmu lub hedoniz-
mu, jak w planach socyalizmu dzisiejszego, gdzie so-
lidarnos¢ uwazana jest za Srodek, szczescie jednostek
za cel. Rzeczpospolita Platona nie tyle ma na celu
uszczesliwienie obywateli swoich, ile trwatos¢ i dobro-
byt ogoétu; wychowanie wszystkich dla urzeczywistnie-
nia cnoty a przez nig osiagniecie szczescia.

Nie zadowolnit sie¢ Plato tym szkicem wzorowego
spoteczenstwa, ktéry w pézniejszym wieku zmodyfiko-
wat w duchu bardziej réwnosciowym a mniej utopij-
nym w swoich Prawach. Poddat on surowej nad wy-
raz krytyce wspolczesne sobie spoleczenstwo indywi-
dualistyczne, nazywajac je ,,wojng wszystkich przeciw
wszystkim”, wytykajac iz sklada sie ono z dwbch
panstw: panstwa bogatych i panstwa ubogich; pietnu-
jac spekulacye pieniezne, chciwos¢, Rzycie zbytkowne
i prézniacze zamoznych dyletantow, a zapowiadajac
niedalekg katastrofe.’” Sam on tak gleboko wierzyt
w skutecznos¢ reformatorskich planéw swoich, ze Kil-
kakrotnie odbywat podréze do Syrakuz w Sycylii w na-
dziei, ze sktoni tyrana tego panstwa do wcielenia w zy-
cie idealu swego.

Nie pomogly usitowania szlachetnego mysliciela.
Zycie polityczne i spoteczne Grecyi szto wytknietym
torem indywidualizmu. Szybki rozklad spoteczenstwa
ujawnit sie w utracie niepodlegtosci politycznej — cze-
sciowej pod panowaniem Macedonii, zupelnej pod rza-
dem rzymskim.
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7. W wiekach ujarzmienia politycznego, bedacych
zarazem wiekami rozszerzenia kultury hellenskiej i roz-
woju specyalnych gatezi wiedzy, odnawiajg sie jeszcze
raz dwa przeciwstawne sobie systemata etyczne: ety-
ka roskoszy i etyka wyrzeczenia sie, jako wymagal-
nik godnosci, w dwoch szkotach—epikurejskiej i sto-
ickiej. A chociaz stoicyzm podnosi do najwyzszego
stopnia godnos¢ cnoty, pozostaje niemniej indywidua-
listycznym: celem jego jest niezalezno$¢ jednostki od
wszystkiego, co moze zakloci¢ jej spokoj, czy to ze
strony przyrody, czy ludzi.

Cywilizacya rzymska poszia drogg wytknietg przez
grekdw, potegujac jeszcze bardziej indywidualizm hel-
lenski. W Rzymie to narodzilo sie owo pojecie wias-
nosci kwiryckiej, jako prawo uzycia i naduzycia rze-
czy, pojecie, ktore wycisneto pietno swoje na catej oy~
wilizacyi zachodniej wspdtczesnej. HistoryafrRzymu re-
dukuje sie do ustawicznej walki klas wydziedziczo-
nych i ludéw ujarzmionych przeciw przywilejom mniej-
szosci. Gdy wreszcie ferment indywidualistyczny pod-
minowat podstawy tego olbrzymiego gmachu, spojone-
go krwia narodéw, ktore w siebie wchtongt; gdy jed-
nostka zatracona w tym obszarze, odosobniona w tym
nattoku miedzynarodowym i kosmopolitycznym, zacze-
fa szuka¢ dla siebie jakiegos statego oparcia, nie mogta
juz go znalezé w S$wiecie rzeczywistym.

Potrzeba zlania sie z catoscia, spojenia sie z wszech-
Swiatem, wytwarza filozofie religijng, ostatni wysitek
mysli starozytnej, probe socyalizacyi pozaswiatowej.
Jednostka, zatracona i odosobniona w Swiecie rzeczy-
wistym, szukata pociechy w tej mysli, ze jest emana-
cya wyzszej istoty, a w ten sposéb przez wspolne zro-
dio bytu odnajdowata braterstwo z innemi istotami
Swiata.
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8. Wczesniej jednak nim filozofia starozytna za-
czela sie przeksztalca¢ na uczonag religie, wsréd licz-
nych usitowan ku stworzeniu wierzeh naiwnych, z uczu-
cia ptynacych, ktére dazyty do zadoscuczynienia tej
wielkiej potrzebie religijnej epoki, znalazto, sie jedno,
ktére odgadto stowo zagadki, daremnie poszukiwane
przez cywilizacye starozytna. Stowem tem bylo bra-
terstwo, a religig nauka Chrystusa, ktorej nie nale-
zy mieszac z pozniejszem chrzescijanstwem koscielnem,
a szczegOlniej z jego dzisiejszg forma.

Braterstwo w nauce Chrystusa bylo wprawdzie osnu-
te na wierze we wspdlnego ojca pozaswiatowego, lecz
ta wspdlnos¢é, mimo hypotezy pozaswiatowej, pojeta
bylta w duchu bardzo realnym, jako podstawa po-
stepowania w stosunkach miedzy ludZmi -braémi,
a co najwazniejsza, wprowadzata ona pierwiastek kos-
mopolityczny, bedacy nastepstwem zlania sie ludéw
w cesarstwie rzymskiem. Chrzescianstwo byto pierw-
szg na zachodzie religia powszechng, niezalezng od na-
rodowosci lub panstwa, religia ludzkosci.

WT pojeciu braterstwa zawiera sie idea réwnosci
i wspoélnosci. Takiem tez bylo spoleczenstwo chrze-
Scianskie na samym poczagtku. ROwno$¢ braterska, ani
ksiezy, ani zadnej innej wiladzy i wspolnos¢ dobr.

9. Dokota tej nowej religii zaczynajg grupowac sie
réznorodne pierwiastki, sztucznie i zewnetrznie pola-
czone przez cesarstwo rzymskie droga jednosci pan-
stwowej, przedewszystkiem zas niewolnicy i barbaro-
wie, wchodzacy w sklad wojska; zywioty odczuwajgce
tylko ciezar panstwowosci. Lecz taka byta potega cy-
wilizacyi starozytnej, ze sama doktryna, ktéra przeciw-
ko niej powstawala, ulegta jej wplywom, naréwni z ty-
mi ludami, ktére zburzyly cesarstwo rzymskie. Potrze-
ba bronienia nowej wiary przeciwko Kkrytyce pisarzy

eckich i facinskich zjednej strony; duch kompromisu,
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ktory ujawnia sie zawsze, skoro dotad rewolucyjna no-
wWoSC osigga wladze, z drugiej, uczynity to, iz niebawem
doktryna chrzescijanska utracita przewazna wiekszos$¢
swych skiadnikéw socjalistycznych i antipanstwo-
wych, przesiagkta indywidualizmem filozoficznym staro-
zytnosci, przystosowata sie do hierarchii, do obrzadkéw
i do wspaniatosci koscielnej rzymskiej, a z przeslado-
wanej stala sie przesladowczg i tyraniczna.

Ow chrzescijanizm ,,spoganizowany” zaczat przyswa-
ja¢ sobie to, co bylo pokrewnem z jego tendencyami
zasadniczemi w filozofii starozytnej. Poniewaz byt on
religia, a przytem religia socyalistyczng, wiec przy-
swoit sobie przedewszystkiem filozofie spoleczng Pla-
tona i pierwiastki filozofii religijnej neoplatonizmu.
Z tych to skadnikéw, zmodyfikowanych w sposob od-
powiedni i przystosowanych do jej potrzeb, utworzyia
sie pierwotna doktryna kosciota.

Stopniowo wszakze inne pierwiastki mysli starozyt-
nej przylaczyly sie do tych skladnikéw chrzescijan-
stwa koscielnego, przeksztalcajac go zgodnie z ogol-
ng tendencya cywilizacyi klasycznej, t. j. indywidua-
lizmem. Przeksztatcenie to odbywalo sie powolnie.
U Augustyna (V stulecie), ktéry szedt za Platonem,
znajdujemy ideje socyalistyczne w nauce o panstwie
i 0 wlasnosci. Przeciwnie Tomasz z Akwino (XIII stu-
lecie), ktéry obrat sobie za przewodnika Arystotelesa,
jest juz stanowczym indywidualista. Potepia on wias-
no$¢ wspodlng, jako sprzeczng z wolnoscig; niewole pan-
szczyzniang uwaza za stan naturalny; monarchie za
najlepszg forme rzadu, a kosciét za widzialny wyraz
krélestwa Bozego.

Owo catkowite odwrécenie stanowiska dominujgce-
go w hauce chrzescianskiej ttumaczy sie przedewszyst-
kiem wplywem nauki i literatury starozytnej, do
ktorej powinno byto przystosowywac sie chrzescijan-
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stwo, aby wyjs¢ z roli prostego ,,zabobonu” ludowego,
czem bylo na poczatku, a wznies¢ sie do poziomu uczo-
nej religii, mogacej sta¢ sie przedmiotem wierzen klas
odwieconych i rzadzacych. ®

Rylo ono takze nastepstwem wplywdw zewnetrz-
nych, wsrod ktérych gtéwna rola przypada utworzeniu
sie duchowienstwa i stanowisku chrzescianstwa, jako
religii panstwowej.

Skoro tylko w jakiemkolwiekbadZ stowarzyszeniu
religijnem lub ideowem w ogdle wytworzy sie klasa
ambitna, pragnaca wiladzy i wznoszaca sie ponad ogot,
wynikiem naturalnym jest, iz niebawem utozsami inte-
resa swoje z interesami calosci; ze poswieci zasady
ideowe dla utrzymania swej wladzy; ze przystosuje sie
do wszelkich warunkéw zewnetrznych, zareczajacych
jej te wiladze. Jest to fakt powszechny, dajacy sie do-
strzedz we wszystkich religiach i w rzadach stronnictw
politycznych: wytworzenie duchowienstwa jest Smier-
cig doktryny, a gars¢ rzadzaca utozsamia sie z ,,partyg”.

Z drugiej strony chrzescijanstwo, stajac sie religia
panstwowa, nie moglo zachowa¢ wrogiego wzgledem
panstwa usposobienia; nie mogto zwalcza¢ zasad, na
ktoérych panstwo owo spoczywato, jak to czynito w pierw-
szych dwéch wiekach.

Bylo to przyczyna, ze ku czasowi, gdy chrzescijan-
stwo stalo sie religia panujacg, utracito ono ten pier-
wiastek, ktéry stanowit podstawe jego poteznego wptly-
wu na umysty ludu, ze zaparto sie tego hasla, ktore
byto rozwigzaniem sfinksowej zagadki zycia spotecz-
nego, hiepokonanej przez starozytnos¢: braterstwa
i wspolnosci. Shtuzba wojskowa, kara $mierci, nie-
wolnictwo i nieréwnosé, ktére byly pierwotnie przed-

Obraz tego przeobrazenia znakomicie skres$lony jest w dzie-
le Gastona Boissier, La fin du paganisme (1890).
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miotem atakOw chrzescian, ktére poézniej budzity juz
tylko skruputy, zostaty w koricu uznane jako ,fakta
istniejgce” i ci sami ksieza, ktorzy podawali sie za
przedstawicieli nauki Chrystusa, nakazywali niewolni-
kom poddanie sie i cierpliwosc.

Pomimo tego przystosowania sie do ducha i insty-
tucyj starozytnosci, chrzescianstwo wywarto jednak
wpltyw na przeobrazenie obyczajow i praw zgodne ze
swa pierwotng tendencya. ® Przewaznie wplyw ten
ujawnit sie na zkagodzeniu losu niewolnikow. W prze-
ciggu czasu od IV do X stulecia dawny stan niewoli
osobistej zamienit sie pod wptywem nowych pojec i wa-
runkéw catkowicie na przynalezno$¢ do ziemi 2 (ser-
vage). Z niewolnikéw dowolnie przerzucanych z miej-

‘) Co do wptywu chrzescianstwa na obyczajno$¢ w ogoéle obacz
dzieto Hartpola Leckyego p. t. ,,Historya moralnosci w Europie od
Augusta do Karola Wielkiego”. (History of the Morality in
Europe from Augustus till Charles the Great). R. IV-
Dwa momenta podnosi ten autor jako wynik chrzescianstwa: po-
czucie $wietosci zycia ludzkiego oraz braterstwo ludzi. Nie brakto
jednak i wpltywéw ujemnych. Jakie uznanie juz ws$réd wspotczes-
nych znalazta dobroczynno$¢ chrzes$cijanska dowodem tego, ze
Julian Odstepca, przeciwnik chrzescijanstwa, kazat tworzy¢ wszedzie
zaktady filantropijne. (Ob. Lassaulx. Untergang des Helle-
nismus, 1854, str. 68).

2 ,W VIII stuleciu niewolnicy gleby mogli by¢ dowolnie roz-
mieszczani ws$réod domendéw, przenoszeni z jednego ich miejsca na
drugie, lokowani w jednej chatupie lub rozdzielani, stosownie do
wygody wtasciciela, bez wzgledu na zwiazki rodzinne, jeéli istniaty.
W dwa stulecia p6zniej widzimy ich ulokowanych oddzielnemi ro-
dzinami; chatupa kazdej z nich i otaczajace ja grunta staly sie
dziedzictwem. Dziedzictwo to, chociaz obcigzone optata i robocizna,
nie moze by¢ ani przekazanem, ani*sprzedanem”. (Thierry Histoi-
re du tiers état wyd. 1871, str. 28). Ze tak szybki przewrot
odbyt sie pod wpltywem czynnikéw ideowych (prawa germanskiego
i poje¢ chrzescijanskich) trudno o tem watpi¢, jesli wezmiemy pod
uwage, ze ekonomiczne warunki pracy byly te same w latifundiach
rzymskich przez wiele setek lat, nie powodujac podobnych zmian.
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sca na miejsce Serwowie (poddani) stajg sie dziedzicz-
nymi posiadaczami ziemi przez nich uprawianej a slad
dawnej wiasnosci pana pozostaje tylko w prawach
~-martwej reki" (mainmorte) i ,,formariage”.

Przyktady masowych uwolnien, dokonanych pod
wpltywem chrzescianstwa (jak np. Oviniusa, ktéry be-
dac nawrdéconym uwolni¢ mial odrazu 5 tysiecy nie-
wolnikéw), byly moze liczniejsze w wiekach poprzed-
nich, zwdaszcza wtedy, gdy chrzescianstwo bylo jesz-
cze przeSladowane. Byly to zreszta fakta odosobnione,
podobnie jak i liczne wyzwolenia w Rzymie, dokonane
pod wptywem stoicyzmu. Niema wszakze powodu do
zwatpienia, ze nauka chrzescianska musiata oddziaty-
wac stopniowo na ztagodzenie stosunku do niewolnika
przez swoje zasade réwnosci wszystkich wobec Boga,
chociaz nowe pojecia—prawo germanskie wystepujace
na miejsce rzymskiego oraz warunki spoteczne i eko-
nomiczne niezawodnie wywarly swoj wplyw na 6w
przewrét w potozeniu klasy zaleznej.

Tak wiec chrzescianstwo, pomimo coraz glebsze-
go przesigkniecia skladnikami cywilizacyi starozytnej,
wprowadzato w zycie pierwiastki sobie wlasciwe, zasad-
nicze ideje sekty esseuszOw, z ktorej sie narodzito.

Jednej tylko rzeczy nie przyswoil sobie kosciét
chrzescianski ze spuscizny starozytnej: cechujgcego ja
ducha tolerancyi i swobody mysli. Panowanie koscio-

'Y Co do szczeg6téw w tym przedmiocie ob. Lecky 1 c. R. IV.
Chociaz kosciét odstgpit zupetnie od pierwotnej nauki esseuszow
potepiajagcej bezwzglednie niewolnictwo i formalnie uznat je za in-
stytucye legalng, widzimy wszakze w calym szeregu praw: jak
zniesienie przez Konstantego kary krzyza, zakaz rozdzielania rodzin
niewolniczych; nakaz, aby manumisya odbywaty sie w kosciele, usu-
nigcie przez Justyniana wszelkich ograniczen do wyzwolenia i wi-
doczna zacheta ku temu, $wiadectwo tagodzacego wplywu idei
echrzescijanskich.
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fa charakteryzowat najohydniejszy z despotyzméw —
despotyzm niezadawalniajgcy sie osobg fizyczna, jak
despotyzm cesarzow, a od ktérego mozna bylo uwolnic
sie przez samobojstwo, jak to czynili stoicy, lecz taki,
ktory starat sie owtadng¢ myslg i wiars.

10. Pod tym olbrzymim gmachem stosunkéw po-
wiklanych zaleznosci i krzywdy, ktéry nazywat sie feo-
dalizmem a ktérego podporg byt kosciot urzedowy,
kietkowaty zawigzki dwoch odmiennych pradow mysli.
Z jednej strony tradycya pierwotnego chrzescijanstwa,
przechowana po czeSci w ewangeliach, trzymanych
zdala od ludu przez jezyk dla niego niezrozumiaty
i przez zakaz przektadéw; przez monopol, ktory przy-
wilaszczyto sobie duchowienstwo do interpretacyi pisma
Swietego; w wiekszym za$ stopniu w calym szeregu
utworéw z doby pierwotnego chrzescianstwa, potepio-
nych przez kosciét jako apokryfy. Z drugiej strony
tradycya obywatelska $wiata starozytnego zjego insty-
tucyami republikanskiemi i demokratycznemi, w kto-
rych indywidualizm byt przynajmniej uzasadniony przez
miejsce, jakie udzielaty one wolnosci.

Z tych dwdch zawigzkéw mysli rozwijajg sie dwa
prady ideowe, zmierzajgce ku zrzuceniu jarzma kosciel-
nego i tyranii wladzy S$wieckiej, przez niego uswieco-
nej. Jeden z tych pradéw czerpat natchnienie swoje
z idei rownosciowych i socyalistycznych chrzescijan-
stwa; zapozyczat od ewangelii szereg argumentéw i za-
sad. Drugi oparty byt na zasadach prawa rzymskiego,

") Co do przyczyn, z ktérych wynikia nietolerancya i duch
przesladownictwa w kosciele $redniowiecznym, oraz ogoélnej fizyo-
nomii umystowej tego czasu, obacz znakomite dzieto Hartpola Lec-
kyego: History of the Rise of the Spirit of Rationa-
lism in Europe. R. 1V cz.|. Ukazat sie Swiezo przektad polski pod
niewtasciwym tytutem ,Historya wolnej mysli”—zdaje sie iz mocno
skrécony.
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na tragdycyach municypalnych i obywatelskich sSwiata
starozytnego. Pierwszy byt dzielem reformatoréw reli-
gijnych; drugiego inicyatorami byli legisci.

Poniewaz ucisk koscielny cigzyt szczegolniej na su-
mieniu og6lu, a naduzycia duchowienstwa byly naj-
bardziej dotkliwe, dazenia reformatorskie ujawnity sie
przedewszystkiem w zakresie religijnym.

Jan Valdo, Wikleff, Jan Huss i inni domagajg sie
zniesienia duchowienstwa i réwnosci w zakresie kos-
cielnym pod hastem ,czasza dla ludu”. Wymagania
te zostajg rozszerzone na zakres stosunkéw Swieckich
posuwajac sie do haset réwnosci i wspdlnosci majat-
kowej. Ruch ten wytwarza caty szereg walk i zostaje
zatopiony w krwi jego obroncow. Takiemi byly walki
albigojczykow, taborytow (w ktorych i Polska udziat
miata), powstania witoscian w Anglii i w Niemczech,
zakerye we Francyi.

Drugi prad powotat do zycia ruchy $réd mieszczan-
stwa. Z niego to wynikly rzeczypospolite wioskie,
opozycya stanéw generalnych i powstanie Stefana Mar-
celi we Francyi. Spotegowany przez Odrodzenie, kto-
re bylo. powrotem do cywilizacyi starozytnej i znalazio
gotowg juz filozofie swoje w doktrynach starozytnych,
objawiajacych sie ludzkosci dzieki temu ruchowi umy-
stowemu, prad ten zaczyna zyskiwaé przewage i wy-
ciska pietno indywidualistyczne nawet na ruchu refor-
matorsko-religijnym, ktéry, stlumiony w najszlachet-
niejszych swoich odtamach, wkracza na droge kompro-
misu, aby w reformie Lutra i Kalwina, powtérzy¢ na
matg skale historye pierwotnego chrzeScianstwa: ruch
skierowany pierwotnie przeciwko ksigzetom koscielnym
i Swieckim oddaje sie pod protekcye tych samych
ksigzat Swieckich i wytwarza w koncu sztywng orto-
doksye, bardziej moze szkodliwg dla postepu mysli, niz
sam katolicyzm. Luter potepia powstanie wioscian
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i podnieca ksigzeta niemieckie przeciwko wtoscianom
i anabaptystom. *

11 Nie trudno wykry¢ przyczyne, ktéra przechy-
lita szale zwycieztwa na rzecz indywidualizmu. Przy-
czyng tg byla gotowa juz i wyrobiona filozofia tego
pradu w pismach autoréw starozytnych. Kiedy refor-
matorzy religijno-spoteczni mieli za przewodnikéw je-
dynie tylko szlachetne uczucia i naiwng wiare obok
kilku zasad ogolnych, zamknietych w ksiegach ewan-
gelii a pozbawionych wszelkiego aparatu uczonosci, ich
przeciwnicy wystepowali do walki uzbrojeni we wszyst-
kie zdobycze wiedzy i sztuki starozytnej, owoc pracy
wielu stuleci i wytwor narodu wyjatkowo uzdolnionego.
Dopiero pod wptywem tych dziel mysl nowozytna za-
czela sie rozwija¢, a przybierajgc charakter samodziel-
ny szta naturalnie drogg wytknieta przez te wzory.

Z drugiej strony oddziatywata tu i przyczyna natu-
ry spotecznej. Chociaz bowiem ruchy komunistyczno-
wolnosciowe zostaty sttumione, walka jednak z nimi
nadszarpneta feodalizm i umozliwita jego stopniowe
pokonanie przez wladze krélewska, ktéra do pewne-
go stopnia niweluje klasy ujarzmiajgc wszystkich,
a kaze zapomnie¢ o nieréwnosci we wspoélnem wszyst-
kim pragnieniu wolnosci.

Liberalizm znajduje gotowa bron przeciw tyranii
w zasobach literatury i w tradycyach obywatelskich
starozytnosci. Jednoczy on pod hastami swemi wszyst-

*) Co do charakteru spotecznego wojen chitopskich obacz
Weill’a ,La guerre des paysans” oraz ,Histoire de la
guerre des anabaptistes”, takze Zimmermanna Grosse r
Deutscher Bauenkrieg. Indywidualistyczny charakter reformy
Lutra i Kalwina wy$wietlony doskonale w pierwszym tomie ,His-
toryi rewolucyi” Ludwika Blanc’a (Histoire de la révolution fran-
caise”) rozdziaty U i Ill. O ruchach mieszczanskich — Thierry
Hist. du tiers état.
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kie sity. Rozdzielone dotad prady tacza sie przez
wspolnos¢ wrogéw: kosciota i jego tyranii w dzie-
dzinie mysli, panstwa z jego absolutyzmem, jako
przedstawiciela samowladzy krolewskiej, t j. tyranii
w dziedzinie czynu. Antagonizm pradu oSwiatowego
z religia poteguje nieche¢ do objawdw uspolecznienia,
ktére dotad wigzaty sie z ruchami religijnemi.

12 Lecz znacznie wczesniej nim wytworzyt sie 6w
ruch odwiatowy, jednoczacy wszystkie sity przeciw ty-
ranii koscielnej i Swieckiej, duch racyonalizmu, oga-
niajgcy wszystkie dziedziny mysli i czynu ‘) przenik-
nat takze i do usitowan w kierunku uspotecznienia.

Utopia Morusa i Panstwo stoneczne Cam-
panelli ukazujg sie jako pierwsze proby uzasadnienia
ideatéw komunistycznych niezaleznie od religii, a for-
ma swa i trescig w znacznej mierze przypominajg
pierwowzér, ktéry nasladuja: Rzeczpospolite Pla-
tona. Zresztg i duch liberalizmu, wystepujgcego teraz
w szranki przeciw absolutyzmowi, jest juz odmienny
od tego nawskro$ indywidualistycznego, ktéry cecho-
wal starozytnos¢. Nastgpita w nim pewna synteza
czeSciowa z zasadami braterstwa, zawartemi w religii
chrzescianskiej, a przynajmniej z jej pierwiastkiem
réwnosciowym. Z dwoich skladnikéw idei brater-
stwaréwnosci i wspélnosci pierwszy wszedt osta-
tecznie do wymagan wolnosciowych nowozytnych a byt
to pierwiastek tak obcy starozytnosci, ze, jak widzie-
liSmy, nawet w Rzeczypospolitej Platona byt po-
miniety. Demokracya nowozytna byta jesz-
cze indywidualistyczng, lecz pragneta wol-
nosci dla wszystkich, nietylj®*o dla uprzywi-
lejowany ch.

') Obacz cytowane juz dziefo Lecky'ego Origin and Rise
of the spirit of Rationalism in Europe. R. V.
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| oto ukazuje sie pisarz, ktéry sama idee wolnosci
oprze¢ chce na braterstwie. La Boetie stawia twier-
dzenie: powinnismy by¢ wolni, bo wszyscy jestesSmy
bracia i towarzysze, braterstwo zas Awigcza niewole.

13 Ale dopiero w XVIII wieku dwa przechvne so-
bie prady: socyalistyczny, juz wyemancypowany z pod
wphtywéw religijnych, i wolnoSciowy, uszlachetniony
przez idee réwnosci, krzyzujg sie z sobg itacza w jed-
nym umys$le, ktéry chociaz nie dokonywa ich zupelnej
syntezy, nadaje jednak kazdemu z nich pietna tak od-
mienne i tak je zbliza do siebie, ze z pism jego wyra-
stajg jakby dwa pnie z jednego korzenia. Rousseau
zostaje ojcem duchowym wspélczesnej demokracyi po-
litycznej i inicyatorem posrednim wspoélczesnego socya-—
lizmu. Jego Umowa spoteczna staje sie wzorem
konstytucyi 1793 r. i ewangelig catej demokracyi pdz-
niejszej; wytknieta zas w rozprawie O nieréwno-
Sci wtasnos¢ pryAvatna, jako podstawa krzywdy spo-
tecznej i zrédlo zlego, przygotowywa grunt dla so-
cjalistycznego odltamu jego szkoly; w rozprawie
o0 Sztukach i umiejetnosSciach pietnuje spacze-
nie oswiaty wspotczesnej oddajacej (jak w dobie sofi-
stéw) dorobki mysli ludzkoSci na igraszke klasy uprzy-
wilejowane;j.

Dla przejécia od demokracyi indywidualistycznej do
demokracyi spotecznej potrzeba bylo uczyni¢ rozréz-
nienie, ktérego nie znajdujemy u Rousseau’a: odrdznié¢
wilasnos¢ na przedmioty uzytku od wdasnosci na te,
ktore przeznaczone sg do produkcyi. Rozréznienie to
uczynili Morelli i Mably, wygtaszajac zasady kollek-'
tywizmu.

W taki to sposob oba prady, krzyzujac sie wzajem-
nie i uzupelniajac pierwiastkami, ktérych im brakowa-
fo, podazaly stopniowo ku syntezie, do dzi$ dnia jesz-
cze catkowicie nieuskutecznionej.
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Rewolucya francuska byta zwycieztwem libera-
lizmu, to znaczy wolnos$ci, spoczywajacej na
indywidualizmie, nie za$ na braterstwie.
Wszakze z niej wyszty oba prady, zmodyfikowane
i zblizone, chociaz wecigz jeszcze odmienne.

Liberalna teorya panstwa, utworzona przez Locke’a,
przeksztalcona w teorye demokratyczng przez Rous-
seau’a, nie przestaje by¢ teorya, ,.laisser faise”, wyma-
gajaca, aby panstwo, bedace badZz co badZ reprezenta-
cya jednosci politycznej, zredukowato sie do minimum
i ustgpito wobec jednostki. ,,Minimum rzadéw" —ta-
kie jest hasto liberalizmu. Socyalizm, ktory wczesniej
juz zerwal zwigzek z religig, od czasu Rousseau’a na-
wigzuje tacznos¢ ze szkolg prawa przyrodzonego, tag
samg, z ktorej wyroést liberalizm. Biegunowa przeciw-
stawnos¢ poganstwa i chrzescianstwa, oddzielajaca nie-
gdys indywidualizm od socyalizmu, przestatajuz istnieC.
Obydwaj wyrastaja teraz ze wspolnego korzenia prawa
przyrodzonego. Odtad socyalizm bedzie tylko konse-
kwentnym rozwojem i uzupetnieniem zasad demokracyi.

Niemniej wszakze zachowuje sie wewnetrzne powi-
nowactwo miedzy religia serca, jakg znajdujemy w Wy-
znaniu wiary wikarego sabaudzkiego w prze-
ciwnosci do zimnego i racyonalistycznego deizmu, a daz-
nosciami socyalistycznemi, jak to sie ujawni pozniej
u Lamennais’go i Mickiewicza.

14. Rewolucya francuska wypisata wprawdzie
sztandarach swoich Wolno$¢é, Réwnos¢ i Brater-
stwo, lecz przyrzeczen tych nie dotrzymala.

Wolnos¢ byla zupetng tylko w pierwszym jej okre-
sie, lecz juz po 10 sierpnia 1792 r. przestaje by¢ po-
wszechng, a w okresie teroryzmu zamienia sie na des-
potyzm prawie nieprzescigniony w dziejach ludzkosci.
Dzieje sie to pod pretekstem réwnosci (légalité ou
la mort!); ale nic sie nie czyni faktycznie dla nada-
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nia tej réwnosci trwatych podstaw. Przeciwnie, za
propozycye zmierzajgce ku ,prawu agrarnemu” czyli
w jakikolwiekbadz spos6b ograniczajgce prawa posia-
dania, grozi kara Smierci. *) Wreszcie po o thermi-
dora wraca znéw na krétko wolnos¢, lecz juz bez row-
nosci i braterstwa i bez najmniejszych do nich preten-
syi. Po niej niebawem nastepuje samowola, i despo-
tyzm militarny Napoleona.

Zdawalo sie wiec, ze obiegiszy kolo Francya, be-
daca przodownikiem i wzorem dla Europy, wracata do
stanu pierwotnego. Bylo jednak wiele rzeczy, ktére
Rewolucya zmiotla bezpowrotnie, a ktérych nietylko
Napoleon, lecz nie przywrdcita nawet poOzniejsza re-
stauracya. Rewolucya wywalczyta uznanie dla
ipraw cztowieka i obywatela, a zniosta bez-
powrotnie wszelki ustréj spoteczny, opar-
ty na przywileju urodzenia.

Lecz whasnie to usuniecie dawnych przeszkéd ku
emancypacyi cziowieka odstonito nowe: pokazato sie,
ze prawa cztowieka nie moga by¢ urzeczywistnione
w catej petni wsrdd spoteczenstw tak indywidualistycz-
nych, jak te, ktore powstaty pod wptywem zasad libe-
vralizmu.

Tak wiec 6w stup graniczny na przetomie wiekow,

0 jakim bytla wielka rewolucya francuska, wytkngt przez
1 swoje trwale zdobycze jedno z najzywotniejszych za-
gadnien XIX stulecia: przeprowadzenie wiek-
szego uspotecznienia bez utraty tego, co zo-
stalo osiggniete na drodze emancypacyi

I) Co do stosunku jakobinizmu do dazen socyalistycznych ob.
prace autora: Polityka spoteczna Konwencyi i prady
socyalistyczne 6wczesne w ,Ekonomiscie” z r. 1907, takze
odpowiednie rozdziaty w opracowanej przez niego Historyi Re-
wolucyi (Aulard, Carnot etc.; ,Podstawy wyksztatcenia wspdt-
czesnego. T. XVIII).
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przez indywidualizm w polityce, t j. wolno-
sci i zupeinej autonomii jednostki. Ku roz-
wigzaniu tego zagadnienia zmierza socyalizm.

Obok tego istnieje wszakze drugi prad, wigzacy sie
z tym samym wypadkiem dziejowym, ale z jego wy-
nikiem przemijajgcym: z panowaniem Napoleona. Bo-
naparte przyczynit sie do spaczenia wynikéw rewolucyi
we Francyi, lecz logika dziejéw uczynita, ze stat sie
w Europie jej ramieniem i szerzycielem jej zasad, be-
dac wyniesiony do szczytu wladzy na jej falach. Sze-
rzac zabory w Europie, jako spadkobierca rozpedu nada-
nego przez propagatorskie wojny rewolucyi, niweczyt
on wszedzie szczatki feodalizmu zaktadajac podstawy
wolnosci osobistej, a panowanie kosciota w imie wolno-
sci mysli. Byt on w istocie urzeczywistnieniem idei
Hobbes’a: despotg z woli ludu, parweniuszem miedzy
krolami. Oto dlaczego cala Europa reakcyjna powsta-
ta przeciw niemu. Przytem oburzyt on na siebie uczu-
cia narodowe ludéw podbitych. Zaborom jego nie
przewodniczyt bowiem juz duch kosmopolityzmu z ro-
ku 1792, idea federacyi, spoczywajacej na wolnosci
i zgodzie ludéw. Szerzyt on panowanie Francyi nad
Europa, Francyi, reprezentowanej przez gromadke jego
krewniakow i satelitow. Powstaly przeciw niemu lu-
dy, ktére wprzdd chetnie otwieraty bramy wojskom fran-
cuskim przychodzacym z hastami wolnosci i braterstwa.

Napoleon musiat wiec upas¢. Przynosit on ludom
zaledwie strzepy zdobyczy rewolucyjnych, w zamian za
nie biorgc wszystko: niepodlegtosé, instytucye narodowe,
wolnos¢ i pokd;.

15. Restauracya usitowata przywroci¢ wszystko to,
co bylo przezytego i bezpowrotnie, zdawato sie, usu-
nietego przez rewolucye: chrzescijanstwo koscielne, mo-
narchie z taski bozej i calg ohyde dawnych rzadéw

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 4
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Z inkwizycya, jezuitami, cenzurg, klasztorami, panowa-
niem ksiezy i feodalizmem spotecznym, a zawzietos¢
w przesladowaniu tego, co pochodzito z Prancyi, byta
taka, ze w Turynie zburzono ogréd botaniczny a w Pa-
dwie most, dla tego iz zalozone byly przez Napo-
leona.

Walka rozpoczynajaca sie teraz na polu ideowem
przeciw restauracyi miata wiec cel podwdjny: najprzéd
odzyskanie utraconych instytucyj liberalnych; powtore
ich dalszy rozw6] w kierunku ku socyalizmowi. Oba
te prady idg réwnolegle, podajgc sobie reke przeciw
wspolnym wrogom: przywréconej monarchii, feodaliz—-
mowi i panowaniu kosciota. Wszystko zmierza ku te-
mu, aby odzyska¢ to, co data byla rewolucya i co po-
ciaggneta za sobg w upadku swoim; a jednocze$nie no-
wa doktryna rozwija sie, obiecujgc, zdawato sie, ma-
som, ze najblizsza rewolucya pojdzie dalej niz jej po-
przedniczka.

Lecz rewolucya 1830 r. zostata wypaczona we Fran-
cyi, wydajgc zamiast rzeczypospolitej monarchie kon-
stytucyjna; zostata sttumiona w Polsce po dtugiej i za-
cietej wojnie z Rosya; utworzyta Belgie i zaledwie po-
tracita o kraje niemieckie. To niepowodzenie pozosta-
wialo rozlegte zadania do spetnienia dla liberalizmu.
Ludy gotujg sie do nowej walki dla osiagniecia zupet-
nego zwycieztwa. Z drugiej strony nowe ideaty spo-
teczne formujg sie w dalszym ciggu i oczekujg chwili
nowej walki dla uczynienia préby odrodzenia spo-
tecznego.

16. Taki byt stan rzeczy w dziedzinie praktycznej
w chwili, od ktdrej rozpoczynamy nasze dzieje umy-
stowosci europejskiej. Przeciwstawnos¢ indy-
widualizmu ze spotecznos$ciag staje sie osiowem
zagadnieniem wieku. Dokota niej grupuja sie wszyst-
kie inne zagadnienia praktyczne, a rozmaite sposoby
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ich rozwigzania oscylujg pomiedzy tymi dwoma bie-
gunami.

Mozemy rozrozni¢ dwie fazy w stopniowym poste-
pie wymienionego zagadnienia. Do r. 1848 usitowania
ku jego rozwigzaniu majg charakter pojednawczo-
syntetyczny. Reakcya 1848 i 1849 r. brutalnie prze-
rywa prace syntezy. Indywidualnos¢ i spotecznos¢ sta-
ja sie hastami dwoch wrogo przeciwstawnych
sobie obozéw, a przedstawiciele ich coraz bardziej od-
dalajg sie od siebie, coraz jaskrawiej uwydatniajg
sprzecznosci tych dwoch pogladéw zyciowo-spotecznych.

Przeciwstawnos¢ ta przybiera ksztalty odmienne na
rozmaitych polach.

Religia jest zakresem, w ktorym rozszerza sie ona
po za granice spotecznosci ludzkiej, siegajac do kresow
wszechbytu. Poczucie religijne jest poczuciem taczno-
Sci z wszech$wiatem, z pierwiastkiem wszechbytu.
tacznos¢ ta obejmuje uczucie spoleczne, jak rodzaj
obejmuje gatunek. Ktokolwiek poczuwa sie do jedno-
Sci z catym Swiatem, tembardziej odczuwaé musi tgcz-
no$¢ ze spoteczenstwem ludzkiem. Stad Scisty zwigzek
miedzy ruchami religijnymi a socyalnymi w dziejach
ludzkosci.

Indywidualizm przeciwnie zaczyna sie z filozofia.
Walczy on o prawa jednostki, a zaczyna od prawa
podstawowego, decydujagcego o wszystkich innych: pra-
wa do mysli samodzielnej; do rozstrzygania wszystkich
zagadnien wedlug przekonania osobistego, bez odwo-
tywania sie do jakichkolwiek powag zewnetrznych.
Indywidualizm jest z natury rzeczy burzacy, przede-
wszystkiem zas na polu religijnem; jest ateistyczny.
Robespierre miat stusznosé, gdy nazwat ateizm arysto-
kratycznym. Koniec XVIII w., ktéry byt szczytowym
punktem rozwoju indywidualizmu, jako potegi dobro-
czynnej, zaprzeczyt bezwzglednie religii.
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Skoro jednak w zyciu dziejowem odnawia sie ruch
ku uspotecznieniu, widzimy powrét do idei chrzesci-
janskiej. Przybiera on ksztalt dwojaki. U ludzi zapa-
trzonych w przysztosc, jak Saint-Simon, staje sie czyn-
nikiem postepowym. Kladg oni nacisk na strone spo-
teczng doktryny i snujg z niej wywody praktyczne, to-
Swiatowe. Ale obok tego, w parze z reakcya politycz-
ng odradzajg sie i przezyte formy chrzescijanstwa ko-
scielnego, a filozofia zmuszona jest rozprawiaC sie
z niemi krytycznie, jak dawniej Kant z metafizyka.
Nie neguje ona chrzedcijaiistwa, jak wiek XVIII nego-
wat wszelka religie—przez dogmatyczne jej zaprzecze-
nie, lecz podkopuje je droga badan historycznych nad
zrédtami, na ktérych spoczywa jego powaga. Dzieta
tego dokonywajg Strauss i Feuerbach—a jednoczesnie
szkicuje wiek XIX piérem Comte’a probe nowej religii,
czysto ludzkiej i filozoficznej, religii bez Boga poza-
Swiatowego.

W dziedzinie etyki wiek XVIlI-ty stal na stanowi-
sku réwniez krancowo indywidualistycznem. Wszystkie
pobudki do czynu wywodzit z przyjemnosci lub odrazy
odczuwanej przez osobnika. Kant przeciwstawit roz-
kaznik bezwarunkowy temu sensualizmowi etycznemu,
przenoszac w ten sposdb na pole etyczne rozszerzong
zasade demokratyczng Rousseau’a; ale za punkt wyj-
Scia i tu stuzy jednostka oraz jej interes, a tylko réw-
nouprawnienie intereséw wszystkich jednostek nadaje
charakter powszechny prawu moralnemu Kanta. Sta-
nowisko przejsciowe zajmuje Bentham, tagodzacy indy-
widualizm etyki interesu przez dodanie czynnika sym-
patyi. Ale dopiero w szkole Saint-Simona etyka staje
sie catkiem spoleczng. Zasadg jej jest altruizm
Comte’a. Tej moralnosci uspoteczniajagcej przeciwsta-
wia sie etyka bez zasad, etyka kaprysu, czyli samo-
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woli jednostki—sotipsyzm etyczny Maxa Stirnera
i nihilizm Nitzschego.

17. Zycie polityczno-spoteczne jest wtasciwem po-'
lem przeciwstawnosci indywidualizmu z socyalizmem.
W tej formie praktycznej zagadnienie owo przedstawia
sie jako sluszne zadanie mas ludowych domagajgcych
sie ludzkich warunkoéw bytu. Filozofia oswiaty przy-
znata wszystkim ludziom réwne prawa, a rewolucye
konca XVIII i pierwszej potowy XIX stulecia wywal-
czyly im prawa jHiLijt*izne przynajmniej w Europie za-1
chodniej. Zdob—y¢z ta byla, jak widzieliSmy, wynikiem
syntezy czesSciowej zasad spotecznych z indywiduali-
stycznemi, ktérej owocem byt demokratyzm nowozyt-
ny; syntezy ogniskujacej sie w tworczosci Rousseau’a,
faczacej punkt wyjsdcia indywidualistyczny — teorya |
umowy autonomicznych jednostek — z zasadg uniwer- \
salistyczna—réwnosci :praw. Az do potlowy XIX stu- |
lecia demokratyzm stanowi hasto jednoczace wszyst-
kie usitowania postepowe.

Rewolucya francuska wywalczyta ,,prawa cziowieka
i obywatela”. Pokazalo sie wszakze, jak to widzielis-
my, ze praw tych uskuteczni¢ nie mozna w spoteczen-
stwach, w ktérych tak przewaza indywidualizm, jak
w demokracyach wspoélczesnych. Stany Zjednoczone
Ameryki, niedawny ideat przodujgcych myslicieli wie-
ku, staja sie widownig najbezwzgledniejszej walki inte-
reséw ekonomicznych.

Koniecznem wiec okazato sie dalsze wprowadzenie
czynnika uspoteczniajgcego do ustroju panstwowego.
Jako tez mysl pierwszej potowy stulecia usilnie pracu-
je w tym kierunku. Rok 1800 widzi ukazanie sie
Zamknietego pahstwa han dlowego Fichtego,
pierwszego w XIX wieku konsekwentnie obmys$lonego
planu panstwa socyalistycznego. Zawigzki mysli socya—
listycznej wspotzawodnikéw i uczniéw Rousseau’a: Mo-
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relly’ego, Mably’ego, Condorcefa i innych, zatopione
chwilowo w og6lnym liberalnym pradzie rewolucyi
francuskiej, zaczynaja rozwijaC sie energicznie w sy-
stematach spolecznych Saint-Simona, Owena, Fouriera
Consideranfa, Ludwika Blanca, Cabeta, Proudhona i tylu
innych. Jest to prad panujacy mysli tworczej w dzie-
dzinie polityczno spotecznej w pierwszej potowie stu-
lecia.

Nie byt to wszakze prad jedyny. Ludy oddane na
pastwe reakcyi dazyly do wolnosci, do powietrza, do
Swiatla; pragnely powrotu tego, czego przedsmak data
im rewolucya francuska przez posrednictwo Napoleona,
a co utracity po jego upadku. Prad liberalny snuje
sie wiec obok socyalistycznego. Oba walczg przeciw-
ko wspdélnym wrogom, tym, ktorych zwalczata juz fi-
lozofia o$wiaty: przeciw panowaniu ksiezy przez ko-
Sciot, przeciw despotyzmowi Kkrélow przez panstwo.
Ludy walczg o zasady liberalne, widzagc w nich droge
do socyalizmu.

Ta walka ze wspdlnym wrogiem, ten sojusz chwi-
lowy, wywiera wptyw na zblizenie w dziedzinie teoryi.
Gdy w teoryach panstwa walczg prady reakcyjne z prze-
kazanym przez w. XVIII indywidualizmem, wytwarza
sie jednoczesnie pod wplywem rozwijajacego sie socya-
lizmu teorya organiczna panstwa, przeciwsta-
wiajgca sie teoryom panstwowym XVIII stulecia, jak
sam socyalizm, ktory jest teoryg organiczng spoteczen-
stwa, przeciwstawia sie indywidualistycznemu mancze-
steryzmowi, wytwarzajgcemu mechanicznie spotecznosé
z atomizmu pobudek i usitowann samolubnych.

Daznos¢ ku normalnej syntezie, ku ktorej wszyst-
kie dane istniaty w rewolucyi 1848 r., zostaje udarem-
niona przez brutalne wmieszanie sie egoizmu klaso-
wego. Shluzalec Kklas posiadajacych, w ktorych teraz
pod wplywem strachu o przywileje zatraca sie wszel-
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kie poczucie sprawiedliwosci, nie waha sie, kartaczo-
wac dziesigtkdw tysiecy swoich wspd&tobywateli do-
magajacych sie urzeczywistnienia stusznych zadan.
W dniach czerwcowych, kiedy robotnicy zmuszeni byli
postawi¢ barykady przeciwko $wiezo przez nich wy-
walczonej rzeczypospolitej, otworzyla sie przepas¢ po-
miedzy klasami zamoznemi a proletaryatem. Na egoizm
klasowy pierwszych teoretycy socyalizmu odpowiada-
ja teorya interesu klasowego proletaryatu i walki klas.
Naturalny sojusz pradéw liberalnego i socyalistyczne-
go zostat rozbity ku wielkiej pomysinosci reakcyi po-
litycznej. Miejsce dazenia do syntezy zajeta wroga
przeciwstawnos¢ indywidualizmu z socyalizmem.

Wplyw tego ujawnia sie przedewszystkiem na po-
zytywizmie drugiej polowy stulecia. Ten dziedzic w pros-
tej linii saint-simonizmu, u Comte’a, wprawdzie nie so-
cyalistyczny, lecz majgcy ogromnag przewage pierwiast-
ku uspoteczniajacego, a jeszcze bardziej zblizony do so-
cyalizmu u Milla, u Spencera staje we wrogim Kku nie-
mu stosunku, u Taine’a jest reakcyjno-indywiduali-
styczny a u Renana staje sie ta zatrutg krynica egoiz-
mu intelektualnego, z ktérej czerpa¢ bedzie mysli swoje
Nitzsche. Z drugiej strony socyalizm w swojej mody-
fikacyi niemieckiej zajmie wrogie stanowisko wobec
wszystkich zdobyczy cywilizacyi, procz tych, na kté-
rych spoczywa dobrobyt materyalny, traktujac wszyst-
ko pozostate jako ,ideologie burzuazyjng”.
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ROZDZIAL Il

Przygotowanie historyczne zagadnienia
teoretycznego.

1. Uniwersalizm i pluralizm jako teoretyczne odpowiedniki socya-

lizmu i indywidualizmu. - 2. Filozofia i nauki specyalne w czasach

nowozytnych. — 3. Zagadnienie poznania w filozofii starozytnej. —

4. Zagadnienie to w czasach nowozytnych. — 5. Krytyka Kanta. —

6. Burzaca i twdércza strony dzielg Kanta. — 7. Kryzys filozofii spe-

kulacyjnej.— 8. Paralela poczatké6w umystowosci wspéiczesnej z fi-
lozofiag doby Odrodzenia.

1 WychodziliSmy z tego zalozenia, ze zagadnienie
spoteczne, zagadnienie indywidualizmu i socyalizacyi,
stanowi problemat osiowy mysli X1X w., klucz do zro-
zumienia sprzecznych pradéw i kierunkéw krzyzuja-
cych sie na polu ideowem

Na pierwszy rzut oka moze sie wydawaé ze zagad-
nienie to jest charakterystycznem tylko dla dziedziny
praktycznej a nawet scislej dla filozofii panstwa i spo-
teczenstwa.

Chociaz jednak, polem wiasciwem, na ktérem wy-
twarza ono starcia krwawe, jest zakres walk politycz-
no-spotecznych, niemniej wszakze zagadnienie indywi-
dualizmu i uspolecznienia promieniuje, jak wiemy, na
inne dziedziny praktyczne, a bledem byloby sadzi¢,
ze wolne sg od nich i teoretyczne.
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Istotnie przewazne znaczenie przypisywane jednemu
z powyzszych czynnikdéw pocigga za sobg zmiane po-
gladéw na wartosci etyczne; wptywa na probierze w oce-
nie zjawisk religijnych; wywotuje przewrét w dziedzi-
nie sztuki i w pojeciach estetycznych, wreszcie oddzia-
tywa posrednio na catoksztalt naszego pogladu na
Swiat

W zakresie teoretycznym zagadnienie indywidua-
lizmu i uspolecznienia przybiera forme ogoélniejsza:
przeciwstawnosci systematow pluralistycznych
zZ uniwersalistycznymi.

Na pierwszy rzut oka moze sie to wydawac rzecza
przypadkowa, ze ten lub 6w mysliciel pewnej doby
skiania sie ku pogladowi przyznajagcemu samodzielno$é
odrebnym rzeczom, a wiec mnogos¢ bytow nieza-
leznych (pluralizm), lub tez wszystkie rzeczy uwaza
tylko za ujawnienia poszczegdlne jednego bytu
obejmujacego wszelkg rzeczywistosé, jakby za fale po-
wstajgce na olbrzymim oceanie wszechbytu i powraca-
jace do niego (uniwersalizm). Jesli jednak wEZmiemy
pod uwage nadmienione juz wyzej wzajemne oddzia-
tywanie na siebie idei z rozmaitych zakreséw w naszej
Swiadomosci, owa dgznos¢ do jednosci i harmonii w po-
gladach, z ktérej uswiadomienia wynika poped filozo-
ficzny, a ktéra nieSwiadomie oddziatywa juz nawet
w umystach os6b negujacych potrzebe filozofii, stanie
sie dla nas jasnem, ze nie moze pozosta¢ bez wplywu
na catoksztalt mysli ta okolicznos$¢, czy przywiazujemy
przewazne znaczenie do osobnika, czy do catosci.

Z drugiej strony Swiadomos¢ faktu, ze czlowiek
przedewszystkiem przenosi do przyrody zewnetrznej
pojecia ludzkie zaczerpniete badz z obserwacyi psycho-
logicznej indywidualnej, badz ze stosunkéw spotecz-
nych i z doswiadczenia historycznego, pozwala przyjac
(w przeciwnosci do zwyklego pogladu), ze nie dziedzi-
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ny praktyczne ksztattujg sie pod wplywem teoretycz-
nych, lecz odwrotnie. Tak wiec w przeciwstawnosci
eleackiej jednosci bytu do mnogosci ich w atomizmie
Demokryta, a nawet juz w homeomeryach Anaxago-
rasa, mozemy widzie¢ odbicie walczacych w d&wczes-
nem spoteczenstwie hellenskiem dwoch daznosci: indy-
widualistycznej nowosci i spotecznej tradycyi. Podob-
niez Platoriska nauka o ideach wigze sie bezposrednio
Z jego socyalizmem a indywidualizm umiarkowany
Arystotelesa kaze mu zaprzeczy¢ istnienia bytoéw ogol-
nych po za konkretnemi rzeczami, ktére przybierajg
w ten sposéb charakter bardziej realny, kiedy u Pla-
tona byly tylko cieniami idei. Panteizm stoikéw zo-
staje w zwigzku z ich bardziej spotecznemi daznoscia-
mi, kiedy Kkrancowy indywidualizm epikurejczykow
szuka poparcia w metafizyce atomistycznej.

Jeszcze wyrazniej uwydatnia sie to w Sredniowiecz-
nym sporze o nominalizm i realizm. Tu juz dyskusya
nad tem, co ma byt rzeczywisty: czy ogét (pojecie lub
idea) czy szczegdt (rzecz konkretna), taczy sie bezpo-
Srednio z kwestyg emancypacyi jednostki lub jej pod-
porzadkowania pod wiladze uniwersalng kosciola, nie
mniej jak z przewaga tradycyi socyalistycznej Plato-
na—u Augustyna lub indywidualizmu Arystotelesa—
u Tomasza (i w catym realizmie zlagodzonym zaczy-
najac od Abellarda) a zwycieztwo nominalizmu przy-
pada na epoke wyzwolenia jednostki i na kraj gdzie
najwczesniej jednostka przychodzi do poczucia praw
swoich—Anglie.

Pierwszym systematem metafizycznym wytryskaja-
cym z pieknej epoki odrodzenia, bedacej zarazem epo-
kg emancypacyi jednostki z zaleznosci od uniwersali-
stycznego kosciota, jest monadologia pluralistyczna
Bruna, niepokonanego szermierza w walce o prawo
mysli wolnej i jej meczennika.
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Idea samodzielnosci bytoéw jest przewodnig mys$lg
tej doby przejsciowej przygotowujacej walki politycz-
ne czaséw nowozytnych; a monistyczny pluralizm Bru-
na w pdzniejszym rozwoju rozbija sie na dwa jedno-
stronne prady. Atomizm materyalistyczny Demokryta
odnowiony przez Gassendiego i monadologia zapozy-
czona od Bruna a pojeta czysto idealistycznie przez
Leibniza przedstawiaja gtowne kierunki mysli metafi-
zycznej nowozytnej, kiedy uniwersalizm Spinozy po-
cigga tylko nieliczne umysty wybrane.

| zakres badan epistomologicznych nie zostaje cal-
kowicie obcym tym wplywom. Aby sie o tem prze-
konaé, dosyC¢ jest poréwnaé wspolczesny sceptycyzm,
a zwlaszcza pragmatyzm z dobg sofistéw, z ktorg, jak
juz zaznaczyliSmy, tyle wspdlnego ma w dziedzinie
praktycznej cywilizacya dzisiejsza. Wplywy wszakze
w tych dziedzinach sg bardzo odlegle i posrednie.

2 Jesli pod wzgledem warunkéw spotecznych od-
dziatywajagcych na zakres praktyczny chwila biezaca
przypomina dobe sofistéw w Grecyi, to w stosunku do
czynnikéw, z ktorych wyrasta gltowne zagadnienie
teoretyczne, umystowosé wspétczesna podobng jest do
okresu rozkwitu wiedzy starozytnej, kiedy to ze wspél-
nego dotad pnia filozofii, obejmujacej w rozlegtych
systematach catoksztait nie tylko zasad i teoryi, lecz
takze faktéw wiedzy Owczesnej, wyrasta¢ zaczely kona-
ry nauk specyalnych: matematyki, astronomii, geografii,
fizyki.

Juz od samego poczatku filozofii nowozytnej ujaw-
niata sie dgznos¢ do roztozenia tej nauki, w dobie Sred-
niowiecznej zamknietej w ciasnem koétku zagadnien
teologicznych i przywalonej dogmatami koscielnymi,
na szeroko rozpostartg gromade umiejetnosci specyal-
nych. Klasyfikacya nauk Bakona, ktérg sam on traf-
nie nazwat karta krain intelektualnych (globus intellec-
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tualis) —przytem krain, ktére dopiero odkrywac¢ wypa-
dato, wytykata niejako program tej dziatalnosci. Kadry
wytkniete przez wielkiego inicyatora metody indukcyj-
nej rychlo zapehnity tworzace sie galezie wiedzy. Po-
step w tym zakresie wszakze do korica XVIII stulecia
polegatl przewaznie na wyrobieniu drogg indukcyi pod-
staw teoretycznych i na analitycznym rozwoju trzech ga-
tezi podstawowych przyrodoznawstwa: astronomii, me-
chaniki i fizyki a na réwnolegtym rozwoju analizy ma-
tematycznej — poteznego Srodka postepu tych nauk,
z ktorych czerpie ona pobudki swoje.

Natomiast potrzeba ogolnego objecia catoksztattu
w jednolitym, pozbawionym sprzecznosci systemacie
filozoficznym dominuje nie tylko na lgdzie europej-
skim, lecz takze w ojczyZznie Bakona i nominalizmu,
chociaz przybiera tu odmienny charakter. Kiedy wiec
Kartezyusz, Spinoza, Leibniz budujg swoje systemata
w znacznej mierze pod wplywem oddziedziczonych po
scholastyce zagadnien i poje¢ (gdyz kosciot jeszcze
panuje nie tylko przymusem zewnetrznym, lecz i we-
wnetrzng obawg zerwania z wiarg), starajgc sie w ten
lub inny spos6b potaczy¢ przeciwstawnosci Boga i Swia-
ta, duszy i ciala, poznania i wiary, Hobbes rozkia-
da caloksztatt wiedzy na nauke o ciatach, nauke
o cztowieku i teorye spoteczenstwa, wszystkie
trzy jednak wigzac w jednos$¢ systematu filozoficznego.

Z drugiej strony Anglia staje sie ojczyzng nowego
kierunku badan filozoficznych, zainicyowanego przez
wielkie dzielo Locke’a: Essay concerning hu-
man understanding. Badania nad umystem ludz-
kim, jako organem poznania, oparte zostajg tu na sze-
rokiej podstawie i uwolnione z pod wptywu jakichkol-
wiek z gory narzuconych systematow, a mysl w tym
kierunku poruszona rozwija sie w ojczyznie Locke’a
przez Berkeley’a i Hume’a, aby doprowadzi¢ do roz-
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wigzania wprawdzie na innej ziemi, lecz przez potom-
ka tej samej rasy w Krytyce czystego rozumu
Kanta.

Tak wiec zagadnienia ogdlne absorbujg mysl w cig-
gu tych dwoch stuleci a ptyng one dwoma tozyskami
w pewnej mierze niezaleznemi chociaz nie pozbawio-
nemi komunikacyi i oddziatywania na siebie: metafi-
zycznym i epistemologicznym. Teorya $wiata i teorya
wiedzy prymujg nad zagadnieniami specyalnemi. Pra-
wie kazdy inicyator w zakresie badan specyalnie nau-
kowych jest, jedli nie twoércg, to przynajmniej zwolen-
nikiem jednego z systematow filozoficznych. A jak
w starozytnosci okres kosmologiczny, a po czesci i sy-
stematyczny (chociaz ku innym celom zmierzajacy)
wyrobity systemat idei og6lnych i metod badania, na
ktérych dopiero mogty spocza¢ nauki specyalne i przy
ich pomocy sie rozwing¢, tak tez w czasach nowozyt-
nych zamknieciu doby wielkich systematéw odpowia-
da szybki rozrost gatezi nauk poszczegdlnych.

Poczatek wieku XIX jest Swiadkiem narodzenia sie
catego szeregu nowych umiejetnosci. Chemia, wycho-
dzaca z kolebki dzieki inicyatywie ideowej Laroisier’a,
staje sie niebawem naukg o petnym rynsztunku dzieki
zastosowaniu do niej przez Daltona atomistyki De-
mokryta i przez odkrycia Davy’ego. Oparta na fizyce
i chemii, dzieki pracom szeregu badaczy angielskich
i francuzkich, powstaje fizyologia; dotad czysto opi-
sowa ,historya naturalna”, figurujaca jako taka w kla-
syfikacyi Bakona obok koscielnej i $wieckiej, wytania
z siebie caly szereg nauk nomologicznych: précz wy-
mienionej juz fizyologii rodzg sie wiec geologia
i krystalografia; anatomia pordwnawcza

» A new system of chemicalphilosophy, 1808—10.
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Swieci tryumfy, przygotowane pracami ubiegtych stu-
leci, w wywodach Cuviera a ogdlne teorye biolo-
giczne znajdujg wyraz w dziele Lamarcka: Philo-
sophie zoologigue (1809), rozwijajagcem mys$l ewo-
lucyi gatunkéw organicznych, a poprzedzonem przez
Zoonomy or the laws of organie life Erazma
Darwina (1794—96).

Rozrastajagcy sie obszar i zwiekszajgca sie ilos¢ ga-
tezi wiedzy pociggaty za sobag coraz dalej idacy po-
dziat pracy naukowej. Uczeni spierajg sie teraz
nie o ogolne zasady i poglady filozoficzne, lecz o spe-
cyalne teorye poszczeg6lnych gatezi wiedzy: w zoologii
toczy sie spdr miedzy zwolennikami trwatosci gatun-
kéw i raptownych przewrotéw (kiuwierzysci) a obron-
cami ich zmiennosci i stopniowego rozwoju (lamarki-
§ci); w geologii—miedzy teoryg plutoniczng a neptu-
niczng. Gdy wiec, w miare coraz dalej idgcej specya-
lizacyi pracy, zagraza utrata jednosci i zwigzku pomie-
dzy zakresami pojedynczych nauk, wyrasta zagadnie-
nie XI1X wieku: pogodzié¢ jednos¢ mysli z mno-
goscig nauk, z ktérych kazda opiera sie na odmien-
nych zasadach, postuguje sie odmiennemi metodami,
przychodzi do odmiennych teoryi ogo6lnych. Zadanie
to bedzie starat sie rozwigza¢ Comte w duchu metody
angielskiej, t. j. niezaleznie od wszelkich gotowych po-
gladow lub tradycyi filozoficznych.

3. Do wytknietego przed chwilg postawienia za-
gadnienia przyczyniajg sie obok wymienionego rozro-
stu wiedzy specyalnej dwa inne momenta teoretyczne.
Jednym znichjest rozwdj teoryi poznania i wie-
dzy; drugim—kryzys filozofii idgcej dawng drogg
spekulacyjng.

Nigdy w starozytno$ci zagadnienia epistemologicz-
ne nie zajmowaly takiego miejsca, jak w filozofii no-
wozytnej, ktéra nie tylko od nich zaczyna, lecz, rzec
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raozna, przez cate stulecie rozwija sie pod ich hastami.
Mamy wprawdzie i w filozofii greckiej przeciwno$¢
racyonalizmu i empiryzmu z jego konsekwencyami sen-
sualistycznemi.

Racyonalizm, rzec mozna, rodzi sie razem z filozofig
a w pierwszym jej okresie podzielajg go i ci, ktorzy
sktadniki budowli swojej zapozyczajg z doSwiadczenia ze-
wnetrznego naréwni z tymi, ktdrzy w utworach myslo-
wych szukajg wzordw dla Swiata zewnetrznego. Nie tylko
pitagorejczycy z dominujagcym ich systemat pojeciem
umystowym liczby; nie tylko eleaci widzacy prawde
w tem, co jest przeciwnoscig doswiadczenia zmystowe-
go, lecz takze hylozoisci i materyaliSci widzg w zmy-
stach Zrodto ztudzen i niepewnosci, a Demokryt mogt
by sie podpisa¢ pod ostrzezeniem wiozonem przez Par-
menidesa w usta bogini:

»Niech na tej drodze nie opanowywa cie czesto dos$wiad-
czany natdég dowierzania krétkowidzacemu oku, szumnemu
uchu i jezykowi; myéleniem tylko masz rozebra¢ dowody
prawdy, ktére ci odkryje, a ktére beda przedmiotem wielu
sporow”.

Ta bezwzgledna wiara w rozum jako jedyne prawdzi-
we zrodto poznaniajest zrozumiatg w okresie kiedy odby-
wata sie walka miedzy dawnym ,natogiem” myslenia ko-
jarzeniowego, postugujacego sie wyobrazeniami a czyn-
nego wytacznie w fazie mysli mytycznej, a rodzaca sie
nowga potega: myslenia pojeciowego, ktéremu filozofia
i wiedza zawdzieczajg byt swoj. Pierwsi filozofowie,
bedac odszczepiencami od dawnego typu uzywania rozu-
mu, z naturalnem niedowierzaniem traktowali zmysty,
ktorych wrazenia i ujecia dostarczaly materyatu do
twaérczosci poetycko-mytycznej.

Skoro jednak metoda ta zostata utrwalong i stala
sie zrodtem dyalektyki polemicznej rugujacej juz u Ze-
nona z Elei dawng poetycko-obrazowg forme pism fi-
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lozoficznych, tatwiej, juz bylo, zwiaszcza w dobie tak
sktonnej do nowosci jak sofistyczna, wystepowac prze-
ciw wylacznosci racyonalizmu.

To tez u Protagorasa widzimy zupetnie sformo-
wany sensualizm, wywodzacy wszelkie poznanie
z wrazen zmystowych, razem z towarzyszacym zawsze
sensualizmowi subj ektywizmem. Subjektywizm
ten idzie tak daleko, <) ze wytwarza kryzys w teoryi
wiedzy, tak jak druga strona tegoz twierdzenia powo-
duje kryzys w etyce. 9 A jak z ostatniego wyprowa-
dza Sokrates miodziericza my$l ludzkosci, tak pierw-
szg pokonywa Plato tworzac intelektualistyczng
teorye wiedzy—z pierwiastkéw zresztg wytknietych
réwniez przez Sokratesa. Pojecie w tej teoryi zajmuje
to miejsce przedmiotowe i ogblne (w przeciwnosci do
rozmaitosci i zmiennosci ujec), jakie prawo wydane
przez ,zgode ogo6tu” w zakresie praktycznym.

Ze skfadnikami wiedzy sg pojecia ogdlne, nie za$
konkretne wyobrazenia przedmiotow; ze wiedza nie mo-
ze sie obejs¢ bez pierwiastkbw apriorycznych —
te dwa zatozenia utrwalone sg juz od czaséw Platona.

Nie przeszkadza to, iz empiryzm z nieodtgcznym od
niego sensualizmem odnowi sie w doktrynie stoikow,
a w okresie filozofii religijnej mistycyzm neoplato-
nikow bedzie poszukiwal w natchnieniu i bezposred-
niem ujeciu umystowem zrddta poznania doskonalszego
nad rozumowe.

) Ob. w Teetecie Platona mowe Protagorasa (166—68), ra-
z3co przypominajaca pragmatyczng teorye prawdy i argumenta
p. Schillera na rzecz autentycznosci tych ustepéw, wyjetych moze
z zaginionego dzieta Protagorasa ,,O prawdzie”, (ob. Schiller Plato
or Protagoras? Oxford 1908, oraz autora artykut w ,Przegla-
dzie filozoficznym” za r. b.).

2 Ob. wyzej R. II, § 3.
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Platoriska teorya wiedzy ulegta szczeg6lnemu skaze-
niu w wiekach s$rednich. Umysty naiwne a zaciemnione
antiracyonalnymi dogmatami biorg dostownie myty i alle-
gorye, ktérymi Plato ttumaczyt powstanie aprioryzmu,
a zgodnie z tem przeobrazeniem, ktéremu juz u Augu-
styna ulega nauka platoniska, wskutek przeniesienia
nieokre$lonego co do miejsca pobytu ,Swiata inteligij-
nego” (,noetos topos”=miejsce umystowe) do umystu
boskiego a przeobrazenia ,idei” w mysli boskie, pla-
tonska teorya przypomnienia przeobraza sie w inspira-
cye boskg. U Platona dusza w rzeczach zmystowych
poznawata pierwowzory niegdy$ widziane w krolestwie
idei; u filozoféw nowozytnych ideje wrodzone stajg sie
pomystami witozonymi przez Boga w umyst ludzki.

Jednoczes$nie pod wplywrem chrzescijafnstwa prze-
ciwstawnos$¢ duszy i ciata przybiera taki charakter, ja-
kiego nie miata nigdy w filozofii starozytnej.

Taka wiec spuscizne odziedziczy¢ miata filozofia no-
wozytna po swoich poprzedniczkach: starozytnej i $red-
niowiecznej w zakresie teoryi wiedzy. Gdy Odrodze-
nie umiejetnosci odstaniato przed ol$nionemi oczyma
Swiata zachodniego skarby mys$li i wiedzy starozytnej,
jednoczesnie cigzyta na umystach filozoféw nowozyt-
nych $wiezo przebyta zmora teologii S$redniowiecznej:
rozbratu z wymaganiami rozumu w okresie tworzenia
dogmatéw (patrystyki) i bezowocnych usitowrah pogo-
dzenia twierdzen przyjetych na zto$¢ rozumowi z tym-
ze rozumem, bez odwagi wykroczenia po za nie—w okre-
sie scholastyki.

Credo quia absurdum1) Tertuliana, formutuja-
ce mysl przewodnig dogmatyki chrzeScijanskiej,nie daje

*  ,.Wierze, gdyz jest niedorzecznem?”.

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 5
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sie pogodzi¢ z credo ut intelligam X Anzelma.
Wyzwolericzy prad indywidualizmu na polu spotecznem
zostaje poprzedzony przez zwycieztwo nominalizmu nad
realizmem w zakresie teoretycznym. Bdég oddzielny od
Swiata, jak i dusza od ciala; rzeczywisto$¢ tylko w po-
wszechnosci (kosciota) a ztudno$¢ oddzielnej rzeczy
i osobnika (jego opinie—btedy); uniwersalizm jako nau-
ka dobra, indywidualizm jako dzielo szatana —te zna-
miona pierwszej doby scholastyki, realizmu bezwzgled-
nego, przedstawiajgcego skazony platonizm, ustepujg
miejsce z poczatku realizmowi ztagodzonemu do po-
trzeb koSciota przykrojonego arystotelizmu. Jego nau-
ka o powszechnos$ci zawartej w rzeczach indywidual-
nych musi konsekwentnie doprowadzi¢ do imanencyi
Boga w Swiecie a duszy w ciele, do ich nierozdziel-
nosci w panteizmie; zgodno$¢ rozumu z kosSciotem
przeciwstawiajaca sie pozarozumowosci Boga (trans-
cendencyi epistemologicznej) pierwszego okresu, mu-
si z czasem uczyni¢ objawienie zbytecznem (gdyz
rozum prowadzi do tych samych wynikéw) i znalezé
ujScie w deizmie. Osobnik, noszacy teraz w sobie po-
wszechnos¢, przestaje by¢ przedmiotem pogardy, a spo-
tecznos$¢ Swiecka z jej ciatami politycznemi, chociaz
jeszcze za nizszg uwazana, znajduje jednak uznanie
obok kosciota powszechnego: jemu przyznaje sie sad
rozstrzygajacy: Kkiedy jednostka ma prawo podniesé
bunt przeciw paiAstwu — tej powszechnosci Swieckiej,
chociaz, jako powszechno$¢ S$wiecacej jeszcze Kksiezy-
cowem, zapozyczonem od stonca-kosciota Swiattem.
Ale bunt tej jednostki przeciw wiadzy Swieckiej, Zzle
petnigcej obowigzki swoje, usprawiedliwiony; a wiec
otozony zawigzek praw cztowieka i obywatela.

*  ,Wierze, aby zrozumiec¢”.
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Wreszcie przychodzi nominalizm ze swem hastem:
univers alia-flatus vocis. * Realnosci i potegi
czczone w okresie uniwersalizmu rozptywajg sie w zni-
kome przywidzenia umystu. BO4g i dusza stang sie uro-
jeniami, prowadzgc do ateizmu i materyalizmu; zby-
teczno$¢ tradycyi illuzorycznej czyni niepotrzebnem jej
godzenie z rozumem: na miejscu deizmu stanie religia
serca, juz teraz wytykana przez Okkama, tryumfujgce-
go odnowiciela nominalizmu; koscidét zniknie, jak ztud-
ne widmo a panstwo stanie sie S$rodkiem; jednostka,
6w atom spoteczny — jedynym celem w Zzyciu zbio-
rowem.

Tak wiec proba pogodzenia dogmatow z rozumem pro-
wadzi z koniecznos$cig do ich odrzucenia: scholastyka,
usitujagc wychodzac z wiary przyjs¢ do nauki kosciel-
nej, sama wskazuje droge po za jej granice. Wszakze
nie zaraz odwazy sie filozofia na te S$miate konse-
kwencye.

Zmora S$redniowieczczyzny popierana stosami ,,$wie-
tej” inkwizycyi, wtadza kosScielna ciezg jeszcze nad
umystowoscig nowozytng. Lecz to nie Swit juz, to jas-
ny wschdd storica te poczatki filozofii nowozytnej, cho-
ciaz unoszace sie opary przyCmiewajg jeszcze blask,
gwiazdy dziennej i zaktucajg wyrazisto$¢ jej rysow.

5. Bardziej Swiadoma zadan swoich i zawartych
w nich trudnos$ci niz filozofia starozytna, wzbogacona
jej doswiadczeniem, mysl nowozytna zaczyna od zagad-
nien metodologicznych. Juz na samym poczatku jej
dziejow stajg naprzeciw siebie dwie odrebne metody,
przeciwstawiajgce sie sobie z calg wylgcznoscia.

Obaj wielcy inicyatorowie filozofii nowozytnej: Ba-
kon i Kartezyusz odczuwajg w réwnej mierze potrze-
be zerwania z jatowg syllogistyka scholastyki, zapom-

b ,Powszechno$¢ jest tchnieniem gtosu”.
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nie¢ Swiezg przesztosé. Lecz jeden, wskazujac na Swie-
ze tryumfy odradzajgcego sie przyrodoznawstwa, widzi
w doswiadczeniu i indukcyi jedyna droge do prawdy
ostrzegajac przeciwko tradycyjnym natogom mysli.
Drugi odwotuje sie do Scistosci i pewnosci matematy-
ki (w ktorej sam jest twdrca) snujacej wywody swoje
z nielicznych zatozen i sadzi, ze dosy¢ jest obraé za
punkt wyjscia mysli jasne i wyrazne, aby w filozofii
osiggnaC te samg pewnos$¢ i Scistos¢, to samo bogac-
two wynikéw.

Zapoczatkowane w ten sposob zostajg dwa odrebne
pasma mys$li: empiryzm bakonski staje sie niemal
filozofia narodowa angielskg; racyonalizm karte-
zyanski rozsiada sie na ladzie Europy, rzadzac tu nie-
podzielnie. Lecz chociaz zaczyna Kartezyusz od oczysz-
czajacego zwatpienia majacego wyrugowac¢ z mysli
wszystkie przezytki scholastyczne, chrzescijafska prze-
ciwstawno$¢ duszy i ciata czyni dlan niemozliwem do-
puszczenie naturalnego aktu poznania: dusza nie moze
sama ani poznaé ciat, ani dziata¢ na nie; niezbedne
jest w obu wypadkach posrednictwo Boga. On to wpoit
w umyst nasz pewne ideje podstawowe, z ktorych pty-
nie cata wiedza, a pewno$¢ jej zareczona jest przez
prawdomdwnos$¢ Boga. Bdg nie jest ktamca, ideje wiec,
ktére znajdujemy gotowe w umysle naszym, ktore nie
mogty powstaé z doswiadczenia, nie sg ziudzeniami.
Takiemi s3: idea samego Boga, czyli substancyi nie-
skonczonej, oraz ideje dwdch substancyi skonczonych,
duchowej i cielesnej.

W ten spos6b aprioryzm platoAski, mytycznie
tylko ttumaczony przez teoryg przypomnienia, staje
sig, dzieki metamorfozie, ktdrej ulegta idea jego w teo-
logii chrze$cijanskiej, teoryg idei wrodzonych.

Wprawdzie juz u Kartezyusza ideje te sg interpre-
towane raczej w znaczeniu uzdolnief do tworzenia pew-
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nych prawd, niz w znaczeniu prawd gotowych. Lecz
z drugiej strony rola Boga w ich powstaniu staje sie
pobudka dla okazyonalistéw do wtracania Boga w kaz-
dy poszczegdlny akt poznania i czynu: nasze poznania
sq jego podszeptami; nasze akta woli — cichg modli-
twg, zawsze spetniong, do Boga poruszajagcego hasze
cztonki.

Przepa$¢ miedzy dziedzing duchowa a cielesng sta-
fa sie nieprzebyta: tylko cud moze posredniczy¢ w ich
wzajemnym stosunku. W ten sposob potozona zostata
podstawa teoryi filozoficznej paralelizmu psycho-
fizycznego, tak niezbednego dla postepu wiedzy.

Istotnie, tatwo dostrzedz, ze sam juz kartezyuszow-
ski podziat Swiata na 'duchowy, zostajacy dziedzina
wolnosci, i materyalny ulegajacy $cisle prawom mecha-
nicznym, dwa odrebne S$wiaty stykajagce sie dopiero
w cztowieku—ho i zwierzeta byty dlan tylko doskonaty-
mi mechanizmami—ze podziat ten bedac smiatym i ko-
niecznym rzutem metodologicznym, byt jednoczesnie
zrecznem zastosowaniem zatozonej w drugiej dobie
scholastyki teoryi dwdch prawd. Prawda filozo-
ficzna mogta sie rézni¢ od teologicznej bez obrazy
dla kosciota, gdyz drugiej zawsze przyznawano wyz-
szos¢. Podobniez filozofia Kartezyusza pozwalata prze-
prowadza¢ zasade mechanizmu w S$wiecie fizycznym
z calg Scistoscig i do ostatnich krancéw, ratujgc Swiat
moralny od jej bezdusznosci i nie narazajgc sie na
przeSladownictwo. Materyalizm francuski XVIII wieku
byt prawym synem Kkartezyanizmu.

Inne zrédlo miat materyalizm w ojczyznie Bakona.
Materyalizm ,,hydrodynamiczny” ® Hobbesa, jakkolwiek

) Hobbes, jak wiadomo, nie przyjmowat proézni, lecz ptynny
eter, w ktéorym umieszczone sa ciala. lIdeje te zawiera dzieto
De Corpore, 1655.
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na wielu punktach biegunowo przeciwny materyaliz-
mowi starozytnemu powstat pod wplywem bezposred-
nim odrodzonego przez Gassendi’ego epikureizmu oraz
odkry¢ mechanicznych Galileusza. W tym kraju me-
tody indukcyjnej powstaje tez pierwsze dzieto poswie-
cone badaniom nad wiadzami poznawczemi umystu,
a opierajace sie na bogatym materyale $wiezo nagro-
madzonych obserwacyi nad ludami pierwotnymi nie-
dawno odkrytych S$wiatow. ,,Szkic o rozumie ludzkim”
Lockea (1690) spoczywa na wyraznie wypowiedzianem
zatozeniu: ,,niema nic w umysle, czegoby nie bylo po-
przednio w zmystach”. Wszelkie poznanie pochodzi wy-
facznie z doswiadczenia. Rozum poréwnywa sie do
biatej tablicy otrzymujacej z zewnatrz obrazy, jak nie-
gdys$ stoicy poréwnywali go do tafli woskowej, na kto-
rej wyciskajg piecze¢ swg wrazenia zmystowe.
Sensualistyczny pierwiastek w nauce Lockea pro-
wadzit z natury rzeczy do uwazania jako$ci zmysto-
wych za podmiotowe. Podstawowe zatozenia fizyki
nowozytnej, stworzonej przez Galileusza a spajajacej
sie juz z atomizmem starozytnym, wymagaty iloscio-
wych cech w pierwiastkach $wiata: ich wielkosci,
nieprzenikliwosci, predkosci ruchu, wzajemnego poto-
zenia. W ten sposob powstat podziat Lockea na wias-
nosci pierwszorzedne: cielesnos¢ (nieprzenikliwosc),
ksztatt, potozenie, ruch, oraz drugorzednosé: barwa, ton,
ciepto, zimno i t. d., z ktdrych pierwsze przypisane zo-
staly samym ciatom, drugie uwazane za podmiotowe.
Lecz w tym samym Kkraju, gdzie narodzit sie mate-
ryalizm, ukazat sie filozof, ktéry raz na zawsze obalit
przesad materyalistyczny i wszelki substancyalizm.
Berkeley wykazat, ze niema Zzadnej podstawy do wy-
r6zniania wiasnosci pierwszorzednych od drugorzed-
nych i ze w ciatach niema nic wiecej, précz ich wias-
nosci. Idea podscieliska, substancyi, jakby rusztowa-
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nia, na ktérem zawieszone sg poszczeg6lne dziatajace
na zmysty jakosci, jest fikcya naszego rozumu.

Tymczasem spoOr racyonalizmu z empiryzmem to-
czy sie dalej. Leibniz, polemizujgc z Locke’em, dodaje
do jego twierdzenia: ,,Nihil est in intellectu
guod non fuerat in sensu”, ograniczenie: , Nisi
intelectus ipse” (procz samego rozumu) a prace
mys$li poréownywa do czynnosci rzeZzbiarza-doswiadcze-
nia wydobywajacego z marmuru postaé, juz zarysowa-
ng naturalnemi zytkami w jego bryle. Dla Locke’a
bryta ta byta bezksztattng; Kartezyusz widziat w niej
gotowy posag, do ktérego doswiadczenie nie ma co
dodawac.

Aby pojednac krancowe stanowiska, potrzeba wznie$¢
sie na wyzszy punkt widzenia. Lecz mys$l angielska
obstaje wcigz przy empiryzmie a Hume wycigga z nie-
go ostatnig konsekwencye, podajac w watpliwosé catg
wiedze o Swiecie czyli filozofie.

Jak Berkeley wytknat byt, ze nie ,dostrzegamy”
nigdzie substancyi; ze to co stanowi przedmiot naszych
doswiadczerh zmystowych, sg to tylko wilasnosci, tak
Hume uwydatnit, ze zwigzek przyczyny ze skutkiem,
na ktdrym spoczywa cata nasza wiedza doswiadczalna,
jest réwniez dodatkiem naszego umystu. Doswiadcze-
nie daje nam tylko styczno$¢ rzeczy lub nastepstwo
zjawisk; zwigzek przyczynowy nie jest ujeciem, lecz
pomystem, idea, ktdrej zastosowanie ttumaczy Hume
kojarzeniem nawyknieniowem, ktéra jednak logicznie
uzasadni¢ sie nie da.

Cata wiedza dosSwiadczalna opiera sie wiec na
prawdopodobienAstwie (probability) — na przy-
puszczeniu dowolnem, ze zwigzek zjawisk w przyrodzie
jest jednostajny. Tylko matematyka jest wiedzg
prawdziwg, t.j. dowodng (knowledge). Lecz ona ma do
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czynienia tylko z przedmiotami fikcyjnemi, z wytwo-
rami naszego umystu: liczbami lub figurami.

To, co wiemy o rzeczywistosci, jest tylko przy-
puszczeniem; to, co wiemy napewne, dotyczy tylko
naszych wytworéw. Taki smutny wynik odstaniata
analiza Hume’a.

6. Ten dylemat staje sie pobudka do pracy twar-
czej Kanta.

Hume sadzit, ze wszystkie sady matematyczne sg
analitycznymi; ze prawdy wykrywane drogg de-
dukcyi w matematyce sg juz zawarte w stanie ukrytym
w jej okresleniach i ze wydobywajac je stamtad, roz-
wijamy tylko gotowy kiebek mysli, nie dodajac nic
nowego do naszej wiedzy. Kant wykazat, ze i w tym
wypadku dokonywamy aktu syntezy, a przytem syn-
tezy intuicyjnej.

Gdy dodaje 5 do 7, nie mam w tych liczbach nic
takiego, coby pojeciowo przez zwigzek logiczny dato
liczbe 12. Musze sobie przedstawi¢ w umysle ilosé
jednostek zawartych w jednej i w drugiej, a nastepnie
policzy¢ je mysSlowo, aby dowiedzie¢ sie jaka jest
summa. Dokonywam tu syntezy intuicyjnej, wszelako
nie odwotujagc sie do doswiadczenia; a wiec a priori.

Na czemze polega ten przywilej matematyki w po-
rownaniu z innemi naukami, ze moze tworzy¢ sady
syntetyczne a priori?

Zrodtem jego ta okoliczno$¢, ze wszystkie przed-
mioty matematyki, t. j. liczby, linie, powierzchnie, cia-
fa, sg utworzone albo z jednostek czasu (liczenie), albo
ze skiladnikow przestrzeni. Czas i przestrzen za$ nie
sg nazewnatrz nas, lecz w nas samych. Sg to formy
aprioryczne naszego ujecia: jakby tkwigce w umysle
naszym modele, w ktére wciskamy rzeczywistos¢ ze-
wnetrzng, t. j. tre$¢ naszych ujec.
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Nosimy je wszedzie z sobg, jako naszg wilasnosc
nieodjemng, i dla tego mozemy wykonyw-a¢ nad niemi
rozmaite czynnosci umystowe nie odwotujac sie do
doswiadczenia zmystowego. Ale te czynnosci nie majg
charakteru pojeciowo-dyskursywnego: bedac formami
ujecia, czas i przestrzen, zachowujg intuicyjny cha-
rakter wszelkiego ujecia; sg naoczne, poglagdowe kon-
kretne, chociaz nie sg ujeciami—nie potrzebujg przed-
miotéw zewnetrznych do ich wywotania w umysle.

Smuga nowego S$wiatta padata na zagadnienie po-
znania. Nowym punktem widzenia rozstrzygajgcym
dawany spér empiryzmu z racyonalizmem byto odréz-
nienie formy od treSci w ujeciu. Forma jest aprio-
ryczna, jest naszg wiasnoscig, niezalezng od dos$wiad-
czenia, a niezbedng do jego urzeczywistnienia, powin-
na wiec je poprzedza¢. TreS¢ wlewa we Nig wWrazenie
zmystowe, a obie zlewajg sie w ujeciu.

Jesli juz Berkeley wytknat byt bezzasadnos$¢ nada-
wania wiekszej przedmiotowos$ci wiasnosciom pierw-
szorzednym wobec drugorzednych, to teraz oczywistem
stawato sig, ze i jedne i drugie sg wrI réwnej mierze
podmiotowo, a przewaga w stosunku do przedmiotowo-
§ci przechylata sie raczej na strone tre$ci wrazen zmy-
stowych, ktoére, chociaz nie podobne do tego, coje wy-
wotluje, przedstawiaty sie przynajmniej jako stale od-
powiedniki jakiej$ nieznanej rzeczywistosci, gdy prze-
ciwnie wilasnosci przestrzeniowe ciatwystepuja w nau-
ce Kanta jako czysto podmiotowe i aprioryczne. Pierw-
sze sa wynikiem wspdtdziatania ,rzeczy w sobie” i umy-
stu; drugie—czystym dodatkiem umystu.

Pojecie doswiadczenia zostaje w ten sposéb zmie-
nione i rozszerzone: niema dos$wiadczenia ,czystego”;

") T.j. ksztatt, wielko$¢, potozenie, ruch; ,cielesnos¢” (corpe-
-reity) rozptywata sie¢ we wrazenia dotykowo-mie$niowe.
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w kazdem ujeciu naszem mamy do czynienia z pod*
waojnym udziatem umystu: tre$¢ ich chociaz podmio-
towa jest pochodzenia doSwiadczalnego; jest re-
akcyg umystu na bodziec zewnetrzny; forma jest
aprioryczng, jest tem, w co wrazenia te umyst wcis-
ka, modelujgc je wedtug wewnetrznych praw swoich.
Nie cata wiec wiedza pochodzi z doswiadczenia zmy-
stowego, a skoro w kazdem ujeciu jest co$ dodanego
od umystu, pewien skiadnik aprioryczny, nie mozna
uwaza¢ za ujme przedmiotowosci i doniostosci doswiad-
czenia w ogéle tej okolicznosci, ze w niem co$ doda-
jemy od siebie. Bo i wigzanie poje¢ w sady odbywa
sie rowniez wedtug apriorycznych form pojecio-
wych czyli kategoryi, tak jak tres¢ wrazeh wcis-
ka sie w formy ujecia. Do takich form pojeciowych
apriorycznych nalezg zakwestyonowane przez filozofie
angielskg substancya i przyczyno wos$¢. Ta oko-
licznos¢, ze je dodajemy do ujecia nie stanowi bynaj-
mniej o ich dowolnosci: bez owych bowiem dodanych
do uje¢ form pojeciowych nie bytoby wcale doswiad-
czenia, jako uporzgdkowanej catosci, lecz tylko chaos
ujec.

Nietylko matematyka, lecz i najogélniejsze zasady
przyrodoznawstwa sg sgdami syntetycznymi a priori;
spoczywaja one na podobnych wiasciwych umystowi
naszemu koniecznosciach myslowych, jak ujecia na
formach intuicyi.

Taki byt pozytywny epistemologiczny wynik Kry-
tyki czystego rozumu. Opierata ona na niewzru-
szonej podwalinie wiedze, zawieszong w powietrzu przez
watpliwosci Hume’a. Lecz przychylna dla wiedzy po-
zytywnej i dla metody doswiadczalnej krytyka Kanta
byta bezwzgledng negacya dawnej metafizyki racyona-
listycznej snujacej sie¢ pajeczyn swoich z idei wszech-
Swiata (w kosmologii racyonalnej), duszy, jako sub*
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stancyi (w psychologii racyonalnej) i Boga (w teologii
racyonalnej).

Jesli podstawe tej fikcyjnej wiedzy niweczyt wy-
wod Kanta wykazujacy niepoznawalnos¢ rzeczy w So-
bie - gdyz chcac jg pozna¢ musielibySmy wyzwoli¢ sie
z apriorycznych form wujecia i mysSlenia, towarzysza-
cych kazdemu poznaniu, t. j. niejako wyskoczy¢ z sie-
bie samych; jesli przypuszczenie bytdw pozazmysto-
wych, poznawanych przez ideje wrodzone bezwzgled-
nie odrzuca Kant w twierdzeniu, ze kategorye majg
znaczenie i doniosto$¢ tylko w obrebie doswiadczenia;
sa za$ proznemi formami, jesli im tresci nie daje uje-
cie; to fikcyjnos¢ mwymienionych trzech idei, a co za
tem idzie, bezzasadnos¢ opartych na nich czesci meta-
fizyki jaskrawo wystepuje w trzeciej czesci KrytyKki
Kanta—w dialektyce transcendentalnej.

Wykazuje on w niej, ze traktujgc te ideje jako real-
nosci, hypostazyujemy tylko prawidta i typy mysli na-
szej, czyli jej zasady regulacyjne. Idea duszy
jest tylko pojeciowa jednoscig zjawisk wewnetrznych,
nakazem badania ich w zwigzku z sobg; idea Swiata—
takaz jednos$cig zjawisk zewnetrznych; idea Boga—po-
jeciowg jednoscig catosci.

Tak rozstrzygato dzieto Kanta spér racyonalizmu
z empiryzmem.

7. Jakkolwiek dalekiem od palacych zagadnien
czynu i burzliwych haset walki jest badanie teoretycz-
ne Kanta, nie stato ono jednak na uboczu od wielkie-
go zagadnienia stulecia, a zblizenie, ktdre uczynilismy
jego cichej pracy do wielkiej i burzliwej Rewolucyi
znajduje uzasadnienie swoje.

Wielkim czynem ideowym Kanta byla krytyczna,
oparta o gtebokie podwaliny filozoficzne, synteza dwoch
pradéw sprzecznych, ktore wspotdziataty wprawdzie
zmierzajac ku jednemu celowi, ale nie byly z sobg teo-
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retycznie zharmonizowane. Dlatego tez skoro punkt
kulminacyjny zwycieztwa nad wrogiemi os$wiacie zy-
wiotami osiggniety zostat w Rewolucyi francuskiej, pra-
dy te rozdzieli¢ sie musiaty i w przeciwnych kierun-
kach dziatajgc, spowodowac reakcye i zastdj. Dlatego
i objawy tej reakcyi wywotaty Swiadomos$¢ konieczno-
$ci syntezy, a wiec, obok innych dazeA, powr6t do
Kanta, tak energicznie ujawniajacy sie w ostatniej
¢wierci XIX wieku.

Wiek XVIII byt ogniskowym punktem mysli dzie-
jowej, chwilg, kiedy OSwiata Swiecita tryumfy w dzie-
dzinie czynu, opierajagc sie tymczasowo na niedosta-
tecznym i nietrwatym, lecz na razie wystarczajgcym so-
juszu uczuciowym dwoch gtéwnych pradéw swoich: ro-
zumowego i uczuciowego, indywidualistycznego i spo-
fecznego, a tym czynem zwyciezkim dawata hasto do
syntezy logicznie i krytycznie uzasadnionej. Tworca
owego spojenia uczuciowego byt, jak wiemy, Rousseau,
prawdziwy apostot wielkiego przewrotu. Ale wyrozu-
mowat go, synteze teoretyczng czynéw dokonanych dat
Kant, odstaniajac perspektywy przysztosci.

Mozemy wiec przyzna¢ bezwzgledng stusznos$é¢ na-
stepujacym stowom znakomitego historyka literatury
XVII wieku:

,Kiedy tam daleko, we Francyi, roztaczata sie
w krwawych walkach tragedya Rewolucyi, pracowat
tu samotny mysliciel nad temi samemi doniostemi za-
gadnieniami, a z nieustraszonym zapatem miodzien-
czym udowodnit, ze jedynie idea ludzkosci, t. j. ujecie
i urzeczywistnienie czystego i wolnego cztowieczen-
stwa stanowi istote i cel dziejow”. %

* Hettner. ,,Literaturgeschichte des XVIII Jahrhunderts” wyd. 3,
1. 3. 2. str. 37.
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Zdumiewajgca jasnos¢ wywodOw, bogactwo idei
ptodnych i twoérczych ze wszystkich niemal zakreséw
wiedzy, ktdére spotykamy w dzietach Kanta, przestaje
by¢ dla nas zagadka, skoro zrozumiemy Zrédto z kté-
rego ptyng. Objat on myS$lag ognisko, z ktérego wy-
tryskaty wszystkie, jak promienie: ujgt oczyszczong
przez analize mysl Os$wiaty w jej formie skornczonej
i wszechstronnej. Okreslit ja w rozprawie p. t. ,,Was
ist Aufklarung?”; rozdzielit jej sktadniki teoretyczne
i kazdemu nakreslit nalezyte granice w trzech ,Kry-
tykach”, a otrzymawszy w ten sposéb formute ogoéina,
niby oczyszczony z obcych domieszek zawigzek wszyst-
kich mysli nowozytnych, snut z niego konsekwentne
wyniki dla rozmaitych dziedzin umystowosci: filozofii
przyrody i teoryi nieba, filozofii dziejow i ideatu pan-
stwa nowozytnego, teoryi organizméw i teleologii po-
wszechnej, obok filozofii religii. | dla nas za klucz do
zrozumienia licznych zastosowan zyciowych zdobytych
przez niego idei postuzy okres$lenie Os$wiaty, jako punkt
ogniskowy, skupiajacy w sobie wszystkie promienie
mysli i pobudki do pracy tworczej filozofa.

»,O8wiata jestto wyjscie czlowieka z niedojrzatosci,
przez wiasng wine spowodowanej. Niedojrzatoscig jest
niezdolno$¢ postugiwania sie wilasnym rozumem bez
przewodnictwa innych; z wilasnej winy plynie ta nie-
dojrzatos¢, gdy przyczyna jej nie jest brak pojecia, lecz
brak odwagi i postanowienia i$¢ za gtosem witasnego
pojecia. Sapere aude! Miej odwage polegaé¢ na wias-
nym rozsadku,—takie jest hasto o$wiaty. X

Taka wiec mysl podstawowa w daznosciach wie-
koéw oswieconych wykryt gieboka analizg swag w istote
rzeczy siegajacy umyst filozofa, a na niej opart calg

) ..Was ist Aufklarung”? — Kant’s kleinere Schriften
wyd. Kirchmanna, Berl. 1870. 1 tom, str. 111
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syntetyczna prace swoja. Godnos$¢ cztowieka, jako isto-
ty dojrzatej, opieki obcej nie potrzebujgcej, prawa swe
autonomiczne wywalcza¢ obowigzanej—obowigzanej, bo
»Wing” jest niedojrzato$¢, z braku odwagi ptyngca —
taki jest punkt oparcia owej dzwigni archimedesowej,
ktéra Swiat moralny poruszy¢ z posad miata, jak po-
glad Kopernika i metoda ilosciowa Galileusza zrewolu-
cyonizowaly przyrodoznawstwo. Stusznie tez Kant po-
rébwnywat stanowisko swoje w filozofii do kopernikow-
skiego. Lecz Kant postepowal, jak filozof: gtownym
jego zadaniem byto zdobycie podstaw krytycznych dla
przeprowadzenia owego przewrotu. Rozwdj jego obej-
muje trzy fazy, ktdre mozna scharakteryzowac trzema
stowy: przyroda —rozum —ludzkos$¢; rozum,
ktory jest kluczem pozycyi—on to bowiem nadaje pra-
wodawstwo przyrodzie i wytwarza ideaty ludzkosci —
zajmuje gtébwng cze$¢ zycia i pracy filozofa. Miodos¢
jego pochtaniajg prace przyrodnicze; starszy wiek —
szkice, poswiecone ideatom ludzkosci.

Ale rozum nie jest pojety przez Kanta w znaczeniu
ciasnem, jako raison raisonnante filozofow Oswia-
ty. W trzech ,Krytykach” rozwaza on kolejno trzy
strony dziatalnosci umystowej, ktére zbyt jednostron-
nie poddawat jeden z pragdow osSwiaty pod wiadze ro-
zumu-rozsadku, ktére drugi, jako mu niepodlegte a na
bujnym rozkwicie uczucia podlegajace, zwalniat od
wszelkiego prawodawstwa woli prad przeciwny. Czyn-
no$¢ rozumu, jako wiladzy poznawczej, jego dziatalnosé
naukowg i rozumujgcg omawia , Krytyka czystego ro-
zumu”; czynnos¢ regulujacg woli, postawiong przez oba
prady oswiaty w jednostronng zalezno$¢ badz od ,ro-
zumu rozumujgcego” (teoretycznego), badZz od uczucia
i przyjemnosci, poddaje badaniu ,,Krytyka rozumu prak-
tycznego”; wreszcie zdolno$¢ oceniania wedtug zasad
estetycznych (uczucia przyjemnosci lub nieprzyjemno-
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§ci) i pole jej zastosowania stanowi przedmiot , Kryty-
ki wiadzy sadzenia”. *)

tatwo dostrzedz, jak wyzej wytknieta mys$l prze-
wodnia snuje sie przez wszystkie trzy Krytyki; jak po-
jecie dojrzatosci cztowieka, owego cziowieka
»,Z Qgalezig palmowa, stojagcego na schytku stulecia”,

W tej dumie szlachetnej mezkosci,
Z umystem jasnym, z powaga duchowa,
W przededniu czynéw, w uczué¢ pieknym kwiecie,

ktérego kresli nam Schiller, jako dojrzatego syna prze-
sztosci ,wolnego przez rozum, silnego w karbach pra-
wa, wielkiego w dobroci”; -) jak pojecie to stanowi
kamienn wegielny, na ktérym spoczywa gtoéwna cze$é
mdzieta tworczego Kanta. Jako umyst dojrzatyw Kry-
tyce rozumu teoretycznego ruguje on z zakresu pozna-
nia owe istnosci metafizyczne, ktéremi, jak dzieci bajkg

‘) Czytelnik blizej obeznany z podziatem dziedzin umystowo-
$ci zauwazy brak w tem wyliczeniu: wola, jako witadza wytacz-
nie prawodawcza, nie obejmuje tu zdolno$ci pozadania, z Kktérej
ptyna ideaty; ani tez nie znajdujemy dla niej miejsca we wiladzy
sadzenia, ktéra rozwija tylko ,,przyjemnos$¢ i przykro$¢”, towarzy-
szgce ujeciu. Kant umieszcza te wtadze w zakresie rozumu (w odro6z-
nieniu od rozsadku) i poswieca jej trzecia cze$¢ ,Krytyki czystego
rozumu” (transcendentalng dyalektyke). Jakoz istotnie wtadza owa
ma cechy wspdlne z kazdg z wymienionych powyzej, a z rozumem
teoretycznym taczy ja to, ze obie sa kontemplacyjne. ; Sam Kant
daje nastepujaca klasyfikacye tych wtadz (w przedmowie do ,,Kry-
tyki wiadzy sadzenia”. Kehrbach, str. 38).

Wtadze umystu: Wtadze poznawcze, Uczucie przyjemne lub
nieprzyjemne, Witadze pozadania. Wtadze poznawcze: Rozs3-
dek, Wtadza sadzenia, Rozum. Zasady a priori: Prawdziwos¢,
Celowo$¢, Cel ostateczny. Zastosowanie do: Przyrody, Sztuki,
W olnosci.

Por. takze ,Zrodla psychologiczne i zwigzek wzajemny poteg
mdziejowych”. (Z haset umystowos$ci wspdtczesnej auto-
ra, str. 80 - 89).

2 Ob. ,Filozofia Schillera i wiersz Arty$ci” autora, str. 28.
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piastunki, straszyta sie i pocieszata mys$l dogmatyczna
XVII wieku, a wygnawszy z zakresu rzeczywistosci,
przenosi szczerze do dziedziny ideatu to, co do niego
w mycie pierwotnym nalezatlo. W ,Krytyce rozumu
praktycznego”, réwniez jako umyst dojrzaty, nie po-
trzebujgcy owych istnosci i ich ro6zdzek dla postepo-
wania moralnego, ani przepisow zewnetrznych z gory
danych, gruntuje moralnos¢ niezaleznie od nich na pra-
wie autonomicznem, ktére jest zarazem najszerszg i naj-
0g0lniejszg formg nowego ideatu spotecznego ) W ,,Kry-
tyce wiadzy sadzenia” uprawniat ten umyst do teleo-
logicznego pogladu na wszech$wiat, stawiajac go na
réwni z estetycznem, t.j. z poetyckiem ujeciem catosci,
ale usuwajgc stanowczo wszelkie poznawrcze stagd wnio-
ski co do pierwszej przyczyny.

Lecz 6w umyst dojrzaty, to nie umyst jednostki—gdy-
by tak byto, nie bytby Kant przescignat stanowiska indy-
widualistycznego—to umyst zbiorowy ludzkosci. Tym
sie wiasciwie wznosi on ponad racyonalistyczny prad
osSwiaty, jak Sokrates wznidst sie ponad sofistow swo-
jej doby. Nie widzi-mi-sie jednostki, jako ,,miara rze-
czy”, lecz przedmiotowe zastosowanie umystu we-
dtug prawa dla wszystkich doniostego okresla pozna-
nie; nie kaprys woli jednostki, jak u sofistéw wspot-
czesnych, lecz wola, jako wiadza ogdélno-ludzka w swym
charakterze powszechnym, ustanawia prawo moralne;
dlatego staje sie ono bezwarunkowo obowigzujgcym,
jako olbrzymie i nienaruszone w poréwnaniu z mato-
Scig jednostki przemijajacej. Nie wybryk smaku, moze

* Co do stosunku etyki Kanta do walk rewolucyi francuskiej,
oraz do ideatéw spoteczno-politycznych doby biezgcej obacz takze:
»Jednostka i spoteczenstwo”, oraz , Indywidualizm i jego granice”
w dziele autora Z haset umystowos$ci wspdiczesnej;
(str. 60—79).
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zwyrodniatego — jakiego dzi$ tyle przyktadow widzi-
my, lecz fidyaszowa miara smaku ogolno-ludzkiego sta-
nowi prawidto oceny estetycznej.

7. W teoryi wiedzy Kanta poznanie nasze rozkia-
dato sie na szereg sktadnikéw podmiotowych, z kté-
rych jedne byly czystym wytworem poznajgcego umy-
stu (formy aprioryczne poznania) drugie (tres¢ jego
zmystowa) réwniez podmiotowe, wszakze powotane do
zycia w umyS$le naszym przez istniejgce nazewnatrz
nas byty—rzeczy w sobie. Te byty sa niepozna-
walne w swej istocie — gdyz wymagatoby to wylama-
nia sie po za podwojng podmiotowo$¢ naszego pozna-
nia, a samo ich istnienie zareczonem zostaje jedynie
zasadg przyczynowosci: o rzeczy w sobie konkluduje-
my na podstawie naszych ujeé, jako o ich przyczynie.
Ale przyczynowos$¢ jest rowniez tylko kategoryg my-
Slenia, t. j. niezbedng aprioryczng forma tgczenia pojec:
niezbedna w naszem doswiadczeniu, t.j. w tym zorga-
nizowanym catoksztatcie, ktéry ustawicznie przesuwa
sie w naszej $wiadomosci, lecz podmiotowg i nie ma-
jaca zadnej doniostoSci po za tem doswiadczeniem.
Rzeczy w sobie za$ lezag po za niem. Konkluzya wiec
od dat doswiadczenia do pozadoswiadczalnych rzeczy
w sobie przedstawia sie jako Smiate wykroczenie kate-
goryi po za jej zakres: jakby proby wyptyniecia todzi
na brzeg wody i poruszania sie po nim. Rzecz w so-
bie okazuje sie w ten sposéb pojeciem granic z-
nem; pojeciem, do ktérego wprawdzie umyst nasz
naktoniony zostaje sitg koniecznosci logicznej, kto6-
rego wszakze przedmiotowo$¢ nie jest niczem zare-
czona.

tatwe byto wiec przejscie od ,,transcendental-
nego idealizmu” Kanta do idealizmu bezwzgledne-
go przez odrzucenie rzeczy w sobie.

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 6
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Konsekwencye te z doktryny Kanta wysnut Fichte
torujgc droge idealizmowi niemieckiemu pierwszych
dziesiecioleci XIX wieku, ktéry byt niejako ostatnim
wzlotem spekulacyi racyonalistycznej, zamykajagcym
dwa stulecia racyonalizmu europejskiego. Swiat roz-
wiewal sie w wizye nasze, w wytwar naszej ,,jazni", kto-
rg ona pierwotnie przeciwstawia sobie naiwnie, jako
»nie-jazn”, aby w konhcu zrozumie¢, ze wszystko jest
jej dzielem. Te trzy stopnie rozwoju dyalektycz-
nego: twierdzenie, przeczenie i potgczenie
staja sie teraz cecha znamienng powstajacych za ini-
cyatywg Fichtego systematow Schellinga i Hegla, de-
dukcya dyalektyczna —ich jedyng metoda.

Skoro $wiat jest wytworem mysli, skoro rozum jego
jedynym prawodawcg, musi on byé caly poznawalny
a priori a wywody filozofii nabierajg znaczenia prawd
bezwzglednych, ktérym podlega¢ musi rzeczywis-
tos¢, jak formule matematycznej. Aspiracye Kartezyu-
sza zostajg tu niemal przescigniete: nigdy przez caly
czas rozwoju racyonalizmu nowozytnego prawda deduk-
cyjna nie roscita sobie praw do tak bezwzglednych
rzadéw. ,Filozof zajmujacy sie historya, jako filozof
dziejow, przebiega aprioryczny plan $wiata, jasny dla
niego bez tego, izby potrzebowat odwotywaé sie do
dziejow rzeczywistych", twierdzi Fichte. X

U Schellinga Absolut wytwarza z siebie Przyrode,
ta za$ rozwija sie stopniowo do Ducha, a cztowiek jest
jakby okiem, przy pomocy ktérego duch S$wiata ogla-
da sam siebie.

Ostatnim a zarazem szczytowym punktem rozwoju
idealizmu dyalektycznego jest systemat Hegla, ktéry
wplywa w sposob bardzo potezny na mysl naszego

* Ob. Grundzigen des gegenwé&rtigen Zeitalters,
1806.
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eokresu, a ktérego przeto idee zasadniczg chociazby
w og6lnym zarysie podaé¢ tu winniSmy. Nie potrafili-
bySmy tego uczyni¢ lepiej, w Kkrotszych i przystepniej-
szych wyrazach jak znakomity angielski historyk filo-
zofii dziejow, Robert Flint, ® ktéremu tu stowo uste-
pujemy:

~Wedtug doktryny Hegla, kazda poszczegdlna rzecz
jest tylko fazg rozwoju, okreSlonym momentem jedy-
nej rzeczy, jedynej wielkiej sprawy, akazda moze
ukazaé sie tylko w tem miejscu, w ktdrem sie istot-
nie ukazata. Istnieje tylko Mysl; ona bowiem tylko
rozwija sie sama przez sie, wskutek tkwigcej w niej
zasady od pierwotnego absolutu czystego bytu, przez
wszystkie rzeczy. Wszystko, co istnieje, $wiat fizycz-
ny i $wiat moralny, przyroda i historya, sztuka i reli-
gia sa tylko fazami rozwoju jednej Idei, po za ktéra
nic nie istnieje. Sg to czeSci sktadowe jednej mysli,
ktorej filozofia umozliwia nam powtdrne przemyslenie,
a przez to do pewnego stopnia jej odtworzenie.

»Istniejg trzy gtowne fazy w rozwoju tej Mysli.

»Najsamprzod snuje sie Mysl po przez pojecia ogol-
ne, wspolne naturze i umystowi, zawarte w obu.

»P0zniej Mysl wyszczegblnia sie. Promieniuje na
zewnatrz siebie i przebywa rozmaite zakresy przyrody:
mechaniczny, fizyczny i organiczny.

~W koncu wyzwala sie z zakresu przyrody, stano-
wigcej obcg dla niej forme istnienia; wraca ku sobie
Jako duch wolny, Rozum $wiadomy siebie. Jednakze
dosiega wolnosci zupeinej i Swiadomosci siebie dopie-
ro po przebyciu wszystkich faz zycia indywidualnego
i po zrealizowaniu sie w wielu formach zewnetrznych”.

Zadaniem filozofii jest powtorzenie w mysli (drogg
wewnetrznej pracy dyalektycznej) tej sprawy rozwoju

W swojej Fhilosoplay ©f Histéry in Europe, 1874
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Rozumu bezwzglednego. Odpowiednio do trzech faz
rozwoju istniejg wiec trzy wielkie dziaty filozofii:
1) Logika, ktorej przedmiotem jest utworzenie idei
bezwzglednej (przejScie od stanu abstrakcyi do kon-
kretnego, w ktérym zawiera w sobie, podobnie jak jajo
Brahmy, zawigzki wszystkich rzeczy). 2) Filozofia
przyrody, w Kktorej S$ledzi sie powstanie przyrody
przez rozwdj tych zawigzkoéw (idea ujawnia sie naze-
wnatrz, staje sie czem$ innem dla siebie samej).
3) Filozofia duch a—wykazujgca powrét Swiadomy
rozumu do siebie samego po przebiezeniu tych faz; po-
znanie tozsamosci swojej z przyroda.

Historyajest rozwojem Rozumu powszechnego w cza-
sie. Poniewaz istote Rozumu stanowi wolno$¢, wiec
dzieje sa opowiescig o kolejach, ktore przechodzi ludz-
kos¢, dazac do uSwiadomienia sobie tej wolnosci. Pod-
legajg one ogbélnemu prawu postepu. Lecz stare
nie ustepuje bez walki: odbywa sie wiec ustawiczna
walka Rozumu z samym soba. Rozroznia w niej Hegel
trzy fazy: 1) Historya Wschodu starozytne-
go—faza us$pienia i nieSwiadomosci; panowanie wiary,
postuszeristwa, despotyzmu; 2) Swiat grecko-rzym-
ski-rozum wkracza w dziedzine wolnosci; 3) Dzie-
je narodéw nowozytnych, w ktéorych Rozum
dochodzi do zupetnej $wiadomosci wolnosci swojej:
odrodzenie jest jutrznig, reformacya — wschodem
stonca, rewolucya francuska — potudniem tego dnia
ludzkosci.

Tak sie przedstawiat 6w olbrzymi systemat, ktory
wywierat tak potezny wplyw na umysty wspotczesne,
ktory opanowatl myslami catego pokolenia, aby prysnaé
w koncu, jak banka mydlana, pozostawiajgc jednak
Slady mysli swoich i metody swojej na Kkierunkach
powstajacych na jego ruinach a bedacych jego prze-
ciwnoscig we wszystkiem niemal, co dotyczyto tresci.
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Mysl, ze kazdy byt musi naturalnie rozwing¢ sie w swo-
je zaprzeczenie, a zaprzeczenie to, kojarzac sie z pier-
wotnym bytem, wytworzy synteze, wsiagkta gteboko
w umystowo$¢ niemiecka, szczeg6lniej w zakresie filo-
zofii dziejow i znalazta swdj wyraz w socyologii Marxa.
Z drugiej strony zatozenie monistyczne metafizyki He-
gla, twierdzenie, ze Swiat jest stopniowo rozwijajaca sie
mys$la: mys$lag zamknieta w sobie na stopniu twierdze-
nia; przeciwstawiajgcg sie w sobie samej jako przecze-
nie, jako ograniczenie jazni przez $wiat zewnetrzny
czyli przyrode, ktérg jazn owa stwarza a oddziela od
siebie jako nie-jazn; mys$la doprowadzong do jednosci
w syntezie pogladu filozoficznego, na $wiat pojmuja-
cego, ze jazn i nie-jazA, RAg i Swiat—to jedno rozwo-
jowe pasmo ducha — poglad ten przygotowywat mysl
do innego rodzaju monizmu, uznajagcego materye za
jedyng substancye, do innego rodzaju ewolucyi—ewo-
lucyi przyrodniczej. To tez materyalizm niemiecki na-
wigzuje sie do lewicy hegelianskiej a za punkt wyjscia
do krytyki chrzescijanstwa i pozaswiatowego pojmo-
wania Boga stuzy zatozenie, ze filozofia prawdziwa
musi by¢ monistyczng i panteistyczng

Filozofia Absolutu wzbita sie na takie wyzyny
abstrakcyi, ze zycie z jego troskami i niedolg przed-
stawiato sie z nich jako co$ zaledwie godnego uwagi;
oderwata sie tak od rzeczywistosci, ze wcale z nig sie
liczy¢ nie chciata; tak pewng byla swych wywoddw
apriorycznych, Zze pogardzita metodg doswiadczalna.
Co6z dziwnego, ze zycie odwrdcito sie od niej; ze rze-
czywistos¢ przeszta nad nig do porzadku dziennego;
ze dosSwiadczenie rozmineto sie z jej przewidywaniami,
a wytworzyly sie inne systemata, na niem oparte, bar-
dziej dla zycia ptodne, bardziej zwigzane z rzeczywis-
toscig namacalng i ze umysty, po chwilowem uniesie-
niu szatem dyalektyki racyonalistycznej, ktérej wptyw
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jeden z glebokich socyologéw rosyjskich, sam niegdys$
heglista, porownywatl do oddziatywania sekty religij-
nej *), odwrécity sie masowo od niej szukajagc nowego
Swiatta i Swiezszego powietrza w owych nowych syste-
raatach.

8. Ten moment przetlomowy stanowi witasnie chwi-
le, od ktérej zaczyna sie nasza historya umystowosci
wspoétczesnej. Byloby zaprawde przesada, gdybysmy
chcieli przyréwnywa¢ doniosto$é przewrotu odbywaja-
cego sie po Smierci Hegla (1831) w zakresie filozofii
i mysli w ogéle z tym, ktéry spowodowato Odrodzenie
w tych samych zakresach. Tam przetom byt olbrzymi:
przejscie od zwigzanej dogmatami koscielnymi filozo-
fujacej teologii — bo po nad to sie nie wzniosta tak
zwana filozofia $redniowieczna — do calej petni zycia
umystowego, ktére wytamywato sie z muréw klasz-
tornych, ktére ukochato przyrode i rzucato sie w jej
objecia, ktére podniosto sie na wyzyny ducha ludzkie-
go a w odrodzonej poezyi i sztuce ubdstwiato jego
arcydzieta; tu zasadniczy typ mysli zostaje ten sam, co
i poprzednio, bo, jak wiemy juz, od czaséw Odrodzenia,
doswiadczalne badanie przyrody stato sie hastem i mo-
mentem poteznie oddziatywajacym, obok spekulacyi fi-
lozoficznej; zakres za$ zainteresowania umystowego, jesli
wzrastat, to tylko stopniowo sie rozszerzajac,jak i w kaz-
dym innym momencie postepu.

Jedli wszakze moment ten ocenimy ze stanowiska
historyozoficznego, uwzgledniajac catoksztatt czynnikéw
oddziatywajgcych, analogie wystgpia w catej peini
a roznica okaze sie tylko ilosciowa.

1) Studyum o hegelianizmie P. Lawrowa, profesora w Moskwie
ukazato sie w pismie ,,Sowremennik”,jesli pamietamy dobrze, w roku
1863. Nie majac pod reka tego rzadkiego artykutu, nie mozemy cy-
towacé¢ doktadniej.
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Nie bez stusznosci nazywa Nitzsche Chrzescijan-
stwo, Odrodzenie, Rewolucye, Demokracye, powstanie
filozofii i wiedzy tyluz buntami niewolnikéw. Jesli
odejmiemy temu wyrazeniu charakter towarzyszgcego
mu uczucia, pietno nienawisci i pogardy, ktére usituje
rzuca¢ 6w rzecznik kasty uprzywilejowanej na te wielkie
momenta ruchu emancypacyjnego ludzkosci, mozemy
przyzna¢ trafno$¢ ich zestawieniu. Kazdy z tych eta-
pow byt istotnie jakby kazdorazowym punktem oparcia
dzwigni duchowej, olbrzymim rozpedem posuwajacej
Swiat naprzod ku ideatom wolnosci, rownosci i brater-
stwa. Hastem postepu w dobie od Odrodzenia do Re-
wolucyi by, jak wiemy juz, indywidualizm odziedzi-
czony po starozytnosci a rozwiniety w wiekach Os$wiaty.
On to wytworzyt te kryzys kornicowa epoki ubiegtej,,
od ktérej zaczyna sie nowa doba dziejéwr — historya
wspotczesna.

Jak wojny religijne i powstania chtopskie zniosty
na zachodzie Europy niewole wiasciwg (servage), zo-
stawiajagc tylko jej cienie w postaci catego szeregu bar-
dzo dotkliwych form ucisku wiadzy patrymonialnej, ale
gtownym tyranem ludu czynigc rozwijajagce sie w kie-
runku absolutystycznym panstwo fiskalno - militarne,
tak Rewolucya usuneta te dokuczliwo pozostatosci wia-
dzy pana nad niewolnikiem a panstwo wolnosciowe
oparte na prawach obywateli postawita na miejsce
fiskalno-policyjnego. Dalszy bieg emancypacyi Ludz-
kodci od tej chwili przybiera nowg posta¢: dagzenia do
wyzwolenia ekonomicznego mas. Hasta indy-
widualistyczne speknity juz swoje role rozbijajac kaj-
dany poddanstwa politycznego. Wyzwolenie ekono-
miczne moze sie odby¢ jedynie pod nowemi hastami—
hastami socyalizacyi. Caly bieg dziejow zmienia
fozysko swoje: zamiast sit rozprezajacych dziata¢ teraz
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musza skupiajace, konsolidujace i organizujace nanowo
nawpot zatomizowane spoteczerstwo.

Jak doba Odrodzenia byta zwrotem od socyaliz-
mu uniwersalistycznego — bo pod hastami religijne-
mi walczacego — ku indywidualizmowi, ktory jedy-
nie mogt pokona¢ uniwersalizm kosSciota zgubny dla
postepu mysSli, a przez to i czynu, tak poczatek
doby wspotczesnej jest nowym odwrdceniem haset
postepu.

i A obok tego oddziatywa inny czynnik. Rewolu-
cya francuska nie stworzyta wprawdzie we Francyi
demokracyi politycznej, ® ale dokonata przewrotu do-
nioslejszego moze: zdemokratyzowata obyczaje,
uczynita przywilej urodzenia niemozliwym i.Smiesznym.
Ludzko$¢ zaczeta czué¢ i mysle¢ inaczej. Jak po Odro-
dzeniu stala sie niemozliwg wiara w czary i prze$la-
downictwo herezyi (chociaz sady i inkwizycya wcigz
pality jeszcze dawnym impulsem heretykéw i czarow-
nice), tak teraz wytworzyto sie zupeinie nowe pojmo-
wanie stosunkoéw ludzkich; nowy sposob odczuwania
i wyrazania tych uczuc.

Widocznym objawem tego przetomu byla rewo-
lucya romantyczna w poezyi, odbywajgca sie
w catej Europie w pierwszych dziesiecioleciach XIX
wieku (przewaznie miedzy 1820 a 1830), podnoszaca
uczucie do najwyzszej godnosci w sztuce, stawiajgca
je na miejscu klasycznego ,,dowcipu”—uczucie o kt6-
rego prawa rozpoczat juz byt walke tworca demokracyi
wspotczesnej, J. J. Rousseau w swojej Nowej He-
loizie.

Klasycyzm, ktéry upadat w tej dziedzinie, byt ta-
kaz spuscizng (chociaz zwyrodniatg) sztuki Odrodzenia,

* Chociaz wptywami posrednimi wytworzyta ja w Stanach
Zjednoczonych i w Szwajcaryi.
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jak indywidualizm—jego filozofii. Teraz ludy zrywajg
z temi tradycyami starozytnosci: szukajg przedmiotow
w swojej rodzinnej przeszto$ci—stad kult Sredniowiecza;
szukajg natchnien w ojczystym Olimpie—stad o6w prad
mglistej religijnosci zwracajacy sie zarowno ku zidea-
lizowanemu chrzescijanstwu, jak i ku zabytkom ojczy-
stego politeizmu, zyjagcego w zabobonach i legendach
ludowych, a jednym z poteznych motywdéw oddziaty-
wajgcych w tym Kkierunku jest, obok uspoteczniajacego
wogole wptywu religii, che¢ zblizenia sie do ludu
w dziedzinie wierzen, jako wynik tendencyi demokra-
tycznej.

Nowe hasto postepu—hasto socyalizacyi—oddziaty-
wa wiec na caty zakres umystowosci, stawiajgc nowe
idealty w zakresie praktycznym; nowe dazenia w dzie-
dzinach uczuciowych; nowe programy w badaniach
teoretycznych. Obok tego oddziatywa¢ zaczyna ten
moment, ktory daje sie dostrzedz we wszystkich chwi-
lach przetomowych popychajagcych w sposéb gwattow-
ny naprzod zycie ludzkosci: zwrot ku konkretno-
§ci od abstrakcyi; ku zyciu od teoryi; ku przyro-
dzie zywej i doswiadczalnej od oschitej, do pargaminoéw
przykutej wiedzy. Pragnienie tego co dziata wprost
na zmysty, co przemawia obrazami zywemi, co nasy-
ca pozadanie bezposSredniego zetkniecia sie
zrzeczywistoscig.

Taki zwrot, bardzo jaskrawo znamionujacy epoke
Odrodzenia, daje sie widzie¢ takze w chwili, o ktérej
méwimy; on to przez usta Saint-Simona i Comtea
przemawia do catego stulecia; staje sie hastem bojo-
wem nowej filozofii.

Filozofia spekulacyjna zamiera po $mier-
ci Hegla; tryumfowa¢ zaczyna nowa, czer-
pigca zasoby z dosSwiadczenia, a pobudKki
z zycia.
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Doskonale to odczuwa jeden z najwybitniejszych
i najszlachetniejszych myslicieli naszych, Karol Libelt,
mieszczac na koncu swego Dekalogu punkt naste-
pujacy: ,,Umiejetnos¢, a w szczegdlnosci filozofia, byta
dotad sc hola styczna, t j. nie wyszta po za szkote,
odtagd powinna by¢ popularna, t j. ludowa kojarzac
sie z myslg boza, ktéra jest w ludzie ) i rozwijajac
takowg w czyn”.

Obok tego ponownego zerwania ze szkotg, tak
znamienng dla obu przetomoéw, obok zwréceniu sie ku
zywej przyrodzie i zyciu spotecznemu, z ktérego gtéwne'
czerpie natchnienia, filozofia wspo6tczesna objawia i inne
cechy wspolne z filozofig doby odrodzenia. Nalezg do

nich: niezwykta mnogos$é kierunkéw — wynik
przebytej kryzys i szukania nowych drog, walki Scie-
rajagcych sie pradéw, oraz powtarzanie i odra-

dzanie doktryn dawniejszych. Jak doba przej-
Sciowa szukata natchnienn to w platonizmie, to w pery-
patecyzmie, to zwracata sie ku Epikurowi Ilub ku
filozofii jonskiej, tak i w chwili obecnej znajduje-
iny niemato kierunkd6w nawiazujgcych sie do obja-
wow ubiegtej epoki. Pokonany przez filozofie ko-
§ciot szuka w $redniowiecznym tomizmie oparcia dla
swojej teologii, a krytyczna mys$l pracujgca nad fi-
lozofig przysztosci nawigzuje badania swoje do od-
kry¢ Kanta; réznorodne préby odrodzenia idealizmu

* A wiec z postannictwem dziejowem narodu. Mys$l ta roz-
winieta jest w punkcie 7. Dekalogu: ,Braterstwo wszystkich czton-
kéw narodu polega na jednosci mysli boskiej, ktérg nardod jako
osobna narodowos$¢ reprezentuje; r6znos$¢ spoteczna czyli hierarchia
na waznosci zastug pojedynczych oséb w realizowaniu onej mysli”.
(Ob. Charakterystyka filozofii Stowianskiej w ,Roku
18447, zeszyt X, str. 10—11).
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przeciwstawiaja sie odnowionemu materyalizmowi XVIII
wieku a niebrak i praddéw sceptycznych. Pod tym
wzgledem obie doby przetomowe zblizajg sie do trze-
ciej dawniejszej — doby schytku i upadku filozofii
starozytnej.

Taki jest ogélny charakter tej epoki mysli, do kto6-
rej obecnie wkraczamy.
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ROZDZIAL V.

Henryk Saint =Simon.

J’ai vu Saint-Simon le prophéte,
Riche d’abord, puis endetté,

Qui des fondaments jusqu’au faite
Refésait la société ... »

Béranger. Les Fous.

1. Zycie Saint-Simona. — 2. Wydania dziet i bibliografia. — 3. Trzy
ideje gtowne Saint-Simona; ich stosunek do XVIII i XIX stuleci. —
4. Pomysty Saint-Simona w pierwszym okresie twdrczosci (1803—
1817).—5. Plany polityczne i spoteczne tego okresu; obowigzek pra-
cy jako logiczna konsekwencya teoryi bogactwa Adama Smitha. —
6. Druga faza rozwoju Saint-Simona.—7. Trzecia faza rozwoju Saint-
Simona; zwigzane z nig plany polityczne.—8. Nowe chrze$cijanstwo
i krytyka kosciota; Sad Renouviera o tem dziele. —9. Dwie zasady
socyalizmu Saint-Simona; paralela z ,,Rzeczgpospolitg” Platona. —
10. W jakiem znaczeniu Saint-Simon byt socyalistg?

1 Saint-Simon jest zrédtem, z ktérego wyptywaja
dwa gtowne potoki mysli filozoficznej XIX w. Jest
on ojcem duchowym pozytywizmu, ktéry przedsie-
bierze rozwigzanie zagadnienia teoretycznego: zjedno-
czenia wiedzy, i socyalizmu, ktéry usituje rozwig-
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za¢ zagadnienie praktyczne — stosunku jednostki do
spoteczenstwa.

Syn indywidualistycznego XVIII wieku, przebywa-
jacy burze rewolucyi, wyciaga on jedne dion ku temu
wielkiemu przewrotowi odgraniczajgcemu przesztos¢ od
terazniejszosci; drugg wskazuje w dalekag przysztosé.
Kiedy w innych krajach i kierunkach mysli filozofia,
idgc za zyciem, odbywa wahanie wsteczne ku prgdom
i pogladom minionym, on, jak olbrzym, siega na dzie-
sieciolecia wyprzedzajac zycie i wskazujgc mu drogi;
jest jakby ogniwem bezposrednio tgczacem w idei owo-
ce rewolucyi z tem, co z nich wykwitng¢ bylo powin-
no i mogto.

Majac cele praktyczne na oku, szuka S$rodkow dla
nich w gruntownej reformie catej wiedzy. Ale we wszyst-
kiem jest tylko inicyatorem: poteznym budzicielem du-
chow, ktérym pozostawia troske o rozwiniecie i wy-
koniczenie rzuconych przez siebie pomystéw. Sam nie
ma ku temu ani czasu, ani zdolnosci.

Saint-Simon urodzit sie w Paryzu 17 pazdziernika
1760 r. W bardzo wczesnym juz wieku rozbudzita sie
w nim ambicya ku wielkim rzeczom, poczucie swego
powotania. Stuzacy miat zlecenie budzi¢ go codzien-
nie stowami: ,Wstawaj, panie hrabio, masz wielkie
rzeczy do spetnienia”.

Majac lat 13 sktada rzadki w tym wieku dowaod
niezaleznosci mysli i odwagi cywilnej: odmawia przyje-
cia pierwszej komunii. Ojciec odsyta go do Saint-La-
zare. Henryk wywraca straznika, odbiera mu klucze
i ucieka.

Wychowaniem jego kieruje jaki$ czas d’Alembert.
W r. 1777 Saint-Simon zacigga sie do wojska. Byt to
czas powszechnego zapalu we Francyi dla powstania
amerykanskiego. W r. 1778 zawarty zostal traktat
miedzy Francyg a koloniami amerykanskiemi a w na-
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stepnym roku Saint-Simon udaje sie na teren walki
razem z positkowag armig francuzkg. OdwRBga i dowcip
jednajg go z ojcem. Lecz wojna nie absorbuje go.
Juz w r. 1780 pisze do ojca: ,Stworzy¢ dzieto nauko-
we, uzyteczne dla ludzkosci, taki bedzie gtowny cel
mego zycia”.

Ameryka pozostawia na umysle jego wpltyw réw-
nie gteboki jak na wspotczesnie z nim walczacym
Kosciuszce. Szczery demokratyzm, poszanowanie dla
pracy i wolnosci; prostota potgczona z pracowito$cig—
wszystko to zachwyca go w ludzie amerykanskim.

Wziety do niewoli w r. 1782 uktada plan kanatu
przecinajacego przesmyk Panamski, ktéry posyta wice-
krolowi Meksyku.

Po zawarciu pokoju opuszcza armie w stopniu pot-
kownika podrozuje po Holandyi i Hiszpanii snujac
rozmaite projekta. W Madrycie proponuje krélowi po-
taczenie tej stolicy z morzem za pomoca kanatu, ktory
kopa¢ mieli zotnierze niezajeci podczas pokoju.

W r. 1789 wraca do Francyi. Zrzeka sie uroczy-
Scie tytutu szlacheckiego i wszystkich ,,niegodnych”
przywilejéw urodzenia. Nie bierze czynnego udziatu
w walce, obiecujac sobie prace nad przysztg reorgani-
zacya spoteczenstwa. W r. 1790 jednak, prezydujac
w zgromadzeniu wyborcdw, przeprowadza rezolucye
zniesienia tytutdw i przywilejow. ,Kazdemu wedtug
zdolnosci” jest juz wowczas hastem jego. Korzysta
Saint-Simon ze sprzedazy débr narodowych, aby zgro-
madzi¢ spekulacyami wielki majatek. Uwieziony pod-
czas teroryzmu zostaje uwolniony po jedenastomiesiecz-
nem wiezieniu wskutek przewrotu 9 termidora.

Rozpoczyna teraz dziatalnos$¢ przedsiebiorcy do spét-
ki z Redernem, dyplomatg niemieckim, ktéry go wy-
zyskuje. Prowadzi zycie zbytkowne i zaprasza do sto-
tu swego wybitnych uczonych: Monge’a, ktérego wy-
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ktadow stuchat w Metz, po powrocie z Ameryki; La-
grange’a, Bertholeta. Obcowanie z nimi budzi w nim
Swiadomos$¢ doniostosSci wiedzy teoretycznej dla prak-
tyki. W r. 1797 zrywa z Redernem, a majac jeszcze
spory majatek, wynajmuje mieszkanie koto Szkoty po-
litechnicznej dla blizszego obcowania z uczonymi. Po
trzech latach przenosi sie w sasiedztwo Szkoly lekar-
skiej, przyjmuje u siebie fizyologéw i lekarzy; ofiaruje
stypendya miodziezy; zawiazuje przyjazh z doktorem
Burdin’em. o

W r. 1801 zeni sie, lecz po uptywie dziesieciu mie-
siecy nastepuje rozwdd za obopdlng zgoda. » W roku
nastepnym, po pobycie w Anglii, ktéry go przekonat,
ze tam ,nie ma idei nowych”, udaje sie do Szwajcaryi
i oswiadcza sie pani Staél mieszkajgcej w Coppet, mo-
tywujac propozycye tem, ze ,ona jest najwybitniejsza
kobietg, on za$ najwiekszym wsréd mezczyzn w Euro-
pie”. Poroéwnanie to mogto sie wyda¢ pani Staél nie-
zbyt uzasadnionem: ona juz byla woéwczas stawng pi-
sarka; Saint-Simon nie dat sie jeszcze niczem poznac.

W tym roku jednak ukazuje sie bezimiennie pierw-
sze jego pismo: Lettres d’un habitant de Gené-
ve a ses contemporains (1803). Udaje sie teraz
do Niemiec; lecz wynosi przeSwiadczenie, ze ,w kraju
tym ogo6lna czes¢ nauki znajduje sie w stanie dziecin-
stwa, opiera sie bowiem na zasadach mistycznych”.

Powraca do Francyi, jako jedynego kraju, nadaja-
cego sie do urzeczywistnienia jego idei. Lecz podrdze
i zycie wystawne zrujnowaty go. W r. 1805 widzi sie
zmuszonym przyjag¢ posade przy zakitadzie zastawni-
czym, dajacg mu 1000 frankéw rocznie za 9 godzin
pracy dziennej. SzczeSliwy traf dopomaga mu: spoty-

% Zona jego, z domu panna Champgrand, data sie nastepnie
pozna¢ w literaturze pod nazwiskiem pani Bawr.

http://rcin.org.pl



96 ZYCIE | PRACE SAINT-SIMONA..

ka swego dawnego stuzacego Diard’a, ktdry wzbogacit
sie i teraz ofiaruje goscinno$s¢ dawnemu panu swemu.
Przez cztery lata korzysta z niej Saint-Simon, wydajac
Introduction aux travaux scientifiques du
XIX siécle (1808); Le ttres au bureau des Lon-
gitudes i Essay dune Nouvelle Encyclopé-
die (1810).

W r. 1810 jednak umiera Diard. Saint-Simon, po
daremnych wysitkach odzyskania czegokolwiek na
swym dawnym spélniku, przebywa trzy lata w naj-
wiekszej nedzy. W r. 1813 pisze w przedmowie do
jednej z prac swoich: ,,0d trzech tygodni jem tylko
chleb suchy i pije wode; pracuje bez ognia a wyprze-
datem ostatnie koszule, aby uzyska¢ $rodki na przepi-
sanie pracy swojej, bez czego nie moge daé jej poznac”.

Rok ten znamionuje przetom w jego zyciu umysto-
wem. Przebywa ciezkie cierpienie. Udaje mu sie tak-
ze uzyska¢ pensye od krewnych. Puszcza on teraz
w obieg w rekopisie Mémoire sur la science de
I'homme a w grudniu tegoz roku Travail sur la
gravitation universelle. Nie majgc $rodkdéw na
wydrukowanie tych dziet kaze je przepisa¢ w Kkilku
egzemplarzach i przesyta wybitniejszym uczonym ra-
zem z listem, w ktorym pisze: ,,namietno$¢ wiedzy
i pragnienie szczeScia dla ludzkoSci pograzyty mie
w ten stan nedzy; bez rumienca wiec moge prosic¢
0 pomoc niezbedng dla dalszej pracy”. Uczeni jednak
nie czytali tych rozpraw. Jeden tylko miodzieniec,
19-letni Augustyn Thierry, zostat zachwycony historya
postepu mysli nakre$long przez Saint-Simona i zawia-
zal z nim korespondencye.

Nastepujgca praca Saint-Simona ukazuje sie takze
1z jego podpisem, jako ucznia. Jest to rozprawa De
la réorganisation de la société européenne
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par M. le Comte de Saint-Simon ’) et par Augustin
Thierry, son éléve. Tkazuje sie ona w paZdzierniku
1814 r. z powodu kongresu wiedenskiego. Po wylgdo-
waniu Napoleona ukazuje sie nowa broszura wspdlna:
Opinion sur les mesures a prendre contre
la coalition de 1815, (przyczem tytut zndéw odpada
od nazwiska Saint-Simona). Obie te rozprawy zyskuja
mu pewien rozgtos: mys$l o porozumieniu z Anglig wy-
powiedziana w drugiej byta mile widziang w otocze-
niu Ludwika XVIII.

Od r. 1816 zaczyna wydawac z udziatem Thierry’ego
szereg rozpraw, ktore nastepnie tgczy razem (maj 1817)
pod wspllnym tytutem: Industrie, discussions
politiques, morales et philosophiques dans
Iintérét de tous les hommes livrés a des tra-
vaux utiles et indépendants. Wychodzi cztery
tomy a udziat w nich procz Thierry’ego biorg takze
Saint-Aubin i August Comte. W r. 1817 nastepuje ze-
rwanie z Thierrym spowodowane przez’despotyzm Saint-
Simon’a, ktory, pomimo mysli 'siegajacych w daleka
przyszto$é, miat w charakterze nieco zabytkéw smut-
nej przesztosci. ,Nie rozumiem stowarzyszenia bez
rzgdu”, rzekt wynio$le Saint-Simon do swego spoélnika.
»A ja nie rozumiem stowarzyszenia bez wolnosci”,
odrzekt Thierry.

Strate tego ucznia wynagradza mu pozyskanie dru-
giego, rowniez 19-letniego mtodzienca: Augusta Comte’a.
Stosunek ten nawigzuje sie'w potowie r. 1817 a w maju
1818 Comte dawat w liscie do jednego z przyjaciét na-
stepujacg charakterystyke mistrza swego: ,,Jest to naj-
lepszy z ludzi, jakich znatem kiedykolwiek; jedyny,

* Tytutu tego zaczat ponownie uzywaé od czasu restauracyi

Burbonéw.

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ.
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ktérego postepowanie, pisma i uczucia sg zgodne z sobg
i niezachwiane... Posiada on zresztg w najwyzszym
stopniu zalety towarzyskie: jest szczery, wspaniato-
mysiny, jak tylko byé mozna. Jest przedmiotem mi-
tosci wszystkich, ktérzy go znajg blizej... Jesli nie
wszyscy majg rowne uznanie dla jego pomystow, po-
chodzi to stad, ze jego poglady zbyt wysoko unosza
sie po nad ideje przecietne, aby dzi$ juz moglty byé
ocenione; lecz wczesniej lub pbézniej musi to na-
stagpi¢”... ¥

W r. 1819 ukazuje sie przy wspotpracownictwie
Comte’a dwanascie zeszytdow pisma Le Politique;
Essais sur la politique qui convient aux
hommes du XIX siécle; w listopadzie za$§ 1819 r.
rozpoczyna sie réwniez z jego udziatem pismo peryo-
dyczne L’Organisateur, ktére urywa sie w lutym
1820 r.

W pierwszym numerze tego wydawnictwa ukazala
sie stynna Parabola, ktora staje sie powodem do po-
zwania autora przed sad. Saint-Simon chwyta sie tej
sposobnosci rozszerzenia swojej nauki. Ogtasza przed
sesyg sadowgq caly szereg listow usprawiedliwiajgcych
,D0 panéw przysiegtych”; 20 marca 1820 r. zostaje
uniewinniony a parabole przedrukowuje w korncu uka-
zujacego sie w r. 1821 dzieta p. t. Du Systéme in-
dustriel. W r. 1822 ogtasza nowg prace: paralele
p. t. Les Bourbons et les Stuarts.

Systemat przemystowy zaznacza juz w epi-
grafie zaréwno jak i w koncowej odezwie do filantro-
poéwT nowy zwrot mysli: ,,Bég nakazat: mitujcie sie
i wspomagajcie sie wzajemnie” — taki jest napis na
tym tomie.

* Lettres d’Auguste Comte a M Valat (1815—1814)
Paryz 1870, str. 52.
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Nastepuje chwila zniechecenia: zamach samobdjczy
wykonany 9 marca 1823, ktéry pozbawia go oka i przy-
prawia o dtuzsze cierpienie. ) We dwa miesigce po
tym wypadku zyskuje Saint-Simon nieliczne grono
wspotwyznawcédw w osobach Olindes Rodrigues’a, ban-
kiera, ktory przejmuje sie jego doktryng i przychodzi
mu z pomocg; Leona Halevy’ego literata, lekarza Bai-
ly’ego i prawnika Duvergiera.

Ta gromadka nowych uczniéw i wielbicieli wnosi
ciepto i nadzieje do stroskanego umystu reformatora:
jesli nie bezposrednio, to przez uczniéw spodziewa sie
urzeczywistnienia swych marzen. Pismajego przybie-
rajg charakter bardziej uczuciowy. Miedzy listopadem
1823 a czerwcem 1824 ukazuje sie Catéchisme des
Industriels, ktérego trzeci zeszyt ma podpis ,,Au-
guste Comte, uczehA Saint-Simona”. Na poczatku 1825
wychodzg — Opinions littéraires, philosophi-
ques et industrielles, wydane do spétki z cztere-
ma nowymi uczniami i Le Nouveau Christia-
nisme. Saint-Simon zamysla wydawnictwo tygodnio-
we w celu szerzenia doktryny swojej, gdy przychodzi
Smier¢. Pelen spokoju, w biesiadzie z uczniami swymi
gasnie wielki inicyator, ktérego pewien ultra-dowcipny
krytyk wspdtczesny osmielit sie nazwac¢ ,bardzo spryt-
nym waryatem”. 2 Pelen wiary w przyszto$¢ swego

M Blizsze przyczyny tego kroku nie sg wyjasnione. Nie mo-
gto go spowodowaé zerwanie z Gonite’em, jak o tern wnioskuje
p. Bolestaw Limanowski (Histo rya ruchu spotecznego w XIX
w., Lwoéw, 1890, str. 32). na podstawie alluzyi, zawartych w pismach
Bazarda i Enfantin’a, gdyz zerwanie to nastapito dopiero w maju 1824 r.
Jeszcze w grudniu 1824 r. Comte nie protestuje przeciw umieszcze-
niu jego pracy w Katechizmie przemystowcéw. (Ob. G. Du-
mas Saint-Simon, pére du positivisme w ,Revue philoso-
phique” 1904, tom 47, str. 151, 152).

2 Faguet Politiques et moralistes. T. I, str. 1.
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dzieta, zmart 19 maja 1825 r, ,Usnat marzac o szcze-
§ciu og6tu”, pisze o jego zgonie Leon Halevy.

2. Dzieta Saint-Simona istniejg w kilku wydaniach.
Najobszerniejsze obejmuje jego wilasne pisma i pisma
niektérych z jego wspdipracownikéw p. t.: Oeuvres
de Saint-Simon et d’Enfantin, 47 tomoédw,
1865- 1878.— Poprzedzone sg dwoma studyami histo-
rycznemi a wydane przez cztonkéw komitetu wytknie-
tego przez Enfantina dla wykonania jego ostatniej
woli. — Wydanie Olinde’a Rodrigues Oeuvres de
H. S.-Simon wyszto w 1832 r. Wszystkie wazniejsze
pisma zawiera wydanie Lemoniera: Oeuvres chio-
sies de Saint-Simon, 3 tomy, 1859, z przedmowg
wydawcy obejmujaca studyum o Saint-Simonie. — Zy-
ciorys jego skreslit G. Hubbard: Saint-Simon sa vie
et ses travaux, 1857; pisany na podstawie wspom-
nien Olindes’a Rodrigues’a stanowi on podstawe dla
wszystkich pdzniejszych biografii.—Donioste znaczenie
dla historyi saintsimonizmu majg wspomnienia H. Car-
not'a (Le Saint-Simonisme, notes de 1847)
w pamietnikach , Académie des Sciences morales et
politiques” 1887, tom XXVIII, str. 122. Z monografii
pdzniejszych wymienimy: Maxime du Camp w ,,Revue
des deux Mondes” 1882, 15 maja.—Rooth St.-Simon
and Saint-Simonism, Londyn 1871. Weila Saint-
Simon et son Oeuvre 1894; jegoz: L’école saint-
simonienne, son histoire, son influence jusqu’a nos
jours 1892; Pawta Janet’a Saint-Simon et le saint-
simonisme, 1879; Charléty Histoire du Saint-Si-
monisme, 1896. Z niemieckich: Miickle H. Saint-
Simon; Die Persdnlichkeit und ihr Werk, 1908
(obejmuje takze saint-simonizm i pézniejsze wplywy).
Dzieta Weisengriina i Warschauera nie zastuguja na
polecenie. — Po polsku: B. Limanowski w Historyi
ruchu spotecznego w XIX stuleciu (Lwow, 1890).
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3. Saint-Simon jest synem XVIII wieku i Rewo-
lucyi a posrednio duchowym synem tej literatury i te-
go pradu ideowego, ktéry jg stworzyt. Najwiekszy
wptyw z pisarzy tej doby wywart na niego Condorcet
ze swojg doktryng o bezgranicznej zdolnoSci
do doskonalenia sie cztowieka: z twierdze-
niem, ze tylko wolno$¢ i rowno$¢ w stanie sg przy-
czyni¢ sie do wszechstronnego udoskonalenia i staé sie
podstawg szczescia, jako wyniku owej doskonatosci.
Z drugiej strony, naréowni z catym pokoleniem, ulega
on wplywowi uczuciowos$ci Rousseau’a owej sym-
patyi dla pokrzywdzonych i ucisnionych, stanowiacej
ceche twdrczego pradu osSwiaty francuzkiej, a rodzacej
literature ,burzy i zapeddéw” w Niemczech; pradu do-
magajacego sie dla kazdej istoty prawa do zycia skrom-
nego a poetyckiego; ,dla kazdego swoje pole, swoje
chatupke i kochajgce serce".

Ideje braterstwa ludow i kosmopolityzmu
w dobrem znaczeniu — jako wyrazu tego braterstwa,
marzenia o rzeczypospolitej wszech$wiatowej odbijajg sie
réwniez w twdérczosci jego.

Ulegajac wptywom pradow XVIII wieku, nie jest
wszakze Saint-Simon ich prostym kontynuatorem. Nie
zadawalnia go ani indywidualistyczny punkt wyjscia
filozofii politycznej doby OsSwiaty, anijej humanistycz-
na metoda.

Wspaniaty wzlot fizyki opartej na mechanice w dzie-
tach d’Alembertébw, Lagrange’dw, Laplacedw, wzlot,
ktorego zrédiem jest genialny pomyst Newtona, przej-
muje go czcig dla wiedzy S$cistej i wiarg w jej wszech-
potege. Na miejsce wiec dawnej metody opartej na
»przypuszczeniach” (conjecturale) zainicyuje nowga dobe
.fizycy zmu”, ktéry ma sie sta¢ religia naukowg
przysztosci i daé Sciste podstawy dla umiejetnosci
0 spoteczenstwie.
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Takie za$ ujecie zjawisk spotecznych metodg przy-
rodniczg kaze mu odrzuci¢ mys$l XVIII w. o spoteczen-
stwie, jako wyniku tatwo-rozerwainych kontraktéw za-
wartych miedzy jednostkami. Jest ono dlan spo6jna
organiczng catoscig, jak i sam wszech$wiat wzie-
ty ze stanowiska przyrodniczego; jest organizmem zbio-
rowym, ktérego wszystkie czesci spojone sg harmonij-
nym zwiazkiem i wspétzaleznoscia, w ktérym dobro
jednostek zalezy od zgodnosci i dobrobytu catosci.

To sg juz mysli XIX wieku, charakterystyczne dla
niego i odcinajgce go od jego zbyt indywidualistycz-
nego poprzednika. .Mysli dajgce odpowiedZz na dwa
zasadnicze zagadnienia wytkniete w poprzednich roz-
dziatach; w zakresie teoretycznym  zjednoczenia wie-
dzy i oparcia pogladu filozoficznego na S$cistych pod-
stawach naukowych; w zakresie praktycznym — sporu
miedzy indywidualizmem a solidarno$cig spoteczna.

Przez te dwie odpowiedzi wytyka Saint-Simon dro-
gi mysli wspotczesnej w obu zakresach i wywiera przez
uczniéw swoich pozytywistéw i socyalistow da-
leko siegajace wpltywy do dzi$ dnia jeszcze oddziaty-
wajace. Lecz obok tego rzuca on trzecig mys$l nowa,
znamienng dla XIX stulecia a wywierajgcg skutki swo-
je w zakresie historyografii, filozofii dziejow7 i teo-
ryi spotecznych: zblizenie polityki z ekono-
mia, uczynienie pierwszej zalezng od drugiej; rozwa-
zanie przewrotow spotecznych, jako wyniku przewagi
klas ekonomicznych; panowranie klasy przemystowej
jako hasto nowej doby. Widzielismy juz, ze gtéwnem
dzietem Rewolucyi, dzietem niezatartem i nie dajgcem
sie odrobié¢, byta zamiana spoteczenstwa feodalnego na
przemystowe. Saint-Simon byt jednym z niewielu umy-
stow, ktore potrafity dostrzedz i oceni¢ znaczenie tego
przewrotu a wysnu¢ stad daleko siegajace konsekwen-
cye. Postepujgc w tem zgodnie z wygtoszong przez
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siebie zasada: ,nie stwarza sie nowego systematu orga-
nizacyi spotecznej, lecz spostrzega sie nowe pasmo idei
i interesdw, ktore sie sformowato, i okazuje sie je-oto
cata rzecz. System spoteczny jest faktem, albo niczem”.

Mysl, ze przewroty polityczne sa wynikiem przewa-
gi klas, stata sie pobudka dla catej szkoty miodych hi-
storykow, z wymienionym juz Augustynem Thierry’m
na czele do zwrdcenia sie od wypadkéw zewnetrznych
ku dziejom wewnetrznym narodéw i od struktury po-
litycznej ku organizacyi spotecznej. Z drugiej za$ stro-
ny wytworzyla ona historyozofie o podstawach ekono-
micznych, ktéra, chociaz przygotowana i po czesci
sformowana we Francyi, znalazta jednak drastyczny
wyraz ostateczny w doktrynie Marxa, powstajagcej w dru-
giej potowie stulecia i rzucajacej ,walke klas” jako
hasto pragdom reformatorskim stulecia.

Te trzy ideje czynig Saint-Simona inicyatorem do-
minujacych pradow stulecia, usprawiedliwiajg jego sta-
nowisko na czele mysli filozoficznej XIX stulecia ajed-
noczesnie, przez dotad zyjace nastepstwo jego idei, wig-
za go bezposrednio z nasza epoka, czynig nam blizkim
i thumaczg, dla czego, chociaz zmartego przed tg data,
ktorg przyjeliSmy jako przecietny poczatek okresu przez
nas rozwazanego, nie wahamy sie wciggng¢ go w za-
kres naszego badania i udzieli¢ mu w nim szerokie
miejsce.

Lecz bedac inicyatorem i wielkim budzicielem du-
cha Saint-Simon nie nadawat sie na twérce wykonczo-
nej i spojnej doktryny. Nie daje on pomystom swoim
formy wykonczonej i opracowania naukowego; nie uza-
sadnia ich fancuchem dowodoéw, ani opiera na trwatych
podstawach; nie zadaje sobie nawet trudu usuniecia
zawartych w nich sprzecznosci. Niekiedy zapetnia diu-
gie stronice dziet swoich, zwykle majagcych matg obje-
tos¢, wyciggami z pism tych, ktorych mysli zaleca;
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stara sie wyreczy¢ siebie ,,uczniami” swymi, jak Com-
te lub Thierry, ktérzy opracowujg jego pomysty i na-
dajg im forme literackg. Sam nie ma do tego ani cza-
su, ani zdolnosci. Szybka ewolucya mysli jego, bogac-
two pomystdw, rzucanych z goraczkowg szybkoscia;
cale zresztg poprzednie zycie, zbyt czynne i ekspansyw-
ne, mato uspasabiajace do cierpliwej pracy przy biur-
ku, mys$l o krotkiej mecie pdzno zaczetego zawodu
uczonego czynig go niezdolnym do diugiego zatrzymy-
wania sie nad wiasnymi pomystami. Podobny jest do
siewcy rzucajgcego w szybkim pochodzie ziarna mysli
swojej w bruzdy niwy dziejowej, pozostawiajgc innym
prace nad zbiorem plonu i wigzaniem zboza w snopki.
To tez liczne grono uczniéw odda sie po $mierci mi-
strza pracy nad tym bujnym posiewem: rozwinie, uza-
sadni, spoi w harmonijng catos¢ $miate, niekiedy ge-
nialne rzuty mistrza a w ten sposob powstanie 6w do-
skonaty jednos$cig i wszechstronnoscig systemat, ktdry
nazywamy saint-simonizmem.

Ewolucya ideowa, ktorg przebywa tak szybko Saint-
Simon w dobie twdrczosci swojej, odzwierciedla prze-
wrét odbywajacy sie znacznie powolniej w opinii spote-
czenstw europejskich: od materyalizmu XVIII stulecia
i politycznego indywidualizmu Rewolucyi ku religii
spotecznej szeroko-pojetej i ku socyalizmowi. Mozemy
rozréznié¢ trzy fazy w rozwoju Saint-Simona, ktére krot-
ko mozna tak scharakteryzowac:

I. Przewaga zagadnien politycznych; arystokratyzm
wiedzy (1803—1817).

Il. Polityka utozsamia sie z ekonomig; panowanie
klasy przemystowej (1817—1821).

Ill. Przewaga uczucia (filantropizm) praca dla klas
upo$ledzonych (1821 —1825).

4, Zasadniczym rysem mys$li Saint-Simona w pierw-
szym okresie jego twdrczosci jest bezgraniczna wiara
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w wiedze, wiara, ktérg udzieli uczniowi swemu, Au-
gustowi Comte’owi. Nie tylko w wiedzy spodziewat
sie znalez¢ rozwigzanie wszystkich zagadnien dotycza-
cych powstawania i przeznaczenia Swiata oraz podstawe
dziatalnoSci praktycznej, lecz sadzit nawet, ze religia
powinna by¢é wytworem, opierajgcym sie na prawach
zasadniczych wszystkich umiejetnosci.

Kult dla wiedzy i wytkniecie jej roli kierowniczki
zycia prowadzi naturalnie do mysli, ze ci, ktérzy ja po-
siadajg, najlepiej uzdolnieni sg do przodownictwa w spo-
teczenstwie, do stanowiska klasy rzadzacej — gdyz
polityka jeszcze w duchu XVIII w. uwazana jest
w tym okresie za czynnik, od ktérego zalezy szczescie
spoteczenstwa. Stad wiec mys$l o rzgdach uczo-
nych, o arystokracyi wiedzy stajgca juz w sprzeczno-
§ci z ideg demokratyczng XVIII stulecia. Mysl ta t3-
czy sie niebawem z odziedziczong po nim kosmopoli-
tyczng ideg braterstwa ludéw i prowadzi do odpowied-
nich planéw politycznych.

tatwo tu juz dostrzedz podkiad, z ktérego wyni-
ka odmienne zapatrywanie si¢ Saint-Simona na rzady
w stosunku do przodujacej mysli wielkiej rewolucyi.
Zasada, z ktorej piynie demokracya polityczna, jest
mys$l, aby kazdy czitonek spoteczenstwa, jako jednostka
autonomiczna, mogt wywrze¢ wole swoje w tej propor-
cyi arytmetycznej, w jakiej zostaje do og6tu Nie idzie
0 madre rzady, lecz o to, by nikomu nie byla narzu-
cona wola cudza w wiekszym stopniu, niz to koniecz-
nie wynika z potrzeby szanowania woli innych; aby
kazdy byt przedewszystkiem winowajcg swego powo-
dzenia lub niepowodzenia —mysl stanowigca reakcye
naturalng przeciw nadmiarowi rzadu w panstwach po-
licyjnych absolutyzmu. Saint-Simon przeciwnie zada,
aby spoteczenstwo byto przedewszystkiem dobrze
rzagdzone, rzadzone przez ludzi najbardziej do tego
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uzdolnionych; spoteczenstwo bowiem dla niego nie jest
prostem zbiegowiskiem jednostek, w ktorem gtow-
nem zadaniem jest przeszkodzi¢ inerencyi jednych
w zakres praw drugich, lecz organiczng catoscig, od
ktdrej dobrobytu zalezy szczescie jednostek.

Poglady swoje na role wiedzy oraz na budowe
wszechswiata i stanowisko cztowieka zawart Saint-Si-
mon w dzietach: Introduction aux travaux
scientifiques du XIX siecle (1808); Lettres au
Bureau des Longitudes (1808); Memoire sur
la science de I'homme (1813) i Memoire sur la
gravitation universelle (1813).

Metafizyka jego jest nawskro$ materyalistyczna,
zgodna z duchem o&wczesnej umystowosci. Zjawiska
fizyczne ttumaczg sie, na wzor Hobbes’a, przez wspoét-
dziatanie substancyi statych i cieczy ¥; mysl—ako wy-
nik ruchéw pitynu nerwowego. 2 Oto kilka mysli cha-
rakteryzujacych jego stanowisko w tych przedmiotach:

»,Nie ma dwdch porzadkéw rzeczy; jest tylko jeden:
porzadek fizyczny.

»Zjawiska dzielg sie na dwie klasy: zjawiska w cia-
fach statych i zjawiska w cieczach.

»Cztowiek jest malenkim Swiatem. 3

Cztowiek nie rézni sie zasadniczo od zwierzat - tyl-
ko wieksza doskonatoscig organizacyi Niema Scistej
granicy miedzy instynktem zwierzat a rozumem ludz-
kim. Granice te ustalito dopiero wynalezienie mowy.

Idea Boga jest wytworem ludzkim; nie jest niczem
innem, jak tylko uogodlniong ideg umystu ludzkiego. 49

®» Introduction aux travaux scientifiques Cz. I
Mon port I'eu jlie (Oeuv. choisies, str. 167").
*)  Oeuv. choisies, str. 170.
B Portefeuille Nr. 6, Oeuvres choisies, str 175 176.
MySéli te odnajdziemy p6Zniej u. Straussa i Feuerbacha.
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Duchowo$¢, wieczno$é, najwyzsze przewidzenie kiocg
sie z sobg jako atrybuty Boga. Poniewaz idea Boga
nie jest zadawalniajgca, nalezy znalezé inng, ktéraby
ja zastgpita.

Taka nowg ideg ma by¢ cigzenie powszechne
odkryte przez Newtona. ,Za pomocg prawa cigzenia
chce przejs¢ od ciat nieorganicznych do organicznych,
od tych do zwierzat, od zwierzagt do czlowieka pier-
wotnego, do cztowieka historycznego. Jest to wiecej
niz metoda naukowa, jest to prawo samego Boga, fi-
zyka i etyka wszechs$wiata”. ) W pierwszem juz swem
dzietku, zawierajgcem zawigzki dalszych prac, kresli
Saint-Simon wizye przysziej religii, ktérej mesyaszem
zostanie Newton; maluje jej wesote Swiatynie, poswie-
cone temu uczonemu. Ludzko$¢ podzielona zostanie
na cztery sekcye (angielska, francuzka, niemiecka
i wiloskg) przez Rade Newtonowska, reprezentujaca
Boga na ziemi. ,Papiez i kardynatowie przestang mé-
wi¢ w mojem imieniu”, méwi ukazujgce sie autorowi
bdstwo; ,,cztowiek bedzie sie rumienit na mysl o bez-
boznosci, jakg popetniat poruczajac osobom tak niedale-
ko widzacym reprezentowa¢ mnie wobec ludzi”. 2

Cztowiek jest mikrokosmosem utworzonym na wzoér
wielkiego wszechswiata, a umystowos¢ powszechna roz-
wija sie wedlug tego samego prawa co i rozum indy-
widualny. Dziecko jest zajete najprzéd wytacznie po-
Zywieniem, nastepnie staje sie budowniczym i oddaje
sie zabawom; miodzieniec ma usposobienia artystycz-
ne; cztowiek dorosty jest czynny i wojowniczy; w wie-
ku dojrzatym staje sie myslicielem i uczonym. Po-
dobniez w dziejach: Egipcyanie byli przedewszystkiem

* Charlety. Saint-Simon, str. 12
2) Oeuvres choisies, T. I, str. 32
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budowniczymi; Grecy — artystami; Rzymianie—wojow-
nikami; Arabowie—uczonymi.

Wszystkie nauki powinny by¢ uprawiane wedtug
metody pozytywnej a filozofia, ktéra jest umiejet-
noscig powszechng, bedzie sie stawala coraz pozytyw-
niejsza.

Mysl te, wypowiedziang juz w formie og6lnikowej
przez Turgota,®) zapozycza Saint-Simon od przyjaciela
swego, doktora Burdan, a Comte uczyni z niej swoje
prawo trzech faz.

Te faze przyszig nazywa dobg fizycyzmu i kre-
$li ja schematycznie na Tablicy encyklopedycz-
nej nauk, majacej byé jego prywatng odpowiedzig
na zazadany przez Napoleona od Akademii obraz wspot-
czesnego stanu wiedzy i jej postepdw w ostatnich cza-
sach, 2 jako ,wiedze og6lng” (t.j. filozofig) powstaja-
cg ze zlania sie licznych poszczeg6lnych gatezi nauk:
fizycznych, matematycznych i logicznych, a zastepujaca

) W szkicu p. t. Sur Phistoire des progres de lesprit
humain (Ebauche du 2-e discours) rozréznia okres domystow
i okres wiedzy w rozwoju umystowosci. Pierwszy skiada sie
z dwoéch faz; w jednej zjawiska fizyczne tlumacza sie obecnoscia
istot inteligentnych i podobnych do nas; druga jest fazg filozoféw,
ktorzy ,uznajac niedorzeczno$¢ tych bajek a nie majac prawdziwej
wiedzy zjawisk przyrody powzieli my$l tlumaczenia przyczyn zja-
wisk za pomocg wyrazéw abstrakcyjnych”.

2) Raport odpowiedni byt skreslony przez kilku specyalistéw;
jeden z nich przez Cuviera p. t Rapport historique sur les
progrés des sciences naturelles répuis 1789 et sur leur
<état actuel; odczytany na posiedzeniu Akademii d. 6 lutego 1808,
a wydrukowany w 1810. Ciekawem jest a charakterystycznem dla
rodzaju umystowosci St.-Simona zestawienie tego grubego tomu, na-
pisanego przez uczonego specyaliste, z lotng odpowiedzig wielkiego ini-
cyatora, zawarta na jednej tablicy w postaci obrazka piérkowego, przed-
stawiajacego ,,drzewo wiedzy” a pozbawionego jakiegokolwiek badz
tekstu wyjasniajacego ,,Obejrzenie tej tablicy, powiada autor, wy-
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»deizm” (wilasciwie—teizm), ktéry jest nizszg fazg ,wie-
dzy ogo6lnej”, a rodowod swoéj wiedzie od panteizmu
i batwochwalstwa. Kreslagc jednak plan ,.fizycyzmu”,
ktéry ma by¢ religia wyksztatconych, Saint-Simon uzna-
je potrzebe ,,deizmu” dla klas nieoSwieconych, a dzie-
fa swe rozdaje tylko uczonym, drukujac je w matlej
liczbie egzemplarzy. Kazda religia starzeje sie z cza-
sem i przestaje stuzy¢ skutecznie swemu przeznacze-
niu. Skoro dzieje sie tak, ze religia nie odpowiada juz
odkryciom naukowym, nalezy jg przeobrazi¢ stwarzajac
religie uczona.

Ten duch tolerancyi w stosunku do potrzeb religij-
nych, ktory, we przeciwnosci do materyalistowr XVIII
wieku, od razu ujawnia Saint-Simon, obok uznania
niedostepnosci religii naukowej dla mas niewyksztal-
conych, skioni go do nadania aspiracyom swym spo-
tecznym formy religijnej, skoro przekona sie, ze nie
mozna liczy¢ na ludzi majacych wiadze i wplywy dla
ich urzeczywistnienia.

Tolerancya ta jednak zalezy raczej od $wiadomosci
obecnej niemocy tradycyjnej religii i bynajmniej nie
wyklucza jej surowej krytyki. Potepia Saint-Simon
usitowania Bonalda i Chataubrianda do ,,przywrdcenia
chrzescijanstwu dawnej jego sity”. Jezus byt dobry

starczy czytelnikowi, aby dostrzegt mozliwo$¢ nowej organizacyi
idei naukowych. W ten sposéb spetnitem zobowigzanie przyjete
w opinii wtasnej wobec Discours préliminaire (d’Alemberta)...
moge jednak przedstawi¢ epizodycznie pierwsze wyjasnienie mego
drzewa”. — Jakoz daje 6w epizod —ztozony z luznych notatek
o wszystkiem, précz klasyfikacyi nauk. D’Alembert, jak wiadomo, po-
wtérzytw Discours préliminaire a ’'Encyclopédie klasyfi-
kacye nauk Bakona prawie bez zadnych zmian. Saint-Simon za-
rzuca: 1. ze jest przestarzala, jako poprzedzajaca odkrycia Kartezyu-
sza, Locke’a i Newtona; 2. ze podziat wedtug witadz umystowych
nie jest whasciwy.
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lecz nieuk; byt on zatozycielem chrzescijanstwa, dajac
mu deizm za podstawe; Pawet, cztowiek genialny i wy-
ksztatcony, zorganizowat doktryne. Lecz przyszedt czas,
gdy Newton wykryt prawo cigzenia, logicy potaczyli
sie w ataku na chrzeScijanstwo i zrobili Encyk lo
pedye, w ktérej wykazali, ze prace wykonane pod
wptywem pobudek danych przez Kartezyusza sg nie-
skonczenie wyzsze od systematu wierzen wynalezio-
nych przez Jezusa. Powazanie i bogactwo kleru zni-
weczone zostato przez rewolucye; dzis egzystuje Ol je-
dynie poparciem rzadu. Saint-Simon podziela dazenie
Ronalda do jednosci; lecz btedem Bonalda jest szuka-
nie jej w deizmie.

~umyst ludzki zwraca kolejno uwage to na Aviedze
0g6lna, to na nauki poszczegdlne.

~Uwage szkoty w chwili obecnej pochtaniajg nauki
poszczegdlne.

»Religia jest catoksztattem zastosowan wiedzy ogol-
nej, za pomocg ktérych ludzie wyksztatceni rzadza
nieukami.

»Religia starzeje sie naréwni z innemi instytucya-
mi; naréwni z innemi instytucyami potrzebuje ona od-
nowienia po upltywie pewnego czasu.

»,Kazda religia jest instytucyg dobroczynng na po-
czatku; kaptani naduzywaja jej, skoro przestaje wstrzy-
mywac¢ ich wedzidlo opozycyi, gdy nie majg juz nic
do odkrycia w kierunku naukowym, wytknietym przez
jej zatozyciela. WoOwczas staje sie opresyjng. Lecz
gdy religia zostanie opresyjng, wpada w pogarde a jej
kaptani tracg powazanie i majatek nabyty”.

Uczeni wiec niepotrzebnie obawiajg sie, aby ksieza
nie odzyskali utraconej wiadzy.

Religia niezbedna jest dla porzadku spotecznego.
Deizm przezyt sig; fizycyzm nie jest ustalony. Sifa
rzeczy wymaga, aby pierwszy zostat dla nieukéw, dru-
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gi dla oSwieconych. W podobnem potozeniu byta ludz-
kos¢ w czasie przejsciowym od Sokratesa do Pawia. ¥
Dwa sg rodzaje prac naukowych: poszukiwanie fak-
tow i rozumowanie o faktach, t. j. tworzenie teoryi;
pierwsza szedt Newton, druga Kartezyusz: Kartezyusz
stoi na szczycie gory i odkrywa nowe kraje naukowe;
Newton i Locke sg w dolinie; podzielili oni miedzy
sobg to, co Kartezyusz objat w syntezie —nature mar-
twag i nature zyjaca. Spér o pierwszenstwo metody
analitycznej lub syntetycznej poréwnywa Saint-Simon
do dyskusyi nad tem: czy dla dzialania pompy potrze-
ba opuszczaé, czy podnosi¢ ttok. OdpowiedZ prosta:
podnosi¢ gdy u dotu, opuszcza¢, gdy u gory. Jakkol-
wiekbadZ analitycy zwyciezyli w XVIII wieku. Na-
stepcami Newtona sg Lagrange, Laplace i Lavoisier;
nastepcami Locke’a—Condillac, Condorcet i Linneusz.
Dwa sg rodzaje prac naukowych: krytyczne i orga-
niczne. Pierwsze burzg systemat wiedzy S$rednio-
wiecznej a z nim razem polityke i ustréj spoteczny na
nim oparty; drugie dgza do zbudowania nowego syste-
matu naukowego a przez to i spolecznego. Rozwoj
wiedzy od Bacona do naszych czaséw spetnit pierwsze
z tych zadan. Bakon dat sztandar, Descartes—pochod-
nie: D’Alembert i Diderot sg generatami, pod ktorych
dowddztwem uczeni zdobywajg twierdze teologii. 2
Drugg cze$¢ urzeczywistni¢ powinna nowa Ency-
klopedya. Dla uskutecznienia tego kolosalnego pla-
nu chciatby pozyska¢ poparcie Napoleona, ktéremu
schlebia w tem dziele. ,,Odpowiedz Instytutu (na po-
wyzej wymienione zapytanie cesarza), pisze on, nie
wskazuje sposobu, w jakiby wiedza mogta uczynié

* Sur la religion; Portefeuille, Nr. 18; Oeuvres choisies,
T. I, str. 202—215.

2 Ouevres choisies, T. I, 61—62.
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krok napoleonski. Cesarz jest naczelnikiem naukowym
ludzkosci, jak jest jej naczelnikiem politycznym. W jed-
nem reku trzyma cyrkiel nieomylny; w drugiem—miecz
tepigcy przeciwnikéw postepu i odwiaty... Stworzyé
dobrg Encyklopedye; zorganizowa¢ systemat wiedzy,
projektowany przez Kartezyusza jest jedyng pracg nau-
kowg godng widokéw wielkiego Napoleona”. ®

5. Ideje polityczne tej doby znajdujg wyraz w sze-
regu projektow.

W Listach mieszkarnca genewskiego?
Saint-Simon rozwija nastepujacy plan: Cata ludzkosé
ma obra¢ rade ztozong z 21 os6b; a mianowicie: trzech
matematykdw, trzech fizykdw, trzech chemikow, trzech
fizyologéw, trzech literatow, trzech malarzy, trzech mu-
zykéw. Jednocze$nie kazdy ztozy jaka$ sume na rzecz
tych oséb. Rada ta bedzie sie odnawiata corocznie
z prawem powtdérnego obrania czionkéw. Kobiety
majg prawo wyborcze i sg obieralne. Wybor
taki oraz subskrypcya bedg jednoczesnie i bodzcem do
dziatalnosci artystycznej lub naukowej i nagroda udzie-
long talentom. W ten spos6b wiec ,,urzeczywistniona
zostanie mysl, ktéra zawsze zajmowata moralistow:
umiesci¢ ludzi w takiem potozeniu, aby ich
interes osobisty i interes o0go6tu podazaty
wjednym kierunku.

»,Czas jest odda¢ talentowi intellektualnemu hotd
dotychczas sptacany wytgcznie tylko zdolnosciom woj-
skowym: Mniej zaszczytéw dla Alexandréw; niech zy-
ja Archimedesi!”

) Introduction aux travaux scientifiques du XIX
siecle. (Oeuvres choisies, T. 1). Dzietko to drukowane w liczbie
100 exemplarzy tylko, \yyszto w dwéch wydaniach bez zmian
w r. 1807 i 1808.

2 Lettres d’un habitant de Geneéve, 1803.
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,Ci, ktérzy nie sg ani uczonymi, ani literatami, ani
artystami, dzielg sie na dwie klasy: wiascicieli i nie-
posiadajacych wiasnosci. Obu tych klas interesem jest
poddanie sie Radzie dwudziestu jednego. Istotnie, ucze-
ni i ludzie talentu Kkierujg zwykle rewolucyami (czego
przyktadem jest rewolucya 1789 r.), postugujac sie
olbrzymig sitg nagromadzong w ludzie: wiasciciele wiec
zainteresowani sg w tem, aby zjedna¢ sobie uczonych.
Co za$ do niemajgcych wiasnosci, ich dobrobyt fizycz-
ny i moralny wzrasta bezposrednio w prostym stosun-
ku do postepu wiedzy i oSwiaty”.

Rada owa obdarzona zaufaniem ludoéw i olbrzymie-
mi $rodkami pienieznemi, bedzie miata wiladze czysto
duchowa. ,Bedzie ona duchowienstwem religii nau-
kowej. Rzady Swieckie spoczng w reku wiascicieli”.

Rozprawa o Reorganizacyi spoteczenstwa
europejskiego (1814) rozwija mys$l ,Stanéw Zje-
dnoczonych Europy” przygotowang przez dzieta 'Saint-
Pierre’a i Kanta. Saint-Simon jest jeszcze przeje-
ty podziwem dla konstytucyi angielskiej i zasady
parlamentaryzmu chciatby zastosowa¢ do ,wielkiego
Panstwa Europejskiego” z krolem konstytucyjnym na
czele. Postami do parlamentu wszecheuropejskiego ma-
ja by¢ uczeni, kupcy i urzednicy posiadajagcy co naj-
mniej 25.000 frankéw renty gruntowej, a obierani po
jednemu na milion ludnosci. Cztonkami izby panéw—
posiadacze renty 500.000 fr. mianowani przez krola.

Urzeczywistnienie tego projektu ma zabezpieczy¢
pokoj powszechny i wykonanie prac wspolnych, a cias-
ny patriotyzm poszczeg6lnych Kkrajow zastgpi¢ patrio-
tyzmem wszecheuropejskim.

Dziwny rozdZzwiek panuje w tym pomysle, facza-
cym cele tak odlegte z tak przestarzatemi S$rodkami,
jak plutokracya i monarchia konstytucyjna.

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 8
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Wspédipracownikiem tej rozprawy byt Augustyn
Thierry, pbzniejszy gtosny historyk.

Broszura O $rodkach przeciw koalicyi
z r. 1816 zawiera szlachetng mys$l, aby obszary licza-
ce wiecej od 100.000 mieszkancow nie byty nigdy
przytagczane do Francyi lub do jakiegokolwiek innego
panstwa, inaczej jak na podstawie powszechnego gto-
sowania ich mieszkancoéw ora» ludu paistwa, z ktdrym
sie majg potaczy¢. Wreszcie Travail sur la gra-
vitation konczy sie propozycya stworzenia instytu-
cyi politycznej dla catej Europy, w ktérej zgromadze-
ni uczeni utworzyliby nowg witadze duchowg a ustana-
wiajac doktryne og6lna przywréciliby porzadek mate-
ryalny i potozyli kres ambicyom kréléw i ludow.

Poglady na ustréj spoteczenstwa i na dzieje ludz-
kosci z tego okresu znajdujg wyraz przedewszystkiem
w Mémoire sur la science de lThomme, dziele,
ktére w pierwotnym planie miatlo by¢ owocem pracy
dziesiecioletniej, a napisane zostato w ciggu dni 15,
w chwili, gdy koalicya zagrazata wyczerpanej Francyi
a Napoleon, ktéory miat byt zosta¢ ,,naczelnikiem nau-
kowym ludzkosci”, stracit wiele ze swego uroku. Dwie
ideje zasadnicze snujg sie przez te rozprawe:

1. Czlowiek powinien by¢ studyowany jako gatu-
nek, nie jako jednostka; jest on istotg zbiorowag. Po-
kolenia sg solidarne w czasie i w przestrze-
ni. Solidarno$¢ ta rozwija sie przez wynalezienie mo-
wy, ktéra jest gtdwng cechg wyrdzniajagcg cztowieka
od zwierzat.

2. Szereg czyndw rodzaju ludzkiego ulega prawu
rozwojowemu. Jedne ogniwa tego fancucha sg
w przesztosci, inne w przysztosci. Uwazna obserwa-
cya pierwszych pozwala przewidzie¢ drugie a w ten
spos6b uczyni¢ polityke pozytywng wywodzac jg z fi-
Jozofii.
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Obie te mysli byly juz wprawdzie wypowiedziane
przez Condorceta. U Saint-Simona wszakze stajg sie
one programem i punktem wyjscia do koncepcyi histo-
ryozoficznej, chociaz nie przeprowadzonej w catym za-
kresie.

Juzw Listach mieszkanca Genewy wytknat
byt Saint-Simon obowigzek pracy dla wszystkich.
~Wszyscy beda pracowali. Ludzie bedg sie uwazali za
robotnikdw przywigzanych do warsztatu, ktérego praca
ma na celu zblizenie umystu ludzkiego do mego bo-
skiego daru przewidzenia”—tak mowi bostwo w wizyi
koricowej tego dzietka. Postulat ten jest wynikiem
syntezy dwdéch mysli zrodzonych przez wiek XVIII,
lecz jeszcze rozdzielonych w owem stuleciu.

Adam Smith opart ekonomie spoteczng o te zasade,
ze praca jest jedynem zrédtem bogactw. Skoro tak
jest; skoro bogactwo nie moze by¢ ani darem ziemi,
jak sadzili fizyokraci, ani wynikiem jakichkolwiek in-
nych dobroczynnych poteg udzielajgcych je cztowieko-
wi, kazdy niepracujagcy a spozywajacy, korzysta z owo-
cow cudzej pracy. Sprzeciwia sie to jednak zasadni-
czo idei réwnosci obywatelskiej, podstawowemu prawu
cztowieka, wytgczajgcemu wszelki przywilej.

Ktokolwiek wiec uznat zasade Adama Smitha mu-
siat z koniecznos$cig dojs¢ do wnioskow Saint-Simona,
jesli nie chcial uzasadni¢ przywileju pasozytnictwa.
Wiek XVIII przeczuwat raczej niz wyraznie wysnuwat
te konsekwencye, a czynit to w duchu indywiduali-
stycznym: idealem jego byt skromny pracownik, rze-
miesinik lub rolnik wytwarzajacy tyle, ile rodzina jego
spotrzebowa¢ moze. U Saint-Simona przeciwnie obo-
wigzek pracy dla wszystkich pojety jest w duchu my-
§li zasadniczej o solidarnosci spotecznej: wszyscy pra-
cuja przy wspolnym warsztacie, ktérym jest spoteczen-
stwo. Mysl ta stanie sie ideg osiowa drugiego okresu.
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A nie wyr6znia przytem Saint-Simon jeszcze typow
pracy: praca intelektualna i reczna, kierownicza i wy-
konawcza objete sg jednakowo w tem okresleniu. Tyl-
ko praca kierownicza i twérczos¢ talentu nie powinny
zmierza¢ ku dobru jednostki lub Kklasy, lecz zawsze
mie¢ na oku interes catosci. ,,Ludzko$¢ dziatajgc wspol-
nie, aby wynagrodzi¢ geniuszéw, odwroci od zajecia
sie interesami prywat nymij akiegoskolwiek jej utam-
ka, ktdry wynagradzajgc ich (dzi$) paralizuje ich sity”—
czytamy w tej samej broszurze. X

»Czyliz ludzko$¢ wt dalszym ciggu pozostawi w sta-
nie cierpienia, lub przynajmniej niewygody tych, kto-
rych pospiesza przeksztatci¢ na bogoéw po ich S$mier-
ci”, wota Saint-Simon. A jednocze$nie przewiduje
wielkg przysztos¢ ludzkosci. ,,WyobraZnia poetdw umie-
Scita wiek ztoty u kolebki rodu ludzkiego, wsérod nie-
uctwa i nieokrzesania czas6w pierwotnych; byt to ra-
czej wiek zelazny. Wiek ztoty ludzkoSci nie jest za
nami, lecz przed nami; jest nim udoskonalenie porzad-
ku spotecznego”.

6. Rok 1817 znamionuje nowg faze w myslach
Saint-Simona, lecz nie zmiane zasadniczego stanowi-
ska. WidzieliSmy juz, ze Listy genewczyka zawierajg
w zawigzku wszystkie niemal mysli pozniejsze. Lecz
mysli te kolejno rozwija, a rozwijajgc dochodzi do no-
wych stanowisk. Jesli w pierwszym okresie absorbowata
go niedostatecznie uznany udziat wiedzy w organizacyi
spotecznej i dazenie do nadania jej roli dominujacej, to
teraz zagadnienie rozszerza sie w imi¢ postulatu pracy
dla wszystkich. Poniewaz nie wszyscy pracujg w spo-
teczenstwie dzisiejszem, powinniSmy przynajmniej uznaé
za najwazniejszg te klase, ktora pracuje i da¢ jej od-
powiednie stanowisko polityczne. Przemystowcy wiec

®» Oeuyres choisies. T. I, str. 5—6.
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sta¢ musza, obok uczonych i artystow, na czele spote-
czehstwa, jako klasa najuzyteczniejsza. ,,Wszystko dla
przemystu, wszystko przez przemyst’—taki jest epigraf
szeregu zeszytow ukazujacych sie od grudnia 1816
do marca 1817 r. pod tytutem L’industrie litté-
raire et scientifique Iliée avec |I’industrie
commerciale et manufacturiére. To prowadzi
zarazem do mysli, ze ekonomia jest podstawg i o0sig
polityki. Polityka roztapia sie w nauce 0 spoteczen-
stwie i jego funkcyach ekonomicznych.

Do klasy przemystowej nalezg w pojeciu Saint-Si-
mona nie tylko rolnicy i rzemie$lnicy, ale i kupcy.
Dostarczenie bowiem przedmiotu do miejsca przezna-
czenia jest niezbednym skiadnikiem produkcyi. Nale-
z3 zarobwno bogaci fabrykanci lub wiasciciele ziemscy,
jak i najubozsi robotnicy: pod tym wzgledem nie robi
Saint-Simon miedzy nimi réznicy. Natomiast przeciw-
stawia sobie klasy préznujgcych i pracownikow.

Kazdy cztowiek powinien uwazaé siebie w stosun-
kach spotecznych jedynie za cztonka pewnego stowa-
rzyszenia pracownikéw. Nalezy pozbawié prawa obieral-
nosci tych, ktérzy osobiscie lub przez kapitalty swoje
nie biorg udzialu w zadnem przedsiewzieciu przemy-
stowem.

Uzytecznos$¢ staje sie teraz dla Saint-Simona gtow-
nym probierzem wartosSci spotecznej: jedynym rozum-
nym celem spoteczeAstw jest produkcya rzeczy uzy-
tecznych. Ekonomia polityczna powinna objgé
catg polityke a polityka sta¢ sie naukag opro-
dukcyi.

Jaskrawy wyraz temu wyro6znieniu ludzi produkcyj-
nych od trutniow w spoteczenstwie daje stynna Pa-
rabola wydrukowana w pierwszym N® Organisa-
teur™. Wystawmy sobie, powiada tu Saint-Simon,
iz Prancya utracitaby odrazu 50 najwybitniejszych fi-
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zykow, tyluz lekarzy, tyluz przedstawicieli wszystkich
innych gatezi wiedzy sztuki i przemystu: razem 3.000
0s6b, ,kwiat spoteczenstwa i dusze narodu”. Strata
bytaby olbrzymia; kraj stangtby w stosunku nizszo-
§ci wzgledem innych narodéw Europy i potrzebaby
byto kilku pokoleA dla naprawienia tej kleski. Lecz
gdyby jednego dnia umarli wszyscy ksigzeta krwi,
wszyscy wysocy dostojnicy panstwowi, i wszyscy naj-
wieksi wiasciciele, razem 30.000 oséb, strata ta zasmu-
citaby mocno francuzéw, gdyz francuzi maja dobre
serce; lecz panstwo nie poniostoby zadnego uszczerb-
ku: natychmiast znalaztoby sie drugie tyle osob, kto-
re zajetyby miejsca zmartych i nar6d zachowatby to
samo wysokie stanowisko ws$réd ludéw ucywilizo-
wanych.

Przemystowcy, do ktérych teraz zwraca sie Saint-
Simon, okazali sie chetniejszymi i wrazliwszymi od
uczonych, dla ktérych drukowat pierwsze swoje prace,
a ktérzy czesto zostawiali ich kartki nierozciete. Nie-
ktorzy z przemystowcdw prenumerujg jego pisma; ale
tez znajdujag sie i tacy, ktérych zastrasza daleko sie-
gajaca mys$l reformatora. W liscie zbiorowym do mi-
nistra policyi zapierajg sie¢ wszelkiej z nim spolnosci
i niejako denuncyuja go.

Rozwija dalej Saint-Simon nowe wymagania, ktdre
stawia spoteczenstwu jego charakter przemystowy.

Przemyst wymaga wolnosci: wolnosci pracy i wol-
noéci handlu. Rzad zawsze szkodzi mu, skoro miesza
sie do jego spraw. Rzad jest ztem—Kkoniecznem wpraw-
dzie, lecz zawsze ztem Wplyw jego zmniejsza sie ustawicz-
nie od starozytnosci. Spoteczefstwo powinno by¢
rzagdzone przez zasady, nie za$ przez ludzi.

Wojska state powinny by¢ zniesione i zastgpione
przez milicye narodowe. Wojny szkodliwe sg nawet
tym narodom, ktére zwyciezaja.
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Saint-Simon stracit juz zaufanie do parlamentaryz-
mu: jest to organizacya potowiczna (batarde), do-
bra tylko dla doby przejSciowe;.

Przemystowcy ztgczg sie z uczonymi; praktycy za-
mowig teoretykom encyklopedye, sami za$ nakre$lg
plan finanséw. W ten sposob zatozony zostanie sy-
stemat pozytywny, ktérego wynikiem ostatecz-
nym bedzie zastapienie moralnos$ci teologicznej
i deizmu przez moralno$é pozytywng, po-
wszechng i przemystowg. Gdy za$ sformowane
zostang nowe ideje moralne nie pozostanie nic wiecej,
jak zada¢ prawnie od kandydatéw do kaptanstwa stu-
dyow pozytywnych zamiast teologicznych. ® Cenigc
wiedze po dawnemu, inicyatywe jednak powierza te-
raz sztuce. ,Niech arty$ci przeniosg w przyszto$é raj
ziemski; niech go przedstawig jako wynik konieczny
nowego systematu, a systemat ten rychto sie urzeczy-
wistni”. 2 W tem pojmowaniu roli utopii i ideatu
w rozwoju spotecznym tkwi zrédto nowego stanowiska
jakie daje ludziom wyobrazni.

W Organisateur rozwija Saint-Simon projekt
ustawy konstytucyjnej w mys$l wypowiedzianych idei.

Rzad sklada¢ sie ma z trzechlizb. Pierwszg jest
izba wynalazcza (chambre d’invention) utwo-
rzona z 300 czionkéw: inzynier6w, literatdw, artystow.
Proponuje ona projekta prac publicznych oraz $wigt
wspomnienia i nadziei. Drugg jest izha badaw-
cza, ktora ocenia projekta pierwszej i zajmuje sie wy-
ksztatceniem publicznem. Trzecia—izba wykonawcza
ztozona z gtownych kierownikdéw przemystu. Parlament
ten postanowi nowe prawa cywilne i kryminalne a utwo-
rzy stosunki wiasnosci przyjazniejsze dla produkcyL

H L’Industrie, Oeuvres choisies, (t ).
2 LOrganisateur, sr 177
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Pozyczka w sumie 2-ch miliardow przeznaczona bedzie
na odszkodowanie osob, ktére straca na zmianie.

Zasadniczg mys$lg Saint-Simonajest wcigz zastgpie-
nie wtadzy duchowej przez wiedze a $Swiec-
kiej przez przemyst. Na miejsce teologéw i woj-
skowych postawi¢ te nowe potegi, ktére nie przestaty
wzrasta¢, dzieki postepowi wiedzy. Postep ustawicz-
ny zblizyt chwile, gdy i nauka o spofeczenstwie stanie
sie Scistag. ,Gdy polityka wzniesie sie do poziomu
nauk opartych na spostrzeganiu, co nie lezy juz w zbyt
dalekiej przysztosci, warunki uzdolnienia stang sie wy-
razne i okreslone, a zajecie sie polityka powierzone
zostanie specyalnej klasie uczonych, ktéra potozy kres
gadulstwu”. %

7. Ukazujacy sie w r. 1821 Systéme indus-
triel znamionuje przejscie do nowej fazy, przewagi
uczucia, ujawmiajacej sie pierwotnie wlzadaniu wspot-
czucia, pozniej w prébie stworzenia religii. Zasadni-
cze dazenia zostajg wcigz te same: przeniesienie wia-
dzy politycznej w rece klas produkcyjnych, t. j. uczo-
nych, artystow i przemystowcow; wiadzy duchowej
w rece uczonych: wiadzy S$wieckiej —w rece naczelni-
kow przemystu. Lecz dzwignig ku osiggnieciu tych
celéow ma byé uczucie. JeSli w pierwszym okresie
zwracat sie do uczonych a w drugim do przemystow-
coéw, to teraz udaje sie do filantropow. ,Wszyscy
powinni kochaé sie jak bracia i wspiera¢ sie wzajem-
nie"—taki jest epigraf umieszczony na karcie tytuto-
wej nowego wydawnictwa. Ludzie uczuciowi zatozg
nowy i ostateczny chrystyanizm.

W Catéchisme des industriels (1823—24)
mowi sie o utozeniu ,kodeksu uczué”, ktéory ma sta-
na¢ obok kodeksu intereséw; obok za$ klas uczonych

Systéme Industriel, Przedmowa.
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i przemystowcéw stawia klase moralistéw repre-
zentujacych uczucie. Sztuka i wiedza, czynnos$¢ prze-
mystowa, filantropia — te sg trzy zasadnicze podziaty
spoteczne odpowiadajgce trzem wiadzom duszy: inteli-
gencyi, woli i uczuciu. Zaleca wiec zalozenie trzech
wielkich wydziatbw nauki spotecznej: jeden z nich
naucza¢ ma przemystowcéw wszelkiego stopnia jak
majg postepowac dla osiggniecia dobra wiasnego i do-
bra ich klasy; fakultet moralny uczy¢ bedzie sposobéw
potgczenia interesow osobistych z dobrem ogétu; wresz-
cie wydzial nauk przyrodniczych uczytby panowania
nad przyroda.

Opracowanie kodeksu uczuciowego powierzy¢ chce
akademii ztozonej z najwybitniejszych moralistow,
prawnikow, poetéw, malarzy, rzezbiarzy i muzykow.
Reasumujac dzieje mys$li wykazuje, ze od czaséw So-
kratesa szkota platoriska i chrzescijafiska miata prze-
wage przez lat 1200, i ze tylez czasu panowata szkota
arabsko-arystotelicka. W koricu obie metody przeszio-
Sci potaczg sie w jedne: religia, tak diugo zwalcza-
na i ponizana, odnowi sie i obejmie ostatecz-
ne rzady.

W Catéchisme des Industriels kresli tez
swoje historyozofie, ktora jest zastosowaniem wytknie-
tego przez niego prawidta: historya nie powinna opo-
wiadaé dzieje kréléw, lecz losy narodow; powinna byé
przedewszystkiem historyg cywilizacyi. Tyle pod wzgle-
dem metodycznym. Ideg przewodnig jej jest mysl,
ktorg juz poznaliSmy: dzieje sg zmiang panowania klas
zalezng od ich uzytecznos$ci, dla og6tu; klasy, ktére
przestaty by¢ uzytecznemi ustepuja miejsce tym, Kktd-
re te funkcye obejmuja. Kre$li wiec wzorujac sie na hi-
storyi Francyi, w jaki sposob klasa wojownicza ustgpita
miejsce klasie przemystowej.
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Wojownicy, potomkowie zaborczych frankéw, ujarz-
mili pierwotnie przemystowcoéw, galléw, czyniac z nich
niewolnikéw roli (glebae adscripti). Po wojnach krzy-
zowych klasa ta dzieli sie na rolnikow, rzemiesSinikow
i kupcow, a organizujac sie w odrebne ciatlo uzyskuje
karty komunalne. Ludwik XI tgczy sie z nimi do
walki z arystokracya: staje sie krolem galldw, gdy
jego poprzednicy byli naczelnikami frankdw.
Silna tym sojuszem klasa przemystowa wzmaga sig,
kiedy przeciwnie arystokracya traci znaczenie wskutek
opuszczania majatkéw; grupujac sie dokota poteznieja-
cego kréla spada do roli dworakéw, czyli stug krélew-
skich.

Wowczas przemystowcy zaproponowali arystokracyi
rzadzenie ich majagtkami. Umowa zostata zawarta.
Obok prawa wojennego i feodalnego wytwarza sie pra-
wo kontraktu (cywilne) przygotowujace panowanie kla-
sy przemystowej, ktoéra zastapi wojowniczg. Bogactwo
przemystowcow wzrosto w znacznej mierze, gdy wyna-
leziono instytucye kredytu i bankoéw.

Tymczasem arystokracya zachowywata swoje przy-
wileje, nie liczac sie z potrzebami klasy najliczniejszej,
nie petnigc zadnych obowigzkéw a duchowiefistwo wyz-
sze pedzito zycie dworskie kompromitujgce caty stan.
Opozycya objawia sie z poczatku w dziedzinie ducho-
wej; w XVI wieku reformacya stacza otwartg wal-
ke z kosciotem. Wkrétce po tem rozpoczyna sie wal-
ka z witadzg swiecka w Anglii i we Francyi. We Fran-
cyi Richelieu zwalcza feodalizm a Ludwik XIV doko-
nywa zwycieztwa ostatecznego. W Anglii walka kon-
czy sie rewolucyg 1ess r., ktora ograniczyla wiadze
krélewska. Dotad wszakze ,atakowano tylko czesci
skltadowe systematu, nie za$ catos¢ jego”. Catosé roz-
bit wiek XVIII, stanowiacy ,ciag dalszy, uzupetnienie
i streszczenie dwdéch poprzednich stuleci”.
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Wyzwolenie gmin wytworzylo wiasnos¢ przemysto-
wa pochodzacg z pracy i niezalezng od wlasnosci ziem-
skiej. Kazde now# odkrycie lub wynalazek zwieksza-
ty znaczenie tej klasy, ktéra tez popierata wiedze. Od
X1 w. powstawaé zaczynajg szkoty wyzsze, w ktérych
uczg nauk obserwacyjnych. Zalozenie akademii przez
Colberta byto pierwszym krokiem w organizacyi poli-
tycznej pierwiastka duchowego nowego porzadku.

Lecz przeksztatcenie systematu feodalnego w prze-
mystowy nie mogto odby¢ sie od razu. Wytwarza sie
wiec system przejsciowy iaczacy obie zasady, w Kkto-
rym gidwnag role petlnig legisci i metafizycy.
Pierwsi sg kierownikami doczesnymi, a zastuga ich
polega na obaleniu sadownictwa feodalnego i wpro-
wadzeniu wymiaru sprawiedliwosci mniej ucigzliwego
a bardziej prawidtowego. Drudzy, jako kierownicy du-
chowni, wprowadzajg zasade wolnosci sumienia, a w ten
sposob podkopuja wladze teologow.

Dzieki legistom i metafizykom, skitonnym bra¢ for-
me za tre$¢ a wyraz za rzecz sama, rozpowszechnito
sie mniemanie, ze moze by¢ nieskonczona mnogosé
systematoéw spotecznych. W rzeczywistosci mozliwe sg
tylko dwa: system wojowniczy i przemystowy, odpo-
wiadajagce dwom typom umystowosci: Slepej wierze
i badaniu pozytywnemu. Cziowiek albo zdobywa, albo
pracuje; albo wierzy, albo bada.

Lecz rewolucya dokonana nie jest dostateczna.
Kierowala nig klasa posrednia, utworzona z legi-
stéw i mniejszych wiascicieli, marzaca o przywroceniu
rzeczypospolitych starozytnych. Oparli sie oni na lu-
dzie dla zniesienia dawnego feodalizmu, lecz rewolucya
stworzyta nowl feodalizm: zaleznos¢ klas przemysto-
wych od klasy posredniej. Klasy pracujgce (przemy-
stowe) sg wiec zainteresowane w tern, aby obali¢ prze-
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wage klasy posredniej i arystokracyi, ktéra wrécita ra-
zem z restauracya.

Klasa przemystowa tworzy 2/%5 calego narodu; ma
za sobg liczbe, wiedze, talent, bogactwo a daje sie rzg-
dzi¢ parlamentarzystom. Czyz nie powinna, jak daw-
niej, potaczy¢ sie z krélem, aby znies¢ przywileje tych
klas, ktére konsumujg nie produkujac?

Do zorganizowania sie klasie przemystowej brak
tylko zasad. Klasa feodalna miata je i umiata sto-
sowa¢ w chwili odpowiedniej. A wszakze od czter-
dziestu lat juz wykazat Adam Smith, ze kazdy nardd
moze by¢ uwazany jako przedsiebiorstwo przemysto-
we, ktorego celem jest dostarczenie kazdemu czionko-
wi spoteczenstwa jaknajwiekszego dobrobytu!

Reformy, ktorych domaga sie teraz, odpowiadajg
nowemu stanowisku. Juz w r. 1821 zadat od kréla
dekretéw postanawiajgcych:

1 Aby Akademia wydala Katechizm narodo-
wy, naukowy, spoteczny i moralny, ktéry bedzie przed-
miotem wzajemnego nhauczania; zaden francuz nie be-
dzie uznany za obywatela, jesli nie ziozy egzaminu
w zakresie tego katechizmu; zaden z ksiezy jakiego-
kolwiek obrzadku nie bedzie moégt uczy¢ rzeczy sprzecz-
nych z tym katechizmem.

2. Budzet narodowy bedzie przygotowany przez
Rade przemystowa, utworzong z przemystowcow, rol-
nikéw, bankieréw i kupcéw. Glownemi pozycyami
budzetu majg byé: a) wyksztatcenie ludowe; b) dostar-
czenie pracy proletaryuszom.

3. Tytuly szlacheckie zostang zniesione.

4. lzba zostanie rozwiazana.

»W ten sposéb, dodaje, odnowiony zostanie dawny
zwigzek krola z gminami (communes). ¥

J) Systéme Industriel. Oeuvres choisies Ill, str. M.
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W r. 1824 kresli plan konstytucyi ostatecznej:

»Dziedziczna wiladza krolewska jest podstawows in-
stytucya wielkioh ciat politycznych w chwili obecnej.

,uczeni utworza dwie Akademie. Pierwsza, pochod-
na od Akademii nauk, bedzie miata misye udoskonale-
nia spostrzegania i rozumowania oraz czuwa-
nie nad interesami.

»Druga, pochodna od Akademii nauk moralnych
i sztuk pieknych, utworzona z artystow i filantropow
zajmie sie udoskonaleniem uczuc¢ i bedzie czuwata
nad moralnoscia.

»Mianowane pierwotnie przez kréla obie Akademie
beda sie uzupetniaty droga kooptacyi.

»Potaczone wybiorg z posrod siebie Kollegium nau-
kowe, ktére bedzie koordynowato i spajato ich prace,
przygotowywalo projekta do praw i kierowato wy-
ksztatceniem publicznem; Czionkowie Kollegium do-
biorg sobie prawnikéw i dziataczy politycznych.

»Przemystowcy utworzg Rade administracyjna, kto-
ra bedzie ukladata budzet, oceniala uzytecznos$¢ pro-
jektéw praw, i przyznawata sumy, potrzebne do ich
urzeczywistnienia. Projekta w ten sposdb opracowane
beda przedstawiane izbom przez ministrow”. X

Wiadza duchowa powierzona tu jest moralistom,
uczonym i artystom; wiadza Swiecka przemystowcom.

8 Ostatnim momentem, do ktérego dochodzi Saint-
Simon jest Nowy Chrzes$cij anizm. 0Od religii fi-
zycyzmu z kultem dla Newtona, przez etyke i filan-
tropie zbliza sie do religii, w ktérej mysli zasadniczej—
mitosci braterskiej—dostrzega analogie i skuteczne za-
stepstwo w Swiecie moralnym cigzenia powszechnego,
faczacego materye niezywa w organiczng catos¢ Swia-
tow. To tez zasada braterstwa wygtoszona przez chrze-

* Catéchisme Industriel. Oeuvres choisies T. Ill, str. 198.
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Scijanstwo sklania go do przyjecia nazwy ,,chrzescijan-
stwa odnowionego” dla swojej doktryny. ,,Ta wzniosta
zasada zawiera wszystko, co jest boskiego w religii
chrzescijanskiej, czytamy w Nowym ChrzesScijan-
stwie. Dogmata sg tylko ,zbiorem komentarzy ma-
jacych na celu zastosowanie rozwazan i uczuc¢ filan-
tropijnych do wielkich wypadkéw politycznych moga-
cych nastgpi¢ lub utatwienie wierzagcym stosowanie mo-
ralnosci w codziennych stosunkach”. Kult ma na celu
jedynie ,,zwrécenie w dniach wypoczynku uwagi ludzi
na rozwazania i uczucia filantropijne”.

Widzimy stad, ze religia Saint-Simona jest przede-
wszystkiem religig etyczng. Nie jest ona wszak-
ze pozbawiona kaptanstwa: jej kaptani pojeci sg oczywi-
scie tak, jak to juz bylo wyzej zaznaczone, t. j. jako
ludzie obejmujagcy w umysle swoim synteze wiedzy,
sztuki i filantropii. Misya ich bedzie nauczanie a kie-
rownictwo nad nimi obejmg naczelnicy duchowni, t. j.
ludzie najbardziej zdolni do przyczynienia sie pracami
swemi do zwiekszenia dobrobytu najubozszej klasy.
Zadaniem bowiem wyptywajgcem 2z zasady nowego
chrzescijanstwa—ze ludzie powinni postepowac z sobg
jak bracia — jest ,,organizacya spoteczenhstwa
w sposOb jaknaj korzystniejszy dla naj-
wiekszej licz by jednostek”. Ludzie powinni po-
stawi¢ sobie za cel glowny we wszystkich pracach
i we wszelkiej czynnosci jaknajpredsze i, o ile mozna,
najzupetniejsze polepszenie bytu moralnego
i fizycznego klasy najlicz niejszej, t.j. klasy
ubogiej. Taki jest cel wszelkiej religii. ,,Powiedzia-
tem, dodaje autor, iz na tem i tylko na tem polega
boska czes¢ religii chrzescijanskiej”.

Nowe chrzescijanstwo przeciwstawia sie dawnemu
nie tylko tem, iz usuwa zabobonng jego strone; iz po-
zostawia istnienie i pojecie Boga w mglistej niepew-
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nosci, ze dogmat i kult traktuje jako akcessorya pod-
noszace tylko i interpretujace zasadniczg mys$l etycz-
na, lecz ze zasade braterstwa bierze na serjo i czyni
z niej kamien wegielny dla ustroju spotecznego przy-
sztosci. A jak odmiennie pojmuje Saint-Simon zada-
nia religii i misye duchowienstwa od tego czem byty
w przesztosci i czem sg dzis w kosciotach urzedowych,
widocznem jest z jego krytyki wymierzonej przeciw
duchowienstwu tych kosciotow.

.Nauczanie udzielane przez duchowienstwo kato-
lickie ludziom $wieckim nalezacym do tego obrzadku
jest wadliwe; nie kieruje ono bowiem ich postepowa-
nia na droge chrzescijanstwa”. Nigdzie w dzielach
aprobowanych przez kosciét nie jest wskazany istotny
cel chrzescijanstwa. Duchowieristwo nie wytyka tego,
ze ogromna wiekszo$¢ ludnosci mogtaby mie¢ egzy-
stencye fizyczng i moralng nieréwnie bardziej zadawal-
niajaca niz obecnie oraz ze bogaci zwiekszajgc szczescie
ubogich polepszyliby swoj byt wilasny. Przez niechec
do odkry¢ naukowych i wrogo$¢ wzgledem wiedzy utra-
cito ono wszelkie prawo do kierownictwa umystami.

Drugi zarzut — ze nie posiada ono wiedzy, ktéraby
uczynita je zdolnem do kierowania wiernych na droge
zbawienia, gdyz nauka udzielana w seminaryach jest
zka i niedostateczna. Zarzuca mu dalej, ze postepowa-
nie tych duchownych, ktérzy majg wiladze polityczng
w stosunku do ich poddanych jest bardziej sprzeczny
z interesami moralnymi i fizycznymi klas ubogich niz
postepowanie jakiegokolwiek z ksigzat Swieckich; szcze-
golniej dotyczy to ksieztwa papieskiego, ktére powin-
noby by¢ panstwem wzorowem dla calego Swiata.
Wreszcie, ze dali zgode swoje na instytucye dyame-
tralnie przeciwne duchowi chrzeScijanstwa, jak inkwi-
zZycya i jezuityzm. ¥

* Oeuyres choisies X IlIl, str. 230—285.
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Nie lepiej tez postepuje luteranizm. Zarzuca Saint-
Simon jego twoércy: 1 ze przyjat etyke nizsza od tej,
jakiej wymagat wspotczesny mu stan cywilizacyi; 2. ze
zubozyt strone obrzadkows; 3. ze przyjat zte dogmata,
szukajac ich w zrédiach dawniejszych (Stary testament)
zamiast oprze¢ sie na ewangelii lepiej odpowiadajgcej
duchowi czasu. Roszczac pretensye do zreformowania
protestantyzm tylko zdezorganizowal duchowienstwo
Sredniowieczne, nie zastepujac go niczem dla spote-
czenstw.

Ostatnie dzielo Saint-Simona jest niedokonczonym
szkicem. Nie mniej wszakze reasumuje ono i dopro-
wadza do konca calg prace mysli filozofa.

Jesli mozna w niem widzie¢ zwrot ku religii, to
w zadnym razie nie ku teistycznym religiom przeszio-
Sci; nie ku religiom tlumow, lecz ku religii filozo-
ficznej, jakg rozwinie po6zniej Comte. Mozna tez przy-
zna¢ stusznosé twierdzeniu, ze ,,Saint-Simon, stajac sie
religijnym, nie powrécit bynajmniej do zabobonéw
sredniowiecznych, ani tez nie uczynit zadnych ustepstw
teologiom przesztosci. Cztowiek, ktory na czele N o-
wego Chrzescijanstwa wypisat: ,Tak, wierze
w Boga”, nie przestat by¢ tym filozofem, ktéry pisat
w drugim tomie Wstepu do prac naukowych
X1X wieku: ,,0d trzech stuleci postepy umystu ludz-
kiego nie przestaty odbywaé sie w prostym stosunku
do ostabienia idei Boga”. ¥

Juz w pierwszem dzietku zapowiedzial byt list,
w ktérym religia bedzie uwazana za wynalazek ludzki
i za jedyng forme instytucyi politycznej zmierzajgcej
ku powszechnej organizacyi ludzkosci. Stopniowo tez
zostat doprowadzony do nadania tej formy ideom re-
formatorskim swoim. Najprzéd zwracal sie do wyzyn

") Charlety. Un precurseur du socialisme.
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intelektualnych i ekonomicznych spoteczenstwa: do
uczonych i do przemystowcéw, wsrod ktérych darem-
nie szukat filantropéw. Klasy te zawiodly go. Im wie-
cej préb czynit, tem bardziej odczuwat, ze poprawa
losu klasy najliczniejszej i najubozszej le-
zy najblizej na sercu tej samej klasie i ze przez nig
tylko moze by¢ uskuteczniong. Czul potrzebe odwo-
fania sie do niej bezposrednio. Nie mogtjednak iS¢ do
niej z religig fizycyzmu, stanowiaca wykwit wiedzy $ci-
stej, poglad na swiat naukowy.

. Religia dla Saint-Simona identyfikuje sie z pogla-
dem na Swiat, a w jego pogladzie na Swiat czynnik
etyczny zaczyna coraz to bra¢ przewage nad fizycznym.
A jednoczesnie dostrzega, ze chrzescijanstwo tradycyj-
ne uznaje teoretycznie te samg idee podstawows, do
ktérej doprowadza go mys$l badawcza: zasade brater-
stwa, chociaz faktycznie jej nie urzeczywistnia. Znaj-
duje wiec punkt wspolny z pogladem n” $Swiat mas:
dos¢ jest oczysci¢ to zdrowe, prawdziwe, boskie jadro
chrzescijanizmu z naleciatosci koScielnych, potaczy¢ je
ze zdobyczami wiedzy, aby stang¢ na stanowisku po-
stepu. Mozna wiec zupetnie szczerze zblizy¢ sie do mas
z hastem dla nich znanem i popularnem, mozna prze-
mawiaé jezykiem zrozumiatym i postugiwaé sie temiz
symbolami, ktére zawieia religia tradycyjna, dajac im
tylko racyonalniejszg interpretacye, a dodatek ,,nowy”
dostatecznie wyrodzni religie przysziosci od tradycyjnej.

Jest to droga, ktérg juz byt poszedt protestantyzm,
zachowujgc jednakze w teologii swej caly szereg za-
sad, ktorych rozum przyja¢ nie moze, a z ktérych wy-
zwolit sie w filozofii religii Schleiermachera, Wszakze
teolog ten uznat, ze pojecie osobowosci ogranicza nie-
skonczonosé boska (ktorg pojmowat panteistycznie), na-
lezy do mytologii; za niepobozne uwazat wyobrazenia

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 9
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0 nieSmiertelnosci osobowej potagczone z mysla o na-
grodzie i karze; w religii widziat tylko uczucie tgczno-
sci z wszechswiatem; w kulcie uwazat za zabobonng
wszelka czynno$¢ nie wyplywajgcg z wilasnego poczu-
cia, a dogmata—za rzecz, ktérg religia toleruje z usmie-
chem, a ktorej naukowe traktowanie nalezy do fazy
mytologicznej. Takie wyswietlenie pojec i szczere prze-
niesienie w zakres poezyi, tego, co naiwne umysty
uwazaly za prawde, nie ma nic wspdlnego z obtuda
lub dwulicowoscig. Chociaz wiec mozna zarzuci¢ Saint-
Simonowi pewng, rozmysing moze, niejasnos¢ wyrazen
w takich ogoélnikowych orzeczeniach, jak ,,wierze w Boga
1 w boskie pochodzenie chrzescijanstwa”, to jednak ca-
ta tres¢ nowego chrzescijanstwa dostatecznie wyswietla
jego stanowisko X i nie mamy prawa czyni¢ komu$
zarzutu z tego, ze uznawszy za istotng tres¢ chrzesci-
janstwa idee braterstwa, identyfikuje sie z tg jego stro-
ng, odrzucajac caly aparat mytologiczny.

Nie mozemy przeto zrozumie¢ oburzenia bytego
saint-simonisty, Karola Renouviera, ktéry nazwat Nowe
Chrzescijanstwo ,ksigzka najbardziej odrazajaca
dla ludzi wszelkich wyznan”. 2 Zarzucajac mu, ze to
jest ,,objawienie, ktére nim nie jest, dokonane w imie
Bdfea, w ktérego prawdopodobnie sie nie wierzy”, ze
zawiera ,teologie, ktéra potrzebuje odnowienia od cza-
su do czasu, jak fizyka, chemia i fizyologia”, ze do-

* ,Zapytuje, czy inteligencya, ktoéra przed o$Smnastu wiekami
wydata zasade regulacyjng rodzaju ludzkiego nie ma widocznego
charakteru nadludzkiego?... Jestem przekonany, iz sam spetniam po-
wotanie boskie przywotujac ludy i kréléw do prawdziwego ducha
chrzescijanstwa”.—W tych zdaniach zawartych na pierwszych kar-
tach ksigzki wyjasnia sie dostateczne znaczenie w jakim wyraz
»boski” uzyty jest przez Saint-Simona. Odnajdziemy ten wyraz
w tem samem znaczeniu u Feuerbacha.

2 L'année philosophique 1 (1867). Paris 1868, str. 26
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gmat i kult traktowania sg jako rzeczy dodatkowe, X
Renouvier, zajmuje stanowisko nie S$wiatlego filozofa
religii, lecz cztowieka pragnacego utrzymaé, badz co
badz, ,,wiare weglarzy”.

9. »Prawdziwy chrzescijanizm powinien uczynic
ludzi szczesliwymi, nietylko w niebie, lecz i na zie-
mi”. Taka jest dgznos$¢ zasadnicza religii Saint-Simo-

na a dwie zasady wytaniaja sie z niej, jako kierowni-
cze dla nowego spoteczeristwa.

Kazdemu wedtug zdolnos$ci jego. To zna-
czy, ze stanowisko i funkcya, ktérg kazdy spetnia¢ wi-
nien w spoteczenstwie, musi by¢ odpowiednig do jego
zdolnosci. Jest to wynik naturalny pogladu na spote-
czenstwo, jako na catos¢ organiczna: harmonia funkcyi
spotecznych, bedaca jego celem i zrodiem dobrobytu
jednostek, zalezy od poprawnego peinienia tych funkcyi
poszczegdlnych, od najlepszego zuzytkowania talentéw
i uzdolnien jednostek. W przeciwnosci do indywidua-
listycznego stanowiska demokracyi politycznej XVIII
wieku, otwierajgcej wszystkim rowne szanse emulacyi
o wilasne powodzenie, Saint-Simon stawia zgdanie naj-
bardziej celowego zuzytkowania sit i zdolnosci kazde-
go dla dobra catosci. 2 Jest to zarazem uznanie dzia-
tu natury, wytwarzajacej osobniki o odmiennych uspo-
sobieniach i zdolnosciach; nieréwnésé oparta na funk-
cyi w hierarchii spotecznej, wynikajgcej z koniecznosci
koordynacyi dziatalnosci jednostek dla celéw wspdinych.

Y 1 c, str. 25

2 Zasade te czesto styszymy z trybun politycznych w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki w formie aforyzmu: ,The right man
at the right place” (cztowiek wiasciwy na wiasciwem miejscu); nie-
stety pozostaje ona tam czystg teorya lub maska, po za ktérg ukry-
wa sie czysto indywidualistyczne traktowanie pasztetu spotecznego
pod hastem: ,,porywaj tyle, ile zdotasz”.
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Kazdej zdolnosci wedtug jej zastug — ta
druga zasada, podnoszgca role woli ludzkiej, wprowadza
jednoczesnie czynnik emulacyi w dobrem znaczeniu na
miejsce bratalnej walki o byt indywidualistycznie zde-
zorganizowanych spoteczenstw. Zasada ta wystepuje jako
konsekwencya podstawy pozytywnej etyki spotecznej,
ktéra Saint-Simon stawia na miejsce negacyjnej etyki
chrzescijanstwa, zawartej w zasadzie: ,,nie czyn innemu,
co tobie nie mite”. Praca powinna by¢ wynagrodzo-
na proporcyonalnie do dziet wykonanych — to jest je-
dyna nieréwnosé, jakg uznaje Saint-Simon w podziale
débr, nieréwnos¢ ktérag uzasadnia zar6wno i poczucie
sprawiedliwosci i interes spoteczenstwa.

Saint-Simon nie jest wiec zwolennikiem réwnosci
arytmetycznej stanowigcej podstawe demokracyi poli-
tycznej. Jego ideat rzaddéw i organizacyi spotecznej
zostaje zawsze arystokracya inteligencyi i do-
brej woli. Arystokracys, lecz nie przywilejem. Jak
w Rzeczypospolitej platonskiej, wyzsze stanowi-
sko u Saint-Simona potaczone jest z ciezszymi obo-
wigzkami.

Bo ktéz nie dostrzeze gitebokiej analogii tych dwéch
pomystéw, tak odlegtych od siebie czasem, a powstaja-
cych wsréd warunkéw historycznych w wielu wzgle-
dach zblizonych, pomimo pozornych i rzeczywistych
roznic bijacych w oczy? | tu i tam spoteczenstwo jest
makrokosmosem jednostki; i tu i tam podziat na kla-
sy odpowiada zasadniczym wiadzom psychologicznym;
u obu autoréw spoteczenstwo pojete jako organizm
i dobrobyt catosci jest gléwnym celem; stad wynika
i my$l zasadnicza: rzady filozoféw, tj. klasy odpo-
wiadajagcej inteligencyi w organizmie, a jako dalszy
wynik — dobieranie i przystosowywanie jednostek do
funkcyi: ,,wlasciwi ludzie na wilasciwych miejscach”.
W obu koncepcyach wolnos¢ jest podporzadkowana
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powadze wyzszosci umystowej a rownosé—koniecznosci
zrozniczkowania funkcyi spotecznych.

Ale tez sg i bardzo wyrazne przeciwienstwa. Rzecz-
pospolita platonska jest organizacyg z doby wojow-
niczej, z czasow, gdy ideje kosmopolityzmu, mysl
0 pokojowych stosunkach ludéw, byly jeszcze zupetnie
obce umystom najswiatlejszym. Elitg narodu, Kklasa,
ktéra, jesli pominiemy nieliczng gromadke rzadcéw,
stanowi to, ku czemu gtdwnie zmierza wychowanie tej
olbrzymiej instytucyi wychowawczej, jaka jest pan-
stwo platoniskie, sg wojownicy. Panstwo wedtug my-
sli  Saint-Simona jest, przeciwnie, przemystowe,
a pierwszorzedng role jako jgdro narodu, petni w niem
klasa przemystowa. Stad wynikaja odmienne zasady
wychowania, inna etyka spoteczna.

Z drugiej strony jednostka, jej godno$¢, jej samo-
dzielno$¢ zajmuje u Saint-Simona bez poréwnania wyz-
sze stanowisko niz u Platona. Je$li medrzec grecki
czynit z osobnikéw zupelne organa catosci, zblizajac
w ten sposéb spoteczenstwo ludzkie do roju pszczot,
jesli posuwat lekcewazenie godnosci jednostek do tego
stopnia, iz upowazniat rzadzacych do ich oszukiwania
w interesie og6lu, to u Saint-Simona, przeciwnie, widzi-
my zupetne uznanie dla idei nowozytnej autonomii
jednostki, z tem tylko ograniczeniem zasady aryt-
metycznej réwnosci, jakie wynika z réznicy natural-
nych lub nabytych uzdolnien i celowosci ich zastoso-
wania w interesie wszystkich i kazdego.

W 2zwilazku z tem zostaje i wprost przeciwne usto-
pniowanie udziatu klas w dobrach zewnetrznych. U Pla-
tona najwiekszy w nich udziat ma klasa zywicieli, t.j.
ludzi najmniej zblizonych do idealu medrca. Dwo6m
wyzszym klasom ,,ztoto ich serc” zastgpi¢ powinno do-
bra doczesne, a ze wszystkich najmniej z nich korzy-
stajg filozofowie-rzgdzcy. U Saint-Simona przeciwnie
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zasada: ,kazdej zdolnosci wedtug jej dzieta”, uznaje
proporcyonalnosé¢ udziatu w dobrach $Swiatowych do za-
stug potozonych w ich uzyskaniu. Pierwiastek asce-
tyczny platonizmu ustepuje miejsce dazeniu do prak-
tycznosci wytknietej juz przez Bakona na samym po-
czatku dziejow nowozytnych.

Zgodnie z tem, co bylo zaznaczone we wstepie, z po-
stepem czasu systemata socyalistyczne stajg sie coraz
bardziej indywidualistycznymi a systemata indywidua-
listyczne coraz bardziej spotecznymi, podazajac ku
syntezie obu pierwiastkow. Wyjatek stanowiag kranco-
we, przeciwstawiajace sie polemicznie, jednostronne wy-
razy dazen nieujetych w systematyczng catosc.

10. Czy jednak mamy prawo zalicza¢ Saint-Simo-
na do socyalistéw? A jesli tak, to w jakiem zna-
czeniu?

Zwykle taczymy z pojeciem socyalizmu mniejszy
lub wiekszy stopien ograniczenia prawa wiasnosci pry-
watnej; wspollnos¢, jesli nie débr uzytkowych (jak
w komunizmie typowym) to przynajmniej narzedzi pro-
dukcyi: kapitatu i ziemi. Z tego stanowiska uwazana
doktryna Saint-Simona nie zawiera w sobie nic, coby
upowazniato do zaliczenia jej do socyalistycznych. Nie
méwi on wcale o wspdlnosci jakiegokolwiek rodza-
ju doébr. Jego poglad na wilasnos¢ jest ten sam, ktéry
stanowit teoryg jakobin6éw: jest ona podlegta postano-
wieniom panstwa, gdyz prawo wilasnosci indywidual-
nej moze by¢ oparte tylko na uzytecznosci dla wszyst-
kich. Lecz Saint-Simon akcs$ntuje wyraznie koniecz-
no$¢ pozostawienia przedsiebiorstw w reku prywatnem,
powotujgc sie na to, ze panstwowe prowadzone sg nie-
doteznie.

Wszakze ta lub inna forma podziatlu wlasnosci jest
tylko srodkiem prowadzagcym do pewnego celu: ce-
lem tym jest podniesienie dobrobytu Kklas
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ubogich przez sprawiedliwy podziat dobr.
Jesli chcemy da¢ szerokie okreslenie daznosci socya-
listycznych, okreslenie, ktéreby obejmowato wszystkie
szkoty, powinnismy sie zgodzi¢ na zaliczenie do tej
gromady wszystkich systematéw, zmierzajacych ku wy-
zej wytknietemu celowi. A w tym znaczeniu Saint-
Simon jest niewatpliwie socyalistg. Nie tylko wytknat
ten cel, lecz ustanowit takze zasade przy pomocy kto6-
ref moze on by¢é urzeczywistniony. Zasadg tg jest
powszechny obowigzek pracy.

»Najszczesliwszym cztowiekiem jest ten, ktéry pracu-
je. Najszczesliwsze sg rodziny i narody, wiktérych jest
najmniej nieczynnych. Ludzkos$é posiadata by
cate szczescie, do jakiego ma prawo, gdyby
nie byto prézniakéw”.)

Mniejsza o to jakimi Srodkami praktycznymi zosta-
nie urzeczywistniona ta zasada: od jej wprowadzenia
w zycie zalezy szczesScie ludzkosci Nizej poznamy sie
z rozmaitymi planami zmierzajgcymi ku temu celowi
w rozmaitych szkotach poszczegoélnych. Zasada wszak-
ze zostaje niezmienng. Saint-Simon objat socyalizm
w jego ogolnosci. WidzieliSmy juz, jak zasada ,,praca
dla wszystkich?” jest logicznym wywodem z zatoze-
nia Adama Smitha, ze praca jest jedynem zrodiem bo-
gactwa. Socyalizm XIX wieku jest konse-
kwentnym rozwinieciem zasad ekonomii
klasy cz n gj.

®» Episode Nr. 15 Sur la morale (Oeuvres choisies
1, 220).
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ROZDZIAL V.
Saint=Simonisci i ich Doktryna.

»Ztoty wiek nie za nami, lecz przed nami;
jest nim udoskonalony porzadek spoteczny, do
ktérego dojda nasze dzieci”...

H. Saint-Simon.
»Gtownym zadaniem filozoféw jest znalezie-
nie najlepszego systematu organizacyi spotecznej
dla epoki, w ktérej zyja”.
H. Saint-Simon.

1. Saint-Simonisci; Bazard; Enfantin; praca wspélna nad ,,Doktry-
ng”.—2. Wyktad Doktryny.— 3. Religia saint simonistéw. —t Ustrgj
przysztosci; wychowanie; sztuka.—5. Saint-Simonisci po 1830 roku.
Wyzwolenie kobiety. Roztam. Bractwo w Menilmontant. Wyjatlowie-
nie mysli przez prad mistyczny.—6. Przes$ladowania rzagdowe. Po6z-
niejsze zycie Enfantina. Dziatalno$¢ saint-simonistéw i wptyw ich
na postep umystowy i spoteczny. 7. Saintsimonizm w Polsce.
Hoene-Wronski, jako przeciwnik saintsimonizmu; cechy pokrewne
jego historyozofii z ,,Doktryng”.

1 Szkota saint-simonistéw byta pierwsza proba
wprowadzenia w zycie idei socyalistycznych w XIX
wieku, byta pierwszym ogniskiem, z ktérego ideje te
poptynety szerokag falg po Francyi i Europie. Gtéwna
rola w niej przypadta jednak nie tym nielicznym zwo-
lennikom, ktérzy ugrupowali sie dokota mistrza w ostat-
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nich dniach jego zycia, lecz ludziom miodszym, ktérzy
poznali nauke Saint-Simona z pism jego. Ludzie ci nie
byli przytem wykonawcami gotowych juz mysli i pla-
néw. Z pobudek rzuconych przez mistrza, z planow
nawpotwykonczonych stworzyli oni doktryne w znacz-
nej mierze samodzielng. Nietylko zorganizowali w ca-
tos¢ luzne i niespojone ideje Saint-Simona, lecz poszli
dalej od niego w snuciu z nich konsekwencyi wiasci-
wych. 1)

Twércami Doktryny byli przedewszystkiem Ba-
zard i Enfantin.

Saint-Amand Bazard (1791 — 1832) wcze$nie od-
czuwatl, wedlug wilasnego wyznania, postannictwo do
dziatalnosci wyzszego typu. Bierze wiec udziat we
wszystkich walkach wspétczesnych. Odznaczony w ro-
ku 1814 za udziat w obronie przedmiescia Sw. Anto-
niego, byt pdzniej razem z Buchezem jednym z wspot-
zatozycieli karbonaryzmu francuzkiego: prezyduje w wy-
sokiej wencie, nalezy do spisku belforckiego (1821),
wreszcie, zniechecony do dziatalnosci politycznej, zosta-
je pociaggniety ku doktrynie Saint-Simona (0 ktérym
dowiaduje sie dzieki procesowi), widzgc w niej zawigz-
ki idei przysziosci. Bazard byt tym, ktéory te za-
wigzki rozwingt w doktryne.

Nie byt jednak jedynym, chociaz byt gtdwnym jej
tworcg. Najwiekszy po nim wplyw na uksztattowanie
doktryny miat Prosper Enfantin (1796—1864), ktéry juz
bedac uczniem szkoty politechnicznej odznaczyt sie przy
obronie Paryza w 1814. Nie mogac optaca¢ nadal szko-
ty, po Kkilku prébach w zawodzie handlowym, wyjechat do
Rosyi zawiazujac spotke z bankierem francuzkim. Tworzy
sie tu kotko ze wspotrodakéw politechnikéw, ktérych spo-

*) Zrédia do blizszego poznania saint-simonizmu wymienione
:sg w poprzednim rozdziale, str. 100.
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tyka, jako ,,ingénieurs en mission” (w tej liczbie gtosne*
go pozniej Clapeyrona). Zbierajg sie oni dla wspélne-
go czytania referatdw o dzietach naukowych z zakre-
sow filozofii, ekonomii, polityki i dyskusyi nad nimi.
Poznajg w ten sposéb Cabanisa, Laromiguiére’a, Con-
dorceta, Volneya. Enfantin studyuje précz tego Ben-
titama i Adama Smitha a pod ich wplywem pisze stu-
dyum ekonomiczne.

Po powrocie do Francyi poznaje Catéchisme
industriel Saint-Simona i odtagd oddaje sie wyltacz-
nie zagadnieniom spotecznym, tracgc zaufanie do poli-
tyki, ktora wydaje mu sie logomachig bez znaczenia
i bez stosunku do rzeczywistosci. Niebawem zaciaga
znajomos¢ z Olindem Rodriguesem, ktory przedstawia
go Saint-Simonowi na kilka miesiecy przed jego Smier-
cig. Staje sie tez gorliwym zwolennikiem jego nauki.

Organem, dokota ktorego grupujg sie saint-simo-
nisci, jest zatozony przez Olinda Rodrigues’a (1825 r.)
~Producteur". Grupa saint-simonistéw wzrasta nieba-
wem przez przylgczenie sie calej gromadki miodziezy
(byli to przewaznie ludzie majgcy od 20 do 35 lat) repre-
zentujacej talenta i zapal do pracy wspdlnej. Przylg-
czajg sie wiec kolejno: Barrault, literat porywajacy
swojg wymowa, poeta Deveyrier, historyk Buchez, in-
zynier Hipolit Carnot, syn znakomitego obroncy Fran-
cyi i przyjaciela Kosciuszki, filozof i przyjaciel sprawy
greckiej Gustaw d’Eichthal, kapitan artyleryi Hoart,
muzyk Felicyan Dawid. Szczegdlniej liczny zas6b zwo-
lennikéw7 saint-simonizmu dostarczyta szkota politecz-
niczna gromadzaca kwiat mtodziezy inteligentnej. Z niej
pochodzili inzynierowie Fournel, Jan Reynaud, pozniej-
szy tworca odrebnego systematu socyalistycznego, Mi-
chat Chevalier, pézniej gtosny ekonomista, ktérzy po-
rzucajg stanowiska inzynieréw, aby oddac¢ sie catkowi-
cie propagandzie nowej doktryny. Inni jak: Lambert,.
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Talabot, Clapeyron oddajg sie pracy wspolnej nie po-
rzucajac zaje¢ zawodowych. Wybitni matematycy jak
Abel Transon i Juljusz Lechevalier porzucajg prace
naukowe, aby poswieci¢ sie reformatorstwu spotecznemu.

Wszyscy zbieraja sie razem, koresponduja z sobg
lub dyskutuja ustnie, grupujac sie dokota pisma, kté-
re juz w pierwszych artykutach swoich wskazuje, jak
dalece uczniowie gotowi byli wykroczy¢ po za szkic na-
kreslony przez mistrza. W ciggu czterech lat opinie
formujg sie drogag wspoélnych dyskusyi i prac literac-
kich. Ku temu czasowi doktryna zostaje uksztaltowana
a jednoczes$nie gromadka saint-simonistéw przybiera
charakter kosciota. W latach 1829 i 1830 Bazard daje
w szeregu wykladdéw ,,Ekspozycye” doktryny. Wykta-
dy te stajg sie niejako aktem konstytucyjnym saint-
simonizmu. Spisane przez Hipolita Carnot’a wyszly
one pod tytutem Exposition de la doctrine
saintsimonienne (1854) i razem z artykutami
w Producteur stanowig gtéwne zrédtlo do poznania
nauki saint-simonistébw w pierwszym okresie ich dzia-
falnosci, t. j. do r. 1830.

Zgodnie z przyjetemi ideami gromadka saint-simoni-
stow jednoczesnie ukonstytuowata sie wedtug hierarchyi
religijnej, majacej stanowi¢ ceche przysztego spote-
czenstwa. Tworza wiec z posrdd siebie kollegium
gtdwne a obok tego drugorzedny apostolat dla nowo-
przybywajgcych. Wybierajg dwoch naczelnikéw, kto-
rzy pod nazwg OjcOw zostang kierownikami Rodzi-
ny a przysztymi papiezami nowej religii. W dzien Bo-
zego Narodzenia 1829 r. Enfantin i Bazard zostajg wy-
brani na Ojcéw.

Obydwaj Ojcowie staja sie odtad gtownymi ttuma-
czami zasad saint-simonizmu. Enfantin wystepuje prze-
waznie w roli kierownika sumienia. Wynajmuje on
wieksze mieszkanie na ulicy Monsigny, gdzie gromadzi
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sie Rodzina, aby wystuchiwaé przemoéwien Ojcéw i ra-
dzi¢ wspdlnie nad przeobrazeniem spoteczenstwa.

2 W wyktadzie doktryny Bazard zaczyna
od obrazu wspdtczesnej anarchii spotecznej.

Obecny stan Europy przedstawia zdumiewajace wi-
dowisko. Prawie na kazdym kroku spotykamy w nigj
walke: w-dlke w kosciele, walke w panstwie i w spo-
teczenstwie. Katolicyzm upada pod ciosami protestan-
tyzmu, ktoéry sam jednak nie ma dos¢ sity zywotnej,
aby odnies¢ stanowcze zwycieztwo. Wiara zostala utra-
cona a nikt nie usituje jej przywrdcié. Zastgpita ja
obojetnos¢ tysigckro¢ niebezpieczniejsza dla kosciota
niz przesSladowanie lub burzaca krytyka. Toz samo
prawie rzec mozna O panstwie. Wszyscy spierajg sie
0 jego lepsze urzadzenie, lecz kazdy ma odrebny po-
glad i nie ma punktu wspolnego dla porozumienia sie.
To samo daje sie widzie¢ w naukach i sztukach, to
samo w calem zyciu spolecznem. Zamiast jednosci
wszedzie dazenia nieprzyjazne. Przemyst zamiast pro-
wadzi¢ do bogactwa, staje sie widownig najzawzietszej
walki; tysiagce przemystowcdw ulegajg ruinie przez pod-
step, oszukanstwo, intryge, aby inni wzbogacili sie na
ich miejscu. Wspoétzawodnictwo stato sie wojng wszyst-
kich przeciwko wszystkim. Niewiara, ubostwo, nedza—
taki jest obraz teraZzniejszosci.

Skad ze to pochodzi?

»Jesli z wyzszego stanowiska obejmiemy naraz my-
Slg przesztosé ludzkosci, dostrzezemy w catym przebie-
gu rozwoju spotecznego dwa stany odmienne: jeden
Z nich przemijajacy nalezacy do przesziosci, drugi osta-
teczny przeznaczony dla przysziosci”.

W gruncie kazdego ustroju spotecznego znajdujemy
dwie sity: indywidualizm i jedno$¢. Pierwsza sprowa-
dza antagonizm i walke, druga, drogg stowarzyszenia,
usuwa sprzecznos¢ i prowadzi do zgody. Najwyz-
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szym stopniem jednosci jest stowarzyszenie po-
wszechne, ku ktéremu zmierza ludzkos¢. Sita indy-
widualizmu, powodujgca kazdego do szukania wiasnej
korzysci, Sciera sie z podobng pobudkg innych i wy-
twarza rozprzezenie spoteczenstwa. Przeciwdziata jej
sita jednoczaca zwigzku ujawniajaca sie najprzéd w ro-
dzinie, potem w gminie, bedacej potaczeniem rodzin.
Potaczenie gmin tworzy nardd; narody igczac sie poli-
tycznie i religijnie (t.j. przyjmujac ,,nowy chrzescija-
nizm” St -Simona) utworzg Stowarzyszenie powszechne
(Association universelle).

Réwnolegle jednakze z postepem jednosci rozwija
sie antogonizm. Wszystkie wyzej wspomniane zwigz-
ki od najdawniejszej starozytnosci ciagle wystepuja
wrogo wzgledem siebie: rodziny walcza z rodzinami,
gmina powstaje na gmine, panstwa prowadzg z sobg
ciggte wojny, a nawet religia, nauczajgca kocha¢ bliz-
niego, byta nieraz przyczyng strasznego krwi rozlewu.
Gdziez znalezé wyjscie z tego beztadu? Historya na-
rodéw, powiada Bazard, przedstawia nam widowisko cia-
gle zmieniajacych sie powszechnych okreséw: organicz-
nego i krytycznego. W kazdym z tych okreséw pier-
wiastek tworczy zwycieza rozkladowy. Ludzkos$é czu-
je swe przeznaczenie i ogllna dziatalnos¢ spoteczna
niewidocznie nosi na sobie piecze¢ formy organicznej,
Ku temu kieruje cziowieka wychowanie, to prawodaw-
stwo lat niedojrzatych i prawo panstwowe. Jedna ogol-
na mysl ozywia kazdego w jego czynnosciach i prze-
konaniach, sprzecznos¢ intereséw znika i wszystko, co
sie produkuje, stanowi wtasnos¢ wszystkich. Wszystko
faczy sie w jedne calo$¢, urzeczywistnieniem zas tej
jednosci jest panstwo.

Lecz przesSwiadczenie ludzkie szuka religijnego uza-
sadnienie danej formy ustroju spolecznego. Gtéwng
cechg okresu organicznego jest religijnos¢, religia bo-

http://rcin.org.pl



142 WYKELAD DOKTRYNY.

wiem jest w pojeciu saint-simonistow nie tylko synte-
za wszystkich zdobyczy umystowych, lecz takze punk-
tem wyjscia dla wszystkich innych czynnosci spo-
tecznych.

Przeciwny jest charakter okreséw krytycznych. Sko-
ro tylko mysl zaczyna watpi¢ o dogmacie, t. j. odpo-
wiedzi danej w okresie organicznym na dwa najwaz-
niejsze zagadnienia: jaki jest stosunek cziowieka do
jego blizniego i jakie jest jego przeznaczenie wzgle-
dem calego Swiata, — zrywa sie tancuch wigzacy
wszystkich ludzi w organiczng catos¢ a w zyciu pry-
watnem, jaki w spoteczenstwie niknie wiara. Przewa-
za natomiast indywidualizm i anarchia, rozwijajacy
sie réwnolegle z rozwojem Kkrytycyzmu: w panstwie,
w naukach, w sztukach. Na miejscu religii wystepu-
je ateizm: wiladza stabnie i upada. Okresy krytyczne
dzielg sie na dwa odtamy. W pierwszej potowie od-
dzialywa jeszcze mys$l twércza okresu organicznego,
chociaz jest ona skierowana przeciwko samej sobie.
Czes¢ spoteczenstwa, stopniowo wzrastajgca, dazy do
wylgczenia sie z og6tu i do zniweczenia istniejacych
pogladéw oraz instytucyi. Skoro to sie spehni, naste-
puje drugi podokres. Budowa religijna i polityczna
upada a nad wszystkiemi uczuciami przewage bierze
egoizm. Dawna spdjnia spoteczna upadia, a nowa nie
zostata jeszcze utworzona.

Wytworzy¢ ja moga tylko ludzie, ktérzy umieja
znalez¢ zwiagzek miedzy przeszioscig a przyszitoscig ludz-
kosci; sprzasc¢ jej wspomnienia z nadziejami, zwigzac
tradycye z przewidywaniem, zadowolni¢ zaréwno zale
jak i pragnienia wszystkich. Tacy ludzie stwarzajg no-
wy okres organiczny.

W przesztosci rozroznia Bazard, zgodnie z Saint-Si-
monem, dwa okresy organiczne i dwa okresy krytyczne.
Pierwszym okresem krytycznym byt rozwoj politeizmu
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greckiego, ktory wytworzyt Swietne rzeczypospolite sta-
rozytnosci i sztuki piekne. Rozklad jego zaczyna sie
od rozwoju filozofii, ktéra razem z dogmatem religij-
nym przyprawia o zgube cywilizacye starozytng. Po
upadku cesarstwa rzymskiego na ruinach starozytnego
Swiata powstaje drugi okres organiczny, zastepujac
krytyczny, panujgcy od poczatku filozofii greckiej do
nauczania ewangelii. Okres ten znamionuje rozwdgj
katolicyzmu i feodalizmu; trwa 0!l w zakresie religij-
nym do Leona X, w zakresie politycznym do Ludwi-
ka XIV: obaj znamionujg szczytowy rozwdj powagi
kosciota i wiadzy krolewskiej.

Lecz juz w wieku XV rodzi sie nieufno$¢ w dogma-
ta koscielne. Reformacya sprowadza rozdziat w chrze-
Scijanstwie znamionujacy poczatek nowego okresu kry-
tycznego. Nasza doba nalezy do jego koncowej fazy.

Okresy organiczne dziejéow sg wiec okresami prze-
wagi sity stowarzyszenia; krytyczne — przewagi indy-
widualizmu. Na poczatku antagonizm objawia sie w for-
mie llajbrutalniejszej: walka o $rodki do zycia (o byt)
konczy sie $Smiercig jednego z wspoétzawodnikow. Lecz
niebawem spostrzegajg, ze korzystniej jest zostawi¢ przy
zyciu pokonanego przeciwnika i zaprzadz go do pracy.
W ten sposéb rozpoczyna sie wyzysk czitowieka przez
cziowieka. Postep zmienia jego formy i tagodzi: chrze-
Scijanstwo czyni niewolnika poddannym, rewolucya za-
mienia poddanego na najemnika. Lecz wolnosé, zabez-
pieczajagca réownos¢ praw, pozostawia cztowieka niewol-
nikiem nedzy.

Stosunek dzisiejszy najemnika do patrona jest ostat-
nig formg starozytnego niewolnictwa. Robotnik jest wy-
zyskiwany materyalnie, umystowo i moralnie. Przy-
gnebiony nedza niema czasu na rozwijanie swych wiadz
eumystowych i moralnych.
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Ta forma niewolnictwa podtrzymuje sie ostatnim
przywilejem, przywigzanym do urodzenia: dziedziczno-
Scig majatku. Przekazywanie majgtku na podstawie
wspolnosci krwi jest przywilejem niemoralnym, pozwa-
lajgcem zy¢ nie pracujac, albo otrzymywaé nagrode
wyzszg od zastug. Istotnie czyz bogactwo nie zawie-
ra w sobie warunkOw oswiaty, znaczenia, nawet pra-
wa na zycie, niepodlegtosci i obywatelskiej dziatalno-
sci czlowieka? Jest wiec przywilejem rodzacym leni-
stwo, niedbalstwo, gonitwe za przyjemnosciami. Spad-
kobierstwo czyni, ze korzysci i niekorzysci spoteczne
stajg sie dziedzicznemi, jak to stwierdzaja ekonomisci
uznajac istnienie proletaryuszéw wecielajacych dziedzicz-
nos¢ nedzy.

Prawo wilasnosci, powinno przeobraza¢ sie zgodnie
z postepem spotecznym. Nowy postep w tym kierun-
ku powinien polegaé na zniesieniu spadkobierstwa
w rodzinie. Panstwo ma byé jedynym spadkobierca.
Ludzkos¢ proklamowata przez Chrystusa: precz z nie-
wolnictwem! Obecnie wota glosem Saint -Simona:
kazdemu podtug jego zdolnosSci, a kazdej
zdolnos$ci podtug jej zastug.

Praca odtad bedzie jedynym tytutem do wiasnosci.
Panstwo bedzie wiascicielem wszystkich narzedzi pra-
¢y, a rozdawnictwo ich powierzone zostanie obranym
naczelnikom przemystu.

Azeby przemyst rozwingt sie najskuteczniej potrze-
ba wiec: 1 podzieli¢ narzedzia pracy odpowiednio do
potrzeb kazdej miejscowosci i kazdej gatezi przemystu;
2. odpowiednio do zdolnosci pracujacych; 3. zorganizo-
wac produkcye tak, aby w zadnej galezi nie byto ani
braku, ani nadmiaru. Uczyni¢ to mozna przy pomocy
bankéw wilasciwych. Jeden bank centralny bedzie re-
prezentowal rzgd w sferze materyalnej. ,,W banku
tym bedg zlozone wszystkie bogactwa, podstawa calej
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produkcyi, wszystkie narzedzia pracy, wszystko, co sta-
nowi dzis ogd&t wiasnosci osobistej”. Z niego beda sie
zaopatrywaty banki miejscowe i specyalne opiekujace
sie poszczegdblnemi gateziami przemystu.

Przewrét ten odby¢ sie ma drogg wychowania spo-
teczenstwa, ktére wytworzy spélnos¢ uczu¢ i przeko-
nan. Wyrazem tej spolnosci bedzie religia: synteza
pomystéw mysli  zbiorowej, prawidla wszystkich jej
czynéw.

3 WidzieliSmy, ze zwrot Saint-Simona ku doktry-
nie religijnej byt raczej wynikiem potrzeby odwotania
sie do popularnej formy, niz owocem giebszego uczu-
cia religijnego. Saint -simonisci nietylko obierajg za
punkt wyjscia stanowisko Nowego chrzescijanizmu, po-
mijajac ,.fizycyzm” mistrza, lecz pierwiastek religijny
przyjmuja z calg szczeroscig uczucia. Jedno z pierw-
szych pytan, jakie sobie stawiajg, dotyczy religijnej
przysztosci rodu ludzkiego, a odpowiadajg na nie twier-
dzaco.

Wiedza, jako nagromadzenie wiadomosci nie zaprzecza
tych dwdch idei: Boga i planu opatrznosciowego wszech-
Swiata. Sama wiedza spoczywa na idei porzadku, kto-
rego odbiciem sg prawa poszczegélnych zjawisk. W mia-
re postepu wiedza zbliza sie coraz bardziej do religii.
Bazard potepia ateistycznych pisarzy XVIII w., zaleca-
jac natomiast Lamennais’go, Ballanche’a, de Maistre’a;
odraza go negacyjny poglad materyalizmu; fatalizm,
przypadek, nicos¢. Niedos¢ jest kocha¢, wolnos$¢ Ilub
stawe, ojczyzne lub ludzkos¢, by¢ filantropem; trzeba
mie¢ usposobienie religijne.

Mamy wiec tu reakcye przeciw intelektualizmowi
XVIIlI w., ktory dominowat jeszcze w umysle Saint-
Simona, na rzecz uczucia. A jednoczesnie przewaga ta
uczucia ujawnia sie w reakcyi przeciw induktywizmowi
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przez podniesienie roli natchnienia i geniuszéw twor-
czosci umystowej.

Religia wszakze Saint-simonistéw jest réwniez da-
leka od tradycyi koscielnej, jak i nowy chrzescijanizm
mistrza. Usposobienie religijne jest to przedewszyst-
kiem usposobienie spoteczne. Religia przysziosci nie
powinna by¢ indywidualistyczna na wzér dawnych re-
ligii. Z tego stanowiska chrzescijanizm poddaje sie su-
rowej krytyce.

Zastugami historycznemi chrzescijanstwa sg: nauka
mitosci blizniego i darowania obraz; wyzwolenie nie-
wolnikéw i podniesienie kobiety, rozszerzenie sympatyi
na catg ludzkos¢. Lecz chrzescijanstwo popetnito ble-
dy kardynalne. Potepito ono cialo a w ten sposéb za-
poznato jedng z istotnych stron natury ludzkiej: po-
trzeby materyalne. ChrzeScijainstwo postawilo bezzen-
stwo wyzej od malzenistwa a prace materyalng wysta-
wia jako kare. Stad szkodliwy antagonizm w jednostce
miedzy ciatem a duchem.

Na tem nie konczy sie jednak biad chrzescijan-
stwa. Nie chcialo ono ustanowi¢ praw politycznych
a przepisy swoje dyktowato jako prawo indywidualne,
ktorego cel nie jest na ziemi, lecz w niebie. Postawi-
to ono wiadze duchowg swoich kaptanéw obok wia-
dzy Swieckiej krélow, zamiast jg zastgpi¢ przez
pierwsza.

Pogarda dla ciata i pozaswiatowos¢ dazen, to sg
dwie wady zasadnicze chrzescijanstwa. Powinna uni-
kna¢ ich nowa religia, stawiajac sobie cel dwojaki:
1) pojedna¢ duch z ciatem; 2) potaczy¢ wiadze ducho-
wa ze Swiecka, kosciét z panstwem.

Bog jest wszystkiem nic nie ma po za nim; wszyscy
w nim jesteSmy. BOg ujawnia sie nam w postaci du-
cha i materyi inteligencyi i sity. Jest on nieskornczo-
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na mitoscig, a w kazdym czlowieku odnajdujemy row-
niez te skiadniki: mitosé¢, inteligencye i site. »

Czlowiek spetnia akt religijny rozwijajac sie mate-
ryalnie, zaréwno jak i wtedy, gdy sie rozwija intele-
ktualnie i uczuciowo. Ziem nie jest ciato, lecz zanik
mitosci, brak sity, upadek inteligiencyi. Zite nie jest istno-
Scig przeciwng dobremu, lecz nierozwinietem jeszcze
dobrem. Zycie nie jest doba ekspiacyi, lecz zawodem
bezgranicznego postepu, szczesScia i chwaty, a zioty
wiek przed nami.

Pojecie bdstwa jest, jak widzimy, catkiem panteis-
tyczne, lecz dwa sg punkta, w ktérych saintsimonizm
odbiega od panteizmu tradycyjnego: na miejsce jedno-
sci substancyi przyjmuje jednos¢ tendencyi; na miej-
sce determinizmu wolnosc.

Celem zycia ludzkiego jest zblizenie sie do Boga,
t. j. rozwiniecie w sobie mitosci inteligiencyi i sily.
Lecz czilowiek, jako istota skonczona, nie powinien usi-
towa¢ w ekstazie mistycznej zblizy¢ sie do Boga nie-
skonczonego. Powinien fgczy¢ sie z innemi istotami
skonczonemi; takiem potgczeniem jest spoteczenstwo
w rozmaitych jego formach. Dotychczasowe niedosko-
nate potaczenie dawato pole do antagonizméw spotecz-
nych; lecz skoro tylko ludzie zrozumiejg koniecznos¢
rozwijania gtébwnej wiadzy swojej, t. j. mitosci, zorga-
nizuja spoteczenstwo harmonijne a ,,stowarzyszenie po-
wszechne” dajace w eksploatacyi kuli ziemskiej zasto-
sowanie kazdej zdolnosci a zareczajace podziat owocéw
wedtug czynbw, zastgpi antagonizm dotychczasowy.

) Mysli te wyrazone sg w ustepie ze $piewoéw obrzedowych
saint-simonistéw przypominajacym rytuat deistyczny Tolanda:
Dieu est tout ce qui est;
Tout est en lui, tout est par lui,
Nul de nous n’est hors de lui,
Mais aucun de nous n’est lui.
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Spoteczenstwo idealne powinno obejmowaé przepisy
rzadéw mitosci: t. j. moralnosé, przepisy inteligencyi
t. j. prawa naukowe i przepisy sity t j. organizacye
przemystowa. Mito$¢ jest najwyzszg z wladz; morali-
sci wiec czyli kaptani zosta¢ powinni naczelnikami
spoteczenstwa — przedstawicielami jednosci zycia.

Religia Saint-simonistéw nie zna zadnych obrzadkow
zewnetrznych; wykonywanie pracy jest dla nich aktem
religijnym i przybiera charakter uroczysty.

4. Trzy zasadnicze funkcye spoteczne cechujg wiec
ustroj przysztosci: kaptan, uczony i przemysto-
wiec.

Kaptan czyli moralista kieruje uczuciami obywateli.
Uczucie stanowi istotny pierwiastek zycia ludzkiego.
Z niego ptynie pragnienie wiedzy, pobudka do czynu.
Nie jest wiec uczucie przeciwne wiedzy, lecz jej wa-
runkiem niezbednym. Uczucia nasze tworzg skale po-
stepujac od nizszych ku wyzszym; powinnismy ksztat-
ci¢ najwyzsze a w ten sposob przyczynia¢ sie do po-
stepu inteligencyi i woli. Rola kaptana polega na kie-
rowaniu ludZzmi w tem doskonaleniu ich uczué¢ na-
rozwijaniu w nich zwlaszcza uczu¢ sympatycznych.
Kaptan jest takze #gcznikiem miedzy przedstawicielami
dwoch pozostatych funkcyi spotecznych: uczonymi
i przemystowcami. Lecz kaptani nie tworzg teokracyi,
nie uzywajg niezrozumiatego jezyka, nie postuguja
sie praktykami tajemniczemi, sg oni ludzcy i zyja
z ludzmi.

Uczeni, jako przedstawiciele inteligencyi spotecz-
nej, dostarczg tych Swiatel, ktére sg niezbedne dla osia-
gniecia celéw wytknietych przez mitos¢. Jedni z nich
beda robili odkrycia i posuwali naprzéd wiedze; inni
bedg nauczycielami ogétu. Uczeni organizujg prace,
ktéra dzis pozostawiona jest wysitkom i podszeptom
ambicyi pobudzana bodzcem wspoétzawodnictwa. Organi-
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zacya ta obejmie podziat pracy i jej potagczenie.
W warsztacie naukowym kazdy znajdzie miejsce
wedtug swych zdolno$ci a nagrode wedtug
zastug.

Przemystowcy, t.j. przedstawiciele sity spotecz-
nej, zajma sie eksploatacyg kuli ziemskiej. Kaptan
przemystowy bedzie ich dzielit na przemystowcow i rol-
nikéw, rekodzielnikéw i handlarzy, grupujac ich we-
dtug zdolnosci a wynagradzajgc ich wedtug dziet. Po-
dobnyz kaptan wiedzy dzieli prace uczonych. Obaj sg
obierani przez ogét kaptanow spotecznych, t. j. mora-
listow.

Wychowanie zmierzajace ku przeobrazeniu spote-
czenstwa w duchu nowej religii polega na dwojakiej
zasadzie. Najprzod nauczy¢ dziecko mitosci, dobroci,
poczucia wspélnosci; potrzeba mu wytknaé jego funk-
cye spoteczna. Powtére nie nalezy podporzadkowy-
waé¢ uczucia rozsgdkowi. Obie te wladze powinny
by¢ rozwijane réwnolegle.

Krytykowano dawng religie. Lecz c6z dano na jej
miejsce? Zasade dobrze zrozumianego interesu wias-
nego. Jest to zaprzeczenie wszelkiej etyki spotecz-
nej; uczynienie egoizmu zasadg postepowania, z pomi-
nieciem uczu¢ sympatycznych, solidarnosci szczescia
i cierpien.

Na widok jakiego$ przedsiewziecia humanitarnego
i wspaniatomysinego styszymy wykrzyknik nietajonej
pogardy: ,to uczuciowos¢!” A jednak uczucie w wiek-
szym stopniu przyczynia sie do uczynienia zycia znos-
nem niz rozum. Bez niego spoteczenstwo bytoby tylko
sumg jednostek odosobnionych i ustawicznie z sobg wal-
czacych. Niech wiec uczeni ksztatcg rozum, lecz ci,
ktorzy majg wysoko rozwiniete uczucia sympatyczne,
niech przemawiajg takze do serca a niech sie postugu-
ja, jako Srodkiem, potega sztuki.
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Dotychczasowe wyksztatcenie zawodowe bylo przy-
stosowane do celu wyzyskiwania cztowieka
przez cztowieka. Nowe wyksztalcenie musi by¢
zastosowane do zdolnos$ci kazdego. Aby cel ten
osiggna¢: |. wychowanie powinno by¢ przedewszyst-
kiem dostepnem dla kazdego; 2. ciato nauczycielskie
powinno ocenia¢ zdolnosci ucznidow a w zaleznosci od
nich kierowa¢ miodziez do trzech rodzajéw szkét: sztuk
pieknych, nauk i przemystu, odpowiadajacych trzem
wielkim dziatom zjawisk spotecznych a nastepnie roz-
mieszcza¢ ich w odpowiednich podziatach tych trzech
wielkich szkét, 3. zastgpi¢ niektére z obecnie udziela-
nych przedmiotéw bezuzytecznych lub przestarzatych
(Jak facina), bardziej odpowiedniemi do potrzeb wspot-
czesnych; 4. postawi¢ ciato nauczycielskie w blizszem
zetknieciu z akademiami, ktorych przeznaczeniem jest
wytwarzanie wiedzy teoretycznej.

Sztuka nie powinna by¢ indywidualistyczng lecz
przyczynia¢ sie do wspolnego dzieta— umoralniania
przez poruszanie uczué¢ mas.

Prawodawstwo stanie sie réwniez jednym z czyn-
nikbw wychowawczych. Nie powinno ono zmierzac
ku uleczeniu dawnego cztowieka z jego wadami, lecz
ku ozywieniu ,,nowego cztowieka”. Nie powinno ka-
ra¢ tylko, lecz i wynagradzaé; dziata¢ nietylko przez
strach, lecz i przez nadzieje, przedewszystkiem za$ po-
winno przesta¢ by¢ martwg literg, abstrakcyjnym me-
chanizmem, lecz bra¢ pod uwage moralne potozenie
kazdego. PrzejéScie od obecnego stanu do organiza-
cyi pracy, przez panstwo moze sie uskuteczni¢ przy
pomocy bankéw. Bankierowie moga stang¢é w roli
posrednikéw miedzy robotnikami a kapitalistami, jako
najbardziej zdolni do oceny potrzeb przemystu i zdol-
nosci przemystowcéw. Specyalizujac sie wedtug gate-
Zi przemystu a taczac sie nastepnie w jeden bank cen-
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tralny i kierowniczy wytworzytyby rzad w zakresie ma-
teryalnym, depozytaryusz funduszéw produkcyi. Prze-
ksztatcenie spoteczenstwa odbytoby sie wiec droga po-
kojowa.

5 Rewolucya lipcowa przyszta w sam czas, aby,
dajac wolno$¢ stowa, stworzy¢ warunki odpowiednie
dla szerzenia wytworzonej doktryny. Od sierpnia 1829
roku organem saint-simonizmu byt Organisateur,
od grudnia za$ 1830—Globe pod redakcya Piotra Le-
roux i Michata Chevalier. Za dewize mu stuzyly orze-
czenia: ,,Polepszenie losu klasy najliczniejszej. — Znie-
sienie przywilejéow urodzenia — kazdemu wedtug jego
zdolnosci, kazdej zdolnosci wedtug jej dziet’. Propa-
ganda zaczeta szerzy¢ sie na prowincyi. Powstato Kil-
ka kosciotdbw w réznych miastach.

Nie brakio w artykutach Globe’u alluzyi do objecia
przemystu przez panstwo. Panstwo, mowi sie tam,
zadawalnia sie rolg nieudolnego zandarma porzadku
materyalnego, zamiast zachowac¢ sobie role Opatrznosci.
Stawiajg sie za wz6r to dawne zakony z ich solidar-
noscig, to organizacya i hierarchia wojskowa, ktéra,
przy zamianie narzedzi morderczych na narzedzia pra-
cy, mogtaby sta¢ sie produkcyjng i by¢ wzorem Sci-
stosci. Doradza sie bezposrednie zastosowanie armii
do prac produkcyjnych.

Niebawem jednak zaszedt wypadek, ktory mocno
zachwiatl towarzystwem saint-simonistow pozbawiajgc
je najdzielniejszego z organizatoréw, twoércy doktryny,
Bazarda.

Wyktad doktryny nie dotykat wcale sprawy,
reformy maitzenstwa. Kilka mysli o réwnouprawnieniu
ptci—oto wszystko, co miat do powiedzenia w tej spra-
wie. Zgofa inaczej zapatrywal sie na rzecz Enfantin,
ktéry poglady swoje ogtosit drukiem juz znacznie p6z-
niej w dwdch dzietach: Science de 1’'homme; phy-
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siologie religieuse (1858) i La Vie éternelle,
passée, présente et future (1861). Gtéwng przy-
czyng upadku wszystkich dotychczasowych religii jest
potepienie przez nie dazenia do uciech materyalnych,
tak naturalnego i nieodlgcznego od istoty ludzkiej.
Potepiajac je religie stwarzaja dualizm i sprzecznosc
miedzy Swiatem fizycznym a duchowym. A wszakze
ciato naréwni z duszg jest dzielem Boga, zaS zgodnosé
ich—najwyzszem przeznaczeniem cziowieka. Chrzesci-
janstwo, przez ascetyzm, ktéry zaleca, pobudza do wal-
ki dwie te rowne sity a przez to nie moze zadowolnic
cztowieka. Wnosi ono sprzecznos¢ we wszystkie sto-
sunki zyciowe, powoduje rozdziat miedzy panstwem
a kosciolem. BOg jest wszystkiem, co jest; kazda isto-
ta zyje jego zyciem, zmystowe wiec potrzeby ludzkie
sa potrzebami boskiemi. Mojzesz, Orfeusz, Numa Pom-
piliusz zorganizowali prace materyalng; Chrystus prace
moralng; Saint-Simon—prace religijng, a w ten sposob
zjednoczyt dzieta swoich poprzednikow. Mojzesz byt
twércg obrzedu, Chrystus — twoérca prawidla, Saint-
Simon—tworcg religii. Zamiast przepisu umartwiania
ciala wystepuje nowy: uswiecaj sie przez prace i uzy-
wanie uciech. Na miejscu papieza i cesarza staje 0oj-
ciec taczacy w sobie wiadze i obowigzki obu.

Dlaczeg6z nie mamy przyznaé pozadaniom ciata praw
podobnych do tych, jakie przyznajemy czynnosciom
umystowym? Jesli mezczyzna i kobieta maja charak-
tery stale, powinniSmy szanowac i ochrania¢ ich zwia-
zek trwaly. Lecz jesli jedno lub drugie ma usposo-
bienie zmienne, nalezy zezwoli¢ na rozwdd i regulo-
wacé zwigzki czasowe pod kierownictwem kaptana i ka-
ptanki. Kobiety powotaniem jest wydanie ,,praw przy-
zwoitosci”, t. j. przepiséw, ktorych przekroczenie jest
juz nieobyczajnoscia. Ona to musi zredagowaé ,,Ko-
deks wstydliwosci”.
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Ta droga spodziewat sie Enfantin zwalczy¢ dwie kle-
ski dzisiejszego spoteczenstwa: cudzotéstwo i pro-
stytucye a zarazem wyzwoli¢ ostatecznie kobiete.
Jej tez pozostawi¢ chciat glos decydujagcy w tej spra-
wie. Dotad przepisy obyczajnosci wydawane byty przez
mezczyzn i na ich korzy$¢. Teraz niech przemoéwi ko-
bieta. ,,Nowy porzadek moralny powotuje ja do nowe-
go zycia. Niechze nam odkryje, co czuje, czego zada,
dokad dazy w przysztosci. Powotanie kaptana w na-
szej nauce polega na tem, aby potagczyt w sobie obie
pici, zorganizowatl zadze zmystowe i potrzeby moralne
a utatwit ich potaczenie”. %

Ideje te nie zawierajg nic takiego, na coby nie mogt
zgodzi¢ sie cztowiek surowej moralnosci powaznie za-
patrujgcy sie na zycie. Przedewszystkiem bowiem do
rozstrzygniecia kwestyi powotuje sie ta strona, ktora,
wskutek warunkéw przyrodzonych, najwiecej moze
ucierpie¢ na niestatosci zwigzkéw matzenskich, t.j. ko-
bieta. Usuwa sie w ten sposdb wszelkie posadzenie
o dogodzenie zachciankom tej pici, ktéra najmniej po-
nosi ofiar a najwiecej zrywa kwiatow.

Z drugiej strony nie zaleca sie bynajmniej motyl-
kowatos¢ i gonitwa za coraz to nowemi roskoszami.
Idzie tylko o uswiecenie faktu dzi$ istniejagcego; o uczy-
nienie niepotrzebng maski obtudy, ktéra gtdwnie wno-
si zywiot niemoralny do tego, co, przy odpowiednich
instytucyach spotecznych, mogtoby sie staé przynaj-
mniej nieszkodliwem; wreszcie o0 zniesienie tej hanbia-
cegj ludzkos¢ zakaty, jaka jest prostytucya.

Trudno bytoby wiec zrozumied, inaczej jak ze wzgle-
doéw taktycznych, namietna opozycye Bazarda przeciw
ideom Enfantina. Zacieto$¢ jej ttumaczy sie zresztg
zarbwno i przeciwnoscig usposobien obu ojcow jak

‘) Z przemdéwienia Enfantina.
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i wykroczeniem w zapale dyskusyi (a niekiedy i w pra-
sie) po za zasadne i dajace sie obroni¢ zgdania w tym
kierunku.

Jakkolwiek badZ spory zaognity sie i spowodowaty
roztam w towarzystwie. 11 listopada 1831 r. Bazard
wystapit z rodziny; z nim razem wystgpili Leroux, Car-
not, Lechevalier, Transon, Charton.

Odtad Enfantin rzadzi niepodzielnie rodzing, jako
ojciec, a w mysl wypowiedzianych pogladéw giéwnym
zadaniem rodziny staje sie poszukiwanie kobiety, kto-
raby okazata sie godng stanowiska matki i zechciata
je zajat, faczac sie z Enfantin’em. Fotel jej zostaje nie-
zajetym.

Nietaktowne artykuty Duveyriera w ,,Globe” w za-
kresie wolnej mitosci dajg pretekst do najscia policyi,
ktéra zamyka lokal saint simonistéw na ulicy Taitbout
i konfiskuje ich ksiegi (22 lutego 1832).

Wowczas to, chcac da¢ czesciowe urzeczywistnienie
swoim ideatom, rodzina, w liczbie 40 os6b, przenosi sie
do majagtku Enfantina, Menilmontant pod Paryzem. Tu
rozpoczyna sie zycie majgce urzeczywistni¢ zasadni-
cze wymagania saint-simonizmu. Wszyscy oddajag sie
pracy w polu, w ogrodzie, przy domie. Praca ta przy-
biera posta¢ uroczysta: spetnienia misyi spotecznej
i obrzadku religijnego. Duveyrier i Felicyan Dawid
uktadaja hymny odpowiednie. Rodzina przywdziewa
stréj barwy trojakiej: biatej, pasowej i niebiesko-fiole-
towej (kolory te symbolizujg mitos¢, prace i wiare).
Na piersiach pagsowej kamizelki, zapinanej z tylu (sym-
bol braterstwa—bo nie mogt zaden ubrac sie sam), wy-
pisane byly imiona braci. Na piersiach Enfantina —
»ojciec”. Wszystko to budzi ciekawosé, lecz jedno-
czesnie daje powdd do dowcipéw i uwag satyrycz-
nych. Prasa liberalna zresztg zmienita ton swdj juz
od pierwszego najazdu policyi na mieszkanie rodziny
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Drwiny umilkty, ustepujac miejsce oburzeniu przeciw
rzadowi a wyrazy sympatyi zaczely sie ujawnia¢ nie
tylko w pismach francuzkich, lecz takze w angielskich
i niemieckich. Koscioty nowej religii powstalty w wie-
lu miastach prowincyonalnych.

Nazajutrz po nieudanej probie rewolucyi republi-
kanskiej (1 lipca 1832 roku) saint-simonisci przystapili
przy pomocy ludu do budowy Swigtyni. Policya zno-
wu wmieszala sie i kazata zamkngé bramy w Menil-
montant, wytaczajagc nowy proces saint simonistom.
W lipcu tez nastgpita Smier¢ jednego z wybitnych
cztonkéw rodziny, Talabota. Cafa rodzina udaje sie na
pogrzeb w uroczystych strojach odprowadzajgc go na
cmentarz Pere Lachaise. Wkrotce potem nastgpita
Smier¢ Bazarda, ktéry odpokutowat zapaleniem moézgu
burzliwe zajscia wywotane przez propozycye Enfantina.
Rodzina znowu wyruszyfa na pogrzeb, lecz na prosbe
wdowy cofneta sie od bramy cmentarnej.

Tymczasem sztuczno$¢ zycia w odosobnieniu nie-
mal klasztornem, *® brak szerszej dziatalnosci dla ludzi
jej zadnych z charakteru i temperamentu, ,,wyzeranie sie
wzajemne oczyma” 2 i sklonnos¢ do mistycyzmu wpro-
wadzona przez Enfantin’a na miejsce powaznej pracy

* W przeciwnosci do rzucanych przez policye i cze$¢ prasy
potwarzy o panujacej w Menilmontant rozpuscie, saint-simonisci za-
prowadzili regute Kklasztorng takze i w stosunkach seksualnych.
Zony braci, same saint-simonistki przekonane, jak Aglae Saint-Hi-
laire, Cecylia Fournel, Marja Talon i inne, oddzielone byty murem
klasztornym od mezéw i przyjacioét.

2 ,Nous finissions par nous vider avec les yeux toujours
puisants ou par nous submerger avec les yeux toujours versants”,
pisze Enfantin w liscie z d. 23 marca 1833. Sam on miat wielkg
sktonno$¢ do probowania sity hypnotyzujacej swego spojrzenia.
Istnieje wersya, iz podczas rozpraw sadowych miat probowac sity
wejrzenia swego na sedziach.
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mys$li, do ktérej wskazywat byl droge Bazard, rychio
wyjatowiata tych ludzi o niezwyklych zasobach umy-
stowych. Globe zawieszony zostat dla braku fundu-
széw juz w Kkwietniu 1832 r.

Poczetlo sie objawiaé to rozprezenie zycia umysto-
wego, ktore towarzyszy zwykle gromadnej nieczynno-
Sci i czesto daje sie dostrzega¢ w wiezieniach politycz-
nych skupiajacych znaczng ilos$¢ ludzi wysoko stojg-
cych umystowo. Zaczeto zwraca¢ uwage na rozmaite
zbiegi dat i wypadkéw, w kazdem zdarzeniu nawet
najdrobniejszem widziano objaw symboliczny, przywia-
zywano znaczenie do rzeczy matowaznych, doszukujac
sie sensu wewnetrznego, ktérego one nie miaty a in-
terpretacya naturalnie byfa dowolna i indywidualna.
Raz np. polecit Enfantin komus z braci Scig¢ i przy-
nies¢ jarzyn do obiadu. Idac do ogrodu wykonawca
ustyszat toskot grzmotu. Wraca wiec bez jarzyn o$wiad-
czajac, ze dostrzegt w tem ostrzezenie boskie, aby jarzyn
nie zrywa¢.—Ja widze w tem, przeciwnie, potwierdze-
nie nakazu ich zerwania, zawotat Enfantin.

Chcac da¢ strawe umystom, ktérych nie mogta do-
szczetnie wypehi¢ praca dokota domu i w ogrodzie, En-
fantin postanowit zaja¢ sie zbiorowem opracowaniem no-
wego dzieta odzwierciedlajacego ideje rodziny. Na prace
te przeznaczone zostaty godziny nocne. Wytwoér ten,
p.t Le livre nouveau, nie zostat wydany. * tatwo
domyslac¢ sie z przytoczonego usposobienia rodziny, ze
zrodzona w godzinach znuzenia realnego i sztucznego
podniecenia czuwaniem Nowa ksigzka nie stanowi
cennego przyczynku do rozwoju ideowego saint-simo-
nizmu. Jest to mieszanina marzen nawpét poetyckich

J) Rekopis jego przechowywa sie w archiwach saint-simonizmu.
Korzystat z niego Charlety.
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i symboliki liczbowo-geometrycznej, przypominajgcej
pytagoreizm, do ktérego zresztg wiele podobienstwa
przedstawia cala organizacya rodziny. Formuta alge-
braiczna i figura geometryczna JKartezyusza uwazane
sg za istote Swiata, podstawe sztuki i zasade przyszie-
go katechizmu.

6. Chwilowo wytrgca saint-simonistow z tego kla-
sztornego letargu duchéw rozprawa sadowa, do ktorej
sie starannie przygotowujg. Odbyla sie ona 27 i 28
sierpnia. Znowuz rodzina cata w strojach swych sym-
bolicznych uroczystym pochodem udata sie do Paryza
na posiedzenie Cour d’assises. Oskarzano i ich o obra-
ze obyczajnosci i o zawigzanie niedozwolonego stowa-
rzyszenia. Zapytany przez sedziego, kogo wybiera na
obronce swego, Enfantin wskazal na stojace obok nie-
go kobiety Aglae Saint-Hilaire i Cecylie Fournel, oSwiad-
czajac, ze zagadnienia zwigzane z zyciem matzenskiem
nie moga by¢ rozstrzygniete bez wystuchania najbar-
dziej w nich zainteresowanej strony, ktérg jest kobieta.
Zarzut przeciw saint-simonizmowi, jakoby mial za-
chwiewa¢ moralno$¢ maitzenska, zostaje zwalczony przez
zeznanie Cecylii Fournel, oswiadczajacej, iz ,,szczesliwa
przez malzenstwo i przez macierzynstwo nie zerwala,
lecz, przeciwnie wzmocnita wszystkie swoje zwigzki,
uczuciem zaczerpnietem w nowej wierze”. Oskarzeni
rychlo przybierajg postawe oskarzycieli. ,Jestem apo-
stotem, nie adwokatem”, zawotat jeden z nich.—,,Przy-
szedtem pouczaé, nie broni¢ sie”, moéwit Enfantin.
Mowa Duveyriera, pietnujagca obtude panujacg w spo-
teczenstwie na punkcie etyki seksualnej, zrobita ogrom-
ne wrazenie a nawet (wediug wlasnego zeznania w 15
lat pozniej uczynionego) zachwiata pewnos¢ urzedniczg
oskarzyciela publicznego. Sad skazat Enfantin’a, Che-
valiera i Duveyriera na rok wiezienia; Rodrigues’a
i Barraulta na kary pieniezne; rodzine rozwigzat.
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Niezadowolony z tego wyniku rzad wytoczyt saint-
simonistom nowy proces—o oszustwo. Pretekstem do
tego byt deficyt, ktéry zaciezyt nad Menilmontanem
i rodzing. Oskarzenie to wywotuje oburzenie w prasie.
Armand Carrel pisat w National’u: ,Marzyciele czy
nie, pp. Enfantin i Olinde Rodrigues s przedewszyst-
kiem uczciwymi ludZzmi. Tribune wstrzymata arty-
kuty przeciw saint-simonizmowi; Karol Gerbe ogtosit
w liscie publicznym, iz zawiesza swoj zamiar polemiki
przeciw saint -simonistom. Figaro nawet zapowie-
dziat, ze nie bedzie wiecej wystepowat przeciw familii
a caly sarkazm zwr6ci przeciw rzadowi, ,ktéry bywa
energiczny tylko wtedy, gdy napada na obywateli i ich
swobody”. ,,Jesli byliSmy oszustami, pisat jeden z saint-
simonistéw, to zaczeliSmy od oszukiwania siebie sa-
mych; wszyscy bowiem zrujnowaliSmy sie a zaden
Z nas nie zajmuje w S$Swiecie stanowiska réwnego te-
mu, jakieby mogt mieé¢”. Sad, ktory odbyt sie 19 paz-
dziernika uniewinnit tym razem saint-simonistow. Toz
samo miato miejsce i w trzecim wytoczonym im pro-
cesie, 8 kwietnia 1833 r. Enfantin odsiadywal wiezie-
nie juz od grudnia 1832 r. a w lipcu nastepnego roku
krol skrocit mu termin. Uwolniony w sierpniu 23 wrze-
Snia udaje sie na wyprawe do Egiptu w towarzystwie
55 francuzéw. Armia ta pokojowa szuka zdobyczy
naukowych: szerzg doktryne, projektujg kanatl suezki,
a nie mogac skioni¢ do tego Mahometa Ali’ego zajmu-
ja sie budowg tam na Nilu. Po powrocie do Francyi
usitowat zjedna¢ krola dla swoich projektéw. Ludwik
Filip ograniczyt sie do tego, ze zaliczyt go do komis-
syi naukowej udajgcej sie do Algieru. Straciwszy tu
dwa lata zamkngt doswiadczenia swoje w ksigzce p. t.
La colonisation de I'Algérie (1841). W insty-
tucyach socyalistycznych fellachéw dostrzegt urzeczy-
wistnienie zasad saint-simonizmu. Zaleca wiec rzado-
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wi organizacye kolonii na wzér wsi arabskich, w kto-
rych panuje zasada, ze uprawe ziemi powierza sie naj-
zdolniejszym do tej czynnosci. Ziemie w wiekszej ilo-
sci powinien rozdawa¢ rzad tylko stowarzysze-
niom przemystowym; na wlasnoS¢ prywatng ro-
dzin dawac¢ tylko dom z ogrodem.

Ludwik Filip nie byt skionny do prob w mysl idei
tak daleko siegajgcych. Natomiast zycie przemystowe
Francyi zaczyna urzeczywistnia¢ jeden po drugim ich
majestatyczne pomysty, przyczem stawa i korzysci ma-
teryalne spadajg na plagiatoréw ich projektow. Thiers
w r. 1835 w motywach do projektu prawa o kolejach
zelaznych przepisuje artykuty, ktére w tym przedmio-
cie drukowat Michat Chevalier w Globe z r. 1832
a znacznie poézniej Lessepse wykona projekt Enfantina
dotyczacy kanatu suezkiego, odsuwajac (w. r. 1855)
Enfantina i jego przyjaciot od rady stowarzyszenia, kto-
re sie w tym celu zorganizowato.

Enfantin coraz bardziej wpadat w mistycyzm, co
ujawnito sie w dziele jego La vie éternelle (1861).
Rozwija w niem ideje metempsychozy: dusze po $mier-
ci nie zostajg w nieistniejagcym ,,tamtym” Swiecie, lecz
przeobrazajg sie i wracaja do ciat; catoksztatt ich sta-
nowi Boga-ojca, Boga-matke i Boga-zycie—powszechne.
Ostatnim pomystem jego byt projekt ,,Kredytu intelle-
ktualnego”, instytucyi, ktéra miala zabezpieczy¢ mio-
de silty intelektualne od wyzysku przez kapitat. Po-
pierany przez Emila Girardin’a i innych pomyst ten roz-
bit sie o op6r powag ekonomicznych. Enfantin zmarit
na apopleksye 31 sierpnia 1864 r.

Dziatalno$¢ gromadna saint-simonistow nie zakon-
czyla sie ich wedrowka na wschdéd. ®» W r. 1848 nie

* Po drodze do Egiptu Barrault z kilku kolegami zajechat do
Konstantynopola. Zaczeto tu propagowac¢ rownos$¢ mezczyzn i ko-
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biorg gremialnego udzialu w rewolucyi (jak i w rewo-
lucyi lipcowej), lecz pojedynczy czionkowie grona do-
szli do znaczenia. Miedzy innymi Carnot zostat mini-
strem oswiaty i wypracowal plan wyksztalcenia po-
wszechnego i bezptatnego. Jeden z miodych adeptéw
saint-simonizmu, Karol Renouvier, pdzniejszy gtosny fi-
lozof, pisat na jego zlecenie dla nauczycieli szkét lu-
dowych Katechizm republikanski, ktory przy
zaczynajacej sie reakcyi stat sie powodem ustapienia
Carnota z ministeryum. Inni czynni byli jako pisarze
i publicysci. Nie bylo prawie galezi pracy intelektu-
alnej, w ktorejby sie nie wyroznili saint-simonisci lub
nie zajeli pierwszorzednych stanowisk. Enfantin z pew-
ng tolerancya zapatrywal sie na zbrodnie stanu 1851
roku pamietajac o tem, ze Napoleon Il byt autorem
ksigzki o poprawie losu robotnikéw. Liczac na te stro-
ne jego umystowosci wytykat mu (w liscie z d. 29
stycznia 1853 r.) misye: ,rozbroi¢ sie dla starej woj-
ny a uzbroi¢ dla nowej”, t.j. ,urzeczywistni¢ dobry
socyalizm”. §) Z trudnoscia jednak udato sie dopiero
w r. 1860 uzyska¢ pozwolenie na towarzystwo wzajem-
nej pomocy pod nazwg La Familie, majgcego odno-
wi¢ rozproszony przez rzady Ludwika-Filipa kosciot.

biet a spotykajac na ulicy kobiety oddawano im nizkie uktony.
Policya turecka porwata przybyszéw i wywiozta ich do Smirny,
skad udali sie do Egiptu. Barrault jednak wroécit do Konstantyno-
pola a oburzony porzadkami tureckiemi zwrécit sympatye ku Ro-
syi, jako spadkobierczyni po turkach. W r. 1833 udat sie do Odesy.
Lecz tu spotkat go ten sam los, co i w Turcyi: uwieziono go i na
rozkaz z Petersburga wywieziono z granic panstwa.

® Jak w smutnych ztudzeniach w stosunku do autokracyi ro-
syjskiej Saint-Simon i Comte =zbiegli sie z Hoene-Wronskim, tak
i w nadziejach na Ludwika-Napoleona i w tolerancyi dla niego En-
fantin byt w zgodzie i z Hoene Wronskim i z Mickiewiczem, tak so-
bie przeciwstawnymi. «
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W skiad rodziny weszli jako inicyatorowie: bracia Pe-
reirowie, bracia Chevalierowie, Fournel, Guéroult, L’'Ha-
bitant, Duveyrier, Laurent i Enfantin. Archiwa swoje
ztozyli w bibliotece Arsenatu (gdzie Laurent byt biblio-
tekarzem). Pracowano wspdélnie nad Nowa Encyklo-
pedya, w mysl wskazowek Saint-Simona.

Kiedy w ten sposob wiekszos¢ saint-simonistow
skupita prace swoje na ogolnych warunkach cywiliza-
cyi i prowadzita apostolat krolewski, ® nie brakio prob
szerzenia idei ws$rod mas ludowych. Pracowat w tym
kierunku Vincard. Od r. 1839 wychodzito pismo p. t.
Ruche Populaire, w ktérem pisywali przewaznie
robotnicy saint-simonisci. Po upadku Ruche zawigza-
fo sie nowe pismo Union, bulletin des ouvrier,
otwierajagce tamy swoje dla robotnikéw wszelkich od-
cieni politycznych, pod warunkiem dgzenia do reform
drogg pokojows.

W polityce miedzynarodowej saint-simonisci zajmo-
wali stale stanowisko obrony praw kazdej narodowosci.
Jesli wylaczymy dziwactwa Barraulta w jego Occi-
dent et Orient, wszyscy stawali w obronie sprawie-
dliwosci miedzynarodowej. Sam Barrault potepiat w ro-
ku 1832 niewmieszanie sie Francyi do wojny polsko-
rosyjskiej a wtorowat mu Laurent oburzajgc sie row-
niez na wydanie Wiloch Austryi. W grudniu 1831
Transon wzywat do sojuszu Francyi z Anglig za cel jego
wskazujac odrodzenie Hiszpanii, oswobodzenie Wioch,
wyzwolenie Niemiec, odbudowanie Polski i skierowa-
nie Rosyi ku wschodowi. W r. 1863 Guéroult w Opi-
nion national nalegal energicznie, aby Francya dala
czynng pomoc polakom. 2

* Tak nazywat Enfantin préby swoje skionienia Ludwika-Fi-
lipa do idei saint-simonizmu.

2 Ob. B. Limanowski. Historya ruchu spotecznego
w XIX stuleciu, str. 78.

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 11
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7. Daremnie jednak szukalismy $ladéw bezposred-
niego oddziatywania saint-simonizmu na spoteczenstwo
polskie. Pracowity i sumienny inicyator badan w tym
kierunku p. Bolestaw Limanowski nadmienia, ze ,ze
wszystkich saint-simonistéw prawie samego tylko Che-
valiera ttumaczono na jezyk polski”.) W innem miej-
scu przytacza polemiczne dzietko Zarczynskiego: W i-
zerunki obtudnych nauk w upominku dale-
kim braciom (Paryz 1850) ostrzegajgce przed saint—
simonizmem. 2 Nie wyklucza to wszakze, izby dziela
ich nie byly czytywane w oryginale.

P. Witold Narkiewicz-Jodko znajduje cechy podo-
bienstwa miedzy programem stowarzyszenia ,,Lud pol-
ski” zawigzanego w r. 1835 na emigracyi a nhauka
saint-simonistéw. 3 Twierdzenie to jednak dosy¢ sta-
bo uzasadnione: nie wida¢ przedewszystkim Sladow
bezposredniego oddziatywania doktryny.

Manifest podpisany przez 141 cztonkéw gminy Gru-
dziadz (30 pazdziernika 1835) powotuje sie na ,,symbol

J) Historya ruchu spotecznego w XIX w. str. 75
przypisek. Mianowicie podaje szanowny autor: Garbinskiego (1854)
ustep z Lettres sur l'organisation du travail (1848); Czar-
nowskiego: Wptyw swob6d ekonomicznych na postep
spoteczenstwa (1868) i pare artykutdbw w przektadzie, ktére
ukazaty sie w ,Ekonomiscie”. Z ksigzek tych mam pod reka tylko
pierwszg. Dokladny jej tytut brzmi: M. Chevalier. Ekonomia
polityczna. Ustep o organizacyi pracy (Warsz. 1854)
zawiera ona catkowity przektad Lettres sur ZTorganisation
du travail, (poprzednio drukowany w ,Rocznikach Gospodarstwa
Krajowego. Z ksigzki tej jednak czytelnicy nie mogli sie wiele do-
wiedzie¢ o saint-simonizmie, a przekiad jej (jak wida¢ z przedmo-
wy) byt spowodowany jej antisocyalistyczng tendencya. Autor zbi-
ja tu wspobiczesne teorye, zwilaszcza za$ Ludwika Blanca i Fouriera.

2 1lec str. 78
8 Polski socyalizm wutopijny na emigracyi. Kra-
kéw, 1905.
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powszechnej rownosci, zwiastowany przez Chrystusa”,
ktéry ,,musi prowadzi¢ do braterstwa”. Lecz, jak wie-
my, saint-simonizm, przyjmujac braterstwo, nie uznawat
bezwzglednej réwnosci, ani tez nie zmierzat ku ,po-
réwnaniu kondycyi socyalnych”, o ktérych méwi ten-
ze manifestt W Zasadach kosSciota powszech-
nego Z Swietostawskiego (1844) znajdujemy mysl
0 ,Kosciele powszechnym” podzielonym na narady
1t d., majgcym pewne podobienstwo do ,,Association
universelle” saint-simonistéw; znajdujemy i teokracye:
namiestnik Chrystusa mianuje naczelnikébw narodéw,
i t d Lecz wszystko to jest bardziej chrzescijanskie
a nawet katolickie niz saint-simonistskie. Kolektywizm
natomiast jest silniej zaakcentowany i w odezwach
,Ludu polskiego” i w pismach Swietostawskiego oraz
Worcella niz u saint-simonistow.

'Z drugiej strony u Hoene-Wronskiego, pomimo nie-
nawisci, ktérg patat dla saint-simonizmu 1) i przy réz-
nicy zasadniczych stanowisk, dostrzegamy wiele cech
z nim pokrewnych. W przeciwnosci do uczuciowosci
saint-simonistow Hoene-Wronski jest bezwzglednym
racyonalista stawiajgcym za cel ludzkosci poznanie
absolutu; w przeciwnosci do ich socyalizmu jest indy-
widualista na polu spotecznym; zachodowi romansko-
germanskiemu przeciwstawia wschod stowianski na
ostatecznego kierownika ludzkosci. Lecz jak z pozy-
tywizmem podziela przebostwienie ludzkosci i wiare
w jej nieskonczong doskonatos¢ w ostatecznym okre-
sie rozwoju historycznego, tak do saint-simonistow
zbliza go poglad na gtéwne okresy ludzkosci i ocena
doby przejsciowej. Cztery okresy jego, z ktorych dwa
maja charakter negacyjny, dwa inne pozytywny, nawet

* Ob. autora llo ene-Wronski jako filozof, Warsz.,, 1907
oraz H.-Wronski et Lamennais w Revue de philosophie, 1905.
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pod wzgledem chronologicznym tu i éwdzie zbiegajg
sie z okresami organicznymi i krytycznymi saint-simo-
na. Okres pierwszy pierwszej ery (celow fizycznych
obejmujacy wschoéd starozytny) i trzeci (panowania ce-
Ibw duchowych—srednie wieki) pozostawiajg ludzkos¢
pod opiekag natury lub wiary. Drugi (starozytnosc¢ kla-
syczna) i trzeci (zaczynajagcy sie od reformacyi) majg
cele przeczace—pierwszy moralnosci, drugi inteligencyi.
Druga ere u Hoene-Wronskiego rozpoczyna rewolucya
francuzka; walka stronnictw konserwatywnego i poste-
powego jest dobg przejsciowa, ktérej charakterystyka
ma wiele cech wspdélnych z pogladem saint-simoni-
stéw. Era trzecia, urzeczywistnienia celéw ludzkosci,
t. j. tryumf mesyanizmu, jest tem, czem u saint-simo-
nistbw urzeczywistnienie ich religii z ta rbznica, ze
rzadzi tu rozum bezwzgledny zamiast uczucia.

o) pewnej nowosci u nas zagadnien potrgcanych przez
saint-simonizm $wiadczy, zdaje sie, bardzo starannie na-
pisany artykut o tej szkole w ,,Snopku”, czasopismie
pisanem, ktére wychodzito wsréd wygnancéw na Sy-
beryi po r. 1864, a ktérego jeden zeszyt (caty poswie-
cony saint-simonizmowi i sympatycznie go oceniajacy)
znalazt autor w Tomsku.
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August Comte i pozytywizm.

»Qu’est ce qu’'une grande vie? Une pensée
de la jeunesse éxecutée l’age mdar”.

A. Comte.

I. Zycie Comte’a: pierwsze kroki. — 2. Zwigzek z Saint-Simonem;
pierwsze prace samodzielne; zerwanie z mistrzem; glebsze przyczy-
ny rozdzwieku. — 3. Wyktady o filozofii pozytywnej i opracowanie
Kursu; sprawy osobiste. —4. Faza podmiotowa. — 5. Wydania dziet
i literatura.— 6. Prawo trzech faz i klasyfikacya nauk. — 7. Socyo-
logia.— 8. Dynamika spoteczna i historyozofia; zastosowanie W niej
prawa trzech stanéw. Obraz przysziosci pozytywistycznej.—9. Przy-
jecie Kursu przez wspétczesnych i jego wptywy; doniostos¢ tego
dzieta; przewaga stanowiska przyrodniczego; braki w systemacie
nauk; krytyka socyologii; ominiecie ekonomii przez Comte’a i po-
budki ku temu; zarzuty Milla; stanowisko analogiczne Ruskina. —
10. Polityka pozytywna. Jedno$¢ ideowa obu czesci dzieta Comte’a.—
Il. Religia Ludzkosci; jej znaczenie spoteczne; jej ocena przez Milla.
Etyka Comte’a.— 12. Mys$l przewodnia pozytywizmu.

1 August Comte byt jednym z tych, ktorzy roz-
wijali dalej ptodne ziarna obficie rzucone hojng dionig
Saint-Simona; byt jedynym, w ktérego umysle zawigz-
ki mysli mistrza rozwinely sie w zakonczony systemat
teoretyczny.
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Jak wszystkie niemal duchy twércze tej doby, nie
byt Comte filozofem z katedry. Twoérczos¢ filozoficz-
na i nauczanie uniwersyteckie rozbiegly sie bylty w tej
petnej nastepstw chwili dziejowej tak dalece, ze i,
ktérzy wytwarzali nowg mysl filozoficzng epoki, kto-
rzy byli jej twoércami, stale i systematycznie usuwani
bywali od katedr uniwersyteckich.

Zarébwno we Francyi, jak i w Niemczech katedry
te zajete byly przez ludzi, wygtaszajgcych poglady
zgodne z letnig atmosferg aprobowang przez sfery rza-
dzace; umiejacych tgczy¢ odnowiony katolicyzm z mo-
narchizmem konstytucyjnym. Cousin, Jouffroy, Royer-
Collard reprezentujg urzedows filozofiag doby, w ktorej
rodzita sie epokowa mysl twércy pozytywizmu. A w tym
samym czasie, kiedy juz nietylko katedry uniwersy-
teckie i licealne obsadzone byly przez eklektykow i spi-
rytualistéw, lecz kiedy Cousin, zostawszy ministrem
oswiaty, marzyt o wpojeniu zasad tej dogodnej dla
panstwa Owczesnego doktryny za pomocg katechizmu
filozoficznego, ktéry miat by¢ wprowadzony do szkot
elementarnych, Comte ogtaszat w prywatnenrmieszka-
niu wyktady o filozofii pozytywnej, na ktore zbierato
sie, wprawdzie nieliczne, lecz bardzo dobrane grono lu-
dzi, stojacych w szeregach przodownikéw mysili.

August Comte urodzit sie w Montpellier 19 stycz-
nia 1798 r. w rodzinie katolickiej i legitymistycznej.
Ojciec jego byt urzednikiem panstwowym. Lecz mio-
dy Comte juz w wieku lat 13 zerwat z przekonaniami
religijnemi i politycznemi rodziny. Przyjety wgr. 1814
do politechniki, gdy byt o rok mtodszym od wieku usta-
wowego, w r. 1816 zostaje redaktorem listu adresowa-
nego w imieniu miodziezy do jednego z profesoréw,
ktorego brutalnos¢ oburzyta studentéw a ktéremu w li-
$cie owym kazali opusci¢ zaktad. Swiezo instalowany
rzad burbonski postgpit ze studentami tak, jak zwykle

http://rcin.org.pl



ZWIAZEK Z SAINT-SIMONEM. 167

postepuja rzady despotyczne: politechnike zamknieto
a Comte’a wystano pod dozér policyi do miasta rodzin-
nego. Przez jaki$ czas uczeszczal on tu na medycyne.
Niedtugo wszakze zabawit w domu rodzicielskim. Udaje
sie napowr6t do Paryza, a zarabiajac lekcyami sam sie
ksztatci i szuka zblizenia z wybitnymi ludzmi.

W tym czasie (1816) generat Bernard wybierat sie
do Ameryki z propozycya zalozenia politechniki na
wzoér tej, ktéra zostata zniesiona we Francyi i Comte
miat jecha¢ z nim razem. Projekt ten nie przyszedt
jednak do skutku.

Comte pracowat nad soba uzupetniajgc nauki Sciste
przez studya moralne i polityczne. Studyuje u astrono-
ma Delambre’a, u zoologa Blainville’a, u chemika The-
narda; czyta Fontenella, d’Alemberta, Diderota a zwiasz-
cza Monteskiusza i Condorceta, dajgcego wysSwietlong
kwintessencye mysli XVIII wieku. Sledzi prace przy-
rodnikéw: Lamarcka, Cuvier’a, Gall’a, Cabanis’a Bi-
chat’a, Broussais’go; czyta takze ideologéw, wsrod ktd-
rych ceni zwlaszcza Destutfa de Tracy. Bonald i De
Maistre—zwiaszcza ostatni—wywierajg na nim glebsze
wrazenia i wpltyw trwalszy. Spoteczenstwo ludzkie za-
czyna go zajmowac tylez, co Swiat fizyczny a nieba-
wem stanie sie gtownym przedmiotem jego badan.

2. W r. 1817 Comte zblizyt sie do Saint-Simona,
ktéry wywart stanowczy wpltyw na caty dalszy bieg
jego mysli i wytknagt kierunek jej rozwoju. Widzie-
lisSmy juz z jakim entuzyazmem wspominat o mistrzu
swym w listach do przyjaciela (ob. str. 97). ,,Poswie-
citem mu przyjazn dozgonng, on za$ wzajemnie kocha
mie jako syna”, czytamy w jednym z nich. Przyjazni
tej nie sadzono bylo jednak przetrwac¢ diuzej nad sie-
dem lat. Comte pracuje najprzéd jako sekretarz Saint-
Simona, pozniej jako jego wspoétpracownik z pensya
300 frankéw miesiecznie.
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Wptyw idei mistrza rychlo sie ujawnia. Juz w Kil-
ka miesiecy po zawigzaniu z nim stosunkéw (w r. 1818)
Comte potepia (w liscie do Vidala) Umowe spotecz-
ng Rousseau’a, jako doktryne zakazong ideg bezwzgled-
nosci. ,,Nie ma nic bezwzglednego na $wiecie, pisze on.
Wiedza ludzka wzrasta ustawicznie a instytucye kaz-
dej epoki powinny by¢ zastosowane do stopnia rozwo-
ju w niej wiedzy”. Zarzut ,racyonalizmu” nie omija
i Condorceta. ,,Chcac tworzy¢ polityke naukows, pi-
sze Comte, nalezy przedewszystkiem odrzuci¢ dogma-
tyzm racyonalizmu bezwzglednego i ws$lad za Saint-
Simonem zwr6ci¢ sie ku ekonomii spotecznej, zalozo-
nej przez Smitha, rozwijanej przez Saya”. W tym sa-
mym czasie, zachwycony mys$lg mistrza swego, ze in-
stytucye spoteczne powinny by¢ zorganizowane w spo-
s6b najkorzystniejszy dla produkcyi, stara sie za po-
mocg listbw anonimowych nakioni¢ Saint-Simona, aby
nie $pieszac do konsekwencyi praktycznych, pogtebit
te mysl, reformujac ekonomie i wyciggajac z niej wnio-
ski dla polityki.

Tu juz ujawnita sie przeciwnos¢ tych dwoch umy-
stéw, ktéra musiata stopniowo oddalaé je od siebie:
Saint-Simon lotny i niecierpliwy, peten pomystow, kto-
re by chciat widzie¢ natychmiast wcielonemi w zycie;
niezdolny do ich opracowania teoretycznego i do ich
wykonczenia; Comte, przeciwnie, wytrwaty, z nieztom-
ng konsekwencya i metodycznoscig doprowadzajgcy do
konca raz powziety zamiar, lecz mniej twdrczy, korzy-
stajacy z pobudek danych mu przez mistrza.

»W ciggu szeSciu miesiecy trwania naszego zwiaz-
ku umyst moj przebiegt wiekszg droge, niz bytby to
uczynit w trzy lata, gdybym byt samotny”, pisze Com-
te do Valata a zaznacza obok tego, ze dzieki Saint-Si-
monowi wykryt w sobie zdolnosci do polityki.
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Redaguje wiec dla niego 1'Industrie, pisze arty-
kuty do Politique; wreszcie w Organisateur daje
listy VIII i IX, w ktorych do mysli Saint-Simona o po-
dziale spoteczenstwa na pszczoly i trutnie nawigzuje
swoje wiasne poglady (co zreszta uczynit takze w li-
stach VIl i X1) aw po6zniejszym wieku przedrukowat je *
pod tytutem Sommaire appréciation du passé
moderne. Pierwsze te prace ukazuja sie jeszcze pod
nazwiskiem Saint-Simona. Comte unika podpisywania
swoich artykutéw przez wzglad na rodzine.

Z wymienionych dwoéch artykutéw zastuguje na
blizsze poznanie ten, ktéry ma za tytut Séparation
générale entre les opinions et les désirs
a wydrukowany po raz pierwszy w r. 1820. Comte
wynurza tu mys$l, ze walczac przeciw brakowi wolno-
sci, wiek ubiegty wpadt w biad przeciwny: ,,Wpojono
rzadzonym przesad, niemniej $mieszny, chociaz mniej
niebezpieczny, jakoby kazdy mogt utworzyé¢ sobie przy
pomocy samego instynktu poprawny sad o systemacie
politycznym; kazdy wiec czut sie powotanym do tego,
aby zosta¢ prawodawca”. Wszakze to juz Condorcet
zaznaczyl byt jako niekonsekwencye w mniemaniu
og6tu: nikt nie uwaza, izby mogt zna¢ astronomig,
fizyke i inne podobne umiejetnosci, bez odbycia w nich
studyOw; przyjmuje sie wszakze powszechnie, iz kazdy
powinien posiada¢ nauke polityczna i mie¢ wyrobione
a dosadne zdanie o zasadach najbardziej abstrakcyj-
nych, bez tego, aby sie nad niemi zastanawiano Ilub
odbywano studya w tym zakresie. ,,Pochodzi to stad,
powiada Comte, iz polityka nie jest jeszcze nauka po-
zytywng”; gdyby byfa taka, kazdy zrozumiatby nie-
zbednos$¢ studyow specyalnych. —Tu wiec widzimy juz
wytkniety cel Kursu: podnies¢ nauke o spoleczenstwie

* W dodatku do Politique positive (1854).
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do stopnia wiedzy pozytywnej w postaci Socyologii,
dla ktérej pozostate nauki stanowig tylko podwaline;
a mysl te odnajdziemy i w kulcie religii pozytywnej.

Azeby pojednaé te sprzecznosc: ,,usung¢ wymienio-
ny przesad, nie powracajgc do zasady obojetnosci po-
litycznej, tak mitej dla rzadéw”, proponuje Comte Sci-
Slejsze rozgraniczenie miedzy pozadaniami a opiniami.
»R0zsadnem, naturalnem i koniecznem jest, aby kazdy
obywatel miat zyczenia polityczne, gdyz kazdy
zainteresowany jest w dobrem prowadzeniu spraw pu-
blicznych... Wszakze opinia polityczna zawiera
wiecej niz zyczenie: jest ona jednoczes$nie wyrazem i to
zwykle w formie bardzo stanowczej i bardzo bezwzgled-
nej, mysli, ze te zyczenia nie moga byé spet-
nione inaczej, jak przy pomocy tych a nie
innych srodkéw?”. To wiasnie jest nierozsadnem.
Udzial wiec og6lu w rzadzie polega¢ powinien na wy-
gltoszeniu swoich dezyderatow. ,,0gét sam tylko moze
wytykaé cel, albowiem, jesli nie zawsze wie czego po-
trzebuje, to wie doskonale czego chce, a nikt nie mo-
ze rosci¢ pretensyi do tego, aby chcie¢ za niego. Gdy
wszakze idzie o Srodki zmierzajgce ku celowi, powinni
o nich decydowac jedynie uczeni politycy, skoro tylko
sam cel zostanie jasno wytkniety przez opinie publiczna.
Opinia powinna chcieé¢, publicysci propo-
nowac¢ srodki wykonania, rzagd zas$s wykony-
waé. Dopoki te trzy czynnosci nie bedg rozdzielone,
istnie¢ bedzie dowolno$¢ i zamieszanie”.

W taki to sposob starat sie Comte pogodzi¢ swoje
dazenie do polityki opartej na wiedzy z zasadg wol-
nosci. tatwo tu jednak dostrzedz gtowne mysli Saint-
Simona z przed roku 1817. Lecz zgodnie z charakte-
rem umystowosci Comte’a, rzucone w nig mysli kiel-
kowaty i rozrastaly sie szeroko. Juz w r. 1819 wytwa-
rza on pierwszy pomyst dzieta o filozofii nauk. Bie-
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dem dotychczasowym psychologéw i filozoféw byto ba-
danie umystu ludzkiego w nim samym; rzeczywistg
droga do jego poznania jest studyowanie jego objawien
pozytywnych w wiedzy i jej metodach. Niebawem tez
urzeczywistni czes¢ programu tego, szkicujac filozofig
matematyki a kreslac plan catosci obejmujacej filozo-
fie nauk pozytywnych, do ktorych zalicza, précz ma-
tematyki, astronomie, fizyke, chemie i fizyologie. X

Droga wiec obrana przez Comte’a byla ta sama, co
i Kanta; zamiast analizy umystu, rozbiér jego wytworu.
Tylko Kant postugiwat sie metodg analityczng, badajac
poznanie wogole we wszelkich jego postaciach; Comte
obral metode historyczng, ograniczajagc sie przytem do
szeregu nauk, ktére uznat za pozytywne. Przy calej
zas roznicy w szczegbtach obydwaj przychodzg do te-
goz wyniku ogolnego: niemozliwosci metafizyki. Tylko
ze wynik ten zatozony jest u Comte’a na samym wste-
pie, u Kanta—jako owoc pracy krytycznej.

Za warunek powstania gatezi wiedzy uwaza Comte
juz teraz odrebny charakter rozwazanych przez nig zja-
wisk; nie zgadza sie wiec na traktowanie polityki jako
dodatku do fizyologii, jak to czynit Cabanis, lub do
ideologii ws$lad za Destuttem de Tracy. Za fakta od-
rebne, do ktérych nauka ta miata zastosowa¢ metode
pozytywng, uwazat Comte w owym czasie zjawiska
ekonomiczne.

Zostajgc wiec pod bezwzglednym wplywem Saint-
Simona w pomystach reformatorsko-spotecznych i w ogol-
nym kierunku mysli Comte wylamuje sie z pod niego,
skoro tylko przechodzi na pole wiedzy i uogélnien do-
tyczacych poszczego6lnych jej gatezi. Tu miat przewage
gruntownego przygotowania i pogtebionych studyéw,

* Fragmenta tych szkicow zostaly przechowane. Ob. ,,Revue
Occidentale” 1V, 2; V, 3.
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kiedy Saint-Simon w zakresie nauk specyalnych zo-
stawal zawsze dyletantem.

P. Jerzy Dumas, ktéry poddat analizie, jak sadzimy
ostatecznie decydujacej, stosunki wzajemne tych dwoch
wielkich pionieréw mysli X1X stulecia, dotad myl-
nie przedstawiane na podstawie mocno podmiotowo
zabarwionych i w p6éznym wieku pisanych relacyi sa-
mego Comte’a, tak charakteryzuje ich Owczesny sto-
sunek: ,,W zakresie ekonomicznym i politycznym Com-
te w r. 1820 jest tylko uczniem Saint-Simona, ktérego
ideje odzwierciedla nie przeobrazajgc ich wcale. W za-
kresie naukowym wytamuje sie z pod jego wplywu,
ilekro¢ oddaje sie poszukiwaniom specyalnym, lecz ule-
ga mu catkowicie w ideach ogolnych i w celach, kto6-
re sobie zaklada. Jest to jakby Saint-Simon, ktéryby
byt przeszedt przez szkole politechniczng”. 2 Lecz
i w ideach ogolnych dotyczacych systematu wiedzy
Comte wykroczyt po za saint-simonizm. Powazne przy-
gotowanie naukowe i umyst metodyczny pozwolity mu
pochwyci¢ istotne cechy wiedzy i wytworzyé systemat
umiejetnosci, ktéry pomimo jednostronnosci i usterek
uwaza¢ mozna za podstawowy. A zdaje sie nawet, ze
Saint-Simon nie pojat calej doniostosci pierwszej samo-
dzielnej pracy Comte’a.

W r. 1822 ukazuje sie ta praca, pierwsza podpisana
przez Comte’a, jako autora. Saint-Simon dostrzega, ze
wiedza i przemyst nie wystarcza do stworzenia nowe-
go Swiata i wprowadza czynnik uczuciowy. Poleca
wiec uczniowi swemu wypracowac¢ ogolne zasady nau-
kowe tej nowej modyfikacyi systematu. Comte czyni
to w rozprawie Prospectus des traveaux scien-

* Ob. Auguste Comte et Saint-Simon w ,Revue Phi-
losophique™, 1904, luty i marzec.
2 1 c, str. 147
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tifigues nécessaires pour réorganiser la so-
ciété, wydanej z przedmowa Saint-Simona pod nie-
spodziewanym tytutem: Du Contrat Social par
Henri de Saint-Simon.

Oto sg zasadnicze mysli tego dzietka:

Spoteczenstwo jest w stanie anarchii, z ktérej pra-
gnie wyprowadzi¢ je autor. W chwili obecnej odbywa
sie walka miedzy stronnictwem kréléw a stronnictwem
ludu, wybuchajaca w szeregu rewolucyj.

Krélowie reprezentujg systemat rzadow, ktéry w swo-
im czasie oddat ustugi ludzkosci, lecz zostat doszczet-
nie zburzony przez postep wiedzy i przemystu, syste-
mat teologiczno-feodalny.

Ludy, ktére przy pomocy uczonych i filozoféw, zbu-
rzylty dawny systemat, nie majg zadnego, gdyz zasady
réwnosci i wolnosci mysli, w imie ktérych burzono,
majg charakter czysto negacyjny.

Aby wyjs¢ z dylematu — niemozliwego powrotu do
przesztosci lub ciaggtej anarchii — potrzeba zreorganizo-
wacl spoteczenstwo. Obie strony sg w bledzie szuka-
jac na drodze praktycznej, t.j. politycznej, rozwigzania
zagadnienia, ktérego istotny charakter jest teoretyczny.
Reorganizacya spoteczenstwa zalezy od ustalenia szere-
gu praw spotecznych, ktére przez wszystkich zostang
przyjete i utworzg zasady duchowe odrodzonego spo-
teczenstwa. Zasady te wypracujg uczeni, lecz nie spe-
cyalisci, tylko umysty naukowe taczace z wyksztat-
ceniem ogélnem ducha metody pozytywnej.
Zasady te osnute bedg na obserwacyi i na rozumowa-
niu, a podniosg polityke do rzedu nauk pozytywnych.

System krolow reprezentuje faze teologiczng w poli-
tyce; system ludéw—faze metafizyczna. Przyszedt czas
na polityke pozytywna, obserwujacg zjawiska zycia
spotecznego i farmutujaca ich prawa.
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Wiedza ta nie mogta powstaé, dopdki nauki prost-
sze, od ktérych ona zalezy, t.j. astronomia, fizyka, bio-
logia nie przybraty charakteru pozytywnego, a syste-
mat teologiczny nie zostat zupeinie zburzony. Stato
sie to ku koncowi XVIII w. i nic obecnie nie stoi na
przeszkodzie do rewolucyi moralnej, ktéra urzeczywist-
ni¢ powinni uczeni europejscy.

Przystepujac do niej, powinni przedewszystkiem po-
zby¢ sie przesadu odziedziczonego po poprzednich fa-
zach, jakoby mozna wykry¢ wieczny i niezmienny typ
zycia spotecznego, niezalezny od miejsca i czasu. Typ
spoteczenstwa zalezny jest do stanu cywilizacyi kazdej
doby i zmienia sie razem z nia.

Dalej powinni uczeni mie¢ to przeswiadczenie, ze
cywilizacya rozwija sie wedtug praw koniecznych; ze
przypadek jest stowem pozbawionem sensu; ze gieniu-
sze mogg przyspieszy¢ lub zwolni¢ bieg postepu, lecz
nie moga go zmieni¢. Polityka wiec stanowi,
wtasciwie mowigc jedno z nauka o spote-
czenstwie; organizowa¢ bowiem nie znaczy prze-
ksztatca¢ spoteczenstwo, lecz stosowaé sie do gtebo-
kich praw jego rozwoju. Wynika stad réwniez, ze hi-
storya cywilizacyi bedzie gtéwng metoda nauki o spo-
teczenstwie.

Zgodnie z zasadami swemi podnoszac systemat prze-
mystowy, Comte nie twierdzi, ze jest on najlepszy,
lecz tylko, ze jest konieczny. Nie mysli gwalci¢ ustro-
ju politycznego w imie idei, do ktérych powziatby pre-
dylekcye, lecz przyspieszy¢ jedynie nieunikniony bieg
rzeczy.

Uwazny czytelnik tatwo dostrzeze, ile jest wply-
wow Saint-Simona w tej rozprawie. W kazdym razie
Comte miat stuszno$¢ akcentujgc przez podpis indywi-
dualno$¢ swej pracy. Wiasne czy zapozyczone, ideje
te staty sie jego ideami, a dzietko to zawiera program
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pracy tworczej catego zycia jego i zasadnicze mysli
dziet od Kursu filozofii do Polityki pozytyw
nej wilacznie. Ujawnia sie w nim zarazem i to w czem
Comte odbiega od Saint-Simona.

Obaj czuli potrzebe wytworzenia czegos, co by za-
stapito w spoteczenstwie funkcye religii tradycyjnej,
zburzonej przez postep mysli i czynu. Lecz gdy Saint-
Simon podnosit istotng strone wszelkiej religii, t.j. zy-
cie uczuciowe, Comte kladt nacisk na te, ktdrg wszyscy
filozofowie niezalezni uwazali zawsze za nieprawne
przywlaszczenie religij tradycyjnych: na jednos$¢ idei
czyli dogmat. Saint-Simon (w ostatniej fazie) widziat
wigzacg role religii w mitosci i braterstwie; Comte
chciat zastgpi¢ przestarzale dogmata chrzescijanstwa
nowemi, wysnutemi z wiedzy i wytworzy¢ jednosc
spoteczng przy pomocy jednakowych poje¢ o rze-
czach.

Nie zdziwi wiec nas, ze rozprawa ta stata sie punk-
tem wyjscia rozbratu miedzy uczniem a mistrzem.
Nie przypadek, nie antagonizm ambicyi, lecz gteboki
ujawniajacy sie rozdzwiek ideowy oddalit ich od siebie.

Saint-Simon przerwat na niewielu egzemplarzach
druk wymienionej rozprawy i pomimo nalegan Comte’a
umiescit ja dopiero w kwietniu 1824 r. w trzecim ze-
szycie Catéchisme des Industriels a poréwny-
wajgc we wstepie to dzietko do wyktadu wstepne-
go do Encyklopedyi d’Alemberta, przypisuje sobie
jego mysli zasadnicze, przedstawiajgc Comte’a, jako ich
wykonawce literackiego i dodajac przytem: ,,Uczeh
nasz przedstawit tylko naukowg strone systematu, po-
mijajac uczuciowa i religijng”. Comte za$ pozniej
pisat do Michata Chevalier: ,Zerwanie nasze powin-
no by¢ przypisane po czesci temu, ze zaczela ujaw-
nia¢ sie w nim daznos¢ religijna, niezgodna z moim
kierunkiem filozoficznym™.
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Chcac zaakcentowal niezaleznos¢ swego stanowiska
Comte wydat oddzielnie te prace swoje p. t. Systéme
de politique positive (1824) w przedmowie jed-
nak zaznacza skromnie, (w przeciwnosci do tego, co
wypowie w przedmowie do Polityki pozytywnej
z r. 1850), ze jest uczniem Saint-Simona, ze medytowat
nad jego ideami i zajat sie wylacznie systematyzacya,
rozwojem i udoskonaleniem tej czeSci pogladéw mi-
strza, ktora nalezy do kierownictwa naukowego. ,,Pra-
ca ta doprowadzita mie do utworzenia systematu poli-
tyki pozytywnej, ktorg oddaje obecnie na sad mysli-

cieli”. O wiele niewdzieczniejszym okazal sie w poz-
niejszych swych sgdach o Saint-Simonie.
3 Po Smierci Saint-Simona Comte umieszcza jesz-

cze artykuty w pismie saint-simonistow—Producteur:
w listopadzie 1825 ukazujg sie tu Considérations
sur les sciences et les savants; w marcu 1826
Considérations sur le pouvoir spirituel.
Lecz niebawem zraza go ich usposobienie religijne.
»Pozostaje im tylko wyglosi¢ nowg msze, pisze w grud-
dniu 1828, a niezadtlugo to nastgpi”’. Sam zagtebia sie
w wiedze i poswieca jej 16 lat pracy, nie tracgc z oka
gtébwnego celu—reorganizacyi spoteczenstwa, do ktorej
praca ta stanowi tylko mozolne przygotowanie.

Majac na celu przygotowanie sie do napisania Kur-
su filozofii pozytywnej Comte ogtasza w kwiet-
niu 1826 r. w mieszkaniu swojem wyktady, majace
obja¢ jej caloksztatt. Wedtug planu naszkicowanego
kurs miat obja¢ 72 wyktady, z ktérych 2 wstepne,
16 poswieconych matematyce, 9 astronomii, 9 fizyce,
6 chemii, 12 fizyologii, 15 fizyce spotecznej, 3 zas
ostatnie zamykaty kurs krotkim przegladem catoksztat-
tu metody i doktryny pozytywnej i rzutem oka na jej
przyszto$¢. Pierwsze wyklady powiodly sie Swietnie.
Uczeszczali na nie znakomici ludzie, jak Alexander
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Humboldt, Blainville, Poinsot — cztonkowie Akademii,
a po odnowieniu wykladéw w dwa lata p6zniej — ma-
tematyk Fourier, lekarze Broussais i Esquirol, Binet
i wielu innych, ktorych imiona poOzniej staty sie glos-
nemi, jak Hypolit Carnot, Mignet, Thiers. Whkrotce
jednak wyklady zostaly przerwane. Przepracowanie
facznie z innymi wplywami ujemnymi wywotalo ostry
obted (17 maja 1826), ktory ustgpit dopiero w kwiet-
niu 1827.

W styczniu 1829 roku Comte odnowit wykiady i do-
prowadzit je do konca, zgodnie z przytoczonym wyzej
programem, a nastepnie w grudniu tegoz roku rozpo-
czat ich powtorzenie publiczne w Athénée royale.
Tegoz roku (18 grudnia) podpisat przedmowe do pierw-
szego tomu Kursu, przypisanego Fourierowi i Blain-
ville’owi.

Calos¢ skiada sie z szesSciu toméw. Pierwszy (uka-
zat sie w r. 1830) obejmuje Préliminaires géné-
raux et philosophie mathématique; drugi—
Philosophie astronomique et physique
(1835); trzeci—Philosophie chimique et biolo-
gique (1838) — zamyka czes¢ przygotowawczg, ktorej
samo zredagowanie pochtoneto okoto 10 lat pracy.
"Teraz przechodzi Comte do socyologii, ktérej poswieca
ostatnie trzy tomy dzieta: 4-ty obejmuje La partie
dogmatique de la philosophie sociale (1839);
tom 5ty — Partie historique (1840); tom 6-ty —
Compléments de la philosophie sociale et
conclusions (1842).

Jednoczesnie z ukonczeniem Kursu odbywa sie
przetlom w zyciu prywatnem Comte’a. W r. 1825 oze-
nit sie on z Karoling Massin, mtodg paryzanks, ktorg
charakteryzowat w liscie do Valata jako ,bardzo do-
wcipng, bardzo tadng i bardzo uprzejmg”, i jako ,ma-
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jaca rozum niepospolity, dobre serce, szczesliwy cha-
rakter i dobre nawyknienia”. Wkrétce jednak po za-
warciu matzenstwa wyrazat w listach skargi, ktére na-
stepnie cofat. Narzekal gltownie na mate rozwiniecie
strony uczuciowej swojej zony. Nie mogt wszakze
uzala¢ sie na brak troskliwosci: ona to bowiem pieczo-
towitoscig swojg przyczynita sie, wedtug wlasnych jego
wyznan, do zupelnego uzdrowienia go z cierpienia umy-
stowego.

Od r. 1838, przystepujac do pisania socyologii Com-
te zmienia rezym umystowy: przestaje czyta¢ jakiekol-
wiekbadZ dzieta naukowe; czytuje tylko utwory poe-
tyckie—przewaznie ludéw facinskich: Dante, Petrarka,
Ariosto, Tasso, Calderon i Cervantes, Milton i Byron
sg jego autorami ulubionymi. Schillera uwaza za nie-
zrecznego nasladowce ,wielkiego Shakespeare’a”; za-
gtebia sie zas szczegdlniej w Nasladowanie Chry-
stusa. Stucha czesto opery wioskiej, stowem stara
sie rozbudzi¢ w sobie uczuciowos¢. Usposobienie to
zwieksza rozdzwiek miedzy nim a zong, ktéry konczy
sie zupeilnem rozstaniem w r. 1842 (5 sierpnia).

Wolnos¢ polityczna uzyskana po rewolucyi lipco-
wej staje sie dla Comte’a pobudkg do utworzenia in-
stytucyi popularyzujacej wiedze, co$ przypominajgcego
dzisiejsze uniwersytety ludowe—I| 'Association po-
litechnique, w ktérej przez lat 17 (t. j. do 1848)
wyktadat astronomig dla robotnikow. ¥

Pomimo niezaleznosci przekonan, ktérej dowdd zio-
zyt odmawiajgc, jako republikanin, stawienia sie do
gwardyi narodowej, za co odpokutowa¢ musiat kilko-
dniowem wiezieniem, udato sie Comte’owi oprzeé¢ byt
swlj na pracy pedagogicznej. Wprawdzie Guizot, wow-

* Wyktady te wydat w r. 1845 p t Traité philosophi-
que d’astronomie populaire.
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czas minister oswiaty, odrzucit propozycye, uczyniong
przez Comte’a jeszcze w r. 1832, zalozenia w College
de France katedry historyi nauk fizycznych (tak po-
trzebnej a dotad brakujacej w tej instytucyi); rowniez
daremnemi byly zabiegi jego o katedre na politech-
nice. Przekonania jego wszedzie staly na przeszkodzie
do powodzenia materyalnego. Lecz od r. 1832 zostat
dzieki wptywowi Naviera (profesora politechniki, ktéry
byt jednym z jego stuchaczy w r. 1826) repetytorem
matematyki w tej instytucyi (z pensya 2000 fr.) a od
r. 1837 byl takze egzaminatorem w tej szkole. Procz
tego udzielat lekcyi prywatnych, a w ten sposéb miat
egzystencye zapewniong. Lecz jako cziowiek o indy-
widualnych, chociaz wcale nie rewolucyjnych, przeko-
naniach i nieugietym charakterze, z trudnoscig przy-
stosowywat sie do urzedowo-biurokratycznej atmosfery
panujacej w Swiecie posad. W r. 1844 utracit jedno
a w r. 1852 drugie stanowisko w politechnice. 1)
Tymczasem zaszla, okolicznos¢, ktéra wielce przy-
czynita sie do posuniecia go dalej niz dotad w kierun-
ku ,fazy podmiotowej” doktryny i wywarta stanowczy
wplyw na jego tworczos€. W kwietniu 1845 r. poznat
Comte Kilotylde de Vaux, mioda osobe, ktérej maz
wkrotce po Slubie skazany zostat na dozywotnie wie-
zienie za pospolitg zbrodnie. Nierozerwalnos¢ matzen-
stwa w éwczesnej Francyi zmuszala te kobiete do dzwi-
gania drugiego konca tancucha cigzacego na jej mezu.
Comte przejat sie jej tragicznym losem i powziat dla
niej mito$¢ platoniczng, ktéra po rychtej Smierci Klo-

* Powodem do tego byta nieprzyjazna wzmianka o Arago
w  VI-ym tomie Kursu i proces z wydawca, ktéry chciat ja
usunac.
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tyldy (5 kwietnia 1845 r.) zamienita sie w adoracye.t)
Sam nazywal ja pdZzniej swojg Beatrycza.

4, Byt to czas, kiedy Comte przygotowywat sie do
wypetnienia drugiej czesci zadania zycia swego: syste-
matyzacyi uczucia, na wzér tego jak w Kursie usyste-
matyzowat poznanie. Kult dla Klotyldy, ktorg czesto
nazywa ,posredniczkg miedzy Wielka Istotg a arcyka-
ptanem Ludzkosci”, stat sie jedng z pobudek do wy-
tworzenia religii Ludzkosci.

Zostata ona wygtoszona po raz pierwszy w Dis-
cours sur lensemble du positivisme, ktory
odczytal Comte w zatozonym przez siebie zaraz po re-
wolucyi 1848 r. Towarzystwie Pozytywistow. Mysl za-
sadniczg tego odczytu tak formutuje: ,,Organizacya bez
Boga i krdla przez kult systematyczny Ludzkosci”.
W 1849 rozwijat te zasady w szeregu wyktadéw w Pa-
lais—Mazarin (popierany przez ministra Bineau i Vieil-
larda, nauczyciela Ludwika-Napoleona), p. t Cours
philosophique sur |’histoire générale de
I’lhumanité.

Wyktady te wywotaty niezwykly entuzyazm w gro-
nie stuchaczy. Byt to apostolat religii ludzkosci a re-
lacye o nich przypominajg to, co pisali wspétczesni
o wykladach Mickiewicza. ,ByliSmy podbici ich po-
tega, nie mogac obja¢ calej ich wielkosci. Pamieci
0 nich nie zdola zatrze¢ wplyw czasu... pisze w dzie-
sie¢ lat podzniej Robinet. W blogostawionych tych

* Nie powinni czytelnicy bra¢ na seryo tego, co w pewnych
odtamach literatury znajda o Klotyldzie i charakterze mitosSci do
niej Comte’a. Ze bytfa to istota subtelna i wrazliwa, o tern $wiad-
czg nie tylko wynurzenia Comte’a. Zostawita ona opowies$¢, w kto-
rej pod forma beletrystyczng kres$li los wiasny, p. t. Lucy. Wy-
drukowania w National 1845 r. (numery z 20 i 21 czerwca)
przedrukowana zostata w Systéme de politique positive, ja-
ko ,,complément de la dédicace”.
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chwilach, zapowiadajacych przysztos¢ tak Swietng, czu-
liSmy tchnienie Ludzkosci; rozumiatl z nas kazdy jej
istote i wielkos¢. KlekaliSmy przed jej majestatem
i Swiety entuzyazm dla wiary udowodnionej rozpalat
sie w sercach naszych”.

Wykitady te nie moglty przedtuza¢ sie po zbrod-
ni stanu 2-go grudnia 1851 r. Ostatni odbyt sie 19-go
pazdziernika tegoz roku i trwat pie¢ godzin. Zakon-
czyt go Comte temi slowy: ,W imieniu przesziosci
i wiekéw przysztych teoretyczni i praktyczni studzy
Ludzkosci biorg teraz w godne swe rece kierownictwo
powszechne sprawami ziemskiemi, aby stworzy¢ wresz-
cie prawdziwg opatrznos¢ moralng, umystowg i mate-
ryalng. Przytem usuwaja oni nieodwotalnie od naj-
wyzszowtadztwa politycznego wszelkich réznorodnych
stuzalcow Boga, zaréwno katolikow, jak protestantow
lub deistdw, jako zywioty wsteczne i szkodliwe”.

Bylo to niejako ogtoszeniem publicznem objecia
rzagdow duchowych, arcykaptanstwa religii Ludzkosci.

Wyktady z r. 1849 staja sie podstawg dzieta, ktére
ogtasza w trzech tomach p. t Systeme de politi-
que positive (1851—1854), dedykujac je ,Swietej
pamieci, wieczystej przyjaciotki swojej, pani Klotyldy
de Vaux”. J Krétszy wyktad religii Ludzkosci dat
w Catéchisme positiviste ou sommaire ex-
position de la religion universelle (1852).

Gdy wr r. 1844 Comte pozbawiony zostat posady
egzaminatora w politechnice, J. St. Mill, ktory przed
dziesieciu laty entuzyastycznie powitat byt Kurs filo-
zofii pozytywnej, odwotal sie do przyjaciét swych
(w tej liczbie stynnego historyka Grote’a). Ztozyli oni
pewng sume na utrzymanie Comte’a jednorazowo.

* Dedykacya ma date 4 pazdziernika 1846; pisana wiec w po6t
roku po Smierci Klotyldy.
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Comte zrozumiat jednak, ze bedzie jg otrzymywat co-
rocznie. Gdy za$ obok tego stracit miejsce nauczyciela
matematyki w zakiadzie Laville’a, odwotal sie do ro-
dakéw—pozytywistéw, aby mu, ,jak kazdemu innemu
protetaryuszowi”, dostarczyli pracy w postaci lekcyi
matematyki. Gdy to nie poskutkowato, uzyskat przez
Littré’go, ktéry od r. 1840 zostal jego wielbicielem,
»Subsydium pozytywistyczne”, przywiazane do roli kie-
rownika pozytywizmu, ® na ktoére skladali sie bogaci
pozytywisci rozmaitych krajow.

Wchodzac coraz bardziej w role arcykaptana Ludz-
kosci, Comte dziwaczat i stawal sie mniej towarzy-
skim. Zerwal stosunki z najblizszymi przyjaciotmi,
jak Littré i Blignéres. Pedzit zycie odosobnione oto-
czony tylko bezwzglednymi wielbicielami, jak Robinet.
Do smutnych objawdéw tej doby nalezy list jego do
cesarza Rossyi, Mikotaja, 9 w ktérym roztacza swoje
poglady na postannictwo jego dziejowe. Précz tego
wydat broszure p. t. ,,Appel aux conservateurs”
(Paryz 1855).

Tryb zycia, zwykle bardzo regularny, teraz stat sie
niemal mechanicznym. Wstawat o 5¢ z rana, dlugo
modlit sie i medytowat, potem pisat do 7-¢ wieczorem;
czytywat codzien rozdziat z Nasladowania Chry-
stusa i jedne piesn Danta. Wieczorem, a w niedzie-
le po potudniu, przyjmowat odwiedziny, przewaznie
uczniéw i robotnikéw. W $rode odwiedzat grob Klo-
tyldy de Vaux. Jadat bardzo malo, wazac porcye
chleba i miesa. Rozpoczat jeszcze dzieto p. t. ,,Syn-
thése subjective ou Systéme Universel des
conceptions propres a I’Etat normal de |’Hu-
mani té”, ktérego 1-szy tom wyszedt w roku 1856.

* Po Smierci Comte’a pobieratl je Lafitte.
2 Lettre a Sa Majesté le tzar Nicolas.
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W r. 1857, 5 wrzes$nia zmart na wyczerpanie, SpoOwo-
dowane dyeta, nadmiarem pracy i rakiem zotgdka.
Umart w mieszkaniu swojem w domu pod N> 10 rue
Monsieur le Prince, w ktorym mieszkal od r. 1846
Dom ten jest obecnie wilasnoscia Towarzystwa Pozy-
tywistycznego i jego siedziba, a pokdj, w ktorym
umart Comte, stuzy do przechowania rozmaitych po
nim pamigtek, miedzy innemi i krzesta obitego paso-
wym safianem, na ktérem siadywata Klotylda, gdy go
odwiedzata, a ktére petnito u Comte’a role oltarza. Po-
chowany jest na Pere Lachaise, niedaleko od grobu
familijnego Klotyldy de Vaux. Mogita jego, Scisle wy-
konana wedlug przepiséw testamentarnych, stanowi
miejsce corocznych poboznych pielgrzymek pozytywi-
stow zjezdzajagcych sie do Paryza !) Pomnik Comte’a,
na place de la Sorbonne w Paryzu odstoniety zostat
18 maja 1902 r. 2 Przedstawia on biust filozofa na

) Jak tatwo tworzy sie legenda i myt dokota pamieci zatozy-
cieli religii, Swiadczg o tern liczne legendarne dodatki, ktéremi
przepetnione sa zyciorysy Comte’a. Do takich zaliczy¢ wypada
i relacye o tem, jakoby ,umart oddajagc hotd Klotyldzie”. W opi-
saniu jego ostatnich chwil przez jednego z uczniéw, ktory byt przy
nich obecny, nie znajdujemy zadnej wzmianki o tem. Comte w no-
cy wyrzucit duzo krwi z zolagdka. Zrana chcial wstaé, lecz nie
czut sie na sitach, ,,mowit o swoich ostatnich dyspozycyach; wyttu-
maczyt ze spokojem pozytywisty, jak miato by¢ utozone jego ciato
w trumnie”. Zasnat, a gdy zbudzit sie, pytato Longchampt’a, ucznia,
ktéry codziennie przychodzit o 3-ej. ,Niebawem nadszed}i, lecz na
to, by mu zamknaé oczy. Juz rysy chorego wyciggnety sie, z tru-
dnoscig podniést powieke i rzucit spojrzenie peine niewymownej
bolesci na otaczajacych, na Swiete Sciany swego pokoju i na biurko.
Bylo to ostatnie pozegnanie ze wspomnieniami, z niedokoriczonemi
pracami”. O 5-ej oddech stat sie utrudnionym a niebawem Comte
wydal ostatnie westchnienie. A. M. De Lombrail. Aporcus géné-
raux sur la Doctrine positiviste, 1858, str. X).

2 Ob. opisanie tej uroczystosci w ,,Pogladzie na Swiat” maj,
1902, str. 223—229. WsSréd moéwcoéw skiadajacych hotd twércy po-
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wysokim cokotu, przy ktérym posta¢ kobiety i robot-
nika czytajgcego ksigzke—dwie typowe postacie uczo-
ne w religii ludzkosci.

5 Literatura pozytywizmu -jest bardzo rozlegla.
Nalezy przytem bra¢ pod uwage roznice dwoch rodza-
jow pism o Comtcie. Jedne z nich, pochodzace czy
to od uczniéw, czy od bezstronnych historykéw, trak-
tuja nauke Comte’a w jej czystej formie, tak jak ujaw-
niata sie ona w jego pismach i wykladach. Dziela te
zwykle kiada nacisk przewaznie na naukowg (teore-
tyczng) jej strone, t. j. na owoce pierwszej fazy jego
tworczosci. Drugi rodzaj literatury pochodzi od wy-
znawcow religii pozytywistycznej. W pismach tego
rodzaju (niekiedy bardzo wartosciowych), niezawsze $ci-
sle odrdznia sie tres¢ nauki mistrza od tych modyfi-
kacyi, ktérym ulegta doktryna przy jej popularyzacyi
przez apostotow pozytywizmu. W pismach tych czes¢ pra-
ktyczna, wytwor fazy subjektywnej, przewaza w znacz-
nej mierze nad teoretyczng. Odnoszac literature te do
nastepnego rozdziatlu tu wymienimy tylko gtéwniejsze
prace pierwszego typu.

Z dziet Comte’a kilkakrotnie wydawany byt tylko
Cours de philosophie positive (z przedmows
i studyum krytycznem Littré’go) obecnie wychodzacy
w nowem (7-em) wydaniu. Interes rozbudzony dla
dzietl jego, a dotad nie ustajacy, stat sie pobudkag do
kilku streszczen czyli skondensowanych wyktaddow.
Do tych nalezg: doskonate dzietlo panny Martineau:
The Positiv Philosophy of Auguste Comte
freely translated and condensed (t. 2, Londyn
1853;przekiad francuzki 1871); J. Rig. folage]: La philo-

zytywizmu W imieniu rozmaitych narodowos$ci na uroczystym obcho-
dzie popotudniowym autor reprezentowat Polske. Przemoéwienie
jego, p.I. Le positivisme et les nations opprimées, ukaza-
to sio w ,,Revue Occidentale” i osobno.
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sopliie positive resumee, (1881) i La socio lo-
gie resumee (1900). Jako materyat biograficzny stu-
z3 przedewszystkiem zyciorysy przez ucznid6w pisane:
Robinet, Notice sur la vie et les oeuvres d’Au-
guste Comte (1860); Littre. Auguste Comte et
la philosophie positive 1863 (3-cie wyd. 1877).
Listy jego wydane: Lettres d’Aug. Comte & M.Ya-
lat (1877); Lettres d’Aug. Comte & J. St. Mili
(1877); Testament d’Aug. Comte avec les do-
cuments qui sy rattachent (1884); nie mato tez
wiadomosci (czesto subjektywnie zabarwionych) zawie-
rajg przedmowy i dodatki do jego”dziet—zwiaszcza do
Systeme de politique positive.

Z prac o Comte’cie mozna poleci¢ przedewszyst-
kiem dwa najnowsze studya: Levy. Bruhl, La philo-
sophie d’Auguste Comte (1900) i Alengry, La
sociologie chez Auguste Comte (1900.*) Z daw-
niejszych rozbioréw krytycznych jego doktryny zacho-
wuje warto$¢ i godny jest przeczytania J. St. Milla
Comte aud Positivism (1863 i pozniejsze wyda-
nia; przektady francuski, niemiecki, rosyjski). Zyciorys
i wyklad doktryny przez Hermana Grubera (A. Comte
der Begrinder des Positivismus) ma pewne
zalety (objektywnos$é, przejrzystos$¢) i jest przytem je-
dynym ksigzkowym wyktadem doktryny Comte’a, jaki
posiadamy w polskim przektadzie. (H. Gruber. Zycie
i doktryna Augusta Comte’a przetozyt ks. Wi
Debicki, 1898) chociaz nie jest catkowicie wolny od
bledéw a grzeszy brakiem giebszego ujecia filozoficz-
nego. Bledy te pomnaza jeszcze swemi dzietko ks.
Pawlickiego (Studya nad pozytywizmem, War-

J) Ob. ich ocene przez autora w ,Przegladzie filozoficznym”
1901, zeszyt lll.
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szawa 1886), ktory czesto streszcza o. Grubera a upiek-
sza niekiedy swojemi uwagami.

Pierwszym po polsku ukazujgcym sie wyktadem fi-
lozofii Comte’a byt artykut ks. P. Krupinskiego (,,Bibl.
Warsz.” 1868). Po6zniej pisali o nim K. Kaszewski
(,Bibl. Warsz.” 1869, Il), H. Struve (Filozofia po-
zytywna ,Bibl. Warsz.” 1874), Smolikowski (Reli-
gia pozytywna (,Bibl. Avarsz.” 1875, IlI, Ill); osob-
no: Ziemba Pozytywizm (Krakéw, 1872), Bolestaw
Limanowski Socyologia Comte’a (Lwow, 1875). Nie
posiadamy zadnych przektadéw dziet Comte’a.

6. We wstepie do prac naukowych XIX wieku
Saint-Simon rzuca ideg, ze rozwo6j mysli przechodzi
przez faze domystow (état comjectural) wznoszac
sie nastepnie do pozytywnej oraz ze nauka o0 spotle-
czenstwie nie wyszla jeszcze z pierwszej z tych faz
(ob. str. 108). W ciele przemystowem odr6znia dalej
Saint-Simon dwie rodziny: uczonych, czyli przemy-
stowcow teoryi i wytworcow, czyli uczonych w dzie-
dzinie zastosowania. W tych mys$lach znalazt Comte
pobudke do dziatalnoSci teoretycznej, ktorej owocem
byt Kurs filozofii pozytywnej. Zadaniem jego
jest spojenie w syntetyczng catos¢ wszystkich galezi
wiedzy ludzkiej i utworzenie z nich piedestatu do naj-
wazniejszej z nauk, tej, od ktorej najwiecej zalezy
szczescie i postep ludzkosci — nauki o spoteczenstwie
czyli socyologli.

W organizacyi przysztego spoteczenstwa Saint-Si-
mon kitadt nacisk na zasade powagi. Uczeni i prze-
mystowcy powinni obja¢ rzady, jako posiadajacy wie-
dze teoretyczna i praktyczna, a petni¢ je na wzér ka-
ptanéw, panujgcych przez wplyw na uczucie i przez
dobrowolne poddanie sie ich woli zamiast przymusu
obecnych rzadéw. Te mysli zasadnicze odnajdziemy
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w drugiej fazie tworczosci Comte’a, ktdrej owocem jest
Polityka pozytywna.

" Comte poroznit sie z Saint-Simonem na punkcie
oceny chrzescijafnstwa i to jest znamienne dla poréw-
nania tych dwdéch umystéw. Saint-Simon nalezy jesz-
cze do epoki, ktéra wierzy w odnowienie chrzescijan-
stwa; Comte nie szuka odnowienia chrzesScijanstwa,
lecz je neguje. Ale Comte zachowuje z chrzescijan-
stwa idee braterstwa i mitosci, ktérg pod nazwa altru-
izmu przeciwstawia ,,08wieconemu” egoizmowi indy-
widualistow a w tem jeszcze zgadza sie z Saint Simo-
nem, dla ktérego idea ta byta prawdziwie boska stro-
na chrzescijanstwa. Na miejscu religii pozaswiatowej
stawia Comte Kult ludzkoé$ci.

Ta podwdjna negacya: metafizyki, jako czczych
mamidet rozumu teoretycznego i teologii, jako za-
bytku zabobonu animistycznego, utrzymujacego sie
przy pomocy pajeczej sieci metafizyki, zblizajg prak-
tyczne wyniki pozytywizmu do dzieta krytycznego
Kanta. Tylko, ze Kant pracowicie rozwiktat wezet ztu-
dzeA metafizycznych droga badania krytycznego, Com-
te przecigt go dogmatycznie opierajgc sie na faktach
historycznych. Przeciecie takie atoli nie miato w oczach
jego tego bezdowodnego charakteru, jak zatozenia filo-
zofii spekulacyjnej: socyologia byta dla niego nie tylko
punktem koficowym, ale i punktem wyjscia.

Filozofia w oczach Comte’a nie jest celem dla sie-
bie samej; przeznaczeniem jej postuzy¢ za podstawe
do etyki, do polityki i do religii. ,,Gdyby Comte uwa-
zat byt za mozliwe przeobrazi¢ spoteczenstwo bez po-
przedniego przeobrazenia obyczajow, a przeobrazi¢ oby-
czaje, bez poprzedniego przeobrazenia wierzen, nie byi-
by moze pisat szesciu toméw Kursu filozofii po-
zytywnej, ktore zajety mu czas od r. 1830 do 1842.
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Bytby bezposrednio przeszedt do tego, co posiada naj-
wieksza doniosto$¢”, powiada Levy-Bruhl. %

Pierwszem wiec zadaniem dla Comte’a jest prze-
ksztatcenie wierzen: substytucya wiary dowiedzionej,
t. j. opartej na wiedzy na miejsce objawionej. Wiary—
bo dla og6tu zdobycze wiedzy bedg zawsze przedmio-
tem wiary; dowiedzionemi sg tylko dla uczonych.

Wierzenia obecne dotyczace cztowieka, spoteczen-
stwa i Swiata sg w stanie anarchii, wynikajacej
z rozproszenia umystow, nieczujagcych nawet potrzeby
wspolnej dyscypliny. Spoteczernstwo jest pozbawio-
ne rzagdow umystowych czyli duchowych.

A jednak byt czas, kiedy wierzenia byty w stanie
zorganizowanym, ktéry jest ich normalnym sta-
nem. Takim byt czas chrzes$cijanstwa, okres $red-
niowieczny; kiedy katolicyzm, ,arcydzieto madrosci po-
litycznej”, stworzyl w Europie znakomitg whadze du-
chowa. Aby wyj$¢ z tego stanu anarchii, ktory Com-
te nazwie pdzniej ,.chorobg zachodnig”, a ktdrego prze-
dtuzenie grozi spoteczenstwu zagtada, aby stworzyé
nowy okres organiczny, niezbednem jest rozwigzanie
dwoch problematéw: 1 znalezienia systematu wierzen,
ktory mogtby by¢ przez wszystkich przyjety — jest to
witasciwe zagadnienie filozoficzne: 2. znalezienia spo-
sobu doprowadzenia wszystkich umystow do tych wie-
rzeh—zagadnienie natury spotecznej. Oba jednak re-
dukujag sie do jednego, gdyz brak harmonii w myslach
wielu jest wynikiem niezharmonizowania mysli kaz-
dego. Ten rozdZzwiek w mysli indywidualnej jest wyr
nikiem postugiwania sie jednoczesnego dwoma odmien-
nemi metodami czyli ,sposobami myslenia™: w jed-
nych zakresach mys$limy wedlug typu wytknietego
przez przodownikéw mysli nowozytnej: Galileusza, Hob-

) Lec. str. 25
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besa, Kartezyusza, nie szukamy przyczyn ostatecznych,
zadawalniajgc sie poznaniem praw. Takiemi sg zja-
wiska przyrody. Lecz gdy przechodzimy do cztowieka,
zaczynamy postugiwa¢ sie metodg wrecz przeciwng:
spekulujemy nad dusza ludzka, nad celami cztowieka
i spoteczenstwa, nad najlepszg formg rzadu.

Obok tej réznicy metody w poszczegélnych gate-
ziach wiedzy daje sie dostrzedz inna strona ujemna
wynikajgca z podziatu pracy naukowej: w miare spe-
cyalizacyi nauk zatraca sie ich zwigzek z sobg, mysl
ogolna catosci. Duch teologo-metafizyczny ma charak-
ter ,powszechny”, lecz zarazem ,fikcyjny”; duch nau-
kowy jest ,realny”, lecz za to ,,specyalny”.

Jakiez jest wyjscie z tego potozenia?

Powr6t do dawnego systematu wierzen jest niemoz-
liwy: nie mozna wykresli¢ z dziejow pomystéw Koper-
nika i Galileusza, odkrycia Ameryki lub wynalazku
druku. Pojednanie obu stanowisk réwniez niemozliwe.
Duch badania naukowego przenika coraz to nowe ga-
tezie wiedzy, a jesli metoda ta stosuje sie skutecznie
w poszczeg6lnych gromadach zjawisk $wiata, jakze by-
toby mozliwem ujecie ich w cato§¢ za pomocg meto-
dy przeciwnej?

Pozostaje wiec tylko trzecia mozliwo$¢: restytucya
jednosci mysli przez uczynienie metody naukowej po-
wszechna.

Taki cel stawia sobie filozofia pozytywna. Przez
stworzenie socyologii osiagnie ona powszechno$é, kté-
rej brak jej obecnie, ,a w ten sposoéb stanie sie zdol-
ng do zastgpienia catkowitego, z wiasciwg sobie wyz-
szoScig, filozofii teologicznej i metafizycznej, ktorej je-
dyng realng wilasnoscig dzi§ jest owa powszechnos¢
a ktore, tracac te jedyna pobudke, dla ktérej moga
by¢ przektadane, bedag mialy dla nastepcéw naszych
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jedynie znaczenie historyczne”. ®» A jak zasada prze-
wodnia i praktyczna, z ktéra spotkamy sie jeszcze w dy-
namice spotecznej, stata sie kierowniczkg jego wias-
nych prac, tak teorye poznania zastagpi mu gtéwna za-
sada teoretyczna—prawo, wedtug ktorego rozwija sie
mys$l ludzka. Ono stanowi kamien wegielny catego
pozytywizmu, a razem z klasyfikacya nauk obejmuje
catoksztatt zasad ogdlnych, to, co stanowito u filozo-
fow philosophiam primam.

Prawo to nie jest wiasnym pomystem Comte’a; wy-
powiadali je okoliczno$ciowo Turgot, Burdin, Saint-Si-
mon. 2 Lecz Comte pierwszy wyciggnat z niego tak
daleko siegajgce konsekwencye, opart na niem caty
gmach filozofii pozytywnej, a przez to wykazat jego
doniostos¢ w systemacie mysli ludzkiej. JeSli wiec
Kopernikowi przypisujemy odkrycie systematu helio-
centrycznego, Darwinowi zasade ewolucyi w biologii—
chociaz kazdy miat poprzednikéw jeszcze w staro-
zytnosci, to z réwng shlusznoscia mozemy przyznac
Comte’owi pierwszenstwo w odkryciu prawa trzech
stanow.

Oto jak formutuje je twoérca pozytywizmu:

Ideje ludzkosci o wszelakich rzeczach przechodzg
przez trzy stopnie, czyli stany: teologiczny, meta-
fizyczny i naukowy, czyli pozytywny. Z po-
czatku cztowiek przypisuje wszystkie zjawiska przyro-
dy czynnikom nadprzyrodzonym, istotom obdarzonym
wola i rozumem, ktére usituje przebtaga¢ ofiarg i mo-
dlitwg, aby wywotaé pozadany dla siebie przebieg wy-
padkow\ Jest to stan teologiczny czyli fikcyjny.
Nastepnie cztowiek spostrzega, ze wypadki nie zmie-
niajag sie stosownie do jego woli; niezmienny ich bieg

1) Cours, wyd. 1877 r. T. I, str. 22.
;) Ob. przypisek do str. 108.
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lub peryodyczne nastepstwo kaze je przypisywac pew-
nym istnosciom czyli wiasnosciom utajonym lub sitom
abstrakcyjnym stale dziatajacym np. (obawa prézni,
potega uzdrawiajgca organizmu, sita zyciowa)—jest to
stan metafizyczny czyli abstrakcyjny. W kon-
cu cztowiek odkrywa, Zze te pojecia nic nie ttlumacza.
»,Uznajac niepodobienstwo otrzymania wiedzy bezwzgled-
nej zrzeka sie poszukiwan nad pochodzeniem i prze-
znaczeniem wszechswiata, nad przyczynami w'ewnetrz-
nemi zjawisk, aby przyktada¢ sie jedynie do wykry-
cia, przez wilasciwe polagczenie obserwacyi i rozumowa-
nia ich praw czynnych, t. j. niezmiennych stosunkow
nastepstwa i podobiefAstwa. Tiumaczenie faktéw pole-
ga odtagd na ustanowieniu zwigzku miedzy rozmaitemi
zjawiskami poszczegblnemi, ktérych liczbe wiedza usi-
tuje zmniejszy¢ coraz bardziej”. ® Jest to faza mysli
pozytywna czyli naukowa. Kazdy z nas w sa-
dach o najwazniejszych rzeczach byt teologiem
w dziecinstwie, metafizykiem w miodosci, fizy-
kiem w wieku dojrzatym. 2

PrawT trzech stanéw jest wiec nietylko zasada roz-
woju historycznego lecz i psychologicznego. Ulegajg
mu wszystkie pomysty ludzkie, zaréwno w catoksztat-
cie (filozofii) jak i w odtamach poszczeg6lnych (nau-
kach) a nawet w ideach pojedynczych. Z poczatku
cztowiek nadaje byt swoim fikcyom; nastepnie swo-
im abstrakcyom, dojrzaty, w fazie pozytywnej, za-
dawalnia sie znajomosScig praw przyrody.

Comte nie zadaw®lInia sie historycznym dowodem
prawa trzech stanéw i jego psychologicznein uzasad-
nieniem. Daje obok tego wywdd logiczny, wyka-

Y Cours de philosophie positive 4-e édition, tom |,
str. 9-10, prawo to sformutowane jest juz w rozprawie z r. 1822;
ob. Politique positive tom IV, Appendice, str. 77

2 Cours |, str. 11
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zujac ze kazde stadyum jest koniecznym warunkiem
dalszego.

Filozofia teologiczna wynikta z tej alternatywy, ze
pojecia wihasciwe moga by¢ tylko wynikiem obserwa.
cyi, obserwacye za$ regularne nie moga mieé¢ miejsca
bez idei przewodnich; miata tez swoje dodatnie strony
moralne i spoleczne. Obserwacya prowadzi do wykry-
cia praw, ktére podkopujg systemat teologiczny a przy-
gotowujg pozytywny. Stan metafizyczny jest kompro-
misem miedzy obu kraficowymi.

Prawo trzech stanéw ustanawia zasade jednorodno-
§ci wszystkich nauk a w ten sposob wskazuje droge
do racyonalnej klasyfikacyi umiejetnosci.

Ro6znica metod ktéremi sie postuguja poszczegélne
gatezie wiedzy nie jest wynikiem ich osobliwosci, na-
stepstwem odrebnosci przedmiotu lub stanowiska. Przy-
czyng jest ta, ze poszczeg6lne nauki w réznym czasie
przechodzg wytkniete wyzej fazy rozwoju, wskutek
czego jedne juz przybraty charakter pozytywny, inne
mieszajg stanowisko pozytywne z metafizycznem lub
tez pozostajg wytgcznie na stanowisku metafizycznem.

Pochodzi to stad, ze jedne nauki opierajg sie na
wiadomosciach zdobytych przez drugie i moga rozwi-
jac sie jedynie po osiggnieciu pewnego stopnia dosko-
natosci przez swoje poprzedniczki. Porzadek wiec,
w ktérym umieSci Comte umiejetnosci bedzie odpo-
wiadat historycznemu nastepstwu ich powstania i roz-
woju. W tem znaczeniu klasyfikacya nauk jest tylko
uzupetnieniem niezbednym prawa trzech tonéw. For-
mutuje ona ze stanowiska statycznego to, co prawo to
konstatuje dla dynamiki.

Z drugiej strony obchodzag Comte’a jedynie nauki
najogolniejsze, wygtaszajace prawa i zasady ogo6lne,
ktorych catoksztalt sktada sie na filozofie pozytywna.
Pominiete wiec zastang nie tylko gatezie wiedzy sto-
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sowanej (zaliczone do zakresu ,sztuk uzytecznych”),
opierajgce sie na teoretycznej, lecz i teoretyczne kon-
kretne, t.j. takie, jak zoologia, botanika, mineralogia
i t. d, stosujgce zdobyte przez nauki ogoélniejsze zasady
do wypadkéw szczegdlnych. Tylko nauki abstrak-
cyjne wejda w zakres klasyfikacyi, ktéra w ten spo-
sob stanie sie programem wykladu filozofii pozy-
tywnej.

W uktadzie tym jedne nauki pietrzg sie na dru-
gich, a wszystkie stuza podwaling dla tej, ktéra zaj-
muje szczyt, i stopniowem do niej przygotowaniem.
Podziat wiedzy na poszczegélne gatezie jest sztuczny,
gdyz przedmiot jej jest jeden—a na tem wiasnie opie-
ra sie jej jednorodno$é—lecz nie dowolny. ,,Skala nauk”
(,,schody umystowe” Bakona) przedstawia metodyczne
wznoszenie sie mysli pozytywnej ku powszechnoSci
i jednosci.AJest ona hierarchia. Porzadek nastep-
stwa w niej nauk wykazuje zarazem wzajemng ich
zaleznos$¢ od siebie, stopien prostoty i ogél-
nosci. Kazda nastepujgca jest zalezna od poprzed-
nich, bardziej od nich skomplikowana i mniej ogo6lna.

Catoksztatt wiedzy abstrakcyjnej ujmuje w ten spo-
s6b Comte w szesciu tylko umiejetnosciach: 1. Mate-
matyka, 2. Astronomia, 3. Fizyka, 4. Chemia, 5. Bio-
logia i 6. Socyologia. Kazda z tych umiejetnosci mo-
ze rozwija¢ sie pomyslinie dopiero wtedy, gdy poznane
zostang doktadnie prawa poprzednich, a znajomo$é me-
tody prostszej jest najlepszg szkotg przygotowawczg do
bardziej skomplikowanych. Nastepstwo nauk w klasy-
fikacyi jest nietylko historyczne, lecz takze dydaktyczne.
Nauka o liczbach (algebra i arytmetyka) nie opiera sie
na zadnych prawach, précz swoich wiasnych; prawdy
geometryczne opierajg sie na znajomosci praw liczb,
dodajac do nich nowe, dotyczace rozciggtosci. Mecha-

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ 13
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nika, précz znajomosci liczb i rozciagtosci, wprowadza
nowa—prawa réwnowagi i ruchu. Zjawiska astrono-
miczne opieraja sie na trzech poprzednich z dodaniem
nowego, prawa cigzenia. Fizyka opiera sie na tych sa-
mych i na astronomii, gdyz zjawiska na ziemi zalezg
od cigzenia i ruchu ziemi. Dzieli ja C. na 5 czesci:
barologie czyli nauke o ciezkosci; termologie -
0 cieple; akustyke o dzwieku; optyke —o Swietle,
lelektrologie - o elektrycznosci, usitujac i te cze-
§ci ulozy¢ wedtug porzadku stopniowego. Zjawiska
chemiczne zalezne sg od wszystkich poprzednich praw
i procz tego od swoich wiasnych; fizyologiczne w ten
sam spos6b spoczywaja na fizycznych, chemicznych
i innych, a socyologiczne zalezg od wszystkich poprzed-
nich. Matematyka wstapita najpierwej w okres pozy-
tywny, chemia i biologia dopiero niedawno; wprowa-
dzenie metody pozytywnej do umiejetnosci o spote-
czenstwie stanowi zadanie socyologii.

Te sze$¢ nauk stanowig, razem wziete, catoksztatt
filozofii pozytywnej ujety w ,Kursie”. Filozofia po-
zytywna jest syntetyczng encyklopedyg
nauk abstrakcyjnych. W ten sposéb wiec wy-
petnia Comte, modyfikujac ja odpowiednio, mysl
Saint-Siinona o ,nowej encyklopedyi”, a przez to staje
sie posrednim spadkobiercg d’Alemberta.

Kazda z nauk ma wedlug Comte’a swe odrebne
cechy, chociazby i mozliwem byto sprowadzenie jej do
innych (jak np. fizyki do mechaniki). Oto sg zna-
miona poszczegblnych nauk w ich porzadku hierar-
chicznym:

1 Matematyka ma za przedmiot ,mierzenie
i oznaczanie wielkoSci nieznanych przez znane”. Dzieli
sie ona na abstrakcyjna, obejmujaca rachunek, i kon-
kretng czyli mechanike.
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2. Astronomia jest zastosowaniem mechaniki
do zjawisk niebieskich. Dzieli sie ona na statyke nie-
ba i jego dynamike. Jest to wedlug Comte’a jedyna
(précz matematyki) nauka catkowicie pozytywna. Me-
todg jej- obserwacya Twdrca pozytywizmu posu-
wa tak daleko praktyczny kierunek filozofii swojej, ze
wyklucza z zakresu studyow astronomie gwiazd sta-
tych, jako lezacych poza sferg dziatalnosci ludzkich.

3. Fizyka bada wiasnosci ciat i zmiany nie wy-
kraczajgce po za budowe czasteczki. Metodg jej jest
doswiadczenie (eksperyment).

4. Chemia studyuje prawo potaczen i rozktaddw,
wynikajace z budowy czasteczkowej. Do metody do-
Swiadczalnej dodaje ona nomenklature racyonal-
ng znajdujacg swoéj wyraz w formutach chemicznych.
Odrzuca Comte, jako nieracyonalny, podziat chemii na
nieorganiczng i organiczng.

5. Biologia uwydatnia najjaskrawiej przeciwien-
stwo kierunku teologicznego i pozytywmego: pierwszy
ttumaczy Swiat przez czlowieka, drugi cztowieka za
pomocg $wiata. Rozwazajac pojecie zycia potepia Com-
te przepa$¢ wytworzong w wiedzy przez przeciwsta-
wianie zywej natury martwej. Zjawisko zycia jest tyl-
ko modyfikacyg ogo6lnych praw $wiata. Warunkiem
zycia jest harmonia z ,08rodkiem”. Zgodnie z Blain-
ville’em okre$la Comte zycie jako tworzenie i rozkiad.

W miare komplikacyi nauk mnoza sie $rodki ba-
dania i metody przez nie stosowane. W biologii wiec
do obserwacyi bezposredniej dofacza sie badanie mi-
kroskopowe; wprowadza ona metode poréwnaw-
czg i sztuke klasyfikacyi.

Biologia dzieli sie na: statyczng czyli anato-
mie i dynamiczng czyli fizyologie lubjak Com-
te nazywana biotomie i biotaksye. Biologia w ca-
tosci swojej zalezng jest od nauk poprzednich, tak pod
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wzgledem metody jak i tresci, co uwydatnia sie szcze-
gélnie w fizyologii opierajgcej sie na fizyce i chemii.
Comte nie widzi zasadniczej r6znicy miedzy czlowie-
kiem a zwierzeciem; zwalcza on jednak energicznie
nauke ewolucyjng Lamarcka, ktdra mu psuje systema-
tyke. ,,Statos¢ gatunkdéw, powiada on, zabezpiecza hie-
rarchie biologiczng i rozdzielno$¢ typéw”. Widzimy
tu, jak cechy umystu wilasnego przenosi Comte na
Swiat zewnetrzny. Fanatyk systematyzacyi nie chce
nic dopusci¢ w naturze, co by ostabiato stanowczos$é¢
przeprowadzonych granic, zacierato ostre zarysy rubryk
klasyfikatorskich.

Psychologia stanowi tylko rozdziat biologii. Po-
tepia Comte stanowczo dawnag psychologie, jako obted
naukowy i wytyka niemozliwo$¢ samoobserwacyi. Dwie
sg tylko metody mozliwe w psychologii: 1. badanie
warunkéw organicznych, na ktérych spoczywajg zja-
wiska duchowe (a wiec anatomii i fizyologii mozgu);
2. studyowanie nastepstwa standéw psychicznych. ta-
two dostrzedz zwigzek tych dwdch metod z dwoma
gtownemi szkotami psychologii wspdtczesnej: psycho-
logig fizyologiczng i psychologia skojarzen. Przepro-
wadzajac jednos$¢ psychologiczng pomiedzy cztowiekiem
a zwierzeciem, ustanawia Comte stosunek instynktu
do rozumu. Instynkt jest utrwalonym rozumem, ro-
zum zmiennym instynktem. W frenologii Galla widzi
Comte probe zastosowania pierwszej z wytknietych
przez siebie metod psychologicznych; podnosi jg wiec
jako nauke przysztosci, zapominajac, ze wiadze ducho-
we frenologii nalezg do potepionych istnosci metafi-
zycznych.

Kazda z dotychczas rozwazanych umiejetnosci petni
odrebng role w emancypacyi umystu ludzkiego. Astro-
nomia niweczy pojecie o woli wyzszej. Niebiosa nie
gtosza chwaly boskiej, lecz chwale Kopernikdw, Kep-
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lerow, Newtanow. Fizyka, chociaz nie dosiegta jesz-
cze fazy pozytywnej, X daje nam panowanie nad zja-
wiskami a przez to kierowanie niemi w przeciwnosci
do domniemanej woli wyzszej. Chemia znosi pojecia
0 stworzeniu i unicestwieniu, wprowadzajac zasade trwa-
toSci materyi. Biologia wyklucza zaréwno fikcye teo-
logiczne (czynniki nadprzyrodzone), jak i byty metafi-
zyczne (dusze, site zyciowa). Jest to nauka, ktora
obala podstawy wszelkich systematéw teologicznych.
Wszystkie za$ nauki razem wziete rozwijajg S$wiado-
mo$¢ wzglednos$ci wiedzy, przygotowujagc mysl
pozytywistyczng. Niema prawdy bezwzglednej. Praw-
da w kazdej epoce jest zgodno$¢ naszych poje¢ z obser-
wacyg. Spekulacye nasze zalezg od catoksztattu poste-
pu spotecznego. Wiedza, z koniecznosci wzgledna, ogra-
nicza sie do ,,systematycznej koordynacyi zjawisk” i do
znajomosci ich praw.

7. Przechodzimy teraz do tej nauki, ktdérej stwo-
rzenie stanowi stawe Comte’a, a dla ktorej przedsie-
wzieta byta cata praca.

W tym samym czasie, gdy Comte usitowat utrwalié
nauke spoteczng na podstawach pozytywnych, rozpo-
wszechnione byly we Francyi doktryny, odpowiadajgce
dwom poprzednim stanom rozwoju. Ronald i de Mai-
stre, wymagajacy bezwzglednej wiladzy dla papieza
1monarchéw a popierajacy ja interwencyg boska w spra-
wy tego Swiata, przedstawiali stopieA teologiczny; dok-
tryny rewolucyi, walczagce w imieniu abstrakcyjnej
Lhatury ludzkiej”, wygtaszajagce réwnos¢ i wszech-
wiadztwo ludu, opieraly sie na abstrakcyach, ktore sg
wediug Comte’a wiasciwoscia metafizycznego okresu

* Pamieta¢ nalezy, iz ¢a czasow Comte’a przepetniona byta
»istnosciami metafizycznemi”,jak cieplik, elektrycznos$¢, magnetyzm,
uwazanemi za ptyny niewazne.
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wiedzy. Twierdzenia te, dobre byty do zwalczenia bile-
déw teologicznych, ale nie wystarczaja do ugruntowa-
nia wiedzy pozytywnej.

Socyologia stanie sie umiejetnoscia, gdy bedzie mo-
gta, jak inne nauki, wygtaszaé prawa. Juz Monteskiusz
wprowadzit pojecie prawa do polityki, Condorcet dodat
do tego pojecie postepu. Comte idzie dalej. Socyolo-
gia powinna postugiwaé sie tg sama metoda, co i przy-
rodoznawstwo, t. j. doswiadczeniem, indukcyg i de-
dukcya. Poniewaz jednak w jej zakresie niedostepne
nam sg pierwiastki, od ktérych zaczynamy w przyro-
doznawstwie, lecz tylko skomplikowany wynik, wiec
i metoda tu jest odwrotna: w wiedzy o S$wiecie nie-
organicznym prawa zjawisk ztozonych wyprowadzajg
sie dedukcyjne ze zdobytych drogg indukcyi praw zja-
wisk prostych; w socyologii prawa odkrywajg sie dro-
ga doswiadczenia (historycznego), a dedukcya (z usta-
nowionych przez biologie praw natury ludzkiej) stuzy
jedynie do ich potwierdzenia. Nie same tylko prawa
natury ludzkiej sktadajg sie na wytworzenie zjawisk
spotecznych, lecz przedewszystkiem potegujacy sie co-
raz bardziej wpltyw przesztosci; dla tego tez znajomosc
dziejow stanowi podstawe badan socyologicznych.

Socyologia, czyli fizyka spoteczna, dzielisie na
dwie czesci: statyke i dynamike. Pierwsza roz-
waza stany roéwnowagi (warunki bytu, trwania i wspot-
istnienia spoteczenstw), druga—ich rozwoju.

Zgodnie z myslg Saint-Simona spoteczenstwo jest
dla Comtea systematem organicznym, organizmem
zbiorowym tworzacym nierozerwalng catosé.

Zasadniczem pojeciem statyki spotecznej jest wspdt-
udziat i wzajemna zalezno$¢ zjawisk spo-
tecznych (consensus social). Wszystkie czesci tego
organizmu: wiedza, sztuka, religia, polityka, przemyst,
sg W najscislejszej zaleznosci wzajemnej. Jest to idea
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zasadnicza (idée mére) socyalogii. Wszystkie czynniki
spoteczne przedstawiajg solidarno$¢ zasadniczg i nie moz-
na zmieni¢ jednego, nie zmieniajac wszystkich innych.

Statyka spoteczna jest niejako anatomig organiz-
mu spotecznego, a jak za ostateczny skiadnik orga-
nizmu indywidualnego biologia uwaza komorke, nie za$
pierwiastki chemiczne, z ktérych ona powstatla, tak
analiza socyologiczna konczy sie na ostatnim sktadni-
ku, majacym jeszcze cechy spoteczne. Skiadnikiem
tym, owa ,komdrka spoteczng” jest rodzina. Ona
to powinna by¢ uwazana za jednostke elementarng
spoteczenstwa; ona, nie za$ osobnik, stanowi¢ winna
punkt wyjscia dla badan socyologicznych. ?)

Drugim szczeblem organizacyi jest spoteczefh-
stwo; trzecim panstwo — o ile opiera sie na idei
ojczyzny. Najwyzszym szczeblem jest ludzkos$¢.

Jednostka jest tylko abstrakcyg, rzeczy-
wistoscig jest spoteczenstwo W tem twier-
dzeniu uwydatnia sie przeciwstawnos$¢ filozofii spotecz-
nej XIX stulecia z filozofia polityczng wieku oswiaty.
Spoteczenstwo pojete jest jako cato$¢ organiczna i je-
dyna realnosc.

Pocigg do zycia spotecznego wynika z natury czio-
wieka; bledem jest przypisywa¢ zwigzek spoteczny
wyrachowaniu (dazeniu do lepszego zaspokojenia po-
trzeb 2. Dwa warunki nadajg zasadniczg ceche spo-

) ,lin systtme quelconque devant nécessairement étre formé
d’éléments qui lui sont essentiellement homogenes, I’esprit scienti-
figue ne permet point de regarder la société humaine comme étant
réellement composée d’individus. La véritable unité sociale con-
siste certainement dans la seule famille, au moins réduite au cou-
ple élémentaire qui en constitue la base principale”. Cours, wyd.
4-g, t. IV, str. 398"

2 1c 384 -38. Na dowod przytacza Comte teorye mozgu
Galla. Gtéwne argumenta jednak sg zasadne i natury spotecznej.
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tecznodci ludzkiej. Pierwszym jest przewaga wtadz
uczuciowych nad intelektualnemi; drugim—
przewaga popedow egoistycznych nad to-
warzyskimi.

Pierwszy powoduje, ze umyst nasz zostaje obudzo-
ny z u$pienia przez wiadze uczuciowe wskazujgce mu
zarazem cel usitowan; drugi nie dopuszcza, aby uczu-
cia spoteczne rozptynety sie w bezprzedmiotowej mito-
§ci pozbawionej skutkéw praktycznych.

Dwa te warunki ttumaczg w pewnej mierze walke
ujawniajacg sie w catych dziejach ludzkosci miedzy
daznoscia zachowawczg (esprit de conservation)
a postepowa (esprit damélioration). Zawigzek jej
tkwi w przeciwnosci usposobien i potrzeb czlowieka.
Z jednej strony bowiem do szcze$cia jego nie-
zbedne jest pewne wytezenie umystu; z dru-
giej strony cztowiek czuje nieche¢ do czynno-
$§ci umystowej, powodujacej szybkie znuze-
nie. Czynnemi samorzutnie sg wiadze uczuciowe; lecz
i tu ujawnia sie antagonizm miedzy sktonnos$cia-
mi towarzyskiemi, jedynie zdolnemi zabezpieczy¢
szcze$cie prywatne, a daznosciami egoistyczn emi,
od ktérych zalezy staty kierunek i bieg regularny zy-
cia spofecznego. ¥ Sita spoteczenstwa zalezy od prze-
wagi szlachetniejszych popedéw; sa one czynnikami
ducha postepowego, przeciwne za$ im —konserwatyw-
nego. Walka tych dwoch czynnikéw stanowi jeden
z gldwnych zywiotdw spotecznego zycia; drugim, nie
mni”®j waznym jest rodzina. Kobiety stojg o tyle wy-
zej od mezczyzn pod wzgledem rozwoju sympatyi
i uczué spotecznych, o ile nizsze sq pod wzgledem ro-
zumu i sadu: dla tego powinne ulega¢ w zupetnosci
mezczyznom. Wysoko ceni Comte rodzing, jako szko-

Y 1 c str w97.
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fe altruizmu, i chwali surowos¢ katolicyzmu pod wzgle-
dem nierozerwalno$ci matzenistwa. Trzecim czynnikiem
jest coraz bardziej wzrastajacy wspotudziat ludzi w pro-
dukcyi. Comte zaznacza szkodliwy wplyw wytwarza-
jacego sie wskutek tego podziatu pracy, czynigcego
cztowieka ograniczonym i samolubnym. Objawia sie
on i w ciatach naukowych—w specyalizacyi uczonych,
ktérzy, kazdy zagtebiony w swoim zakatku wiedzy, nie
chcag nic wiedzie¢ o potrzebach i postepie spoteczen-
stwa. Przeciwdziata¢ temu nalezy za pomoca liberal-
nych instytucyj i wychowania miodziezy.

Ma ono jednak i dobre strony: 1 wyrabia w spo-
teczenstwie poczucie zaleznosci wzajemnej i tgcznosci
jego cztonkow; 2. utatwia kazdemu znalezienie odpo-
wiedniej i zdolnosci pracy uzytecznej.

Jak godnos¢ biologiczna zwierzecia spoczywa na
doskonatosci ukiadu nerwowego, tak godno$¢ spotecz-
na organizmu zbiorowego opiera si¢ na ideach kazde-
go uspotecznienia. Caty mechanizm spoteczny
spoczywa ostatecznie na opiniach; porzadek
intelektualny jest podstawg wszelkiego innego porzad-
ku spotecznego. Wzrost kooperacyi i rézniczkowanie,
ktére z niego wynika, stanowig znamie wyzszosci.
Statyka jest tem doskonalszg im trwalsze i lepiej sko-
ordynowane sg ideje zasadnicze. Systemateni najlepiej
zapewniajacym trwato$¢ jest podziat wladzy na du-
chowg i Swieckg. Pierwsza jest wychowawczynig,
druga kierowniczka spoteczenstwa. Odnajdujemy tu
mys$l Saint-Simona o roli uczonych i przemystowcéw
w spoteczenstwie.

8. Zasadniczg ideg dynamiki spotecznej jest po-
step. Rozw0j spoteczenstwa podlega niezmiennym
prawom wykluczajgcych wmieszanie sie jakiejkolwiek
potegi wyzszej. Socyologia jest w takim sto-
sunku do historyijak filozofia przyrody
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do historyi naturalnej. Dynamika spoteczna jest
wiec abstrakcyjng nauka odpowiadajgcg historyi jako
konkretnej. Stad rozlegte traktowanie dynamiki i utoz-
samienie jej faktyczne z filozofig dziejéw. Na
wzér Vico’a—chce Comte skresli¢ ,,dzieje ogblne”; obie-
cuje napisa¢ historye bez nazw ludzi i narodow.

Szybkos$é rozwoju historycznego zalezy wedtug Com-
tek od rozmaitych czynnikow. Wchodzg tu znudze-
nie (ktéremu Leroy przypisywat przesadne znaczenie);
dtugos$é zycia ludzkiego (wtrgca tu Comte sze-
reg trafnych uwag nad rolg nastepujacych po sobie
pokolen, wykazujac, jak przedtuzenie zycia ludzkiego
spowodowatoby wstrzymanie biegu postepu); gestos$é
ludnos$ci powodujgca wspétzawodnictwo, lecz takze
i niebezpieczeAstwo, przesadnie zresztg dzi$ juz wyty-
kane przez Malthusa.

Gtownym atoli czynnikiem postepu jest rozum. On
to gtébwnie pobudza wszystkie inne do czynnosci, cho-
ciaz i od nich czerpie pobudki. Rozum jest sitg kie-
rowniczg. Historya mysli ludzkiej nadaje
kierunek historyi spoteczenstwa. Kazdy wzlot
umystowos$ci daje pobudke do przeobrazen w sztuce,
w polityce, w przemys$le. Jest to szereg zasadniczy
w zjawiskach spotecznych, szereg od ktorego zalezg
wszystkie inne. Stad prawidto: przeksztatcié naj-
przod opinie, nastepnie obyczaje aw koncu
instytucye tatwo dostrzezemy, ze jest to prawidio,
ktore stanowi mysl przewodnig dziatalnosci wszystkich
reformatoréw spotecznych, a ktérem, jak widzieliSmy,
powodowat sie i sam Comte w swojej pracy twarczej.
Kazdy z nich drogg propagandy i agitacyi stara sie
przeksztatci¢ umystowosé spoteczng, aby nastepnie wy-
wotaé za pomocg prawodawstwa odpowiednie zmiany
w instytucyach.
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Comte odnajduje w socyologii trzy zasadnicze pra-
wa fizyczne: 1. prawo bezwiladnosci, 2. zasade #acze-
nia ruchéw; 3. zasade rownosci akcyi i reakcyi. Za-
sadniczem wszakze prawem dynamiki spotecznej jest
prawo trzech stanow, ktorego szerszfe uzasadnie-
nie i wyjasnienie daje Comte w wykladzie piecdzie-
sigtym pierwszym (tomu czwartego). Na niem spoczy-
wa cata historyozofia Comte a.

Faza teologiczna rozwoju dziejowego obejmu-
je okres od najdawniejszych czaséw do XIV w. Dzieli
sie ona na trzy poddziaty: fetyszyzm, politeizm,
monoteizm. Kazdy z tych okresow stwarza sobie
odpowiedni systemat polityczny.

Fetyszyzm jest czcig przedmiotow natury, w kt6-
rych cztowiek pierwotny domniemywa sie duszy (ani-
mizm). Rozwija on zamitowanie do rolnictwa. Odpo-
wiednim mu stanem politycznym jest byt rodzinno-
patryalchalny. Rozwija on kult ciat niebieskich, ktory
niebawem przeksztatca sie na politeizm przez to, iz po-
szczegblne gwiazdy uwazane sg za bdstwa osobowe.

Poniewaz rozmaite narody majg w tym czasie bo-
stwa rozmaite, wynika stad walka miedzy nimi. Na-
stepstwem jest niewolnictwo i zbytek. Politeizm
wytwarza specyalng klase kaptanow, ktérzy zagarniajg
w rece swoje wiadze. Stad faze tg cechuje pod wzgle-
dem politycznym forma teokratyczna. Kaptanijednak sg
podzieleni w skutek mnogosci bogdéw; zostajg wiec nie-
bawem pokonani przez wiadze cywilne i wojskowe
(Grecya i Rzym starozytny).

Rozwo6j wiedzy wytwarza monoteizm (wieki $red-
nie). Wynikiem jego jest jedno$¢ w klasie kaptanskiej
i oddzielenie witadzy duchowej od S$wieckiej (katoli-
cyzm). Jedno$¢ Boga wymaga pokoju miedzy ludzmi;
wojna ogranicza sie do obrony; wytwarza sie system
opieki czyli patronazu, system feodalny. Niewolnik
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zostaje podniesiony do stanowiska poddanego. Sztuka
ulega odpowiednim przeobrazeniom: rozwija sie poezya.

Od wieku XIV zaczyna sie okres krytyczny.
Comte rozréznia w nim cztery szeregi faktow: prze-
mystowy, estetyczny, naukowy i filozoficzny a zazna-
cza, iz dwa ostatnie, dazace do zlania sie w jeden,
nie ulegajg juz zmianom samorzutnym. Zaczyna sie tu
mianowicie filiacya wstepujaca”, t. j. oddziatywanie
w kierunku odwrotnym, ktdra zastgpi filiacya zstepu-
jaca w dobie pozytywnej, kiedy wiedza (stanowiaca
woéwczas jedno z filozofig) znowu panowac bedzie nad
sztuka i przemystem, co ujawnia sie juz w sztuce z cza-
sow rewolucyi.

Industryalizm jest wynikiem uwolnienia poddauych.
Walczy on z duchem wojowniczym S$redniowiecza przy-
czyniajac sie do rozwoju umystowosci i instynktéw
spotecznych, ograniczajagcych egoizm. W tej dobie kry-
tycznej mozna rozrézni¢ trzy okresy: w pierwszym (do
r. 1500) rozwoj w trzech szeregach skierowany jest
przeciwko wiadzy politycznej; sztuka i przemyst rozwi-
jaja sie samorzutnie; w drugim (do potowy XVII w.)
panstwo proteguje je; w trzecim (w. XVIII) krytyka
filozoficzna, protestantyzm, sztuka i wiedza stajg sie
czeScig organizacyi politycznej, a cztery wymienione
szeregi po czesci celem polityki wspotczesnej.

Gdy jednak witadza wcigz jeszcze zachowuje cha-
rakter teologiczny i wojskowy, stoi ona na przeszko-
dzie postepowi. Kosciot, reprezentujacy ,porzadek”, zo-
staje opanowany przez jezuitéw. Wszystko wiec po-
winno uledz rozktadowi. Czynno$¢ rozktadowa wyko-
nywa filozofia, wkraczajgca w dobe metafizyczna. Pierw-
szg fazg rozkladu jest szcholastyka toczaca walke taj-
ng z kosciotem. Druga—protestantyzm spoczywajacy na
namietnosciach ludzkich i domagajacy sie wolnosci
mysli. Burzy on powage przez zasade wolnosci bada-
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nia i wolnosci przekonan. Po nim nastepuje deizm
.» potprzekonanie” (demi-conviction) niszczacy
wszelka wiarg. Teologia zmierzata do wylgcznego pa-
nowania porzadku; metafizyka miata na oku jedynie
postep. Wynikiem starcia sie tych dwoch daznosci
jest rewolucya francuzka.

Obok rozktadu odbywa sie wszakze odbudowa-
nie. Pierwszg jego faze znamionuje rozw6j matema-
tyki w Grecyi starozytnej. Pdzniej stworzenie fizyki
wspotczesnej przez Bakona, Galileusza, Descartesa; da-
lej wytworzenie chemii i biologii a wreszcie socyo-
logii—zadanie przysztosci.

Stan obecny spoleczenstwa jest stanem dezorgani-
zacyi, wynikiem niemocy twdrczej metafizyki. Kon-
stytucyonalizm wspdétczesny jest doktryng zastoju; za-
bytkiem teologii i metafizyki; kompromisem niemozli-
wym miedzy dawnymi naczelnikami politycznymi na-
rodu (krélami) a nowymi naczelnikami przemystowymi.
Podobnaz anarchia panuje i w filozofii. Jakze sie
uksztattuje przysztos¢ najblizsza?

OdpowiedZ na to znajdujemy w polityce —trzeciej
czesci socyologii.

Filozofia pozytywna stwarza nowy okres
organiczny. Odpowiada ona potrzebie nowej wia-
dzy duchowej—wiadzy filozoféw pozytywnych zgodnie
z ustanowionym w statyce podziatem wiadz na wy-
chowawczg i czynng. Kazda z tych wiladz miec
bedzie w swoim zakresie gltos stanowczy, doradczy
w zakresie sasiednim. Naczelnikami przemystowymi,
reprezentujgcymi wiladze czynng (polityczng) zostang
bankierzy, ktérych dziatalno$¢ w spoleczenstwie jest
najbardziej abstrakcyjng. Witadza duchowna nalezy do
duchowienstwa (filozoféw), kobiet i proletaryuszéw.

Filozofia pozytywna zlewajaca sie z wiedza prze-
ksztatci najprzéd sztuke a nastepnie przemyst; filiacya
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zstepujgca wréci do swoich praw w socyologii. Nowe
zasady etyczne zostang wprowadzone do stosunkéw
miedzy robotnikami a kapitalistami. Jalowa zasada
wolnosci ekonomicznej (wspoétzawodnictwa) zostanie
usunieta.

Comte zachowuje wilasno$¢ prywatng na kapitaty
i narzedzia pracy a kapitalistom wyznacza bardzo wy-
bitne stanowisko w przysztem spoteczenstwie. Sag oni
»naczelnikami przemystu” i dzielg sie na 4 grapy: ban-
kieréw, kupcow, przemystowcow i rolnikéw. Wszyscy
powinni by¢ tak wychowani, azeby wstydzili sie proz-
niactwa i kochali prace. Kazdy z nich powinien wi-
dzie¢ we wiasnosci swojej depozyt, ktory zostat ztozo-
ny w rece jego przez poprzednie pokolenia, azeby roz-
porzadzat nim z korzyscig dla wspdtczesnych i potom-
nych. Dla tego nie powinien go trwonié, a nawet do-
chodéw uzywac tyle jedynie, ile wymaga koniecznosg¢;
nadmiar za$ przeznacza¢ na powiekszenie przedsiebior-
stwa i polepszenie losu pracujgcych. Gdyby ktéry z na-
czelnikéw przemystu uzywat majatku swego whbrew
cigzacym na nim obowigzkom, wiladza duchowna po-
winna przedstawi¢ mu niewtasciwos¢ jego postepowa-
nia, a gdyby te ostrzezenia nie skutkowaly —wezwac
robotnikdw do odmoéwienia mu swego wspdtdziatania.

Zachowuje Comte i dziedziczno$¢ wiasnosci, lecz
z tem zastrzezeniem, ze obowigzkiem jest naczelnika
przemystu (t. j. kapitalisty) przekaza¢ majatek nie naj-
blizszemu z krewnych, lecz komukolwiek, kto potrafi
rozporzadzi¢ nim z najwiekszg korzyscig dla spoteczen-
stwa. Jest to ,dziedziczenie socyokratyczne” (hérédité
sociocratique). Gdyby poza tem znalazta sie jednostka
okazujaca wybitne zdolnosci przemystowe, obowigzkiem
naczelnikéw przemystu jest ztozy¢ dla niejkapitat, aby
jej wytworzy¢ pole do pracy. Comte nie dopuszcza
klasy $redniej, jako posrednika miedzy wielkiemi kapi-
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tatami a proletaryatem, i nienawidzi wszelkiego parla-
mentaryzmu. Klasa posredniej wiasnosci ma predko
znikngé, a zadaniem bogaczy bedzie dbac o proletaryat.
Wynagrodzenie pracy bedzie zawsze przedmiotem do-
browolnej umowy, ale nie powinno opada¢ nizej mini-
mum potrzeb robotnika. Kazdy robotnik powinien mieé
na wiasnos¢ dom ze wszystkiem potrzebnem do zycia
rodziny.

Dyktatura panstwowa powierzona zostanie trzem
bankierom, z ktérych jeden obejmie sprawy zagranicz-
ne, drugi wewnetrzne, trzeci finansowe. Po za tem
istnie¢ musi zupetna swoboda prasy, stowa i stowarzy-
szen. Projekta do praw (wydawanych przez dyktato-
réw) musza by¢ zawczasu ogtaszane dla poddania ich
wszechstronnej dyskusyi.

Cecha znamienng ustroju pozytywnego jest hierar-
chiczn o$¢. Klasa spekulacyjna zajmie wyzsze sta-
nowisko od czynnej, a w niej znowuz przedstawiciele
filozofii i wiedzy przodowac¢ bedg nad poetami i arty-
stami. W Kklasie czynnej porzadek hierarchiczny two-
rza: bankierowie, kupcy, przemystowcy, rolnicy. Aby
kazdy w spoteczenstwie zajgt miejsce odpowiadajace
swoim zdolno$ciom i usposobieniu niezbedne sg trzy
warunki: 1. powszechne wyksztatcenie; 2. przystepnos¢
kazdego zawodu; 3. wykluczenie niegodnych.

Taka role, jak duchowieAstwo w spoteczenstwie,
peini kobieta w rodzinie: rola jej polega ona uszlachet-
nieniu mezczyzny i wychowaniu dzieci (do 14 lat).
Sluby sa nierozerwalne, a zaleca sie nawet wieczne
wdowieAstwo (veuvage éternel). Niepowinno by¢
posagéw, azeby usungC poszukiwanie reki dla interesu.

Kazdy zajmie z godnoscig miejsce w nowem spo-
teczenstwie. Robotnik nie bedzie uwazany za najem-
nika, lecz za urzednika spotecznego. Ludzko$¢ zwy-
ciezy zwierzeco$é. Organizacya polityczng przysztosci
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bedzie Rzeczpospolita Zachodnia, obejmujgca
wszystkie narody ucywilizowane a posiadajgca dgznos¢
do przeksztatcenia wiadzy politycznej na moralna.

Taki jest obraz przysztosci skreslony przez Comte’a,
a majacy byé wynikiem rozpowszechnienia pozytywizmu.
Zagadnienie spoteczne rozwigzuje sie tu na drodze
przeksztatcenia idealnego, bez zmiany praw wiasnosci.
Ktétnie miedzynarodowe godzg sie przez utworzenie
jednej rzeczypospolitej obejmujacej wszystkie ludy ucy-
wilizowane, a wiladza przymusowa panstwa przeksztat-
ca sie coraz bardziej na czysto duchowe panowanie
zasad moralnych. Obawa przed prawem ustepuje miej-
sce postepowaniu ptyngcemu z wiasnego przeswiad-
czenia.

W obrazie tym odnajdujemy zasadnicze rysy pomy-
stbw Saint-Simona. PowinniSmy przyznaé wszakze, ze
saint-simonisci wysnuli konsekwentniejsze wnioski zje-
go zatozen niz Comte, zadajac zniesienia dziedziczno-
§ci i stopniowego przelania na panstwo wiasnosci na-
rzedzi produkcyi.

Istotnie to w czem pozytywizm, odbiega od pier-
wotnej idei saint-simonizmu: nadzieja usuniecia anarchii
spotecznej przy zachowaniu obecnych instytucyi i po-
dziatu na klasy kapitalistéw i robotnikéw, stanowi naj-
stabszg czes¢ mysli Comte’a. Rozmija sie tu twdrca
pozytywizmu z swojg wilasng zasada harmonijnego
wspotudziatu czynnikdéw spotecznych. Zatozenie, po-
prawne, ze szereg zjawisk umystowych jest pierwot-
nym, a w tem znaczeniu dominujacym przeksztatca
sie u niego domyslnie w jednostronne twierdzenie o je-
go wylacznosci. Comte spodziewa sie przeksztatcenia
spoteczenstwa przy pomocy samych idei. Konsekwent-
niej z wiasnemi zasadami, a zgodniej z wymaganiami
rzeczywistosci, bytoby zada¢, po zmianach idejowych,
przeksztatcenia instytucyj, na takie, ktéreby nieodzow-
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nie uczynity z kapitalistow depozytaryuszéw witasnosci
publicznej, lub tez znosity sami podziat na klasy ka-
pitalistow i wyrobnikéw. Lecz przyjety fatalizm roz-
woju dziejowego prowadzi Comte’a do zaprzeczenia
wszelkiej rewolucyi.

I w metodzie socyologicznej, skoro przyszto do roz-
wazania konkretnych faktéw, nie pozostat Comte wier-
nym zatozeniu pierwotnemu. Jego dynamika spotecz-
na, w miare jak staje sie historyozofig, odbiega coraz
bardziej od typu nauk fizycznych: miejsce ttumaczenia
przyczynowego faktow zastepuje ich ocena.

8. Kurs filozofii pozytywnej przyjety byt
przez uczonych wspotczesnych z wielkiem uznaniem;
przez niektérych nawet z entuzyazmem. Juz po uka-
zaniu sie dwdch pierwszych toméw taki znawca przed-
miotu, jak Brewster, podnosit z wielkiem uznaniem zna-
jomos$é rzeczy i doniostosé pogladow w zakresie mate-
matyki, astronomii i fizyki, czynigc tylko pewne za-
strzezenia co do optyki, ktérej najnowszych postepdw
Comte nieznat. Po wyjsciu catosci J. St. Mili zesta-
wiajagc w swojej Logice Kurs Comte’a z dwoma epo-
kowemi dzietami obejmujacemi metode i historye wie-
dzy przyrodniczej: Discourse on Natural Philo-
sophy Herschela i History aud philjosophy of
inductiy sciences Whewella, pisat o nim: ,Jest to
praca, ktéra dosy¢ jest pozna¢ gruntownie, aby jej
autora zaliczy¢ do pierwszorzednych myslicieli euro-
pejskich”; nazywa go ,najznakomitszem dzietem wyda-
nem przez filozofie nauk”.

Szerokie uznanie miat wogolefKurs w Anglii wéréd
wspotczesnego mu  pokolenia myslicieli. Nie mnigj
wszakze i we wilasnej ojczyznie znalazt entuzyastycz-
nych wyznawcow, jak Littr§ i wielu innych. Wplyw
jego idei trwa dotad i kazdy z nas Swiadomie lub bez-

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 14
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wiednie mu ulega. Kto nie czytat sam Kursu lub
jego streszczenia, przejat te same ideje z ksigzek po-
pularnych, z artykutéw czasopism naukowych, z calej
atmosfery umystowej wieku.

Pokoleniom wychowanym w tych ideach, wchia-
niajagcym je nawpdétswiadomie juz na pierwszych szcze-
blach wyksztatcenia naukowego trudno zdaé sobie
sprawe z tego wrazenia, jakie musiat wywrze¢ Kurs
na umystach wspotczesnych. Aby je oceni¢ powinni-
Smy pamieta¢, ze chwila jego ukazania sie byla ta,
kiedy niezwykle bogate nagromadzenie faktow i po-
wstanie szeregu nowych gatezi wiedzy wymagato jej
zorganizowanie; kiedy z drugiej strony spekulacye fi-
lozoficzne, nie liczace sie z temi odkryciami i z tym
rosngcym wpltywem wiedzy na zycie, byty juz zdyskre-
dytowane w oczach ogétu.

Wi ielkg zastugg cywilizacyjng Kursu jest to, iz byt
on pierwszg na wielkg skale wykonang pro-
ba zorganizowania wiedzy w jedng catos¢
mys$lowa i zastgpienia przez tak zorgani-
zowany catoksztatt nauk dotychczasowych
systematow filozoficznych, opierajgcych sie na
czystej spekulacyi. Widzac, iz nie mozna nadaé filo-
zofii charakteru $cisle naukowego Comte usituje ,,prz e-
ksztatci¢ wiedze w filozofie” nadajac jej cha-
rakter powszechnos$ci, usuniety dotychczas przez
specyalizacye, t. j. podziat pracy miedzy poszczeg6lne-
mi gatezmi. Cechg znamienng w tem przedsiewzieciu
bytlo wciagniecie przyrodoznawstwa do za-
kresu filozofii i oparcie jej przewazne na
jego metodzie i wynikach.

Jesli pordwnamy pod tym wzgledem systemat Com-
tek z poprzednierai systematami filozoficznemi, tatwo
dostrzezemy, ze zaden z nich nie wprowadzit przyrodo-
znawstwa w tak szerokim zakresie do pomystéw swoich
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jak Comte. Wprawdzie juz od zatozenia podstaw przy-
rodoznawstwa nowozytnego przez Galileusza wymagal-
niki jego metodyczne zaczynaja oddziatywaé na mysl
filozoficzng, co sie ujawnia zaréwno w podnoszeniu
metody indukcyjnej badania w Anglii i sformutowa-
niu jej prawidet przez Newtona, jako tez i w rozroz-
nieniu w rzeczach wilasnosci pierwszorzednych, odpo-
wiadajgcych iloSciowym okre$leniom wymaganym przez
fizyke, jako wiasnosci samych rzeczy, od drugorzed-
nych, t. j. podmiotowych naszych o nich ,mnieman”.
Wiedza wszakze wowczas dopiero sie wytwarzata: do-
piero zatlozong zostaly jej gtéwna podstawa — me-
chanika.

Materyalizm XVII i XVIII stuleci, chociaz opierat
sie czeSciowo na nowych pojeciach fizycznych, byt jed-
nak w gtdwnych rysach tylko odrodzeniem starozytne-
go materyalizmu dogmatycznego. Nastepujgca po nim
»filozofia przyrody” Schellinga postugiwata sie wpraw-
dzie pojeciami i wiadomosciami przyrodniczemi, lecz
grupowata je wedtug dowolnych schematow, a wytwor
jej byt jaknajbardziej sprzecznym z duchem przyrodo-
znawstwa; przedstawiat takg deprawacye mysli nauko-
wej, wobec ktérej fizyka Arystotelesa mogtaby jeszcze
uchodzi¢ za wzor metody Scistej.

U Comte’a przeciwnie tgcza sie metodyczne wyma-
gania przyrodoznawstwa z treScig nauk przyrodniczych;
a jesli pod tym wzgledem zastuguje on na zarzut pew-
nej jednostronnosci w metodzie, to w mniejszem stop-
niu dotyczy to tredci: socyologia bowiem, jak widzie-
liSmy, spoczywa w przewaznej mierze na historyi.
W ten sposob zostaly wciagniete w zakres tresci filo-
zofii pozytywnej dwa gldwne dziaty nauk, na ktore
pod wzgledem tresci daje sie podzieli¢ caty obszar
wiedzy: przyrodoznawstwo i historya, przynajmniej
w ich biegunowo-przeciwstawnych reprezentantach,
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dzieki czemu socyologia u Comte’a nie przybrata od-
razu tego jednostronnie przyrodniczego charakteru, jak
u wiekszosci jego kontynuatorow.

To dazenie do zorganizowania wiedzy w jedne ca-
to$¢ syntetyczng bez hypotetycznych dodatkéw stano-
wigcych tres¢ dotychczasowej metafizyki, pociggato za
sobg potrzebe kiasyfikacyi umiejetnosci, ktoéra ujawnia
sie od razu w kitku punktach na poczatku XIX stule-
cia po dtugiej przerwie. Od czasu bowiem klasyfika-
cyi nauk Bakona, powtérzonej tylko z niewielkiemi
modyfikacyami przez d’Alemberta we Wstepie do
Encyklopedyi,® przez dwa stulecia nie widzimy
usitowan w tym kierunku. A je$li pominiemy orygi-
nalng i $miatg prébe Hoene-Wronskiego, to klasyfika-
cya Comte’a jest pierwszg grupujacg nauki specyalne
od czasow Bakona. Réwnolegle i prawie réwnocze$nie
z nig ukazuje sie klasyfikacya nauk Ampere'a, 2 ina-
czej pomyslana i na innych podstawach oparta a w prze-
ciwnosci do szostki Comte’a dajgca nie mniej jak 128
gatezi nauk; caly za$ plan potaczonego z tym pomystem
encyklopedycznego wyktadu nauk 3 sSwiadczy jak da-
lece dazenie do zorganizowania systematu wiedzy nie-
zaleznie od filozofii bylo potrzebg czasu.

Wyzszo$¢ ugrupowania Comte’a nad wszystkiemi
poprzedzajacemi i nastepujacemi po nim klasyfikacya-

) Discours préliminaire de |I’Encyclopédie, 1760.

2 A M. Ampere Essai sur la philosophie des scien-
ces ou exposition analitique d’une classification na-
turelle de toutes les connaissances humaines. Paryz,
183i—43. Szczegdty o tej kiasyfikacyi znajdzie czytelnik w pracy
autora p. t Klasyfikacya umiejetno$ci na podstawach
filozoficznych, wyd. Il Krakéw, 1902, str. 17—24.

B Ob. niewydany jego Plan d’une histoire de i'intelli-
gence humaine, z ktérego ustepy przytacza Saint-Beuve w swo-
ich I'llustrations scientifiques (,Revue des deux Mondes”,
1837, 15 lutego).
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mi nauk jest niestychana prostota ujawniajgca sie
w redukcyi nauk zasadniczych do tak matej liczby
stosunkéw miedzy niemi, do tak jasnej i prostej hie-
rarchii opartej na zasadach historycznej i dydaktyczne;j.

Jesli wszakze przygladamy sie blizej catoksztattowi
nauk tworzacych filozofig pozytywna, dostrzegamy, ze
owa prostota i logiczno$¢ osiggniete zostaty przez do-
wolne ograniczenie pojecia nauki i redukcye liczby
nauk. Wiasciwym typem umiejetnosSci jest dla Com-
tek ten, ktory odpowiada ,fazie pozytywnej”, t. j. wy-
raza statg prawidtowosé stosunkoéw do siebie zjawisk,
awiec nauki nomologiczne. Tym, kt6re tego typu
nie maja, chociaz nie zaprzecza Comte (jak to uczyni
pozytywizm popularny szerszych kot) prawa do tytutu
nauki, lecz wyklucza je z swego systematu, a przez to
samo juz obniza ich warto$¢ teoretyczna. Inne za$ (jak
np. nauki prawne, spoteczne) uwaza za pseudo-nauki,
stojgce na stopniu metafizycznym a uczynione zbytecz-
nemi przez stworzenie ,,pozytywnej” socyologii.

Lecz tu wilasnie nasuwa sie pytanie: czy przyjeta
przez Comte’a jednorodno$¢ nauk a, co za tem idzie,
jednostajnos$é ich metody, jest uzasadniona? Czy to,
co Comte traktuje, jako rozmaite fazy rozwoju jednej
metody wsp6lnej wszystkim gateziom wiedzy, nie bywa
niekiedy objawem ich odrebnosci, wynikiem odmien-
nego stanowiska i przedmiotu, a wiec nieodtgczng wia-
Sciwoscig danej umiejetnosci?

Watpliwosci co do powszechno$ci prawa trzech sta-
néw nasuwajg sie¢ z obu stron. Juz Mili zaznaczyt, ze
matematyka nigdy nie przechodzita przez faze teolo-
giczna, 1) a sam Comte lubi powotywaé sie na uwage

¥ .Nigdy prawdopodobnie nie byto osoby, ktéraby przypusz-
czata, ze wola jakiego$ boga stoi na przeszkodzie przecieciu sie linii
réwnolegtych, ...ani tez nikt nie modlit sie o to, by uczyni¢ kwa-
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Adama Smitha, ze wsrdod politeistycznych olimpéw lu-
déw pierwotnych nie znaleziono nigdzie ,bozka ciez-
koSci”. Z drugiej strony, chociaz niebrakto préb sto-
sowania metody pozytywnej do catego szeregu nauk
humanistycznych, przewazna cze$¢ tych prob okazata
sie bezowocna, a najpowazniejsi twércy dzisiejszych
klasyfikacyi umiejetnosci zgodnie przeciwstawiajg so-
bie dwa wielkie obszary wiedzy ludzkiej: nauki przy-
rodnicze i humanistyczne, jako z natury rzeczy skaza-
ne na postugiwanie sie odmiennemi metodami.

Comte wprawdzie dalekim jest od podzielanych
przez popularny pozytywizm pogladéw na ,redukcye”
jednych gatezi wiedzy do drugich. Juz na poczatku
kursu, uchylajac idee Saint-Simona, wysnucia wszyst-
kich praw z jednego najogdlniejszego, uwaza (w dru-
gim tomie) mysl takg za ideat nieurzeczywistnialny
a w koncu nazwie ja ,niedorzeczna utopig”. Na kaz-
dym stopniu hierarchicznej drabiny umiejetnosci spo-
tykamy sie z czem$ jakosciowo nowem; a chociaz mo-
zemy znalez¢ matematyczny wyraz dla stosunkéw zja-
wisk, réznorodno$é ich nie ustaje. Nie do ,redukcyi”
wiec z gory przyjetej dazy metoda pozytywna; wyma-
ga ona doswiadczalnego poznania ogdlnego charakteru
zjawisk i ich praw. Jedno$¢ metody wszakze zostaje
podstawowym pewnikiem, a ta metodg powszechng
jest metoda przyrodnicza. Comte wytworzyt sobie po-
jecie o typie doskonatej nauki wedtug tych kolei, kté-
re przechodzity umiejetnosci przyrodnicze w rozwoju
historycznym, i stosowat ten wzor do wszystkich gate-
zi wiedzy.

drat przeciwprostokatnej mniejszym lub wiekszym od sumy kwa-
dratéw bokéw” (J. St. Mill Auguste Comte et le positivisme,
trad. Clemenceau, Paryz, 1868, str. 51).
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W catym wiec systemacie nauk, tworzacym filozofie
pozytywna, panuje typ nauki nomologicznej i metoda
nauk przyrodniczych. Je$li zrobimy w nim niewielka
modyfikacye zastepujac astronomie, ktora, (jak to
juz wytykali Mili i Spencer), jako nauka konkretna,
niewtasciwie znalazta sie w szeregu nauk abstrakcyj-
nych, przez mechanike, réwniez niewtasciwie pota-
czonag z matematyka - gdyz mamy tu nowg kategorye
zjawisk: ruch bezwitadnych mas spowodowanych przez
sity—otrzymamy szereg doskonale odzwierciedlajacy az
do biologii (Scislej — fizyologii) abstrakcyjny porza-
dek gromad zjawisk odpowiadajacy porzadkowi, w kto-
rym jedne tlumacza sie przyczynowo przez drugie,
a ktéry (jak to wykazatem gdzieindziej “) nie moze
by¢ odwrdcony bez pogwatcenia logiki. Szereg ten
koriczy sie na biologii i jest szeregiem nauk przyrod-
niczych.

Jesli odrzucimy przyjeta przez badaczy dzisiejszych
przeciwstawnos$¢ dwoch wielkich dziatbw umiejetnosci
a, w mysl Comte’a, cala wiedze traktowa¢ zechcemy
jako jednorodna, to psychologii, ktdérg nowsze Kkia-
syfikacye umieszczajg na czele nauk humanistycznych,
wypadnie przyzna¢ przynajmniej role odrebnego szcze-
bla w hierarchii nauk. Istotnie, po zjawiskach zycio-
wych nastepujg w tym samym porzadku rosngcej kom-
plikacyi i zmniejszajgcej sie ogdlnosci zjawiska psy-
chiczne. Sg one w wiekszym stopniu odrebne od
wszystkich poprzedzajgcych niz np. chemiczne od fi-
zycznych, a biologiczne od dwéch poprzednich gromad.
Psychologia wiec, ktéra jest przytem nauka abstrak-
cyjna, winna byfaby, w mys$l postawionego przez sa-
megoz Comte’a wymagania, zaja¢ miejsce po biologii,

®» Lexplication scientifiqgue et la causalité w Re-
vue philosophique, lipiec 1909.
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a stanowitaby naturalne przejscie od nauk przyrodni-
czych do socyologii. Zamiast tego wigczona zostala
do niej, co stusznie bylo wytkniete przez krytykow.

Przyczyng tej niekonsekwencyi jest cigzaca nad
klasyfikacya Comte’a mysl o przedmiocie nauk, jako
jedynej podstawie ich odr6znienia od siebie, co wyni-
ka z zalozenia, iz pod wzgledem metody wszystkie mu-
szg by¢ jednakowe. Usuwa sie w ten sposob i rézni-
ca nauk formy i treSci; Comte nie znajduje w swym
systemacie nauk miejsca ani dla logiki ani dla
etyki, i)

Na podmurowaniu utworzonym z pieciu nauk przy-
rodniczych spoczywa gmach socyologii, ktéry w zato-
zeniu miat byé przyrodniczym, przynajmniej pod wzgle-
dem formy, by¢ ,fizyka spoteczng”. Tres¢ jednak swo-
je socyologia bierze z historyi, a to powoduje, jak juz
zaznaczyliSmy wyzej, ze metoda przedmiotowo-nomolo-
giczna ustepuje w niej stopniowo miejsce podmiotowo-
konstrukcyjnej i ze, zamiast fizyki spotecznej, daje Com-
te historyozofig osnutg na prawie trzech stanéw i poli-
tyke utopijng.

Historyczno$¢ w ocenie rzeczywistosci stanowi wo-
géle zasadniczy rys pozytywizmu, wielokrotnie przezen
akcentowany a w polityce przeciwstawiajagcy pozyty-
wizm rewolucyonizmowi. 2 Ta sprawiedliwa, moze
niekiedy nazbyt przychylna ocena instytucyi przeszio-
§ci, jako uzytecznych i niezbednych w swoim czasie,
pobudza tworce pozytywizmu do szukania oparcia u kon-
serwatystéw, ktérzy zresztg réwniez niechetnym okiem

*® Co do ostatniej zrobit on wyjatek w p6zniejszej klasyfikacyi
umieszczonej w Catechisme positiviste. Etyka figuruje tu
jako siédma nauka po socyologii.

2) Jednym z gtéwnych zarzutéw, ktére Comte czynit w péz-
niejszym wieku zonie swojej, byt ten, ze ma ona usposobienia za-
sadniczo rewolucyjne, nie poddajgce sie zadnej systematyzacyi.
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widzg jego postepowy historycyzm, filozoficznie uzasad-
niajgcy negacye przezytych instytucyi, jak Stewartowie
i ich stronnictwo niegdy$ prébe Hobbesa uzasadnienia
absolutyzmu za pomocg teoryi umowy.

To uznanie dla historyi, to usitowanie na podsta-
wie przesztosSci zrozumieé i oceni¢ terazniejszos¢, stano-
wigce zasadniczg ceche mysli XIX stulecia a wpojone
Comte’owi przez Saint-Simona, wyr6znia oba systema-
ta od antihistorycznego racyonalizmu wiekdw oSwiaty.
Szerokie za$ uwzglednienie materyatu historycznego
w socyologii uczynito to, iz, pomimo zapowiedzi (w mysl|
zadania Saint-Simona) fizyki spotecznej, dat w istocie
pod nazwg dynamiki spotecznej historyozofig po-
zytywistyczng. * Juz sam stosunek objetosci tych
dwéch czesci jego socyologii jest bardzo znamienny.
Bo kiedy statyce i dynamice rozwazanym teoretycz-
nie poswieca zaledwie po jednym rozdziale tomu
czwartego, filozofia dziejéow zajmuje caly piaty i potowe
szGstego tomu, ktérego druga potowa poswiecona jest
»polityce”, t.j. umiejetnej konstrukcyi przysztosci, gate-
zi wstepujacej historyozofii, ktdrg nazywam utopikag.

A jesli w historyozofii Comte nie uniknagt bledéw
i pewnej sztuczno$ci, to jednak ptodnos¢ pomystow
i konsekwencya w ich przeprowadzeniu budzi podziw
kazdego nieuprzedzonego czytelnika. Jak ja oceniajg
historycy zawodowi, pozwolg o tem sadzi¢ opinie
dwdch z nich. P. Bernheim, znawca i teoretyk meto-
dy historycznej, uwaza Comte’a za inicyatora i gtoéw-
nego przedstawiciela kierunku wywierajgcego ogrom-
ny wptyw na mys$l historyczng dzisiejsza; sadzi, ze jego
prawo trzech stanéw stanowi pierwsza i wspaniatg pro-
be socyalno-psychologicznego sposobu traktowania kwe-

% Ob. Historyozofig i soeyologia przez autora (Prze-
glad filozof. 1909, | i II).
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styi; ze przez Buckle'a i innych wywart on znaczny
wptyw na umystowos$é wspotczesng i ozywit calg dzie-
dzine badan nad psychologig narodow. %

Nasz historyk, zbyt znany, abym potrzebowat go
przedstawiaé czytelnikowi, p. T. Korzon* tak ocenia te
prace:

,Dzieto historyozoficzne Comte’a odznacza sie w po-
réwnaniu z podobnemi dzietami poprzednikéw rozle-
gtoscig zakresu; zaden z nich nie ogarngt rozumowa-
niem dziejow nowozytnych, az do spoiczesnej doby.
Podziat olbrzymiego materyatu nie jest trafny, cechy
i granice okresow sa chwiejne i biedne po wiekszej
czesci, koniecznos¢ i ciggtosc¢ zjawisk dziejowych szwan-
kuje szczeg6lnie w okresach monoteizmu i krytyki:
ale historyk znajdzie niemato oryginalnych spostrzezen
szczegbtowych i Smiatych pogladéw ogdlnych”.

A nieco dalej mowi:

»,Dawniej historyozofowie zmierzali do zbudowania
LHistoryi ldealnej” (Vico), do wykrycia rozumu, rza-
dzacego Historyg w wolnosci (Hegel): Comte pierw-
szy uzyt twardego wyrazu ,prawo” w zasto-
sowaniu do dziejow ludzkich, i to jest na-
czelng jego zastuga. Kiedy szeSciotomowy Kkurs
jego Filozofii pozytywnej miat bardzo nielicznych czy-
telnikéw, to pomyst praw historycznych obiegt szybko
wszystkie kraje ucywilizowanie”. 2

Szczuptos¢ tresci wiasciwej statyki i dynamiki spo-
tecznej, zawierajgcych, jesli wykluczymy historyozofia,
zaledwie kilka mysli og6lnych, ttumaczy sie zupetnem
pominieciem tego materyatu, z ktérego jedynie mozna

Y Por. Bernheim Lehrbuch der historischen Me-
thoden.

2 Artykui p. t. ,,Comte’a historyozolia” w ,,Wielki ej lincy-
klopedyi 11lustrowan ej”, str. 206 i 207.
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bytoby utworzy¢ socyologie abstrakcyjna, t. j. nauk
prawnych i spotecznych. Pominiecie to wynikato wo-
gbéle méwigc z zasadniczej mysli Comte’a o jednostaj-
nym typie i metodzie wszystkich umiejetnosci. Istnie-
jace nauki o panstwie i spoteczenstwie, Comte uwazat
wskutek tego za zastajgce na stopniu metafizycznym,
a wynikéw ich nie chciat, ani nie mdgtby zuzytkowac
w swojej konstrukcyi fizyki spotecznej.

Spotyka go zwiaszcza ze strony J. St. MiH’a,X a u nas
p. Bolestawa Limanowskiego 2 zarzut niestusznego tra-
ktowania ekonomii spotecznej. W tej niecheci do mio-
dej jeszcze wzglednie, bo zaledwie pd&t wieku liczacej
umiejetnosci nie mozna wszakze widzie¢ ani ignoran-
cyi, ani z gOry powzietego uprzedzenia. Widzielismy
juz, ze pod wpltywem Saint-Simona Comte przejety byt
w miodosci przesadng nawet czcig dla ekonomii i ze
zachecal mistrza swego do zreformowania na jej pod-
stawach catej nauki o spoteczenstwie. Dopiero péz-
niejsze krytyczne rozejrzenie sie we wspotczesnej lite-
raturze ekonomicznej spowodowato surowy sad o tej
nauce, z ktérego wszakze zaszczytnie wyklucza Adama
Smitha. ,Jesli ekonomisci nasi sa naprawde nastep-
cami naukowymi Adama Smitha, pisze on, niech nam
wykazg w czem istotnie udoskonalili i uzupetnili nau-
ke tego mistrza nieSmiertelnego?... Spogladajac bez-

#®» Auguste Comte et le positivisme, str. 85. ,Komu-
kolwiek, kto zna pisma ekonomistdw wystarczy, przeczytanie stro-
nic, poswieconych ich krytyce, aby sie przekonat, w jak wysokim
stopniu Comte bywa niekiedy powierzchowny”

2 Socyologia Comte’a. ,Comte w tym ocenieniu popetnia
ten sam biad, jak i w psychologii, t.j. przewazajagcg w nauce dok-
tryne utozsamia z samg naukg” (str. 71),... ,Mysliciel francuski nie
ocenit dostatecznie nauki gospodarstwa spotecznego, ktora, jako kon-
kretna umiejetno$¢, odpowiada abstrakcyjnej statyce spotecznej”
(str. 101)
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stronnym okiem na spory jatowe réznigce ekonomistéw
na punkcie najbardziej elementarnych pojeé¢, jak war-
tos¢, uzytecznos$é, produkcya it p., zdaje sie
nam, jakobysmy byli $wiadkami debatéw scholasty-
kow Sredniowiecznych”.. X Zarzuca Comte literatu-
rze ekonomicznej wspéiczesnej, iz skazita wskazowki
zdrowego rozumu, zamieniajac pojecia dotad jasne, jak
»produkcya”, na mgliste i nieokre$lone i t. d.

Aby zrozumie¢ niecheé¢ twdrcy pozytywizmu do
ekonomii spotecznej powinnismy pamieta¢, ze w swo-
ich klasycznych przedstawicielach po Adamie Smithcie
stata sie ona istotnie nietylko dogmatyka egoizmu (do
czego pobudke dat sam jej tworca wprowadzajac zato-
zenie metodyczne, ze w czynno$ciach ekonomicznych
cztowiek powoduje sie jedynie interesem osobistym),
lecz podjeta sie jawnie smutnej roli uzasadnienia i pod-
niesienia do godnosci niezmiennych praw przyrody
ohydnego wyzysku pracy, ktéry byt faktem spotecz-
nym, znamionujgcym miodowe dziesieciolecia przemy-
stu maszynowego w Anglii. Comte nie znat zapewne
dziet Karola Halla, Sismondi’ego, Thompsona i Pequer’a,
ktore poprzedzity wydanie IV tomu kursu, a traktowa-
ty zagadnienie swe ze stanowiska wrecz przeciwnego,
(0o nich wypadnie nam moéwi¢ we wiasciwem miejscu),
gdyz dzieta te byly zamilczane lub zapomniane, jako
sprzeczne z interesami klasy kierujgcej przemystem
i potulnych dla niej rzadéw konstytucyjnych.

Obok tego jednak giebsza mysl metodyczna wply-
wata na sad Comte’a, mysl, ktorej stuszno$¢ podnosi
nawet Mili, t. j. ,Zze badanie warunkéw bogactwa na-
rodowego, jako przedmiotu odrebnego (oddzielonego od
innych zjawisk spotecznych), jest niefilozoficzne, gdyz
rozmaite strony zjawisk spotecznych oddziatywajg na

#®  Cours de philosophie positive, 4-te wyd. T. IV, str. 197.
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siebie wzajemnie i nie mozna ich zrozumie¢ dokitad-
nie, badajac kazda oddzielnie7.* Istotnie w tej (Swia-
domej i rozmys$inej u Ad. Smitha) jednostronnosci tkwi
zrodto bledéw ekonomii politycznej, ktdre, im bardziej
razace, z tem wiekszg dogmatycznoscig narzucane byty
spoteczenstwu, jako jedyne zdrowe przepisy polityki
ekonomicznej.

Nie tylko nie mozemy podzieli¢ sadu, zwykle tak
umiarkowanego i statecznego J. St Milla w stosunku
do krytyki ekonomii wygtoszonej przez Comte’a, lecz
przeciwnie podziwiamy gtebie, z jakg umiat on wnik-
na¢ tak wczesnie w zasadnicze btedy manczesteryzmu
wytkniete znacznie po6zniej przez specyalistow a dzi$
powszechnie uznane. ,0g6lny kierunek ekonomii spo-
tecznej, czytamy u Comte’a,... pocigga za sobg podnie-
sienie do godnosci dogmatu usuniecia jakiejkolwiek
dziatalno$ci regulujgcej. przeznaczonej do wspomoze-
nia samorzutnego wysitku spoteczenstwa... W kazdym
wypadku zatrwazajagcym doktryna ta nie umie odpo-
wiedzie¢ na najbardziej naglace wymagania praktyki,
niczem précz jatowego powtarzania tej negacyi sy-
stematycznej, na wzér innych czesci filozofii rewolu-
cyjnej”. Lub nieco dalej: ,Nie zastanawiajac sie nad
tem. ze wszystkie zagadnienia ludzkie, rozwazane z pew-
nego stanowiska praktycznego, redukujg sie do kwestyi
czasu, majg oni (ekonomisci) $miatos¢ odpowiada¢ na
wszelkie skargi,... ze po przemijajagcem zaburzeniu na-
stapi istotne polepszenie... odpowiedz to naprawde
Smieszna, w Kktérej zapominajg, zdaje sig, ze zycie
ludzkie nie ma trwania bezgranicznego”. ,,Czy np. licz-
ni kopisci, ktorzy ucierpieli wskutek przewrotu prze-
mystowego, uskutecznionego przez wprowadzenie dru-
ku, doznaliby dostatecznej ulgi na mys$l (chociazby

Y J. St. Mili. A. Comte et le po9itivisme, str. 85.
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i niewatpliwa), ze w nastepnem pokoleniu bedzie ty-
lez robotnikéw zyjacych z pracy drukarskiej, a za Kil-
ka stuleci nawet wiecej?” 1)

Przekonamy sie nizej, ze nauka ekonomii nawet
u najlepszych jej przedstawicieli i reformatoréow, zbyt
gteboko zostaje uwieziong w wyobrazeniach i natogach
mys$li wytworzonych przez komercyjny typ spoteczen-
stwa i ze to wiasnie stanowi przyczyne odrazy do nigj
duchow konsekwentnych i spotecznych, jak Comte lub
Ruskin, ktéry przy tylu rdéznicach w typie umystowym
zbiega sie z tworcg pozytywizmu w tem potepieniu
zasadniczem ekonomii dzisiejszej.

9. Kurs filozofii pozytywnej nie tylko zamykat
pierwszy okres tworczoSci Comte’a; zawieral on takze
przejScie do drugiego. WidzieliSmy, istotnie, ze juz
opracowujgc socyologie Comte zmienit swoje hygiene
umystowg na ,,podmiotowg”. Z drugiej strony ideje
zawarte wSystemacie polityki pozytywnej sg
tylko dalszym rozwinieciem tego, co juz znajdujemy
w koncowej czesci Kursu. Zdawatoby sie wiec, ze nie-
ma watpliwosci co do jednosci mysli zasadniczej w obu
fazach dzialalnosci literackiej Comte’a: przedmiotowej
i podmiotowe;j.

Mimo to jednak, a wbrew wyraznym i zadokumen-
towanym o$wiadczeniom samego twdércy pozytywizmu,
caty szereg autor6w monografii jemu poswieconych
przeciwstawia sobie zasadniczo utwory tych dwu faz,
wielu z nich zupeinie ignoruje druga, a niektérzy na-
wet widzg w niej objawy zboczenia umystowego. 2

» Cours. T. IV, str. 200 i 202 - 203.

2 Mysl tej dwoistosci wygtoszong przez Littré:go odnajduje-
my nawet w badaniach najnowszych. Tak np. u Allengri’ego (So-
ciologie d’Aug. Comte), ktéry wszakze zwrocit uwage na po-
mijane zwykle, a tak wazne do rozstrzygniecia tej kwestyi artyku-
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Nie do$¢ na tem. WSs$rdd adeptdw pozytywizmu wy-
tworzyty sie jeszcze za zycia mistrza dwa odtamy, kto-
re sie rozwijaly niezaleznie od siebie, a z ktérych je-
den opiera sie na teoretycznej czescijego pism, a wiec
na Kursie przedewszystkiem negujac zupetnie gatezie
zwigzane z praktyka; drugi, nie negujac tej czesci,
gtbwmy nacisk jednak kiadzie na ideach reformy spo-
tecznej, religii ludzkosci i etyki pozytywistycznej. Sa
to dwa typy pozytywizmu: filozoficzny i religijny, o kt6-
rych juz nadmienitem przy wyliczaniu zrodet, a ktore
wypadnie nam niebawem poznac blizej.

Aby wyjasni¢ ten punkt sporny, wystuchajmy prze-
dewszystkiem samego Comte’a. W dodatku do IV to-
mu Systematu polityki pozytywnej Comte
umiescit kilka rozprawek miodziefczych szkicujacych
caty plan prac pozniejszych, a ktére juz po czesci po-
znalismy, zaopatrujac je w takg uwage:

»Jesli ktos w caloksztatcie pracy mojej nie ujmie
koniecznego zwigzku istniejagcego miedzy podstawg fi-
lozoficzng a budowg prawidlowa, temu sie wyda, ze
obie czesci mego zawodu postepujg w rozmaitych kie-
runkach. Potrzebnem wiec jest specyalne wykazanie,
ze druga nie jest niczem wiecej, jak tylko urzeczy-
wistnieniem przeznaczen wytknietych przez pierwsza.
Celem tego dodatku jest wykazanie, ze od samego po-
czatku dazytem do utworzenia nowej wiadzy ducho-
wej, ktérg zaktadam obecnie. Catoksztatt pierwszych
moich préb doprowadzit mie do przekonania, ze owa
czynno$¢ spoteczna musiata by¢ poprzedzona przez pra-

1Y z doby miodzienczej Comte’a, nmieszczone w dodatku do Sy-
stéeme de politique positive. Lévy Bruhl uwzglednia w swo-
im wykladzie wytgcznie Kurs nie zaprzeczajac jednosci doktryny,
.ktérej catos¢ ma ciggle na mysli” (La philosophie d’Aug. Com-
te, str 17).
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ce umystowg, bez ktoérej nie moznaby byto utrwalic¢
doktryny przeznaczonej do zakorczenia rewolucyi za-
chodniej. Taki jest powdd, dla ktérego poswiecitem
pierwszg potowe zawodu swego na skonstruowanie
z wynikéw wiedzy filozofii, prawdziwie pozytywnej,
jedynej mozliwej podstawy religii powszechnej. Skoro
jednak te podwaliny zostaty zatozone, winienem byt
poswieci¢ pozostalg czeS¢ mego zycia przeznaczeniu
spotecznemu, ktére mi sie wydawato pierwotnie do-
stepnem bezposrednio”.

Mozna zasadnie zaprzeczac, izby przyszta misya arcy-
kaptana Ludzkosci byta juz w miodzieficzym wieku
i w dobie Kursu przewidywana przez Comte’a. Dosy¢
jest wszakze zastanowié¢ sie giebiej nad znaczeniem,
jakie nadal Comte catemu systematowi pozytywizmu,
a zwilaszcza przeczyta¢ wymienione miodziencze szki-
ce, zarysowujgce juz plan dziatalnosci twérczej wypet-
niajacej cate pozniejsze zycie, aby dostrzedz, jak Scisle
zwigzana jest religia Ludzkos$ci z caloksztattem jego
pogladow.

Pozytywizm w mysli Comte'a obejmuje caty zakres
zycia jednostki i ludzkosci, nie tak wszakze, jak to
czyni filozofia. Pozytywizm nie jest tylko teoryg
wszechs$wiata, ale i samg wiedza o nim: Kurs filo-
zofii pozytywnej — to encyklopedya filozoficzna
wszystkich umiejetnosci zasadniczych. Nie jest row-
niez pozytywizm tylko filozofig religii, lecz sama reli-
gig ze wszystkiemi dogmatami i szczegbtowemi prze-
pisami kultu; nie jest tylko filozofig moralnosci, prawa
i panstwa, ale etyka i polityka praktyczng; stowem,
jak Comte mowi, jest systematyzacyg wszystkich obja-
wow Zzycia.

Pozytywizm skiada sie gtéwnie z filozofii i z poli-
tyki, ktdre sg z koniecznosci nierozdzielne, jedna bo-
wiem stanowi podstawe, druga—cel jednego systematu
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powszechnego, faczacego S$ciSle rozum z uspotecznie-
niem”. ¥

»Takg wiec jest misya zasadnicza pozytywizmu:
uogdlni¢ wiedze rzeczywistg i usystematyzowaé sztuke
uspotecznienia”. 2

Czy takie pojmowanie zadan wytworzyto sie dopie-
ro p6zniej, jako dodatek, nie harmonizujacy z pierwot-
ng tendencyg kursu?

Przeciwnie, wszystko dowodzi, ze pierwsza i zasad-
niczg mysla Comte’a bylo stworzenie religii spotecz-
nej; ze sttidya naukowe, ktérych wynikiem byt Kurs,
stanowity tylko czasowe odstgpienie dla przygotowania
sie do tego celu. W liscie do Blainville’a z d. 27 Ilu-
tego 1826 r. Comte pisat: ,Poglad méj na socyologier
jako na fizyke spoteczng, oraz wykryte przeze mnie
prawo trzech nastepujacych po sobie stanéw umystu
ludzkiego stanowig jedne i te samg mys$l rozwazang
z dwoch odmiennych stanowisk: metody i wiedzy.
Zatozywszy to, wykaze, ze ta mys$l jedyna zadawalnia
bezposrednio i zupelnie wielkg potrzebe spoteczna,
obecng ro zwaz an g ze stanowiska dwojakiego:
jako potrzebe teoretyczng i praktyczng.
Wykaze nastepnie, ze co z jednej strony dazy do
skonsolidowania przysztosci, przywracajac porzadek
i karno$¢ wsrdd intyligencyi, z drugiej zmierza do
uporzadkowania terazniejszosci, o ile [to mozliwe, da-
jac mezom stanu podstav>re do praktyki racyonalnej”.3
Comte posiadat umyst tak dalece praktyczny, ze nie-
tylko wyrzucit ze swojej systematyzacyi wszystkie za-
gadnienia, ktére uwazat za nierozwigzalne, ale nawet

® Politique positive. Préambule générale T. I, str. 2.
2 Ibid. str. 3.
s) Drukowany w Revue Occidentale 1881, t. I, str. 288.

HIST. FILOZOFICZNA UMYSt. WSPOLCZESNEJ. 15
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z wiedzy S$cistej chetnie usuwal wszystko, co zdaniem
jego nie moze mie¢ wptywu na losy ludzkosci. Za takg
np. uwaza astronomig gniazd statych:

,Oczywista, bezowocnos¢ gtéwnych usitowan ku
temu celowi skierowanych od stulecia blizko, nie znie-
checita nawet astronoméw do tej jatowej rutyny, o kto-
rej bezcelowos$ci wszakze zaczyna juz domysla¢ sie
ogot’. M

Stowa te napisane bylty w kilkanascie lat po zmie-
rzeniu przez Herschela pierwszej paralaksy gwiazdy sta-
fej, a zaledwie na kilka lat przed odkryciem analizy
widmowej, ktéra miata utorowaé droge do poznania
budowy chemicznej i oceny wieku najodleglejszych
gwiazd!

I to usposobienie chociaz potegujace sie z wiekiem,
byto wiasciwoscia Comte’a od lat najmiodszych. Juz
w r. 1819 w liscie do Yalata (z d. 28 wrzesnia) tak
charakteryzowat umystowos$é swoje: ,,Prace moje nale-
zg i bedg nalezaly do dwéch dziedzin: naukowej i po-
litycznej. Przywigzywatbym bardzo mato znaczenia do
pracy, gdybym nie mys$lal ustawicznie o jej uzytecz-
nosci dla rodzaju ludzkiego; maogtbym z réwnym zaje-
ciem trudzi¢ sie nad odcyfrowywaniem bardzo skompli-
kowanych togogryféow”.

Taki umyst wiec, ktory juz na poczatku swego za-
wodu, podnidst bakonowskie hasto: ,,wiedza to potega”,
w przeciwstawnosci do hellerskiego, niezrazonego ni-
czem dazenia ku prawdzie dla samej prawdy, widzac
potege duchowienstwa, widzac mase wysitku i najlep-
szych uczu¢ skierowanych na praktyki bezuzyteczne,
widzac liczne umysty bigkajgce sie po labiryntach scho-
lastycznych dogmatyki $redniowiecznej, nie maogt nie
zastanowi¢ sie nad tem, jak dalece uzytecznem byto-

) Politigue positive, 1, str. 509.
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by dla ludzkosci, gdyby popedy te zostaty skierowane
ku jej dobru: gdyby na pytania, z tesknotg zadawane,
da¢ odpowiedzi zgodne z wiedzg dzisiejsza; gdyby prak-
tyki religijne skierowaé¢ ku utrwaleniu zasad owej wie-
dzy i dogmatéw uspotecznienia, ku rozwojowi uczué
wyzszych zwroconych ku ludzkosci. Z drugiej za$
strony dla Comtek jedynym Zrddtem zlego, ktoére na-
zywat ,chorobg zachodnig”, byla anarchia umystowa;
jedynym lekiem—ujednostajnienie wierzen.

Taki byt punkt wyjscia, a zgodny z nim byt cel
pracy catego zycia Comte’a. Celem tym bylo stworze-
nie religii pojetej w duchu Saint-Simona—jako synte-
zy umystowosci wspotczesnej, religii obejmujacej w so-
bie catg wiedze i wszystkie zdobycze cywilizacyi, wy-
kwit wszystkiego, co daty wieki. Pozytywizm jest
jednym wielkim systematem religijnym, ktérego do-
gmatami sg prawdy naukowe, aspiracyami — idealty
ludzkosci.

Na miejscu wiec powagi, opartej na mglistej trag-
dycyi, wiazacej sie z wierzeniami pozaswiatowemi, sta-
wia Comte powage opartg na wiedzy—mysl, ktérg juz
znalazt gotowa u Saint-Simon’a, a ktorej hotdowat réw-
niez i Hoene-Wronski, z wielu wzgledéw w zyciu i twér-
czosci przypominajacy Comte’a.

Idea rzadu przez rozum, oddajgca najmadrzejszym
powage w rozstrzyganiu zagadnien, a wladze w zyciu
czynnem, idea ujawniajgca sie juz w Rzeczypospo-
litej Platona, u wymienionych przed chwilg mezéw
jest spuscizna racyonalizmu XVIII stulecia. Filozofia
oSwiaty obrala rozum za najwyzsza wiladze w spra-
wach ludzkich, za sedziego nieomylnego i bezapelacyj-
nego, za lekarza na wszystkie kleski ludzkosci. Nic
wiec naturalniejszego, jak to wytkniecie dwojakiej dro-
gi do oddziatywania rozumu na ludzko$é: przez wy-
chowanie, jako przygotowanie odpowiednie jednostek
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przez wiladze spoczywajgca na powadze zamiast przy-
musu—jako Kkierownictwo spoteczne.

Przyjmujac wszakze jedno$é catej doktryny Comte’a
mozna mie¢ rozne poglady na wzgledna doniosto$¢ obu
jej czesci, a historycznie przynajmniej, mozemy przy-
zna¢ catg stuszno$¢ opinii p. Levy-Bruhla, gdy twier-
dzi, ze nie w tej drugiej czesci dzieta ,Comte okazat
sie najbardziej oryginalnym a my$l jego najptodniej-
sza”. Polityka pozytywna, powiada on, dazy do
rozwigzania zagadnien, do zado$¢ uczynienia potrze-
bom, ktérymi przepetniona byta atmosfera poczatku
stulecia, a na ktére odpowiedzieli juz saint-simonisci
przed r. 1830. ,,Nauka Comte’a opOznita sie o lat trzy-
dziesci w stosunku do innych préb tego rodzaju, gdyz
Comte chciatl oprze¢ swoje ,,organizacye spoteczng” na
filozofii i na etyce a ten wysitek spekulacyjny pochto-
nat najlepszy czas jego miodosci i dojrzatosci... Gdy
dzieto to ukazuje sie w latach 1851— 1854, nowe po-
kolenie, wychowane w odmiennych okolicznosciach po-
litycznych i spotecznych, przyglagda mu sie okiem roz-
targnionem”. ¥

10. Religia ludzkos$ci rozni sie od wszystkich po-
przednich tem, ze nie przyjmuje Zzadnego Boga poza-
Swiatowego. Nardwni z powaga, na ktorej spoczywa
wiara religijna, zmienia sie i przedmiot adoracyi: zosta-
je nim Ludzko$é, t. j. Wielka Istota, trwajaca po-
mimo zmiany jednostek i pokolerr. Jej to bowiem na-
lezy sie wdzieczno$¢ za wszystkie dobrodziejstwa, z ktd-
rych korzystamy w zyciu, gdyz cztowiek jest przede-
wszystkiem wytworem spoteczedstwa. Obok Ludzko-
§ci przedmiotem czci ma byé Ziemia pod nazwg Wiel-
kiego Fetysza (Grand Fetiche) i Przestrzeh pod na-
zwg Wielkiego Osrodka (Grand Milieu), jako wa-

") Lévy-Bruhl, 1 c. str. 19.
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runki niezbedne zycia ludzkiego i najbardziej na nie
wplywajgce.

W skiad Wielkiej Istoty wchodzg ludzie minionych
wiekéw, obecnie zyjacy i ci, ktérzy przyjdg na Swiat.
Lecz tylko ci wsréd nich, ktorzy facznos¢ te czuja
i ujawniajg w czynie. Pasozyci spoteczni sg wyklu-
czeni z udziatu w Ludzkosci. ,,Wszelkie pozyteczne
i dobrowolne wspoétpracownictwo dla urzeczywistnienia
przeznaczen ludzkich czyni z istoty wspdtpracujacej
rzeczywisty skladnik tego ztozonego bytu, stosownie
do godnosci i uzdolnienia jednostki”.

W tej idei ujawnia sie najpotezniej zywiot uspo-
teczniajacy nauki Comte’a. Zlanie sie z Ludzkoscia
podniesione jest do najwyzszej godnosci do znaczenia
aktu réwnoznaczacego z tym, ktéry wszystkie reli-
gie uwazaty za szczyt ich aspiracyi: do potgczenia
sie z Bogiem. Poniewaz za$ z dwoéch sktadnikow re-
ligii: wierzen i mitosci do ostatniej przywigzuje
Comte najwiekszg wage, wiec kult Ludzkosci staje sie
najwyzszem i jednoczed$nie najbardziej uszlachetniaja-
cem zadaniem. Kult ten objawia sie w trzech kierun-
kach, stosownie do trzech wiadz zasadniczych: ,nasze
badania, aby jg pozna¢; nasze uczucia, aby ja mifo-
wac; nasze czyny, aby jej stuzy¢”. Socyologia wiec
staje sie nie tylko nauka, czynigcg zado$¢ naszej zadzy
poznania lub praktycznym potrzebom: jest ona rozu-
mowg formg kultu Najwyzszej Istoty, a zarazem wska-
z6wka dla formy czynnej tego kultu.

Zaznaczmy tu jeszcze drugg ceche o charakterze
uspoteczniajagcym w idei kultu Ludzkosci. Robotnik
pracujacy nad gmachem uzytecznym dla og6tu, kamie-
niarz wykuwajacy dla niego glazy, bierze w wiekszym
stopniu udziat w Wielkiej Istocie niz sybaryta, ktore-
mu odziedziczone bogactwa pozwalaja zajmowaé sie
»artyzmem ducha”: tacy ,geniusze bez teki”, zostajg
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z niej zupetnie wykluczeni, jako bezuzyteczne paso-
zyty. Ta konsekwencya mysli Comte’a, przywracajaca
godno$é pracy, a nawet podnoszaca wspotpracownikow
cztowieka ze Swiata zwierzecego do zaszczytu udziatu
w Wielkiej Istocie, konsekwencya, ktéra chetnie na-
zwalibySmy odkupieniem spotecznem, wigze sie
Scisle z rola, jakg przypisywat Comte proletaryuszom
w przeprowadzeniu nowej fazy zycia ludzkosci, ktorg
miat by¢ pozytywizm, z tym szacunkiem, jaki dla tej
klasy okazywat.

Jak przedmiot kultu religijnego z transcendentne-
go, pozaswiatowego, stawat sie imanentnym, wjsamej
rzeczywistosci namacalnej bytujagcym, tak tez idea
sprawiedliwos$ci najwyzszej, ktorej wyrazem jest nie-
Smiertelnos$¢, tracita swdj charakter problematycznie
pozaswiatowy, aby sta¢ sie blizkg i namacalng. Na
miejsce przedmiotowej staneta niesmiertelnos$¢
podmiotowa, w pamieci tej Wielkiej Istoty, a prze-
dewszystkiem najblizszych do zmartego jej skiadnikow.
Pamie¢ ta jest tem szersza, tem trwalsza, im wiecej
zmarty polozyt zastug, t.j. im w wiekszym stopniu na-
lezat do Ludzkosci. Im dalej postepuje Ludzko$¢ na
drodze cywilizacyi, tem bardziej zyjaca, objektywna
jej czes¢ ulega wpltywowi niezyjacej, subjektywnej;
rozw6j bowiem zalezy od catosci. Stad zasada, ze
umarli zgdzg zywymi—przez dziela i czyny swoje.
W ten spos6b owo elementarne Zrddto religij pierwot-
nych, kult przodkéw, zostaje podniesiony do idei filo-
zoficznej i glebokiej, idei syntetyzujacej w jednos¢
Wielkiej Istoty wszystkie minione i przyszte jej po-
kolenia.

Wielka Rewolucya francuska chcac zaznaczy¢ nowa
ere, dobe panowania rozumu i wolnosci, wprowadzita
nowy kalendarz. Mysl te przejat i Comte dla zazna-
czenia doby pozytywistycznej, ktdra wszakze nie roz-
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poczat zarozumiale od chwili powstania wiasnej nauki,
lecz od r. 1789 —poczatku Rewolucyi. Data ta zresztg
przyjeta tymczasowo; trwatla chronografia miata rozpo-
cza¢ sie od chwili uroczystej inauguracyi spotecznej
pozytywizmu.

Cbz byto naturalniejszego nad mysl zastgpienia paru
tysiecy imion nieznanych ogo6towi i nic mu nie mowia-
cych przez szereg nazwisk prawdziwych dobroczyhncow
ludzkosci? W trzynastu miesigcach, sktadajacych sie
na rok pozytywistyczny, a podzielonych kazdy na czte-
ry tygodnie, daje Comte prawdziwy przeglad zaréwno
historyozoficzny—okresdw, ktére przebyta podmiotowa
cze$¢ Ludzkosci, jako tez i indywidualny — imion
znakomitych na wszystkich polach twdrczosci, mysli
i czynu.

Mamy wiec tu miesigce poswiecone: teokracyi (pod
nazwg Mojzesza), poezyi starozytnej (Homer), filozofii
starozytnej (Arystoteles), nauce starozytnej (Archime-
des), cywilizacyi wojskowej (Cezar), katolicyzmowi ($w.
Pawet), feodalizmowi (Karol W.), epopei nowozytnej
(Dante), przemystowi (Guttenberg), dramatowi (Szek-
spir), filozofii (Descartes), polityce (Fryderyk II) i wie-
dzy (Bichat) nowozytnym. Kazdy za$§ z nich groma-
dzi, jako patronéw dni swoich, odpowiednio dobrane
imiona. W miesigcu dwunastym (polityki) znajdujemy
imie Kosciuszki obok Waszyngtona.

Comte miat stabo$¢, zwiaszcza w poOzZniejszym wie-
ku, do opracowywania przepiséw szczeg6towych kultu,
ktore przedstawiajg najmniej obronna, najbardziej na-
razong na pociski dowcipnisiéw czes$¢ jego wielkiego
dzieta z drugiej potowy zycia. Wszakze je$li weZmie-
my tylko zasady ogélne, znajdujemy w nich same my-
$li podnioste i uspoteczniajace. ,Nie czcimy Wielkiej
Istoty w celu méwienia jej komplimentéw, lecz aby
jej stuzy¢ doskonalgc siebie”. ,Kult Ludzkosci powi-
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nien przy$wieca¢ nawet uczonemu we wszystkich jego
badaniach” —Kult Ludzko$ci objawia sie znowuz w tro-
jakiej formie, zgodnie z podziatem wiadz umystowych:
polityka jest kultem czynnym, moralno$¢ uczuciowym,
nauka i poezya — kontemplacyjnym. Stad formuta:
»,Mito$¢ zasada, porzadek podstawa, postep celem”.

Kult religii Ludzkos$ci jest dwojaki. Prywatny —
polega na czci kobiet, mianowicie: matki, zony i cér-
ki, ktérych pamie¢ lub wyobrazenie petni role aniotow
str6z6w naszego zycia. Te trzy istoty sg zrodiem trzech
podstawowych uczu¢ spotecznych: szacunku, przywia-
zania i dobroci. Modlitwa skiada sie ze wspomnienia
tych osob, ktéremu usitujemy nada¢ jak najwieksza
zywos$€, oraz z wylewu uczué¢, do ktdrego moze przy-
czyni¢ sie czytanie urywkdéw z najlepszych poetdw.
Comte z wiasciwym sobie zamitowaniem do systema-
tyzacyi wyznaczyt ilos¢ godzin, a mianowicie dwie co-
dziennie (rozbite na trzy czesci: z rana, w $rodku pra-
cy i przed snem), przeznaczonych na modlitwe, i sam
codziennie modlit sie do pani de Vaux.

Kult publiczny polega na wspomnieniu znakowitych
ludzi, ktérzy oddali ustugi ludzkosci, a wyraz swdj
znajduje w kalendarzu. Do kultu nalezy pewna ilos¢
Swiat i dziewie¢ sakramentdw spotecznych. Sg to epo-
ki stanowcze w zyciu cztowieka: 1. la présenta-
tion (narodzenie); 2. I’initiation (w 14-ym roku);
3. I'adm ission (w 21-ym roku); 4. la destina-
tion (wybor powotania); 5 le mariage (matzenstwo
dla mezczyzn poczawszy od 29 r., dla kobiet od 21); 6. la
maturité (w r. 42-m); 7. la retraite (w 63-im);
8. la transformation (Smier¢); 9. lI’'incorpora-
tion (t. j. wecielenie do Wielkiej Istoty nastepujgce
w siedm lat po $mierci). Poprzedza je sad nad umar-
tym, nie majacy zresztg na celu potepienia, lecz jedy-
nie uznanie zastug. Kazdy moze przed $miercig oSwiad-
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czyé, ze nie zyczy sobie sadu. Kto za$ ulega mu i oka-
ze sie godnym, tego zatgczajg do Wielkiej Istoty, t. j.
Ludzkosci. Odtad uzywa on podmiotowej niesmiertel-
nosci w pamieci potomnych, a zwiloki jego przenoszg
sie do gaju Swietego, ktéry otacza¢ powinien Kkazda
Swiatynie Ludzkosci. Religia powinna przyzwyczaié
ludzi, widzie¢ w tem' wystarczajagca nagrode za zycie
poswiecone na shluzbe ludzkosci. Comte dal takze
(w 4-ym tomie ,Systéeme do politique positive”) litur-
gie i ceremoniat obchodow, utozyt modlitwy i zalecit
rodzaj znaku symbolicznego, podobny do znaku krzy-
za (mianowicie dotykanie punktéw czaszki, odpowiada-
jacych siedliskom trzech zasadniczych wiadz umysto-
wych). Oto poczatek modlitwy wstepnej: , O Potego
Najwyzsza, ktéra$ dotagd pod innemi imionami prowa-
dzita dzieci swoje, ale ktéra w tem pokoleniu objawi-
tas sie we wiasciwej postaci i datas sie pozna¢ wszyst-
kim wiekom przysztym, przez stuge twego, Augusta
Comte’a, chwalimy cie” i t. d.

Do znamion uspoteczniajagcych, bo wystepujacych
przeciwko krzywdzie istniejacej w spoteczenstwie dzi-
siejszem, nalezy w religii Ludzkosci wysoka cze$¢
dla kobiety, w osobach matki, zony i corki, jaka
charakteryzuje kult pozytywistyczny: kobieta jest prze-
dewszystkiem przedstawicielkag Ludzkosci. | tu wiec
wystepuje idea odkupienia spotecznego, podniesienie
do ‘wyzszosci tych sktadnikow ludzkosci, ktorym pra-
wo dzisiejsze nie przyznaje nawet réwnosci.

Najbardziej wszakze ujawnia sie uspoteczniajgca
daznos$¢ pozytywizmu w samem pojeciu religii. Religia
jest dla Comte’a stanem zupeinej harmonii w istnieniu
ludzkiem, zaréwno zbiorowem jak indywidualnem.
Stan zupetnej jednosci, syntezy i zespoleniajednostek, wy-
nikajacy z mitosci i wiary. Religia pozytywistyczna ogar-
nia cate nasze istnienie, zadaniem jej opanowaé wszyst-
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kie nasze uczucia, mysli i czynnosci; utrzymaé w zwiaz-
ku i udoskonali¢ Ludzkosc.

Zaprzeczenie religii przez negacyjny prad oswiaty
w XVIII wieku nie wynikato tylko z wylgcznosci inte-
lektualizmu, odrzucajacego uczuciowos$¢. taczyto sie
z tem Scisle dazenie indywidualistyczne; tendencya ku
rozerwaniu wiezéw duchowych, taczacych spoteczen-
stwo w cato$¢ jednoScig wierzen, jednosScig przedmio-
tu czci.

Jesli zastanowimy sie nad tg strong religii, to be-
dziemy zmuszeni uznac trafno$¢ historyozoficznej oce-
ny katolicyzmu przez Saint-Simona i Comte’a. W Srednich
wiekach katolicyzm byt spdjnia taczaca wieksza czesi
Europy, pomimo jej rozbicia politycznego, w catosc
bardzo jednolita. Swiat chrzescijanski przeciwstawiat
sie niechrzescijafiskiemu, a granice panstwowe nie prze-
szkadzaty poczuciu jednos$ci catego Zachodu. Nizki po-
ziom os$wiaty sprzyjat jednostajnosci wierzen, co pocia-
gato za sobg i jednostajnos¢ kultu. Wszakze postepy
oswiaty rychto zerwaty te jednos$é. Ludzie wyksztat-
ceni naukowo i filozoficznie nie mogli podziela¢ ,wia-
ry weglarzy”, a nie podzielajac jej, starali sie wytamaé
z pod przymusu okazywania zewnetrznie tego, co nie
byto przekonaniem wewnetrznym. % Stad owo réz-
niczkowanie sie wierzen w spoteczenstwie, zrywajgce

m Gdy przyjaciel Comte’a Yalat w r. 1843 powroécit do katoli-
cyzmu, Gomte winszowat mu tego kroku, moéwigc, ze katolicyzm
jest ,zystematem naprawde logicznym i socyalnym”, dodajac, ze
i samby to uczynit, ,,gdyby kiedykolwiek cofnagt sie do tego
stop nia”; Uwazal to wszakze za niemozliwo$¢. ,,Czy znajdzie sie
np. dzi§ - moéwit — wséréd teologéw najbardziej wytrawnych ktos,
ktoby naprawde wierzyt, ze ja i tylu innych skazani zostaniemy na
meki wieczne za to, zeSmy odrzucili wszelkie dogmaty teologiczne,
a przytem sumiennie pelnimy wszystkie wymagania moralne?”.
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ostatecznie tgczno$¢ pomiedzy jego klasami, a sprzyja-
jace ich wrogiej wobec siebie postawie.

Protestantyzm z jego licznemi sektami jest bardziej
racyonalng, ale tez i bardziej indywidualistyczng for-
ma religii niz katolicyzm, niedopuszczajacy zboczen.
To tez w krajach, gdzie indywidualizm jest najdalej
posuniety, jak w Anglii, a zwlaszcza w Stanach Zje-
dnoczonych Ameryki, widzimy, ze koscioty grupuja lu-
dzi wedtug klas i wedtug stopnia oswiaty. Najbardziej
wyksztatceni gromadza sie dokota wyznan, jak unita-
rianizm lub kultura etyczna, przedstawiajgcych czysto
filozoficzne wierzenia. Zamozne mieszczanstwo ma licz-
ne koscioty wszelkich denominacyj, posiadajgce wy-
mownych kaznodziei, dobrg muzyke, piekne lokale stu-
zace zarazem i za kluby towarzyskie. Lud biedny za-
dawalnia sie ulicznemi kazaniami Armii Zbawienia i jej
$piewami na placach publicznych. Przeciwnie, w kra-
jach Kkatolickich zachowuje sie przynajmniej pozorna
jednos$¢ religii: kosciét jest miejscem, w ktérem wszyst-
kie klasy spotykajg sie z sobg; w ktorem Swiatowa
pani nie wstydzi sie uklekng¢ obok zebraka. Jedno$c
to wszakze tylko pozorna. W rzeczywistosci klasy
oswiecone, ktérych wierzenia coraz bardziej odbiegajg
od wierzen ttumoéw, usuwaja sie stopniowo od kultu,
a dosy¢ jest wstgpi¢ do kosSciota w niedziele, w Kkto-
rymkolwiek z wiekszych miast Europy, aby przekonac
sie, jak mato naprawde jednoczy on rozmaite klasy.

Wplywy estetyozno-uczuciowe, zwiaszcza gdy na-
trafig na przygotowane juz skadingd dazenie do zbli-
zenia sie z ogb6tem spoteczenstwa, moga popchnac nie-
kiedy jednostki, z natury swojej spotecznie usposobio-
ne, do zjednoczenia sie z masg na polu religijnem: ale
zjednoczenie takie nie moze sie odby¢ bez gwattu nad
mys$la lub rozdwojenia wewnetrznego.
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Religia ludzkosci nie pocigga za sobg tej koniecz-
nosci. Odpowiada ona potrzebom umystowym szczy-
tow kulturalnych a podniosty jej wptyw najlepiej cha-
rakteryzuje nastepujacy sad J. St. Milla:

~Wielu zauwazylo, jakg wiladze moze mieé¢ nad
uczuciem i uczynkami cztowieka mysl o interesie catej
ludzkosci. Lecz nie znamy nikogo, ktoby przed Com-
tem wystawit w catem Swietle wielko$¢ tej idei. Do-
chodzi ona do nieznanych granic przesztosci, obejmuje
wielostronng terazniejszos¢ i siega w nieokre$long i nie-
przewidziang przyszto$¢. Stawiajac przed umystem na-
szym istote zbiorowa, ktdérej ani poczatku ani konca
okresli¢ nie mozemy, idea ta odpowiada poczuciu nie-
skonczonosci, tkwigcemu w gtebi natury ludzkiej. Naj-
wiekszg czes¢ w wielobarwnej tkaninie zycia zajmuje
przesztos¢; z nig to najwiecej obcuja wyzsze umysty;
a kochajac ja, pragna stuzyé temu czemu ona stuzyta—
przysztym pokoleniom. Aby za$ uszlachetniajagce zna-
czenie idei Ludzkosci mogto mie¢ catg doniostos¢, po-
winnismy tak uwaza¢ Wielka Istote, jak gdyby skia-
data sie z tych jedynie, ktérzy godnie spetnili swoje
powinnosci”.

Etyka Comte’a wigze sie $ciSle z ideg Ludzkosci.
Zajmuje ona stanowisko posrednie miedzy filozofig teo-
retyczng a polityka. Jak juz nadmieniliSmy, Comte
uzupetnit w pdzniejszym wieku swoje klasyfikacye, do-
dajac do pierwotnej szostki siodma nauke—etyki, poj-
mujac ja wszakze raczej jako psychologie uczu¢. Com-
te krytykuje szkoly etyczne XVIII wieku: wszystkie
one powstaty przed zatozeniem pozytywnej nauki o czto-
wieku; wszystkie zapoznajg przewage uczucia w poste-
powaniu nad motywami intelektualnymi. Ksieza oka-
zywali sie zawsze lepszymi moralizatorami od filozo-
fow, a w szczeg6lnosci podziwia Comte etyke katoli-
cyzmu, przeciwstawiajgcg mitos¢ egoizmowi i czynig-
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cg z etyki najpierwsza potrzebe spoteczenstwa. Lecz
katolicyzm jest nieodwotalnie przeciwny postepom wie-
dzy i metodzie pozytywnej. Dogmata jego musiaty
uledz rozktadowi, co wystawito na niebezpieczenstwo
etyke, a zwiaszcza spoteczng: saint-simonizm dazyt do
zburzenia rodziny, fourieryzm zaprzeczyt zasadzie pod-
porzagdkowania namigetnosci rozumowi.

Etyka pozytywna musi oprze¢ sie na wiedzy i przy-
bra¢ jej cechy zasadnicze. Musi wiec by¢ wzgledna,
zarowno w stosunku do naszego potozenia, jak i orga-
nizacyi. A jak uznanie wzglednosci wiedzy nie znosi
réznicy fatszu od prawdy, tak wzgledno$¢ etyki nie
stoi na przeszkodzie do uznania ,dobra”, chociaz cza-
sowego i zmiennego.

Myslg przewodnig etyki pozytywnej jest wytwo-
rzenie przewagi uczué¢ sympatycznych nad
egoistycznem i, ruizmu nad egoizmem.
Faktem jest, ze cztowiek posiada te uczucia; bez nich
nie mogtoby istnie¢ spoteczenstwo, gdyz czlowiek ule-
ga przedewszystkiem swoim skionnosciom. Tylko me-
tafizycy mogli wymysleé spoteczeristwo oparte na umo-
wie wynikajacej z rachuby. Lecz z drugiej strony bio-
logia dowodzi, ze instynkty egoistyczne sg potezniej-
sze od altruistycznych.

Przewaga drugich nad pierwszymi osigga sie pod
wpltywem szeregu warunkéw podmiotowych i przed-
miotowych. Zyjac w spoteczenstwie cztowiek rozwija
w sobie coraz bardziej uczucia altruistyczne, przez wza-
jemne oddziatywanie na siebie jednostek. Uczucia sym-
patyi znajdujg zadowolenie w sobie samych: mozna
znuzy¢ sie pracg, mysSleniem, lecz nigdy mitoScia.
Wreszcie same pobudki egoistyczne rozwijajg w nas
swojg przeciwno$é: instynkt seksualny staje sie zro-
dtem mitoSci macierzystej; ambicya rodzi oddanie sie
dobru powszechnemu. Chociaz wiec niemozliwem jest

http://rcin.org.pl



238 ATOUST COMTE.

odwrocenie stosunku przyrodzonego altruizmu do ego-
izmu, mozna je stawia¢ jako ideat i zbliza¢ sie do nie-
go w sposob nieograniczony.

Ideatem etycznym jest harmonia osiggnieta miedzy
ludZmi przez dobrowolng ulegto$é zasadzie: zy¢ dla
innych (vivre pour autrui). Maksymg praktycz-
ng zabezpieczajgca te harmonie jest: zy¢ jawnie (vi-
vre au grand jour); dalszeminastepstwami sg: stop-
niowe zastgpienie praw przez obowigzki:
nikt niema prawa do niczego précz swego obowigz-
ku; zasada regulujgca stosunek mezczyzny do kobiety:
mezczyzna ma obowigzek utrzymywania kobiety, a kaz-
dy proletaryusz marzy o czasie, kiedy zniesiona bedzie
praca kobiet, oraz cze$¢ stabych dla silnych —
zasada regulujgca stosunek kobiety i dziecka do mez-
czyzny. Zasady te przerzucajg most od etyki indywi-
dualnej do spotecznej, ktérej podstawy juz pozna-
lisSmy.

12.  Sprébujmy teraz stre$ci¢ w kilku stowach cate
dzielo zyciowe tworcy pozytywizmu.

Zrazony anarchig mysli i zycia wspoétczesnego przy-
chodzi on do wniosku, ze Zzrédtem jej jest rozbieznosé
wierzen w spoteczeAstwie i brak jednosci pogladow
w osobnikach. Dazy wiec do ujednostajnienia wierzen
w celu utrwalenia zwiazku spotecznego, stworzenia no-
wego okresu organicznego. Lecz wierzenia te musza
by¢ trwale, aby nie nastgpit ponowny rozklad, jak
w XV wieku rozkiad katolicyzmu. Musza wiec by¢
niezaprzeczalne przez dalszy postep Swiatet. Taki cha-
rakter maja tylko prawdy naukowe, ktdre sg przytem
przedmiotowe, t. j. dla wszystkich przekonywajgce.
Wierzenia wiec musza oprzeé¢ sie na wiedzy, by¢ ,do-
wiedzionemi”. Ale wiedza ma te wade, ze zamknieta
jest w szeregu specyalnosci, ktére, pozbawione synte-
zy, wytwarzajg 6w stan dyzharmonii pogladéw indy-
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widualnych— zrédto anarchii spotecznej. Aby nadaé
jej cechy powszechnosci potrzeba przeksztatcié
wiedze na filo zofie.

Taki jest punkt wyjscia tego olbrzymiego syste-
matu. Widzac ze filozofia nie przybiera charakteru
wiedzy Comte usituje przeksztatci¢ wiedze na filozofie.

Mozna wszakze zapyta¢: czy pierwsza z postawio-
nych przestonek jest nieunikniong? Czy jedyng droga
zapobiezenia rozktadowi spotecznemu wytworzonemu
przez rozbiezno$¢ mysli jest ujednostajnienie przeko-
nan, a takze, czy rozbiezno$¢ ta jest jedynym zroditem
indywidualizmu prowadzacego do anarchii?

Na druga cze$¢ tego pytania odpowiemy szczegdéto-
wo w tych rozdziatach, ktére poswiecone beda anali-
zie indywidualizmu wspétczesnego i jego filozofii. Co
do pierwszej za$, to juz tu zaznaczy¢ mozemy, ze Spo-
s6b proponowany przez Comte’a stoi w sprzecznosci
z najwiekszg moze ze zdobyczy, o ktére walczyta owoc-
nie mys$l wyzwolericza nowozytna: z prawem wolnosci
mys$li i z jedng z najpiekniejszych cech umystowosci
ludzkiej: dazenia do prawdy niezaleznie od tego jakie
beda jej wyniki a gotowo$¢ przyjecia tej prawdy, kté-
ra trafia do naszego przekonania indywidualnego.

Ujednostajnienie wierzeri o wszystkich rzeczach nie-
tylko uczynitoby $wiat nudnym, lecz, co najgorsza, za-
bitoby wszelkg mys$l badawczg, spowodowatoby owo
lenistwo ducha, brak inicyatywy i interesu do poszu-
kiwan samodzielnych, nietolerancye wzgledem odmien-
nych opinii i duch przesladownictwa, ktére cechowaty
mys$l Sredniowieczng, a ktére z takag subtelnoscig ana-
lizy psychologicznej i z takg groza erudycyi faktycz-
nej kresli Lecky w swojej History i racyona-
lizmu.

Niezmienitoby to w istocie postaci rzeczy, ze za-
miast dogmatdéw sprzecznych z rozumem narzuconoby
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ludzko$ci systemat wierzen zdobytych drogg naukowa.
Wszelki bowiem systemat, narzucony jako trwaty i nie-
zmienny, ma sktonnos¢ do zakrzepniecia w nieruchomym
dogmatyzmie stanowigcym nieprzezwyciezong przeszko-
de dla postepu mysli, w wychowaniu za$ ludzkosci pierw-
sze miejsce przypada metodzie mysSlenia a drugorzed-
ne dopiero treSci ideowej. Sam Comte zresztg dat juz
w ciggu wiasnego zycia dowody tego, jak zabdjczo od-
dziatywa metoda statych wierzen na swobode polotu
mysli, w swoich sgdach o ewolucyi, o astronomii gwiazd
statych i wielu innych. Co6z dopiero dziatoby sie w umy-
stach tych, ktérzy sami nic nie przemysleli krytycznie
i twdrczo, tylko przyjmowalibyjgotowy systemat do-
gmatéw naukowych?

Droga wiec z anarchii przez ujednostajnienie wie-
rzen nie jest pozadana. Nie jest i mozliwg. Bo te sa-
me argumenta, ktére Comte przytacza przeciw mozli-
wosci powrotu do katolicyzmu, uderzajg i w systemat
wierzen pozytywnych. Zamiast Kopernika i odkrycia
Ameryki przyjdg tu analiza widmowa, ciata promienio-
tworcze, elektryczna teorya materyi, aby czyni¢ usta-
wiczne wytomy w zaledwie wykoriczonym gmachu po-
gladu na $wiat, a my$l badawcza i tworcza jednostek
nie da sie ponownie uwiezi¢ w karbach powszechnie
przyjetych pogladow.

Nie na drodze jednostajnosci wierzenn i wogole nie
na drodze rozumowej szukaé nalezy sposobdw odtwo-
rzenia lub spotegowania wiezi spotecznej. Trafniej od
Comte’a wytknat droge ku rozwigzaniu zagadnienia
saint-simonizm podnoszac uspoteczniajgcg role uczucia.
Mitos¢ pozwala nam czu¢ blizko§¢ do ludzi, ktdérych
poglady rozumowe daleko odbiegajg od naszych, a zycz-
liwe poszanowanie indywidualno$ci blizniego kaze
z uznaniem i powolnos$cig przyjmowac rdznice przeko-
nan. Jest to wezetl, jak nizej pokazemy, o wiele pew-

http://rcin.org.pl



OCENA. 1'0ZYIYWIZMU. 241

niejszy i trwalszy a bez porédwnania mniej krepujacy,
niz pretensya do narzucenia wszystkim jednakowych
opinii  Na nim polegata istotna potega chrzescijan-
stwa, trwata dopoki medrkujacy teologowie' nie przy-
tozyli wszelkich wysitkdw, aby zastapi¢ szczere i praw-
dziwe uczucie blednemi doktrynami. Do niego odwo-
tywali sie reformatorzy religijno-spoteczni a Saint-Si-
mon z genialng przenikliwoscig dostrzegt i podnidst te
mys$l w swoim Nowym Chrystyanizmie.

Dazno$¢ do ujednostajnienia mysli prowadzi kon-
sekwentnie do checi reglamentowania czynéw. To tez
J. St. Mili stusznie zarzuca Comts’owi nadmiar regla-
mentacyi nawet w zakresie teoretycznym. ,Sg zagad-
nienia, powiada on, ktdre pozostawiajg filozofowi swo-
bode opinii; do takich nalezy np. zagadnienie poczat-
kow wszechrzeczy. Jest to biledem Comte’a Zze nie-
chce on nigdy zostawi¢ kwestyi otwartej”.

Ten sam mysliciel wydaje taki sad ogo6lny o me-
todzie pozytywizmu:

»Filozofia pozytywna nie jest nowym wynalazkiem
Comte’a, lecz przyjeciem tradycyi wszystkich wielkich
umystow naukowych, ktérych odkrycia uczynity ludz-
ko$¢ tem, czem jest. Sam Comte nigdy inaczej nie
przedstawiat swojej doktryny, ate przez sposéb, w jaki
ja traktowat, uczynit ja swojg”.

Istotnie my$lg zasadniczg pozytywizmu jest ta, ze
wszystko, co stanowi trwatlg zdobycz wiedzy, je>t dzie-
fem fazy pozytywnej ludzkosci, tej doby rekonstrukcyi,
ktéra, jak widzieliSmy, rozpoczyna Comte od chwili
powstania nauki w Grecyi. Ale pozytywizm w cato-
$ci swojej jest czem$ wiecej niz ta metoda Jest olbrzy-
mig préba systematyzacyi catoksztattu zycia ludzkiego.
Filozofia opiera sie tu na wiedzy, jako na silnym gte-
boko w grunt wrostym korzeniu, a gateZmi swemi siega
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w dziedzine czynu i zycia uczuciowego, o0garniajac
etyke, polityke i religie. Stan organiczny, do ktérego
on dazy, przedstawia sie nam jako smutny ideat nieru-
chomej reglamentacyi. Lecz wydajgc sgd ten powin-
nismy pamieta¢ o tem, ze wszystkie stany szcze$liwo-
§ci przysztej, wymarzonej przez najrozmaitsze utopie,
musza sie tak przedstawia¢; musza by¢ stanami réwno-
wagi spotecznej, stanami, na ktorych postep spocznie,
jesli nie na zawsze to przynajmniej na czas diuzszy.
Wszakze i Wilhelm Morris nazwal swoj ideat przyszie-
go spoteczenstwa ,,Epokg spoczynku”.

Oddaé¢ wiedze na ustugi zycia przez jej zje-
dnoczenie w poglad na $wiat filozoficzny tgczacy syn-
teze przedmiotows, t.j. naukowg, z natury rze-
czy niekompletng, z podmiotowga, opartg na uczuciu:
przez uczynienie wyksztatcenia encyklopedycznem i syn-
tetycznem; przez poddanie wszystkich zakresow czyn-
nosci a przedewszystkiem polityki pod kierunek tego
pogladu na S$wiat - takie jest olbrzymie zadanie posta-
wione przez pozytywizm, taka jego zastuga w dziejach
mys$li i czynu. Zadanie to bowiem zostalo w znacznej
mierze rozwigzane. Jak bankierzy, akcyonaryusze, ko-
lejarze dzisiejsi sg nieSwiadomymi spadkobiercami saint-
simonistow, tak w catej formacyi umystowej wspotczes-
nej odnajdujemy niezaprzeczone wptywy pozytywizmu.
Zasadnicze mysli jego wsiagkty gteboko w Swiadomosé
wyksztatconego ogétu. Staly sie one podstawg jego wy-
ksztatcenia, tg atmosferg filozoficzng, ktérg oddychajg
kulturalne warstwy spoleczenstwa, nie zdajagc sobie
z tego sprawy, jak nie czujemy, ze oddychamy powie-
trzem. Ale nietylko na mys$l ogétu: pozytywizm od-
dziatat najpotezniej na filozofie naukowg wspdiczesng.
Obraca sie ona dokota jego mysli zasadniczej w zakresie
teoretycznym: mysli wytworzenia pogladu na Swiat filo-
zoficznego z pierwiastkow umiejetnosci poszczegdlnych.
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Nizej pokaze sig, ze wszystkie usitowania w tym
kierunku mozna uja¢ jako proby krytycznego uzasad-
nienia pozytywizmu, jako wykroczenia (nie prawne)
po za pozytywizm—czem jest materyalizm XI1X w —Ilub
wzniesienie sie ponad pozytywizm—taka jest filozofia
oparta na krytyce poznania. A i w dziedzinie prak-
tycznej oddziatywania jego sg potezne. Nie do$¢ na
tem: same bledy pozytywizmu pochwycone zostaty
i postuzylty za mys$l podstawowa niektdrych nowszych
pradow filozoficznych.

Jesli wiec systemat Comte’a, w tej postaci w jakiej
wyszedt z umystu swego tworcy, nalezy pod wielu
wzgledami do historyi, to podstawowe mysli jego zyja
nietylko w Swiadomosci ogétu, w ktérej zy¢ beda, ale
i jako pobudki lub ideje przewodnie nowoksztattuja-
cych sie prob filozoficznych. | w tem znaczeniu pozy-
tywizm nalezy niezawodnie do filozofii wspdiczesne;j.
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