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WSTEP.

1

Szkota ewolucyi, widzgca wszedzie zmiane i przeobra-
zenia, z samej juz przyrody rzeczy sklonng jest do oblicza-
nia przysztego pochodu ludzkosci podiug drogi przebytej
w czasie ubiegtym, oraz podiug ruchu, unoszacego ja dzi-
siaj. W Anglii Spencer i jego nowi uczniowie: Stepben
Leslie, Clifford, Barrat, Miss Simcox nie obawiali si¢ wy-
stagpi¢ w imieniu nauki, jako prorocy przysztosci spote
czenstw. W Niemczech, pomiedzy wieloma innymi filoz<
fami, Wundt napisat niedawno etyke, w ktérej rozmyslania
nad przeszioscig spoteczenstw i nad prawami rozwoju pro-
wadzg drogg naturalng do wnioskéw o przysztosciowe Fran-
cyi doktryna ewolucyjna znalazta w czasach ostatnich jedne-
go chyba tylko ttémacza, prawdziwie oryginalnego i wolno-
mys$inego, tak, Ze mdgt on przedsiewzigé sprawe oparcia
moralnosci na podstawach cze$ciowo nowych, oraz odgady -
wania przeobrazen tyah”~t~dwSch wielkich idei kierown
czych: zobowigzanie, uswiecenie. Psycholog, a nadewszyst-
ko moralista, metafizyk niekiedy, artysta zawsze i poeta,
Guyau podjat sie samodzielnego uzupetnienia ewolucyoni
stycznej etyki Darwindéw i Spenceréw, ktdérej braki i gra-
nice wykazat niegdy$ z rzadka przenikliwoscig. Dzieki je-
mu, a jest to jedna z zastug jego najmniejszych, filozofia,
francuska nie pozostanie juz na uboczu w dziele ulepszenir-

Moralno$¢( sztuka i religia. 1



doktryny, Kktérej ani obecnego wptywu, ani doniostosci
przysztej odmowi¢ niepodobna. Szereg prac o moralnosci,
sztuce i religii, przerwanych zbyt wcze$nie przez zgon pi-
sarza—w trzydziestym trzecim roku zycia—jest prawie je-
dynym, w ktérym mozna byto, jak gdyby w skrdceniu, po-
chwyci¢ wysitek naszego pokolenia, dazacy do odbudowa-
nia podtug nowych planéw tego, co krytyka obalata z ta-
kim pospiechem. Jak stalo zagadnienie moralnosci i religii
przed kilku laty? Oile posungt je Guyan ku rozwigzaniom
lepszym? Oto sg pytania, Kktore sie narzucg nam, gdy ze
szczeroscig i swoboda, jakiej sg godne, bada¢ bedziemy
prace jednego z najszczerszych i najswobodniejszych umy-
stbw naszego czasu. Zagadnienia, poruszane przezen i roz-
/ jasniane poniekad, budzg isScie powszechne zajecie. ,,Za-
rowno w sobie samym, jak i w was—powiedzial on—szu-
kam mysli ludzkiej w jej najbardziej ztozonych, najrozma-
itszych i najbardziej szczerych objawach. Jezeli badam sie-
bie, to nietyle jako siebie samego, ile raczej — gdyz znaj-
duje w sobie co$ wspdlnego ze wszystkimi ludzmi; jezeli
patrze na mojg banke mydlang, to dlatego, aby odkry¢
w niej promien storica.” Ten wilasnie promien stoneczny,
ptynacy z umystowego Srodowiska naszej epoki, chcieliby-
$my pochwyci¢ i my réwniez; jednocze$nie sprobujemy tez
uwydatni¢ cienie, okrywajgce go jeszcze.




ROZDZIAL PIERWSZY.

Rozwdj pewnej umystowosci.

Zagadnienie moralnosci i religii unosi sie o wiele wy-
zej ponad wszelkie wptywy jednostek; pomimo to jednak
pozytecznem bedzie zobaczyé¢, jak narzuca sie ono w mysli
zyjacej i pelnej ruchu, ktéra az do ostatniej prawie chwili
zgonu nie ustawala w pracy. To tez przed zbadaniem za-
gadnien w ich postaci oderwanej, z zajeciem bedziemy mo-
gli pozna¢ tu w streszczeniu intelektualny rozwdj pewnego
umystu, gdzie odnajdziemy jednakie pietna zwatpien i wie
rzen, przeczenia i nadziei naszego czasu, albo raczej cza-
sow wszystkich, gdyz pomimo liczby idei, wchodzgcych
i wychodzacych z gtéw ludzkich napozér przypadkowo, uka-
zujacych sie i znikajacych na naszym widnokregu, gasng-
cych i jasniejagcych, w kazdym jednak umysle istnieje ja-
ka$ czgstka wiecznosci” ).

Platon, Epiktet i Kant w filozofii, Corneille, Hugo i Mn
set w poezyi, byli pierwszymi jego mistrzami, budzili naj-
pierwsze zachwyty. Miodzieniaszkiem jeszcze bedac, o-
swoit sie juz z filozofig grecka i caty pelinym byt ,.owc\
boskiego zapatu,” o jakim moéwi Platon w Parmenidesi .
Osia oourj 2. Najpierwszg jego i jedyna religia byt Pin-

') L’Irreligion <2 I'avenir.
*) Patr? przedmowe- do drugiego wydania naszej Phiiosnphi*
de Platon.



tonowski i Kantowski idealizm; przyrodzonym wiec poczat-
kiem jego drogi byto to, co dla innych, starszych od nie-
go stanowito kres mozolnej podrdzy. Wyobrazat on wow-
czas sobie Swiat jako pewien calozbidr woli pojedynczych,
a nawet dobrych woli, z ktérych jedne bezwiednie, inne
Swiadomie pracujg nad wspélnem dzietem w widokach do-
bra; mitos¢ wydawata sie jemu tak samo jak i Platonowi—
duszg catej przyrody. Jezeli przeszkodg zwycieztw Erosa
jest dzisiaj nieprzenikalna materya, atom zamkniety naze-
wnatrz i skupiony w sobie, to jednak mozna mie¢ nadzieje,
ze, dzieki postepom Swiadomosci, wszelki byt otworzy sie
ostatecznie, stanie sie przenikalnym dla innego, wylanym na-
zewnatrz, kochajgcym; nawet atom przepuszcza¢ zacznie
wszechswiatowe S$wiatto, ulegnie wplywowi ciepta wszech-
Swiatowego.

Kiedy mito$¢ pomkneta w przestrzen uskrzydlona,

Aby w jednym swym wzlocie podbi¢ wszechs$wiat caty,
Jaka$ istno$¢ oporna, twarda, zaciemniona

Ztotych dotkneta skrzydet, gdy w eterach drgaty.

Mito$¢ zdziwiona staje: zwarty w sobie atom
Nieprzenikniong, brytg utkwit wsréd przezroczy;
Wiekuisty samotnik szle wezwanie $wiatom
Bostwa, co weziem Swietym tlumy serc jednoczy.

Odejdz—zawota do niej—prochu mego sita

Twojej wiadzy uraga. Blizki czy daleki,

Kto nie jest mng—precz z drogi! jestem jak mogita,
Jak zywy mur nnd bytem sklepiony na wieki.

Wystuchata go. UsSmiech okrasit jg boski...

Jak dreszcz lub fala w wiatru ujeta podmuchy,

W nieskonczonos$¢ szedt, Swiaty *;spalajac w zgtoski,
Zdazajac niepochwytny i silny jak duchy. -

| oto drga juz wszystko: do atomu

Nawet niebianskich dzwiekéw odgtos juz dolata,
Nikt juz bowiem samotnym nie jest wéréd ogromu, >
Jedno ,,kocham” stanowi jedng dusze $wiata *). J ~

D) Vers d’im philosophe. L'imour et Vatome.



Od kilku juz lat z pomiedzy zagadnien filozoficznych
zadne nie zajmowato go tyle, co zagadnienie o ztem, tak tru-
dne do pogodzenia z powszeclmem panowaniem mitosci.
Bylo to w jego oczach najgtéwniejsze zagadnienie metafi-
zyki — zagadnienie optymizmu i pesymizmu. Dzieckiem
jeszcze bedac, widzial, jak jedni z jego najblizszych cier-
pieli, inni umierali; widok $mierci, rozdziatu wiekuistego,
wzruszat go do giebi; boles¢ pewnej matki pozwolita mu
zrozumie¢, iz byla najwiekszg moze ze wszystkich bolesci
ludzkich, najwiekszg i najbardziej niepocieszona. Widzgc
cierpienia ukochanych swoich, zapytywat siebie do$¢ wcze-
$nie:  Po co cierpienie, po co $mier¢? Jego przyrodzong we-
sotosé, jego zywos¢ dziecinng zaktocaty juz uczucia powazne.
Styszat, jak dokota niego rozstrzygaly sie zagadnienia loso-
we; dawat na nie bacznos¢ stanowczo wiekszg, nizby sie
wiek jego pozwalat spodziewaé, a wszystkie te mysii o by-
cie pozaswiatowym, nie macac pogody jego charakteru,
pozostawialy wszakze w umysle Slady niezatarte.

O, jam nie z liczby takich, co zapomnie¢ moga.
Ktérym wiare i usmiech zwraca szczescia chwila,
Cho¢ watpili w godzing oburzenia sroga.

Wszelkie zle raz widziane pamie¢ ma zasila.

Ptacze dotad, jak dawniej, moich zmartych rzeszy,
Dotad widze rozpaczy dawnych mroczne cienie,

Jek ich stysze. Nie ztudzi mi¢ i nie pocieszy

Szept mitosci lub wiosny miodej upojenie—

Nie zgluszy w mojem sercu owych jekéw echa,
Gdzie bol ptakat, tam $piewaé nie bedzie uciecha ).

Pomiedzy metafizycznemi prdébami usprawiedliwienia
ztego w przyrodzie i w cztowieku ngjdorzeczniejszg wydawa-
ta mu sie neo-platonska doktryna postepu (Procession)
o jakiej pisat on wiele. Podat nawet subtelne i nowe
teoryi tej ttdbmaczenie; przypuszczat, ze wszelkie mozliwe

1) Vers d'un philoscfilie Le devoir du doicie,



stopnie dobrego, o jakich marzymy, sg juz urzeczywistnio-
ne w nieskoriczonym szeregu $wiatéw, oraz, ze w ten spo-
s6b wszechswiat przedstawia jak gdyby olbrzymia drabine
istnien coraz mniej doskonatych, znizajacych sie stopniowo
od doskonatosci bezwzglednej az do materyi. Wszelka mo-
zliwo$¢ przeto ma by¢ naprawde urzeczywistniong: nie
moglibySmy pewno pojaé jakiego$ stopnia bytowania
lub dobra, wyzszego Ilub nizszego, ktoryby nie poczat juz
gdzie$ istnie¢, lub ktéregoby kiedys$, dzieki postepowi po-
wszechnemu, wszelka istota nie miata dosiegnac¢ *).
P6zniej tlémaczyt on podrecznik Epikteta, zapalajgc
fie uniesieniem najzywszem wobec wielkiej etyki stoicy-
sirau. Sam praktykowatl ja przez cate swe zycie, tagodzac
wszakze usSmiechnietg tkliwoscig swojg, dobrocig catkiem
erylang dla innych, i nie mys$lac wraz ze stoikami, ze mo-
i.ia bytoby kocha¢, ,nie przywigzujac sie.” Istnieje tak
gamo egoizm rozumu—pisal woéwczas—jak i egoizm zmy-
siow: stoik obawia sie postrada¢ swdj spokdj umystowy,
;ik samo jak epikurejczyk boi sie postradania swoich zmy-
stowych uciech. Istota ozywiona istnieje po to, aby zawsze
dziatata w widokach witasnych-mowi Epiktet. Dla siebie
lo storice dokonywa wszystkiego, podobnie jak i Jowisz.
Dusza medrca—powiada Marek Aureliusz—musi promienio-
wac jak stonce, oswietlaé wszystko, rozlewajac mozliwie
najwiecej Swiatta, gdyz taka jest jej przyroda; ale nie ma
ona troskac¢ sie o tych, ktérzy przyjmuja je lub odtracaja,
gdyz to nie zalezy od niej. Chtodne to i nieruchome $wia-
tto—mozna byloby odpowiedzie¢, nie bedace Swiattem praw-
dziwemL. Skoro, poditug stoikéw, przelewa¢ prawde w dru-
giego, czyni¢ siebie apostotem i nauczycielem ludzi jest
rdzennie tem samem, co kocha¢, tedy z istoty swojej be-
dzie to réwnie tem samem, co zapomnie¢ o sobie, wyrzec
sig, jesli potrzeba, swego wewnetrznego spokoju, by¢ goto-

') Obacz wykiad tego ttumaczenia w naszej ksigzce: Filozofia
Platona, tom II.



wym do podzielania trosk i niepokojoéw drugiego. — Ko-
chaj — powiada Epiktet — tak, jak winien kocha¢ cztowiek
szczesliwy. —Czyliz to jest istotnie mitos¢? Czyz powinni-
$my zachowywac dla siebie szcze$cie, oddajac innym reszte,
jak gdyby nadmiar, jak gdyby rzecz dodatkowg? Czy mo-
ze raczej winniSmy sie oddaé¢ catkowicie, wszystko uczynié
wspo6lnem, az do wiasnego szczescia? Nie kocha sie ludzi
z rozkoszy, kochamy ich za sprawg woli, niekiedy przez
poswiecenie i ofiare” t).

Gdy w 19-ym roku zycia napisat wielkg rozprawe,
ktéra uwienczyta Akademia Nauk Moralnych, owo dtugie
obcowanie z Epikurem, z utylitarystami i ewolucyonistami
nie mogto nie wywrze¢ catkiem nowego wptywu na kieru-
nek jego mysli. Sama krytyka dawnych i nowych morali-
stow, jakiej musiat dokona¢, postawita go wobec najgtow-
niejszych zagadnien, stanowigcych w pewnem znaczeniu
meczarnie naszej epoki: jak pogodzi¢ platonowskg i chrze-
Scijanska idee dobra, kantowska idee kategorycznego na-
kazu z wynikami analizy psychologii doswiadczalnej i z nie-
ugietemi prawami ewolucyi? W ciggu owego diugiego ba-
dania systematow utylitaryanskich, tak przeciwnych pod
pewnym wzgledem jego najpierwszym wierzeniom i wyle-
wom wrodzonej jego szlachetnosci, postanowit on sobie za
obowigzek zwraca¢ sie ku nim ,z odwagg i bez wahania,
z gotowoscig rozpoczecia nanowo calej pracy dawniejszej,
zerwania z przesztoscig, petnym bedac owego spokoju, jaki
przyroda sama wnosi do swoich przeobrazen, a dla ktore-
go cierpienia osobiste, zamarte przesady jazni lub jej nadzie-
je stargane sa niczem” 2).

Platon i Kant oparli sie w nim zrazu szturmom nauk
pozytywizmu i ewolucyonizmu. ,Ale podjgé sie szczerej
i powaznej krytyki jakiego$ systemu— znaczy to niekiedy
przekona¢ ostatecznie samego siebie o jego wzglednej praw-

") Etude sur la philosophie d'Epictete, XLIX.
2) La Morale anglaise contemporaine, IX.
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dziwosci” J. Po dhugich rozmyslaniach zostat on istotnie
przekonanym, ze doktryna ewolucyi, sprawdzona tylko i uzu-
petniona, stanowi, jezeli nie calg etyke, to przynajmniej
iodyng jej czesC istotnie S$cistg i naukowg. Jego rozwdj
umystowy byt przeto w istocie swej dzietem rozumowania
1 rozwagi; uczucie odgrywato przynalezng sobie role posit-
*kowa.

W epoce tej, jak gdyby ugodzony nadmiarem pracy,
uczut on w sobie pierwsze znamiona owej niemocy stopnio-
wej, ktora, uszczuplajac powoli jego sity cielesne, nie mo-
gta jednak nigdy ani ostabi¢ moralnej jego potegi, ani ogra-
niczy¢ ptodnosci umystu. Udat sie na Potudnie, szukajac
Kaprzéd na brzegach oceanu, a pdzniej nad morzem Srod-
ziemnem bardziej przyjaznej dla siebie atmosfery, anizeli
mu da¢ mdgt pobyt w Paryzu. W miare tego, jak zdoby-
wat coraz jasniejszg i coraz bardziej bolesng S$wiadomosé
owego tak przedwczesnego zamachu najego miodo$é, uczu-
wat, ze jego Platonowska wiara w rozumno$¢ Swiata, w uta-
jony porzadek przyrody, w poddanie wszechs$wiata idei do-
bra stabnie coraz bardziej wobec faktéw, tak samo, jak
ostabta juz byta pod wpltywem rozumowania i badan. Sam
dla siebie niewiele wazyt cierpienie: spotykat je zawsze
2 usmiechem na ustach, az do ostatniej chwili znosit bez
skargi, bez szemrania, bez najmniejszego zaktécenia nie-
zmaconej stodyczy, nie majac zadnej innej troski oprécz
checi ukrycia wilasnych cierpien, aby oszczedzi¢ tez innym;
przebaczal samej naturze, tak jak przebaczat ludziom, gdyz
godiem jego byto: ,,wszystko ukochaé, aby zrozumieé wszyst-
ko, wszystko zrozumie¢, aby wszystko przebaczy¢.” Ale
czego nie madgt i nie powinien byt wazy¢ lekko, gdyz nie
chodzito juz tylko o niego samego, to owego tak wczesne-
go powstrzymania jego poszukiwan bezinteresownych, jego
zycia pracy i czynu, jakie bytby chciat spedzi¢. Usposo-

") tbiel., X.



bienie to bowiem, w ktérem stodycz nie wytgczata energii,
stworzonem byto niemniej do dziatania i ruchu, jak i do
rozmyslan.

Dzieckiem bedac, ptynatem myslg uteskniong
Daleko hen! w fal morskich kapigc sie powodzi.
Bywato nieraz—oko rozmarzone brodzi,

W oddali zbtekitniate brzegi we mgtach tona...

Chciatem i$¢, dziata¢, wkoto rozsiewajac zycie—
Szczes$liwy znojem, walka, trudem i cierpieniem—
Energig duszy wiasnej darzac Swiat obficie,
Ktérg-m czut w sobie z kazdem serca uderzeniem.

Wtedy-to dnia jednego przed oczami inemi
Widnokregiem niejasnym przestrzeri sie zamglita
Mniej pewnym niz zarysy tej nieznanej ziemi,
Dokad niosta mie czasem moich marzen sita.

Zdato mi sie, zem ujrzat jasno$¢ prawdy zdata.

Serce bezmiar nadziei wypetniat mi przytem,

W glowie umilkta wszelkiej ludzkiej mysli fala,
Gdym w mrok dazyt za boskiej tej jasnosci Switem ).

Umystowe i moralne dzieje, jakie tu opowiadamy, sg
dziejami wielu z pomiedzy nas: przez to samo majg on+
pewne znaczenie filozoficzue. Ciezkie czy przyjemne do-
$wiadczenie naszego zycia nie moze mie¢ prawowitego wpty-
wu na wywody nauk pozytywnych, catkiem zwréconych ku
stronie zewnetrznej; uczony usuwa jak gdyby siebie z przy-
rody; ze swego zagadnienia wytgcza on i powinien wylg-
cza¢ wszystko, co jest uczuciem, wzruszeniem serca:

Sam mozg jego zmieszanym gwarom tego S$wiata
Odpowiada, a w oku zimnem wszelki promien tonie 2).

Lecz ani moralista, ani metafizyk nie moga sie zan-
kng¢ w tej czysto przedmiotowej beznamietnosci, gdyz je-

") Vers d'un philosoplie (Voyagc de recherche), str. 7.
2) Vers dniin fhilosophQ, str. 3.
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den i drugi zapytuje siebie: czego wartem jest zycie, czem
jest istnienie? Otéz zycie jest nauka o zyciu, objawieniem
co do wartosci istnienia jest niewatpliwie to, gdy sie wi-
dzi naprzéd cierpienia swych btizkich, potem cierpienia
wiasne, nadewszystko, gdy sie cierpi miodo, w chwili,
gdy miato sie nadzieje diugiego zycia przed sobg i kiedy
pragneto sie odda¢ je cate gorgco ukochanej prawdzie.

Diugo szedtem, o diugo! Wieczna obietnica
Usmiechata sie do mnie z jasnej nieba toui...
Szedtem jeszcze: powoli miode bladly lica,
Ptongca gtowa wsparcia szukata w dioni.

| c6z mi pozostato? Z kregéw przebiezonych

Czy mam dzisiaj gatazke bodaj, jaki$ szczatek,

Kwiat jaki$ wreszcie, w ktérym mys$l chciwa pamigtek
Odnajdzie choéby jeden promiert dni minionych?

O, nie, zadnej pewnosci ducha i wytchnienia..
"Wielkie niebo, jak dawniej, w $wietej ciszy tonie,
Czuje tylko, ze z gtebin nieskonczonych cienia
Czastka jaka$ utkwita w mojem krwawem tonie .. 7).

Istotnie, jakie$ tchnienie idealizmu i Platona i Kanta
przebywato zawsze w tym umysle, w ktdrym z jasnoscig
przedwczesnie dojrzatego rozumu taczyty sie uniesienia poe-
ty. Pordwnawszy w jednem miejscu Platoniskie wierzenia
swojej miodosci, a raczej chiopiectwa swego, z lis¢mi zie-
lonej melezy, ktére opadajg prawie wszystkie razem po
pierwszych przymrozkach, pozostawiajgc nagie drzewo w sa-
motnosci i opuszczeniu pod wielkim namiotem spustosza-
tego nieba, dodaje on:

Lecz, jak drzewo to, stojgc jeszcze, niezleknione,

Ku biekitom sie wznosi w tesknocie odwiecznej,

Tak patrzyto w biekity oko niezmeczone,

Wierzac nawet, ze w nich tam nic précz drogi mlecznej
Nie byto.... 2).

") Vers d'un philosophe. Voyage de recherche.
2) Vers d'un philosophe. Le mele.e.
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Miat niemal prawo byé pesymistg, ale z subtelng jego :
wrazliwoscig skojarzyt sie umyst zbyt pozytywny i nauko-/
wy, zbyt jasny poglad na rzeczywisto$¢, aby uczucie nedz
ludzkich miat on posuwa¢ az do pesymizmu Schopenhauera.
Zobaczymy, jak w swojem Esquisse d'une morale, oraz
w Irreligion de l'avenir wykazat on z wiasciwg sobie by-
stros$cig umystu krancowosci zaréwno pesymizmu, jak iopty-
mizmu. Niemniej wszakze uznawat owa czes¢ prawdy,
jakag zawierajg w sobie tak upowszechnione dzisiaj teorye
pesymistyczne. Nie zgodzitby sie na to, ze pesymizm jest
poprostu pewnym rodzajem cierpienia czysto podmiotowego
i osobistego, nielogicznem rozciggnieciem ludzkich cierpien
na caly Swiat, zamroczeniem catej przyrody przez chmure,
ktérg sie nosi w sobie, stowem, jaka$ sprawg temperamen-
tu i usposobienia, pewnym rodzajem wewnetrznej choroby,
podniesionej do godnosci doktryny metafizycznej. Jakze po-
glad ten jest powierzchowny! Jak mato zdaje on sobie spra-
we z tego faktu, ze nasz wilasny udziat, szczesliwy czy nie-
szczesliwy, jest istotnym pierwiastkiem, nie za$ jaka$s nic
nie znaczgaca dang tego oto zagadnienia ogoélnego: jakim jest
dziat dobrego i ztego na Swiecie. Alboz my sami nie stano-
wimy czesci catosci i czyliz nie mamy prawa z czesci o ca-
tosci tej wnioskowaé, gdy idzie o metafizyczng i moralng
wartos¢ wszechswiata. Czyz ten, dla kogo osobiscie $wiat
bytby zlym, tie ma prawa znajdowaé, Ze nie jest on naj-
lepszym ze Swiatéw? Zazgda kto dowoddw i faktow? Alez,
powtarzamy raz jeszcze, cierpienie jest faktem, cierpienie
jest dowodem, a wobec optymizmu jest-to dowod obarczajacy.

Dos$¢ gdy jeden okrzyk pomknie w gére,

Ginac bez echa w giebiach ciszy nieskorczonej,
"W sercu mojem zwatpienie gosci juz ponure,
Dopoki jek na ziemi stycha¢ umeczonej !).

Najbardziej prawdopodobng w obecnym stanie nauk
hypotezg—przy rozwazaniu samych li tylko faktow, nie wy-

*)  Vers d'un philosophe. Le devjir du donte.
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dawat sie wowczas Guyau’wi ani optymizm, ani pesymizm.
\ Byta nig raczej ,,0bojetno$¢ przyrody,nieSwiadomej ani
rozkoszy, ani bélu, ani zlego, ani dobrego. Hypoteza ta,
jak potezniejaca z kazdg chwilg pokusa, coraz bardziej opa-
nowywata umyst miodego mysliciela. Panowanie zapewnia-
ty jej woéwczas przedewszystkiem rozmyslania oderwane,
jakie strescit on w swojem Esquisse d'zme morale; by¢
moze jednak, ze rozmys$lania owe znalazty jak gdyby ze-
wnetrzne poparcie, pewien rodzaj potwierdzenia widomego,
a to w diugiej kontemplacyi przyrody na brzegach Oceanu.
Ocean nie jest li tylko wielkiem Zrddiem natchnienia dla
poezyi, o jakiem $wiadczg napisane pod jego wptywem poe-
maty Byrona i Wiktora Hugo; jest on wielkim mistrzem
filozofii. Istotnie, oku naszemu i mysli nic doktadniej nie
przedstawi Swiata jak Ocean. Mamy tu naprzdéd ,,obraz sity
wjej objawach najdzikszych, najbardziej nieposkromionych;”
rozwija sie tu przed nami ogrom potegi, o jakiej nic nie
moze rownego da¢ wyobrazenia; a zyje to, porusza sie
i meczy wiekuiscie bez celu. PowiedzielibySmy niekiedy,
iz morze jest ozywione, ze drga ono i oddycha, ze jest-to
olbrzymie serce, na ktdrego potezne i burzliwe drgania pa-
trzymy; ale co w niem przyprawia o rozpacz, to to, ze ca-
ty ten wysitek, cale to zycie kipigce idzie jak najzupetniej
na marne: ,,to serce ziemi bije bez nadziei;” z catego borykania
sie, z catego drgania fal wychodzi tylko ,,odrobina rozbryz-
giwanej na wietrze piany.” Na jednej z najwspanialszych
kart swoich autor ,,La viorale sans obligation ni sanction"
opowiada, iz dnia pewnego, siedzac na piasku, patrzyt jak
ruchomg gromada zdazaty ku niemu fale: syczace i biale
ptynely bez ustanku z gtebin morskich; zaledwie jedna po-
czynata kona¢ u stép jego, a po przez jej wierzchotek spo-
strzegat on juz druga, za tg jeszcze inng, za tamtg znowu
inng, dalej, cate mndstwo, nakonies, jak daleko wzrok sie-
gal, widziat on, iz caty widnokrag powstaje i posuwa sie
ku niemu. Byt to jaki$ niewyczerpany, nieskoriczony zbior-
nik sity. Jakzem gteboko odczuwal niemoc ludzka, gdyby
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chciata powstrzyma¢ masy wodne catego tego oceanu w po-
chodzie! Tama jaka$ moglaby jedng z tych fal powscia-
gna¢, mogtaby ich ona rozbi¢ setki, moze tysigce, ale kt6z-
by zwyciezyt ostatecznie, jak nie ten niezmierzony, niestru
dzony Ocean?” W tym rosngcym przyptywie, widziat _on,
jak mu sie zdawato, obraz calej przyrody, nastepujacej na
ludzkos¢, ktéra naprézno pokierowaé biegiem jej spraw,
okietzna¢ jg, pokona¢ chciata. Czlowiek walczy odwazine,
pomnaza wysitki, niekiedy uwaza sie¢ za zwyciezce; nie pa
trzy on woéwczas dos$é daleko, nie widzi jak z gtebin wi-
dnokregu nadchodzg fale coraz to nowe, ktére wczes$niej czy
pbézniej zuiszcza i uniosg jego dzieto i sama jego istote
Powiadajg, ze ,nic w naturze nie ginie."" Jest-to prawda
tylko w odnosienin do szczeg6tdw: ziarno zboza istnieje po
to, aby wytwarzato inne ziarna. Nie pojmujemy pola, ktéd
reby nie mogto nic rodzié. ,,Ale przyroda w caloksztalcie
swym nie jest zmuszona do tego, aby byfa plodnag: jest-to
wielka réwnowaga pomiedzy zyciem a $miercig. Moze naj
wyzsza jej poezya pochodzi z jej pysznej nieptodnosci.
Pole zbozem okryte nie stanie za Ocean. ,,Ocean nie pra-
cuje, nie wytwarza, porusza sie on tylko; nie daje zycia,
ale je zawiera, albo raczej daje i odbiera je z obojetnoscig
jednaka; jest wielkg odwieczng kolebka, kotyszgca istoty
zywe. Spojrzawszy w jego giebie, widzimy, jak mrowi sie

w nim zycie; nie ma on w sobie ani jednej kropli, ktéraby !
nie posiadata swych mieszkancéw, a wszystko wypowindaj —
sobie wzajemnie wojne, $ciga siebie, unika, pozera. Coz I
to moze obchodzi¢ cato$é, co mogg obchodzi¢ gteboki Ocean
owe myryady istot, unoszonych w tej albo innej z pomiedzy
jego fal gorzkich. Sam on daje nam widowisko nieusian-
nej wojny, walki bez wytchnienia: te lawy druzgoczacych
fal, z ktérych najsilniejsza boryka sie z najstabsza, pocia-
gajac ja za sobg —w skroceniu przedstawiajg nam dzieje Swia
téw, ziemi, ludzkosci. Jest-to, ze tak powiemy, wszech$wiat,
uprzezroczyszczony”™ Ta burza wod jest tylko dalszym ciggiem,
nastepstwem burzy warstw powietrznych. Czyliz nie dreszcz
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to wiatrow udziela sie morzu? Dalej ruchy fal powietrz-
nych znajduja wyttdmaczenie w falowaniach $wiatla
i ciepta. Gdyby oczy nasze mogty ogarngé bezmiar eteru,
widzielibySmy wszedzie tylko ogtuszajgce zderzanie sie fal,
walke bez konca, bo i bez przyczyny, wojne wszystkich
przeciwko wszystkim. Wirowi temu nic sie nie opiera; sa-
ma ziemia, cztowiek, intelligencya ludzka—wszystko to nie
moze nam da¢ nic statego, czegobysmy sie uczepi¢ mogli,
wszystko to podgza za falg wolniejsza, lecz niemniej niepo-
konang; tam rowniez panuje wiekuista wojna i prawo sil-
niejszego. W miare tego jakem sie w mysSlach zagiebiat,,
zdawalo mi sig, ze Ocean podnosi sie dokota mnie, ze wszyst-
ko zagarnia, ze porywa wszystko. Zdaje mi sig, ze ja sam
nie jestem juz niczem innem, jak tylko jedng z jego fal,
kropelka wody w jednej z fal jego, ze ziemia znikla i ze
pozostaje juz tylko sama przyroda z jej nieskonczonem fa-
lowaniem, zjej przyptywami, odptywami, z wiekuistemi zmia-
nami powierzchni, ukrywajgcemi jej gteboka, monotonng
jednostajnosé” *).

W ten spos6b u mysliciela poety nieograniczone roz-
szerzenie sie widzenia wewnetrznego doprowadzato ostatecz-
nie do zaprzepaszczenia ogroméw widzialnych w niewidzial-
nych ogromach: oblicze wzburzonego i nieptodnego oceanu
odstaniato przed nim jak gdyby oblicze samego wszechswia-
ta. Ten obraz oceanu, w jakim zwolennik Spencera nie mo-
ze juz tak jak Byron widzieé¢ ,zwierciadta Wszechmocy,”
lecz tylko zwierciadto przyrody, nie przestawat nigdy cza-
rowac jego umystu, jak réwniez narzucac sie jego wzrokowi.
W prozie jego i w wierszach mnoéstwo razy otwierajg sie
przed nami dalekie widoki oceanu i $wiata w og6lnosci.
Przebiegajgc lasy nadbrzezne — w Biarritz, Saint-Jeau-de-
Luz, zapomina si¢ ostatecznie o burzliwem prawie zawsze-
morzu biskajskiem, pod sosnami albo debami, wzdtuz krzacz-

') Esquisse d'une morale, str. 106, 107.



kow ugwiezdzonych niebieskiej goryczki wiatr otwartych prze-
strzeni tagodnieje w gtebiach zaroéli, pozwalajac tui owdzie po-
styszeé Spiew ptaka; idzie sie ciggle przed siebie, gingc w cie-
niu Sciezynek, az nagle na zakrecie drogi; znowu ukazuje sie
wielki przedladujacy cie obraz, nieskoriczone widnokregi
oceanu z jego szalonemi lowami fal i ostrem tchnieniem,
siekacem ci twarz: jest-to jak gdyby nagta wycieczka do
dziedziny zycia ogblnego z naszego wiasnego zycia, Ktore
zdawato sie by¢ zamknietem i odosobnionem od wszystkiego.
Pewnego dnia na wybrzezu w Guetary w poblizu Saint-
Jean-de-Luz spostrzegt on dzieci. Podkasawszy odziez do
bioder, pijane radoscig i czystem tchnieniem powietrza, wzie-
ty one sobie za towarzysza zabaw Ocean. Czekaly na fale,
a potem nagtym pedem, z ostrymi krzykami radosci i stra-
chu uciekatly przed nia:
Lecz petna zycia fala
Miota sie, podskakujac za niemi i kipi,
Dosiega ich, a wtedy szczesciem brzmigce $Smiechy

Dzwieczg wkoto, gromadka, przez szalone fale
Zalana, widzi potem tylko biatg smuge.

Kiedy dzieci te wsrod krzykow i skokow igraty z fa-
lami, wzbierat powoli wielki szary Ocean, zagarniajgc wy-
brzeze. Z go6ry spuszczaly sie ku niemu obtoki; nieskon-
czono$¢ jego gubita sie w mrokach wieczora, ale z niezna-
nej jego gtebi fale, wynurzajace sie jak gdyby z cieniéw no-
cy, przybywaty ciggle, nadymaly sie, a potem nagle roz-
pryskiwaly sie w piane:

Przez ten ezas dzieci sobie na piaskach wybrzezy
Bawity sie, nie dbajac o te modre giebie,

Ku ktérym leciat tylko $miech swobodny, $wiezy,
Wzrok ich srebro jedynie widziat na fal zrebie.

Przed oczami mysdliciela i poety widok ten musiat zol-
brzymie¢ niejako, stajac sie jak gdyby obrazem mysli ludz-"
kiej, igrajgcej dokota niezgtebionej przyrody. Czemze jest!
mys$l wsréd wielkiej Catosci? Czyliz nie $lizgamy sie po!
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powierzchni, sadzac, zeSmy rzecz przenikneli? Czyz sztuka
i nauka nawet nie zatrzymujg sie na brzegu otchtani, gdy
zdaje sie nam, ze sondujg one jej gtebie?

Istoty watte, oto morska fala
Sciga was i Ocean, gromiac, pedzi zdata.
Jakzes$cie nam podobne, nierozumne dzieci,
Tak jak was w niepochwytne swoich splotéw sieci
Nas przyroda zagarnie, mgliste widnokregi
Roztaczajgc, gdy oko zmienionych barw wstegi
U powierzchni jej liczy: kiedy wséréd zabawy,
Sztuk i nauk jesteSmy pewni zwyciestw stawy,
Pewni, ze juz przyrody opér pokonany,
W dioniach naszych zostaje troche metnej piany
Z wiekuistej otchtani, co wséréd nocy wyje,
Giab wszechswiata, jak dawniej, w tajnych mgtach

sie kryje.

Tresci $Swiata przenikngé wzrok nie moze wecale,
"Wszystko nchodzi przed nim, jako owe fale,
Ktére w otchtan ruchomg daza, coraz inna,
Mysl nasza na tym S$wiecie, jak banka dziecinna,
Rodzi sie wsérdéd Slepych poteg—ze zdziwienia,
Jasnieje i po chwili ginie wéréd zniszczenia
Fal zyciowych. Srebrzysta, lekka morza piano,
Ty jednak zawsze od nas musisz by¢ kochana,
Ja sam po6jde pomimo groznych fal natloku,
Kedy biate twe blaski rado$¢ czynig oku ‘).

Ewolucya bez poczatku i kresu, w ktérej mysl jest
zjawiskiem cennem i rzadkiem, cudem o tyle bardziej prze-
mijajacym, o ile wyptywa ze zbiegu bardziej zawitych wy-
darzen, ze skrzyzowania sie prawd bardziej subtelnych—ta-
ka oto koncepcya Swiata rosta powoli w umysle Guyau’a. Bez-
watpienia, hypoteza ta pozostala w jego oczach na zawsze
tem, czem byla, niczem wiecej, prostag tylko hypoteza, be-
dacg wiernym przektadem tego, czego wiedza pozytywna
uczy nas o przyrodzie bez przesgdzania jednak, czy gigb
rzeczy nie zawiera w sobie jeszcze czego$ po za tem. Pra-

) Vers d'un philosophe. La Pensee et la Nature, Str. 27.
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wda jest wszakze, iz Swiat rozumowy Platona, nie bedac by-
najmniej Swiatem rdzennie rzeczywistym, przeciwnie, cofat
sie po za mgly ideata; BOg Platona, dajacy, przez samo
szerzenie sie swej dobroci, zycie ,S$wiatu, mozliwie po-
dobnemu do siebie samego,” wydawal mu sie czem$, coraz
bardziej nie dajacem sie pogodzi¢ ze Swiatem nauki, w kto-
rym dobro¢ zdaje sie nie posiada¢ zadnej innej doniostosci
nad te, jakg jej nadaje nasze serce. ,,Czlowiek sprawiedli
wy i cztowiek niesprawiedliwy jednako prawdopodobnie
wazg na kuli ziemskiej, zdazajacej po drodze swej wsrod
eteru. Poszczegolne ruchy ich woli tak samo nie znajdujg od-
dZzwieku w catoksztatcie przyrody, jak np. drganie skrzy-
del ptaka, latajgcego po nad chmurami, nie jest zdolnem o$wie-
zyc mi skronie” Stad-to po wierze, tak tatwej w wie-
ku miodym, zjawito sie zwatpienie i niepokdj tego, ktéry
zyt, badat, rozmyslat, stad-to owo ,,pytanie,” z jakiem zwra-
cat sie do siebie, peten niepokoju, a jakie odzwierciadlito
sie w jednem z jego najwyzszych natchnienn poetyckich:

Bez Boga czyliz $wiatéw zmniejszg sie przestrzenie,

Niebo czyliz sptowieje, kiedy mys$l wyzenie

Jego duchy? Gdy gwiazda, kregi nieskornczone

Zataczajac, uniesie mie w nieznana, strong,

Gdy nie wiem, dokad ide, ani skad przychodze,

Gdy umieram samotny, kiedy cierpie srodze,

Rzekna¢ moge, ze nie chciat mego nikt cierpienia,

Ze sg bole, lecz niema katow wsrod stworzenia,

Ze przyroda niewinng nasza zabdjczynia.

Rozgrzeszam was, przestrzenie, storica, was, lazury

| gwiazdy, co blaskami mrzycie sie u gory!...

Te wielkie nieme bryly nie wiedzg, co czynia.

Stowem, trzy gtéwne metafizyczne koncepcye Swiata—
optymizm, pesymizm, obojetno$¢ przyrody—przedstawily sie
wowczas Guyau’wi jako zaréwno niedajace sie udowodnié
w sobie; jakiekolwiek za$ potwierdzenie trzecia z pomiedzy
nich zdawala sie osigga¢ z postepu nauk pozytywnych, po-

*) Esguisse ¢Cune morale sans obligation hi sanction.
Moralnos¢; sztuka i religia. 2
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twierdzenie to, zawsze niedostateczne, nie zadawalmato go,
nie mogto zapewni¢ zwycieztwa jej nad dwiema innemi. ,,Jak
tu wybiera¢ i rozstrzyga¢ miedzy trzema bypotezami: przy-
rody dobrej, przyrody ziej i przyrody obojetnej? To tez uroje-
niem jest, kiedy za prawo cztowieka uwazamy zasade: zgadzaj
sie z przyroda. Czem jest przyroda owa—nie wiemy” 1. Jakaz
wiec tedy wobec tej niepewnosci metafizycznej bedzie zasada
dobra i piekna, najwyzszy przedmiot naszej checi, naszych
ukochan i wierzen. Innemi stowy, jakg jest przysztos¢ moral-
nosci, sztuki, religii wobec nauki, dostarczajgcej li tylko
faktow, oraz metafizyki, dajgcej jedynie hypotezy? Takie
zagadnienie narzucato sie w sposdb coraz bardziej nieod-
party umystowi miodego filozofa; postanowit on tez poswie-
ci¢ mu caly szereg prac swoich. ,Epoka nasza, mowit, jest
czasem trwogi i niepokoju dla umystéw, nie posiadajgcych
owej smutnej nieco powagi i chlodnego rozumu uczonego
lub filozofa: to wiasnie stanowi jej wielko$¢. Nigdy nie
czuje sie trwoznym lub niespokojnym ten, Kkto nigdy nie
szukat prawdy, lub kto sadzi, ze jg posiadt na zawsze. Ale
pierwszemu brak serca, co za$ do drugiego, to czyliz nie
brakuje mu jasnosci sgdu? Lepszym jest niepokdj, nizli
obojetno$¢ albo wiara Slepa” 2).

W owej witasnie chwili przypadta epoka zupetnej jego
dojrzatoSci—nie tej, ktdrej miarg jest wiek, lecz tej, Kkto-
ra sie mierzy sitg talentu. Porzucit ocean, aby zamieszkac
nad brzegami morza Srédziemnego. Siedziba ta, ogrzana
zywszem cieptem, nizli pobrzeza gaskonskie, da mu jak
gdyby Kkilka lat wytchnienia, pozwoli odzyska¢ sity i nadzie-
je, da mozno$¢ przedsiewziecia i prawie ukonczenia zamie-
rzonego szeregu dziet wielkich.

Witaj mi, falo czysta, widze w koncu ciebie,
Witaj w blaskach stonecznych u$miechnieta zdradnie.

Ukochana! Gdy nawet trwoga cie napadnie,
W lazurach twoich jak w niebie.

') Esguisse d'une morale.
a) Tamze.
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Znuzony oceanem, co sie we mgle toczy,

| wiekuista skarga jego dzikiej fali

Przychodze: niech sie rado$¢ brzegéw twych rozpali
W sercu mem, wszediszy przez oezy.

Pragne ujrze¢, jak biate sie kotysza kwiaty,

Pomaranczowe krzewy posréd stonica zaréw,

Oliwki, co cien swoich staly ci konaréw
Przed zamierzchiemi juz laty.

Nieskonczono$¢ tak neci w tobie, ze do lotu,

Jak gtosi basn, zwabite$ dusze pacholecia,

Drzgcem skrzydiem pomkneto ono w twe objecia,
Pomkneto, lecz bez powrotu.

Pedzi: morskie powiewy krzepig stabe tchnienie,
Majaczy hen widnokrag przed niem w blaskach stonca-
| przestrzen niezmierzona szerzy sie bez konca,

Jak Zzadzy jego pragnienie.

Pedzi jeszcze... Upada, kona. Jego szalu

W sercach naszych, jak sadze, pozostaty $lady,

Stad-to pewno uczuwam jaki$ przestrach blady
Wobec ogroméw nawatu.

Ustagp, morze. Duch w bezmiar pusci¢ sie odwaza,
Smialo, jak fala, co sie w blaskach storica bieli,
Dwoista nieskoriczono$¢ morza i topieli

Ogromem mi¢ nie przeraza.

Jakze stodko bez zalu w sercu i zapory

Mkna¢ swobodnie: widnokrag wabi cie na niebie,

Mkna¢ swobodnie i moéwi¢, lecac tak, do siebie:
Zyé—to nowymi i$¢ tory! ).

Rozpoczat sie byt wowczas istotnie okres dziatalnosci
nieustajacej i ciggtego postepu. Naprzéd drukowano La mo-

') La Mediterranee. Wiersz ten ukazat sie w Revue des Deux-
Mondes, 1880, wraz z pieknym sonetem o Wenecyi, p. t. le Vertige
des choses.
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rale dEpicure, jak réwniez La morale anglaise contempo-
raine. Dalej ukazaly sie Les vers cFun philosophe, oraz
Les probllm.es de Festhetieue. Zjawia sie pdzniej Eseuisse
dune morale, a po niejakim czasie Uirreligion de I‘avenir.
Idziemy za niezmordowanym badaczem w poszukiwaniach
filozoficznych; zbadajmy kolejne usitowania jego, majace
na celu sprostowanie i uzupetnienie doktryny ewolucyi w dzie
dzinie moralnej, estetycznej i religijne;j.



ROZDZIAL DRUGI.

Swiadomo$¢ zycia natezonego i rozlewnego, jako
wspolny pierwiastek sztuki, moralnosci i religii.

Idee panujacg, ktorg Guyau postanowit byt rozwinaé
i wysledzi¢ w jej najgtéwniejszych nastepstwach, jest idea
zycia, jako wspélnego pierwiastku sztuki, moralnosci i reli-
gii. Podtug niego, a jest to koncepcya—rodzicielka catego je-
go systematu—zycie, wiasciwie pojmowane, w samem juz na-
tezeniu swojera zawiera pierwiastek przyrodzonej rozlewnosci
(expansion), ptodnosci, szlachetnosci. Wyciggat on z tego taki
wywad, iz zycie w sposdb catkiem przyrodzony godzi w sobie
stanowisko osobnicze, oraz spoteczne, ktérych mniej Ilub
wiecej oczywiste przeciwienstwo byto szkoputem teoryi uty-
litaryanskich o sztuce, moralnosci i religii. W jego oczach,
najwyzsze zadanie wieku X1X-go, zadanie, do rozstrzygnie-
cia ktérego on sam chciat sie réwniez przyczynié, miato
polega¢ wiasnie na uwydatnieniu spotecznej strony jedno-
stki ludzkiej, za$ w ogélnosci istoty zyjacej; strona ta za-
nadto zaniedbywang byta przez egoistyczny materyalizm wie-
ku ubiegtego. Wskazujac te posta¢ spoteczng zycia jedno-
stki, tem samem opieramy jednocze$nie na trwalej podstawie
sztuke, moralnos¢, religie—godna tego miana. Badajac uty-
litarystow, widziat Guyau, jak wiek XVIII-ty konczyt sie
na egoistycznych teoryach Helwecyusza, Volney’a,Bentham’a,
odpowiadajgcych zbyt naiwnemu jeszcze materyalizmowi La
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Mettrie’go, a nawet Diderofa. Wiek XIX-ty rozszerzyt za-
kres wiedzy. Z jednej strony materya usubtelniata sie co-
raz bardziej pod okiem uczonych i zegarowy mechanizm
La Mettrie’go stat sie catkiem niezdolnym do zdania nam
sprawy z zycia. ,,Z drugiej strony, jednostka, ktéra uwa-
zano za odosobniong, zamknietg w jej mechanizmie poje-
dyhczym, ukazala sie nam jako istota, ktérg w zasadzie
przenika¢ moglty wplywy innych os6b, istota zsolidaryzo-
wana ze $wiadomoscig innych i dajaca sie powodowa¢ uczu-
ciom nieosobistym” ’). Uklad nerwowy pojmujemy juz dzi-
siaj jedynie jako siedlisko zjawisk, ktérych przyroda
0 wiele przekracza organizm jednostkowy: solidarnos¢ pa-
nuje nad indywidualnoscia. Roéwnie trudnem byloby za-
wrze¢ w jakiem$ jednem ciele zyjacem wzruszenia estety-
czne, moralne, religijne, jak zawrze¢ w niem samem ciepto
lub elektryczno$é; zjawiska fizyczne i umystowe jednakowo
rozlewne sa i zarazliwe. Fakty sympatyi badZ nerwowej,
badz tez duchowej, poznawane sg coraz lepiej; fakty sug-
gestyi i hypnotycznego wptywu poczynajg stanowi¢ przed-
miot badan naukowych. Od wypadkdéw chorobnych, naj-
fatwiej poddajgcych sie obserwacyi, przejdziemy powoli do
zjawisk normalnego wptywu jednych moézgéw na drugie,
a tem samem do wzajemnego wptywu rozmaitych Swiado-
mosci. ,,Wiek XIX-ty doprowadzi w koricu do odkryé, nie-s
jasno jeszcze sformutowanych, ale tak doniostych moze w $wie-
cie moralnym, jak odkrycia Newtona albo Laplace'a bytly
w $wiecie gwiazd: sg to odkrycia cigzenia réznych czuciowosci
1woli, solidarnosci intelligencyi, przenikalnosci $wiadomo-
. ci” 2. Da on podwaliny naukowej psychologii i socyo-
logii tak samo, jak wiek XVII i XVIII-ty daly podstawe
fizyce i astronomii. Uczucia spoteczne ukazg sie nam jako
zjawiska ztozone, zawite, wytwarzane w znacznej czesci pod
wplywem przyciggania sie lub odpychania uktadéw nerwo-

) VATt au point de vne sociologigue. Wstep.
2) Tamze.
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wych i dajgce sie poréwnaé do zjawisk astronomicznych:
nauka spoteczna, w skiad ktorej wchodzi spora cze$é etyki,
estetyki i religii, stanie sie ,bardziej ztozong astronomig.”1
Nakoniec rzuci ona nowe S$wiatlo ,,nawet na samg metafi-
zyke.” Wezmy np. determinizm; oto doktryna, ktéra, od-
mawiajgc nam owej wiadzy osobistej, jakiej nadawano na-
zwe wolnej woli, zdawata sie¢ wywierac zrazu li tylkoJwptyw
przygnebiajacy; a jednak, jak sie okazuje dzisiaj, daje ona
poczatek pewnym nadziejom metafizycznym, bardzo jeszcze
niejasnym, ale doniostym nieskoriczenie, gdyz pozwala nam
przewidywa¢, ,,ze nasza Swiadomos¢ jednostkowa mogtaby
pozostawaé¢ w jakiem$ tajnem zespoleniu ze Swiadomoscia-
mi innemi, oraz ze z drugiej strony rozlana w ten sposob
we wszechswiecie Swiadomo$¢ musi w nim mie¢ tak samo,
jak Swiatto i ciepto, role doniosta, musi byé niewatpliwie
zdolna do pomnazania sie i szerzenia w wiekach przy-
sztych” ).

Poniewaz wszelkie zycie, dochodzac do samowtedzy,
spostrzega, ze jest nierozdzielnie osobniczem i zbiorowem,
przeto tak tez musi dzia¢ sie z samem poczuciem zycia, gdy
tylko zycie owo staje sie bardziej natezone i wolne: uczu-
ciem tem jest rozkosz. Tak samo jak i zycie jest ona zn-
wsze spoteczng z jakiejkolwiekbgdz strony, stawac sie za$
bedzie takg coraz wiecej dzieki przeobrazeniu, zajmujace-
mu miejsce powazne w liczbie tych, jakie przyszto$¢ gotuje
ludzkosci. Jest-to wywdd, do ktérego dochodzi juz autor
w La Morale d'Epicure. ,,Ostatecznie, czytamy na jednej
z gtéwniejszych kart tej ksigzki, czemze jest uczucie rozko-
koszy czysto samolubnej i osobistej? Czy istniejg rozkosze
tego rodzaju? i jakag tez role odgrywajg w zyciu?” Zstepu-
jac po drabinie ustrojowej, spostrzegamy, ze zakres, w ja-
kim sie porusza kazda z istot, ciasnym jest i prawie za-
mknietym i mamy tu polipa albo mieczaka przytwierdzo-

) L\bt au point de vue sociologique%
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nego nieruchomo. Pr/.eciwnie za$, wznoszac sie wyzej, spo-
strzegamy, jak zakres istot sie otwiera, rozszerza, jak mie-
sza sie z zakresem dziatania istot innych. W czlowieku
uczucie, jakiego doznaje osobnik, przekracza go catkowicie.
Egoizm czysty byiby nietylko dobrowolnem kalectwem, ale
nadto bytby on niemozliwoscig. ,,Ani bdle, ani rozkosze
nie sg bezwzglednie mojemi. Kolczaste liscie agawy, za-
nim sie rozwing i roztoczg w wstegi olbrzymie, pozostajg
dtugo w skupieniu, przylegajac do siebie i tworzac jak gdy-
by jedno serce; wtedy-to kolce kazdego z liscia wyciskaja
pietho na swym sasiedzie. PdéZniej, chociaz wszystkie te
liScie rosng i oddalajg sie od siebie, 6w znak pozostaje
i ro$nie wraz z nimi: jest-to pietno cierpienia, wyryte na
nich przez zycie.” Co$ podobnego dzieje sie w naszem sercu,
gdzie z chwilg rozpoczecia zycia w tonie matki wyciskaja
sie wszystkie radosci i bdle ludzkiego rodzaju: cokolwiek
bedzie, na kazdym z nas pietno to musi pozosta¢. , Tak sa
mo jak dla psychologii dzisiejszej jazh nasza jest ztudze-
niem, jak niema osobowosci odrebnej, jak ztozeni jesteSmy
z nieskoniczonej liczby istot i Swiadomostek, albo stanéw
Swiadomych, tak tez mozna bytoby powiedzie¢—ztudzeniem
jest rozkosz samolubna: moja rozkosz nie istnieje bez roz-
koszy innych, czuje, ze spofeczno$¢ cata musi jej wspoétdzia-
ta¢ mniej wiecej — poczynajac od matlej, otaczajgcej mnie
spotecznodci, rodziny, az do wielkiej, wérdd ktorej zyje.”
Przenies¢ do dziedziny sztuki, etyki i religii owo poj-
mowanie zycia, jako S$cistego zespolenia istnienia osobnicze-
go i zbiorowego — taki wiasnie cel postawit sobie Guyau.
W jego oczach, piekno byto-to zycie wyzsze, bezposrednio
odczuwane w jego natezeniu rozlewnem, w jego dziatalnosci
osobniczej; moralno$¢ byta zyciem wyzszem, chcianem i po-
szukiwanem, religia byla takiemze zyciem marzonem i wy-
obraianem, za$ wyobrazanem witasnie w postaci ,,powszech-
nego spoteczenistwa Swiadomosci.” Innemi stowy, sztuka,
etyka i metafizyka muszg podnosi¢ zycie jednostki do go-
dnosci zbiorowego zycia: kiedy sztuka da nam w postaci ua-
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tezonej bezposrednie poczucie zycia, juz urzeczywistnione-
go, moralno$¢ kaze nam chcie¢ urzeczywistnienia zycia, na-
koniec metafizyka, bedaca ttem religii, kaze nam budowaé
hypotetyczny $wiat zycia wyzszego, ostatni przedmiot na-
szych mitosci i kres wysitkéw naszych.

Wszystkie wywody, zaczerpniete z psychologii, z fizyo-
logii i socyologii, doprowadzity umyst Guyau’a do wytwo-
rzenia teoryi solidarnosci zarazem organicznej i spotecznej,
solidarnosci, bedacej, zdaniem jego, wspoélnym pierwiastkiem
prawdziwej sztuki, moralnosci i religii. Powszechny deter-
minizm byt dla niego tylko logiczng i mechaniczng owej
solidarnosci postacig; solidarno$¢ za$ owa rozciggat on nie-
tylko pomiedzy jednostkg a spoteczenstwem, ale nadto po-
miedzy czlowiekiem a calg przyroda. W jednej ze swych
wierszowanych gawed filozoficznych, w ktérych forma zda-
za za swawolnym biegiem mysli, odnajdujemy owo pojecie
powszechnej solidarnosci w obrazie bardziej plastycznym.
Pewnego dnia, w poblizu Biarritz, wstepowat po drozynie
wraz ze zwyktym towarzyszem swych przechadzek nad-
brzeznych.

. Z debéw juz lisci opadia korona,
Pétnocnym wiatrom staty nagie swe ramiona,
W powietrzu stychac jeszcze byto szczatki burzy,
Po nad nami obtoki mknely w swej podrézy,
Jak stado ptakéw wielkich w chyzym locie.
SzliSmy naprzéd z mozotem, zgieci, w czota pocie,
Unoszac z wysileniem umeczone glowy,
Z bolem mysli, Swiadomych sobie do potowy—
Przed okiem naszem wdali biegta drozna smuga,
Stroma, ciezka jak zycie i jak zycie diuga;
Mysmy jednak szli jeszcze... )

Z przestrzeni miedzyobtocznej wypadt nagle promien,
ktéry rozjasnit pola i catg droge; promienia tego dos$¢ by-
fo, aby przeobrazi¢ wszystko, nietylko nazewnafrz, ale i we-
wnatrz.

") Vers d'un philosophe. SoliJarite, str. 35.
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Zdalo mi sie, ze wpadat w oba nasze serca,

Dziwna, jak szybko zdaza jedno jakie$ drgnienie,

Od przyrody i w umyst, w ducha gigb sie wwierca.
W oczach nam zaraz wszystko rozjasnia sie, $mieje,
Niewystowiony jaki$ urok czy nadzieje
uczuwamy............

Rzektbys, ze przez owg rozpadline w obtokach ulecia-
ty cierpienia i troski.

Pytatem siebie wtedy: iakaz dziwna wiadza
Wiezi nas? czyliz w stofica jedynym promieniu
Tkwi zmiana uczué¢ naszych, ze nas umyst zdradza,
Jak gdyby nie byt soba. Jest on jako drzewa
Drzace, ktdre najlzejszy wietrzyk gnie i chyli,

| ktére kionig czoto, gdzie mu sie zachciewa.
Serce moje tak zmienne jest, ze krotkiej chwili
Ani bél, ani rado$¢ gosci¢ w niem nie moga.
Nie jestem nawet panem swoich tez i placzu!

O, tak, do$¢ mi zachcianki jakiej$ w otoczeniu,
A z oczu mych wytrysng tez gorgce zdroje,

A uSmiechem nadziei zadrzg usta moje,

Do$¢ kiedy bdlowi memu lub radosci

Odpowiedza z obszaréw $wiata nieskonczonych,
Niema #za, albo promien btedny, co w nim gosci.

Byt prawie wzburzonym, tak mato czujac siebie, czu-
jac, ze nie moze zamkng¢ sie w sobie z myslg swojg-wol-
ny jak Bdg. Potem powiada:

— ,,P0 co duma? Oto wiekuisty
Poemat sie roztacza, zywy, we wszech$wiecie.
Ja w nim - gtoska, wyrazem tylko, nawet nie stéw rzedem.
Mniejsza o to! gdy urok jaki§ mie upaja
W Boskim rytmie, co unidst mie na swojej fali.

Zgodno$¢ jakas$, wspoéldzwiecznosé—takiem zycie moje.

Zda mi sie, jako réza W sereu mem rozkwita
Wraz z motylem ustami, zda sie, kwiat ten pieszcze.
Kto wie, moze rozkoszy samolubnych niema,
Niema eierpien samotnych. Wszystko sie tak wigze—
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Cierpienia, rozkosz biegng od serca do serca—
Twoje staje sie mojem i naodwrét w tobie,

A chciatbym, aby serce wszystkich mojem byto,
Aby szczes$cie z szczeSciem Swiata zespolone

By¢ mogto, abym w koricu w sercu swem wezbranem
Nosit—bodajby miato peknaé—Iludzkes¢ catg.”

Dalej nastepuje owo nawpo6t-poetyckie, nawpot-nauko-
we marzenie, witasciwe ewolucyonistom, marzenie o osta-
tecznym okresie dziejow, kiedy ,uczucia altruistyczne” jak
gdyby pochtong w sobie ,,egoistyczne uczucia.”

| odrzuciwszy w koncu zapore jedyna,

Jazn nasza, badzmy Swiatet wszystkich odtworzeniem
Tych, co z ziemi pochodzg, tych, co z nieba ptyna:
BadZmy jasnem przyrody okiem i spojrzeniem.

Niepodobna chyba nie uznawaé, ze to nierozerwalnie
psychologiczne i socyologiczne pojmowanie sztuki, moral-
nosci i religii ma swoja wielko$¢ i swojg cze$¢ prawdy.
Guyau rozwingt te koncepcye w szeregu dziet bardzo rdézno-
rodnych, a ktérych jedno$¢ stanowi wiasnie idea tycia, idea
rozlewnej zyznosci i natezenia zycia, nakoniec idea zycio-
wej solidarnosci, sprawiajgcej, ze Swiadomo$¢ prawdziwego
zycia indywidualnego ogarnia soba $wiadomos$¢ naszej spdj-
ni ze spotecznoscia powszechng. Wysoka ta doktryna za-
stuguje na to, aby przedstawi¢ jg w rozmaitych jej posta-
ciach i oceni¢ podtug istotnej wartosci. Zobaczmy naprzod,
jakiemi sg jej nastepstwa w dziedzinie sztuki, gdzie, zda-
niem naszem, moze sie ona osta¢ najtatwiej i najlepiej sobie
wystarczy¢.



ROZDZIAL TRZECI.

Rozlewnos$¢ zycia, jako pierwiastek sztuki.

Teorya, cieszgcg sie wzgledami nawet szkoly ewo-
lucyonistéw, w chwili gdy Guyau przystepowat do zaga-
dnienn estetyki wspotczesnej, byta teorya, sprowadzajgca
zarowno sztuke jak i samo piekno do prostej gry naszych
zdolnosci wyobrazania. Zardéd tej teoryi odnajdujemy juz
u Kanta i Schillera. Guyau zadat sobie pytanie, czy tez,
zwracajac wytgczng uwage na rozkosz czystej kontempla-
cyi i czystej zabawy, usitujgc zobojetni¢ sztuke na prawde,
pozytek, dobro, sprzyjajac w ten sposéb pewnego rodzaju
dyletantyzmowi u jednych, wytacznej czci formy u innych,
nie narazamy sie na niebezpieczehstwo zapoznania powaz-
nej i, ze tak powiemy, zyciowej strony sztuki wielkiej.

Guyau nie przeczy bynajmniej, lecz przeciwnie uznaje
za rzecz zg6ry dowiedziong, ze szkota angielska nalezycie
wyswietlita role zabawy w rozwoju istot zyjacych, udawa-
nia przez zwierzeta i dzieci czynéw pierwiastkowo pozy-
tecznych dla zycia, samorzutny uzytek nadmiaru sity, na-
bytego przez odzywianie, nakoniec zbytkowng ucieche, jaka
towarzyszy prozniaczej kontemplacyi ksztattébw. Sam on
w utworze, zatytutowanym Sztuka i Swiat, ustanawia pra-
wowite przeciwienstwo pomiedzy myslicielem a poeta:

Jakze wszechswiat, tak mroczny dla mocarzéw mysli,
Rozjasnia sie niekiedy przed poety wzrokiem!
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Starozytno$¢ moéwita: Swiat ten ucztg przecie.
BadZmyz na niej weseli; niech przestworéw radosé
Wstagpi we mnie, by zgtuszy¢ mysli niespokojne!
Nie szukajgc przyczyny wszedzie utajonej,

Jako piekna mito$nik chce podziwiaé tylko,

Nie poznawaé. Niech w oczach stresci sie istota
Moja cata. Tak malarz pragnie, aby wszechs$wiat
W barw i ksztattéw zakleciu stanal; jego oko

Nie przenika zastony, gdzie zamiera promien.

Céz za rozkosz czu¢ rado$¢, nie zstepujac w giebie
Rozkoszy, nie sondujac! W ksiegach wszechstworzenia—
Kto wie, czy motyl nie jest najszcze$liwszym moze:
Kocha piekno, ktérego jednak nie rozumie,

Swiat, widziany z powierzchni, tak jest mity oku!
Na widowni zyciowych béléw—ptacz cztowieka
Czy nie jest czasem tylko sztuki elementem?....

Ale ta postawa artysty jest tylko przemijajgca i tym-
czasowa, przedstawiajac ja, czujemy, ze nasz poeta nie be-
dzie sie mogt w niej dtugo utrzymaé, zZe nie jest stworzo-
nym do kontemplowania bélu innych, lecz do brania w nim
witasciwego udziatu, do wspoétczuwania mu gtebokiem wspdt-
czuciem i czynnem, ktore sprawia, Zze przykro$¢ cudza catkowi-
cie sie w nas przelewa: uprzystepniajac jg wszystkim przy po-
mocy sztuki, poeta wydobywa z wiasnego serca—nie ,,uda-
wanie” juz, lecz samg prawde cierpienia. To tez nieco da-
lej w tym samym wierszu Guyau dodaje:

Czuje mito$¢ do wszystkiego, co widze,
Sztuka—to tkliwos¢.

Dla niego istotnie, sztuka, a przynajmniej sztuka wiel-
ka polega na tem, ze sie zyje zyciem istot wszystkich, ze
sie to zycie wyraza przy pomocy S$rodkdw, zaczerpnietych

7z rzeczywistosci: ot6z zy¢ w kim$ innym, czyz nie jest-to!
kocha¢? Wielkim artysta nie jest przeto ten, kto kontem-.
pluje, lecz ten, ktéry kocha i ktérego mito$¢ udziela sie innym.

Wynika stad, Ze pierwiastkiem wzruszenia estetyczne-
go jest uczucie solidarnosci. Solidarno$¢ ta moze poprostu
istnie¢ pomiedzy rozmaitemi czesSciami jednego osobnika;
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moze ona istnie¢ réwniez pomiedzy rozmaitymi osobniks
Guyau przyjmuje teorye, poditug ktdérej sama nasza Swia
mos¢ jest pewng spolecznoscig, pewnem zharmonizowani
zjawisk, pierwiastkowych stanéw $wiadomosci, a moze $w
domosci komérkowych. Badz-co-badz, komorki, tworz;
spoteczno$¢ zywych, muszg zawsze drgaé¢ wspoéiczulnie i
lidarnie dla wytworzenia $wiadomosci ogélnej, cenestei
Swiadomos$¢é osobnicza jest wiec juz spotecznag, i wszy
ko cokolwiek rozbrzmiewa w calym naszym ustroju, w c
kowitej Swiadomosci naszej przybiera posta¢ spotecz:
»Oddawna juz filozofowie greccy umieszczali piekno w h
monii, albo przynajmniej uwazali jg za jedng z najbardz
istotnych znamion pigekna. Otdz, harmonia ta dla psycho
gii nowozytnej sprowadza sie¢ do solidarnosci organicznej,
wspotzgodnosci  zyjacych komorek, do pewnego rodzi
Swiadomosci zbiorowej w tonie samego osobnika. Mowi
ja, lecz moglibySmy réwniez méwi¢ my.~Przyjemne st;
sie pieknem w miare tego, jak zawiera w sobie coraz w
cej harmonii pomiecTzy wszystkiemi czesciami naszej isto
oraz pomiedzy wszystkimi pierwiastkami naszej S$wiadon
scij w.miare tego, jak coraz wiecej daje sie przypisac ov
mu my, zawierajagcemu sie w naszem ja. Pierwiastko
przeto wzruszenie estetyczne, zawarte w przyjemnosci, j
uczuciem solidarnosci organicznej.” A teraz, jakiem tez :
dzie najwyzsze, wzrnszenia estetyczne. Oczywiscie bed
niem to, ktére wyniknie %solidarnosci bardziej rozleg-
z solidarnosci spotecznej, albo lepiej jeszcze—z powszechn
»Rozkosze, nie majgce w sobie nic nieosobistego, nie sg
trwatemi, rozkosz za$, ktéra przeciwnie odznaczataby
charakterem catkiem powszechnym, byfaby wiekuistg. W]
$nie w negacyi egoizmu, dajgcej sie pogodzi¢ z rozlewi
§cig samego zycia, zarobwno estetyka jak i etyka m:
szuka¢ tego, co jest wiecznem” *). Piekno jest w

1) L'Art an point de vue sociologigue.
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sza postacig poczucia zycia: innemi stowy, jest-to uczucie,
albo przeczucie zycia, odznaczajgcego sie wiekszem nateze-
niem i rozlewng ptodnoscig, zycia nietylko pojmowanego albo
chcianego, ale juz przezywanego wewnetrznie.

Teorye, zawartg w Problbnes de I’esthetique contem-
puraine, dtugo i silnie zwalczat Renouyier™ oddajac zre-
sztg sprawiedliwos$¢ pierwszorzednym pieknosciom, znajdo-
wanym we wszystkich dzietach Guyau’a. Podiug Renou-
vier'a, Kant i Spencer majg stuszno$¢, sadzac, ze praw-
dziwa sztuka polega na traktowaniu rzeczywistosci jako
~widowiska,” na traktowaniu przedmiotéw rzeczywistych
tak, jak gdyby byly one ,obrazami samych siebie,” na
traktowaniu czynnosci zycia tak, jak gdyby byty one zabawsa.
Co do nas, to wraz syGuyau’em sgdzimy, iz rzeczy majg sie
wprost przeciwnie:|/Sztuka traktuje widowisko jak rzeczy-
wisto$¢, obrazy jak przedmioty rzeczywiste, samag gre wy-
obrazni, jak zycie przezywane i odczuwane. Sztuka postu-
guje sie kontemplacya dla tworzenia i dla uciechy; obraza-
mi—dla stworzenia rzeczywistosci wyzszej, obecnej juz umy-
stowi naszemu i sercu; nakoniec, postuguje sie ona grg
i nadmiarem naszej dziatalnosci dla rozwiniecia i zuzytkowa-
nia form energii najgtebszych, najpowazniejszych, najbardziej
zyciowych nietylko ze stanowiska fizycznego, ale i moral-
nego. Mniemane widowisko jest wiec dziataniem rzeczywi-
stej/jakkolwiek zesrodkowanem w naszych wiladzach naj-
giebszych; mniemana kontemplacya jest porywem checi zy-
cia, w zastosowaniu do zycia mniej ograniczonego, a tem
samem zyjgcego wiecej; mniemana gra jest powaznem ra-
chowaniem sie z naszg dziatalnoScia rozlewng dla niej
samej i w niej samej; jest-to wyzwolenie, jest-to zwyciez-
two, rado$¢ z odzyskanej wolnosci. W ten sposob wiec,
teorya ,,gry” i ,,widowiska” odwraca wiasciwy porzadek
idei: gmatwa ona forme sztuki z jej glebig, zewnetrzne
nastepstwo z pierwiastkiem wewnetrznym. Jedynie tylko
teorya, szukajaca poczatku i celu sztuki w chceniu i zyciuti
siega az do istotnego motoru i dzwigni zycia estetycznego.
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Sztuka nietylko bynajmniej nie igra sobie dokota jadra rze-
czy, circurn praecordia, ale przeciwnie usituje wszystkiemu
nada¢ serce, ajwiec stwarzaé, czyli powotywaé do zycia. Po-
niewaz wiec nie moze jej wystarczy¢ niedoskonale zycie przy-
rody, wiec sama daje poczatek zyciu wyzszemu pod wzgle m
dem petni i ptodnosci, zyje tem zyciem realnie i my niem
zyjemy z nia, przez nia, w niej; to zycie wyzsze, nie bedac
zgota ,,gra wyobrazni,” jest szczerym ‘przedmiotem radosci,
mitosci i woli.

Guyau miat wiec, poditug nas, stuszno$¢, pomimo prze-
sady i subtelizowania pewnych szczeg6tdbw — mianowicie
w rozwazaniu estetycznego charakteru pozytecznosci, przy-
jemnosci. Krytycy, idac za zbyt upowszechnionym zwycza-
jem, pomineli cato$¢, zwracajac sie natomiast przeciwko nie-
ktdrym zdaniom mniej pewnym. Sam Spencer w diugim liscie,
w Kktérym usituje utrzymac sie na raz zajetem stanowisku,
wytgcznie zwrocit odpowiedz swg ku wykazywaniu réznicy
pomiedzy pieknem a pozytecznem. Pewnem jest—a Guyau
nie do$¢ wielki potozyt na to nacisk—ze piekno winno sie
podoba¢ bezposrednio i samo przez sig; do tego wiec, aby
da¢ maximum zadowolenia, rozkosz z pigkna nie powinna
by¢ jakim$ obiecywanym w przysztosci pozytkiem, ale za-
dowoleniem chwili obecnej. Na tem, jak sadzimy, pole-
ga roznica pomiedzy pieknem a pozytecznem. Pozytecz-
ne jest S$rodkiem zapewnienia sobie zadowolenia, sam
za$ ten Srodek moze by¢ przykrym albo obojetnym. Co
wieksza, pozyteczne bywa przedmiotem rachunku i rozumo-
wania, ktére ostudzajg uczucie piekna. Niemniej jednak
jest prawdg i tego wiasnie chciat broni¢ Guyau, ze nawet
sam pozytek jest zadowoleniem przeczuwanem i madrze
utrwalonem zawczasu w przedmiotach; z tego wzgledu in-
tuicyjne uczucie pozytecznosci, tj. przyrodzonej albo sztucz-
nej harmonii pomiedzy rzeczami i czynnosciami zycia jest
juz pierwiastkiem piekna; uczucie to bowiem ogarnia: 1)
przedsmak zadowolenia, 2) umystowe dostrzeganie urzeczy-
wistnienia porzgdku, harmonii, celowosci; harmonia i zado-
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wolenie sg dwoma pierwiastkami piekna. Nadto, czynnosci
zycia, ,,przyrodzone pozytecznosci” biorg udziat w wewnetrz-
nej potedze i harmonii zycia; w tem znaczeniu nie sg one
pozbawionemi wszelkiego piekna.

Zarzucano roéwniez autorowi, ze zanadto utozsamiat
piekne z przyjemnem, przynajmniej w ich poczatkach.
W rzeczywistosci jego mowa przekraczata czasem samg mysl
jego. Jednakze, wbrew Kantowi i wszystkim jego srogo-
sciom wobec ,,powabu” zaréwno W sztuce, jak i w moral-
nosci, nalezy uzna¢, ze skoro wszelka rozkosz kaze do-
mysla¢ sie pewnej wewnetrznej zgodnosci, podniecenia zy-
cia, co pociaga za sobag szerzenie sie i rozlewanie sympa-
tycznego pradu, tedy, jako taka, po za wszelkimi inny-
mi wzgledami, zawiera ona juz w sobie zaczatek piekna,
jaka$ harmonie pierwiastkowg, wskazéwke wezbrania na-
stroju zyciowego. Rozkosz fizyczna moze by¢ zbyt prosta-
czg dla intelligencyi i pamieci, jako zaspokojenie jakiej$
rowniez prostaczej potrzeby, jakiejs wewnetrznej a brutalnej
koniecznosci, ktéra ostatecznie miesci w sobie przykrosé
i wysitek, niewole i skrepowanie zycia. Ale wszelka roz-
kosz, o ile jest rozkosza, jest juz wyswobodzeniem i jeéli,
jak tego wymagataby metoda iScie naukowa, rozwazac jg
bedziemy niezaleznie od wszystkiego, co jej towarzyszy, od
wszelkiej skojarzonej z nig czasem nieprzyjemnosci, zawie-
ra ona w sobie zarazem piekno i dobro.

Guyau wykazat najdowodniej, ze wszelkie zmysty, na-f
wet nizsze, dzieki objawiajacej sie przez nie zywotnosci,
majg prawo przyczynia¢ sie do wytwarzania uczucia este-
tycznego. Moéwigc o filizance mleka, ktorg wypit w czasie
jednej z wycieczek na szczyt Potudniowy, opowiada on, ze
w $wiezym i rozkosznym smaku tego mleka byta jak gdy-
by jaka$ symfonia pasterska. Na to krytycy, mianowicie
za$ Jules Lemaitre, zakrzykneli: gmatwasz pan wzroko-
we czucia, wywotane przez otaczajace cie gory, ze sma-
kiem mleka, usSmierzajgcego pragnienie. A jednak paradoks

Moralno$¢, sztuka i reliijia. 3
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ow miat swojg strone prawdziwa. Nawet dla $lepego, kto-
ryby odbywat wycieczke, wsparty na ramieniu innych,
smak gorskiego mleka, smak realny, rozwazany niezaleznie
od wszelkiego skojarzenia wyobrazen, ten wyrazny i jak
gdyby aksamitny smak, bedacy wynikiem zmeczenia po
wejsciu na gore oraz szerzenia sie uczucia dobrobytu, ja-
kie po nim nastepuje, ten smak, ogarniajagcy sobg zawilg
harmonie smakow i zapachow, subtelne przypomnienie ma-
cierzanki, lawendy, rozmarynu, tysigca innych zi6t, zmiesza-
nych za sprawg czarodziejskiej alchemii zycia, a wszystko
pofaczone z wrazeniami gasngcego pragnienia, zaspakaja-
nego gtodu oraz zycia, odzyskujacego bieg swolj zwykty,
ten smak, powiadam, jest jaka$ zaczatkowa symfonig, prze-
tozong z jezyka dzwiekdw na jezyk smakdéw. Jestem tez
pewny, ze Beethoven nie bylby sie cofnagt przed tym wywo-
dem. A teraz, zwr6cécie Slepemu i gluchemu ich wzrok
i stuch: niech oko spostrzeze pod o$wiezajacym cieniem cha-
ty biatos¢ mleka, okrytego lekkg piang, za oknem zas$,
w promiennych blaskach $wiatta, lodowiec Neouvielle, I$nig-
cy pod biekitnem niebem, niech ucho wsrdd rozlanego w po-
wietrzu spokoju postyszy niedbale dzwieczace odgtosy da-
lekich dzwonkoéw trzody, a symfonia zbogaci sie nowymi
akordami, delikatne a potezne narzedzia wzroku albo stu-
chu wejdg do orkiestry, wydajgc wysokie swe nuty na tle
basowych dzwiekéw zmystédw nizszych; niemniej prawda
jest jednak, ze symfonia istniata juz przedtem, jakkolwiek
zamglona, zanim doszta do catej petnii rozbrzmiata w swym
catoksztalcie ostatecznym.

Nie jest wiec Scistem twierdzenie, ze piekno objawia
sie wylgcznie przez zmysty najbardziej intellektualne—za
posrednictwem wzroku i stuchu, t. j. przez te, ktoérych obo-
wigzkiem jest tylez albo nawet wiecej zaspokojenie naszej
ciekawosci, co i potrzeb zycia. Moze sobie Renouvier po-
wotywaé sie na jezyk ludowy, w ktorym sie nie moéwi
piekny zapach, ale dobry zapach; zapach rézy, niezaleznie
od jej ksztattu, jest tak cudownem skojarzeniem aromatow,
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tak zlozonem arcydzietem delikatnosci, ze staje sie pieknym
pomimo wszelkg ciasnote jezykowa, albo, co lepsza, czaru-
jacym, jako co$ takiego, co zyje; ma on rozkoszny jaki$
odcien, $wiadczacy zarazem o sile i o stodyczy, w koncu
0 wdzieku, Kktory piekniejszym jest od pieknosci samej,
gdyz zniewala do kochania. .Pigkno wiasciwe wskazuje
pewng forme doktadna; urok, wdziek, tak samcTjak i szczyt-
nos¢, przekracza forme.

Sam Guyau'mégtby nam w swych wierszach dac przy-
ktad tego, jaki udziat bierze kazdy ze zmystéw we wzru-
szeniu og6lnem; storice Prowancyi np. nie przemawia li tyl-
ko do oczu; opanowywa ono calg zywg istote, na wszystkich
punktach—jest-to zwyeieztwo sity i pieknosci.

W Prowancyi.

Jako jaszczurka, z grzbietem na stoncu,
Lubie na glinie leze¢ czerwonej.

Z kazdego trawy zdzbta—na wsze strony
Ptynie piosenka. Niech sie porusze,

W poptochu muszek skaczg legiony.

Dotad w krajobrazie mamy tylko wrazenia wypoczyn-
ku i wrazenia stuchu i wzroku. Teraz, wystgpi¢ ma oto
na scene upat oraz czucia zyciowe.

Gorgca ziemia rusza sie, iyje,

Drzy przezroczysta ton atmosfery,

W gtowie sie kreci. Siedze z mozotem
Lot mojej mysli. Jak burgund szczery,
Stonce nas, grzejac, upaja spotem.

llez jasnosci! Czuje, nad czotem
Promienne czyste zawisto niebo,

A tam daleko, w najdalszej stronie —
Biekit ciemniejszy—to morskie tonie,
Jak drugie, gtebsze jeszcze niebiosa.

W tej apoteozie Swiatta wszystkie zmysty biorg jakis
udziat, pomimo ol$niewajacych wrazen koncowych, wigzg-
cych sie ze wzrokiem. Poeta moze wiec tworzyé akor-
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dy przejsciowe pomiedzy wyzszemi a nizszemi czuciami, tak
samo jak tworzy je pomiedzy czuciami a ideami. Sa-to
wiasnie przyktady tego, co sam autor nazwat ,rozszerze-
niem sie czucia:” wrazenie miejscowe jest tylko zaczgtkiem,
ktéry potezniejagc rozbrzmiewa w koricu w calej istocie i po-
wotuje do zycia wszystkie jej wladze. Opis nie jest tutaj
widzeniem, lecz iycieniA

Guyau w swych “Frobletnes de I'esthetique zaleca nam
wykonanie pewnego ,ciekawego doswiadczenia,” ktorego
Scistos¢ chwalit p6zniej Havet; przytacza on pewien ustep
z Flauberta niezwykiej sity barw w literackiem znacze-
niu tego wyrazu, ustep, w ktérym jednak ani jeden obraz
nie jest zapozyczony bezposrednio od zmystu wzroku *). Od-
powiedziano na to, ze prawie wszystkie czucia bohaterki
sg tam w istocie ztudzeniami dotyku, ,lecz, ze wszystkie
tak dla pisarza, jak i dla czytelnika, ze tak powiem, prze-
chodzi¢ muszg przez oczy” 2). Ale uznajgc, ze czucia zmy-
stbw nizszych przechodzi¢ muszg przez oczy, a zdarza sie
to nie zawsze, znajdziemy, iz jeszcze prawdziwszem jest to,
ze z kolei postrzegania wzrokowe zdobywajg moc wzruszenia
estetycznego, jedynie przechodzac przez zmysty nizsze, w kto
rych zycie jest glebsze i bardziej natezone. ,,Oko nie ule-
ga w sposob dos¢ bezposredni wrazeniu tego, co widzi, po-
wiada Guyau, jest-to zmyst zbyt obojetny.” Nieliczne chy-
ba wyrazy uzywane sg przez poetéw czesciej, nizli przy-
miotniki: cierpki, gorzki, rozkoszny, balsamiczny, Swiezy,
ciepty, palacy, duszacy, lekki, miekki; czyliz wszystkie te

'), Wyszta. Sciany drzaly, sufit jg przytlaczal; przeszia przez
dtuga aleje, potykajac sie o stosy martwych lisci, ktére wiatr rozrzu-
cat... Czula siebie juz tylko z tetnienia naczyn, ktére, jak sie jej zda-
wato, rozbrzmiewato w niej, jak ogtuszajgca jaka$ muzyka, ktéra na-
petniata sobg okolice. Ziemia pod jej stopami byta mieksza od fali
wodnej. Cierpiata tylko z powodu mUosci swej i czuta, ze na wspo-
mnienie to opuszcza jg dusza, tak jak ranni, konajac, czuja, ze ucho-
dzi z nich zycie przez krwawigcg sie rane.”

s) Jules Lemaitre.
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czucia muszg przechodzi¢ przez wzrok. W zmystach naj-
bardziej zywotnych, a najmniej kontemplacyjnych, ewolucya
wskazuje nam najpierwsze i najgtebsze objawy czuciowosci,
lub woli: sztuka dla ozywiania swych tworéw musi usta-
wicznie powraca¢ do tych pierwotnych zrodet zycia.

Czynnosci zyciowe sg juz przeto estetycznemi, gdyz
stanowig one objaw natezonej i harmonijnej zywotnosci, be-
dacej wynikiem synergii i sympatyi narzagdéw. %amo po-
czucie istnienia, w catej swej petni, ma juz w sobie co$
estetycznego. Jw stanie zdrowia, powiada Guyau, wstuchu-
jac sie w siebie, styszymy zawsze jak gdyby $piew jaki$
sttumiony i tagodny.” Oddychanie czystem powietrzem, ktore
wzmacnia i przyspiesza krwi obieg, przenoszenie sig, i ruch
w przestrzeni, upojenie wolnoscia, ucieczkg, petnym biegiem,
wchodzenie na wyzyny — czyz wszystko to nie ma swej
poezyi:

Wchodzac na skale, petny bylem wiary,

Ze sit mi przybywato, gdy nieba obszary
Zblizaty sie ).

Czynno$¢ rozrodcza ma jeszcze wiekszg doniostos$é ze
stanowiska estetycznego; stusznie tez Guyau kiadt na to na-
cisk. Mitos¢, bedgca wzruszeniem rdzennie zyciowem i spotecz-
nem, jest tez pierwiastkiem, ktéry w mniejszem lub wiekszem
ostonieciu odgrywat zawsze wazna role w poezyi. Wchodzi
on tez jako cze$¢ sktadowa do uczucia rozkoszy, jakiej do-
znajemy na widok pieknych ksztattow lub barw posggu albo
obrazu, stuchajgc tagodnych, pieszczotliwych albo namietnych
dzwiekdw muzyki. ,,Nie gtos to zadzy, powiada Schiller, rozlega
sie w melodyjnym $piewie ptaka.” Czyz tak jest z pewnoscig?
Zapewne, nie jest-to gtos brutalnej zadzy, potrzeby, ale glos
mitosci, ten wiasnie gtos zadzy, mniej lub wiecej Swiadomej,
ktéra opanowywa calg istote? Badz-co-badz, jesli Spiew
ptaka nie wyraza zadnej zadzy, to czyliz to samo powie-

¢) Vers d’un philosofhe, Str. 74.
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my o muzyce Chopint np. albo Mozarta (pie$hi Cherubina)
albo nawet o muzyce Beethovena? , Typem wzruszenia
estetycznego jest wzruszenie mitosne—zmieszane zawsze zja-
ka$ zadza, mniej lub wiecej niejasng i subtelng.” Naprdzno
Kant usituje pieknos$¢ kobiecg przestoni¢ draperyami i kwia-
tami na sposdb grecki, utrzymujac, ze jest ona mniej wolng
od wszelkiej idei celowosci i od wszelkiej przynety; piek-
noscig wyzszg jest dla nas naprawde niewiescia pieknosc.
»Dawno juz powiadano, ze kocha¢ jest-to odczuwacé to, cze-
go potrzeba do naszego uzupetnienia sie pod wzgledem fi-
zycznym, albo moralnym,” a tem samem do tego, aby zy¢
zyciem bardziej natezonem i ptodnem, jak réwniez bardziej
wolnem od potrzeb gminnych- ,Mito§¢ tkwi mniej albo
wiecej w najgtowniejszych wzruszeniach estetycznych. Czy-
liz sam podziw nie jest wiasnie poczynajacg sie mitoscia,
czyliz mito$¢ nie jest jego wykorniczeniem i petnig? Powie
kto moze, ze kocha¢ kobietg, jest-to przesta¢ znajdowac
ja piekng?” Czyz posag nawet, w ktorymbysmy sie zako-
chali, jak Pygmalion, przestatby by¢ pieknym? rNiewatpli-
wie, sztuka w znacznej mierze jest przeobrazeniem mitosci,
czyli jednej z najbardziej zasadniczych zadz istnienia. Roz-
wazanie przeto uczucia estetycznego, w oddzieleniu od
ptciowego instynktu i rozwoju tegoz, wydawatoby sie nam
czem$ réwnie powierzchownem, jak rozwazanie uczucia mo-
ralnego w oddzieleniu od instynktow sympatycznych, w kté
rych sama nawet szkota angielska widzi poczatek moral-
nosci” *. Mitos¢ tem wieksze ma prawo do zajmowania
pierwszego miejsca w estetyce, ze jest typem zarazem 0so
bistych i nieosobistych uczu¢ jednostki, ze nawet dzialajac
z pozoru li tylko dla siebie, dziata na rzecz gatunku. Nad-
to, ze wszystkich uczué ona to wiasnie stwarza najbardziej
natezong i ptodng zywotno$¢, zdolng do wszelkiej odwagi
i poswiecenia. Kocha¢ jest-to przedewszystkiem zy¢ w so-

’) Problhne de Vasthetique contemporanie, str. 23



bie i po za sobg zarazem; pod wszystkiemi przeto posta-
ciami mito$¢ jest estetyczna, jest ona wielkim duchem na-
tchnienia dla poetow i artystoéw:

Dla ‘wszystkich nas na ziemi—wieszczéw lub oraczy,
Gieboka mito$¢ bywa zawsze Zrédiem sity ).

Ci, ktérym, tak jak Kantowi i Spencerowi, idzie o bez-
wzgledne oddzielenie zmystu piekna od wszelkiej zadzy zy-
ciowej, dazacej do czegokolwiekbgdz powaznego i skutecz-
nego, utrzymuja, iz zadza jest samolubng, za$ zmyst piek-
na bezinteresownym. ,.Zadza bywa samolubng tylko wte-
dy, gdy jest do tego zmuszona” i kiedy przedmiot jej isto-
tnie nie znosi podziatu, albo, tez z prawa nie powinien
znosié; ten ostatni wypadek stosuje sie witasnie do mitosci
pomiedzy mezczyzng a kobietg. Ale wszedzie, gdzie podziat
jest mozliwym, zadza nie pragnie nic nadto, jak tylko
widzie¢, ze uciecha jej podzielang jest przez innych. ,,Ludz-
kos¢ lubuje sie zawsze w dzieleniu radosci i smutkéow —
z zastrzezeniem, mowimy, ze sama rado$¢ nie dozna zakto-
cenia wskutek podziatu. To tez, chwala Bogu, réza nie tra-
ci zapachu, gdy sie wielu napawa nim, cienn ogrodu moze
da¢ schronienie mnogim biesiadnikom, strumief ugasi¢ moze
wiele pragnien, powietrze upoi¢ wiele piersi, koncert w ob-
szernej i akustycznej sali zachwyci¢ wiele uszu, piekna
twarz albo obraz Sciggna¢ wiele spojrzen, nie tracgc przez
to uroku” 2). W miare tego, jak wznosi¢ sie bedziemy od
nizszych czynnosci zyciowych ku wyzszym, rado$¢ staje sie
mniej wytgczng, przez to samo bardziej bezinteresowng -
w tem znaczeniu, iz budzi zajecie szersze, bardziej spotecz-
ne; jest-to jednak zawsze zycie, zgdza, mitos¢, dgznos¢ do
posiadania jakiego$ dobra, jakiego$ fizycznego albo moral-
nego bogactwa.

Uczucie piekna, z istoty swojej, nie jest réwniez cat-

ly Vers d'un philosofihe. Encore au reflet du foyer
2) Problemes de Vesthetigue, 6tr. 27.
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kiem obce dziataniu, jak to utrzymujg ci, ktérzy pragna
zamknagé je w niem samem, sprowadzi¢, podlug zwrotu
Kanta—,,do wyobrazenia,” albo tez, podtug stéw Spencera,
,,d0 ¢wiczenia zdolnosci odbierczycbh,” do gry ,rozwazanej
w jej postaci biernej.” Dziatanie, nie sprzeciwiajac sie zgo-
ta przyjemnosci estetycznej, jest w niej, przeciwnie, zeSrod-
kowanem i uwolnionem od przeszkdd. W wielkich ucie-
chach sztuki, widzenie i czynienie dazg wiasnie do zlania
sie z sobg; poeta, malarz, muzyk doznajg wyzszej rozkoszy
w tworzeniu, wyobrazaniu, robieniu tego, czemu si¢ przy-
gladaja pozniej. Nawet stuchacze albo widzowie rozkoszu-
ja sie tem wiecej, im mniej sg biernymi, im osobowo$¢ ich
jest lepiej uwydatniong, im dzielo, podziwiane przez nich,
bogatszem jest w ich wiasne mysli, im bardziej stanowi
jak gdyby zardd dziatann mozliwych. Czyta¢ powiesc jest-
to przezywac ja w pewnej mierze. W teatrze nietylko sa-
mi aktorzy grajag swa sztuke, widzowie graja réwniez,
ze tak powiemy, wewnetrznie. Wogole, zywos$¢ rozkoszy
estetycznej pozostaje w stosunku prostym do dziatalnosci
tego, kto jej doswiadcza. ,,Najzywsze, najmniej ze smu-
tkiem zwigzane wzruszenie estetyczne spotykamy u tych,
w ktérych urzeczywistnia sie ono natychmiast w postep-
kach, a przez to zaspakaja siebie: spartanczycy lepiej czuli
wszystkie pieknosci utworéw Tyrteusza, gdy te popychatly
ich do boju; ochotnicy Rewolucyi nigdy, prawdopodobnie,
nie bywali bardziej wzruszeni Marsylianka, jak w dniu
owym, Kiedy skitonita ich ona do wydostania sie jednym
tchem na wzgo6rza Jemmapes. Tak samo tez dwoje ko-
chankéw, pochylonych nad jakim$ poematem mitosnym, jak
bohaterowie Dantego, a przezywajacych to, co czytajg, wie-
cej rozkoszowac sie beda, nawet pod wzgledem estetycznym.”

Doniosto$¢ dziatania w uczuciu piekna pociaga za so-
ba pewien skutek, ktéry potrzeba tu zaznaczy¢: oto uroje-
nie nie jest, jak przypuszczano, jednym z niezbednych wa-
runkéw piekna. Schiller i jego nastepcy sprowadzajg sztu-
ke do urojenia, ,,biorg za przymiot istotny jeden z brakéw
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sztuki ludzkiej, to jest niemozno$¢ nadawania prawdzi-
wego zycia i dzialalnosci.” WyobrazZcie sobie, iz wielkie
sceny z Eurypidesa albo Corneille’a przezywane sa w naszej
obecnodci, nie za$ odtwarzane; wyobrazcie, iz obecnymi sie
stajecie taskawosci Augusta, bohaterskiemu powrotowi Ni-
komedesa, wzniostemu okrzykowi Poliksena; czyliz owe czy-
ny lub stowa stracg na pieknosci dlatego, iz dokonanemi
albo wymoéwionemi beda przez istoty rzeczywiste, zyjace
i drgajace czuciem , przed naszemi oczami? Czyliz przemo-
wienie tych, co pierwsi poszli do boju pod Maratonem, nie
jest najpiekniejszym objawem krasoméwstwa wiasnie dla-
tego, ze jest najprawdziwszym, ze niema ani Krzty urojenia
w tej natchnionej wymowie, dgzacej catg duszg do czynu?
,»Urojenie, nie bedac bynajmniej warunkiem piekna w sztuce,
jest raczej jej ograniczeniem. Zycie, rzeczywisto$¢, oto
prawdziwy cel sztuki; nie dosiega ich ona tylko dzieki pe-
wnego rodzaju poronieniu. Michat Aniot i Tycyan sg to
niedoszli bogowie... Istotng gtebie sztuki stanowi witasnie
wysitek tworczy, poezya (noirjaig).r Gdyby wzmiankowana
przed chwilg basn o Pygmalionie byta sie urzeczywistnita, gdy-
by rzezbiarz istotnie z marmuru swego stworzyt kobiete
idealng i zywa, kt6zby powiedzial wéwczas, ze nie bytaby
to juz sztuka; czyz nie nalezatoby raczej, przeciwnie, utrzy-
mywacé, ze jest-to sztuka najwyzsza? Artysta nie moze byc
Bogiem, ale nie mogac nadawaé bytu, czyni sie on Bogiem
w pewien wiasciwy sobie spos6b: stwarza co$ takiego,
coO W pewnem znaczeniu jest bardziej zyjgcem, anizeli rze-
czywisto$¢ sama, a co jednak nie przestaje byC¢ rzeczywi-
stem. Horacy Corneille’a nie jest nizszym od Horacego
z rzeczywistosci; skgpiec Moliere’a albo Balzaca przedsta-
wia pewng rzeczywisto$¢ skondensowang, wobec ktorej
skgpcy prawdziwi sg tylko niedoktadnymi obrazami. Sztu-
ka tworcza przeto ma na celu prawde i powage, nie za$
urojenie.

Jezeli sztuka staje sie juz powazna, gdy idzie o od-
twarzanie piekna zmystowego, bedzie ona o wiele powaz-
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niejsza, kiedy natchnie dla nas zyciem moralne pigkno.
,,C0z pozostanie kiedy$ z samej nawet Iliady?' Modlitwa
starca, pozegnalny usmiech zony do meza, czyli obraz dwu
uczu¢ wiekuiscie prawdziwych.” Podziw; jaki budzg w nas
dzieta sztuki wielkiej, sam napetnia nas estetyczng uciecha,
tem doskonalszg, im bardziej obcg jest ona urojeniu, a wiec,
im bardziej jest szczerg. ,,Podziw istotnie nie madgtby byé
gra, nie ma on w sobie nic urojonego.” Odpowiada on za-
wsze sadowi moralnemu, ,a tem samem rzeczy rdzennie
powaznej.” Co wieksza, “namionuje on w nas pewng mo-
ralng poprawe i jesteSmjy istotnie lepsi, kiedy co$ podzi-
wiamy; czujemy sie jak gdyby wyzszymi nad siebie samych
i zdolnymi, by¢ moze, do czynéw, przed ktdrymi cofneli-
bysmy sie w czasie zwyktym:~dusza dazy ku wyzynom te-
go, co podziwia. yNa tym szczeblu sztuka styka sie z rze-
czywistoscig, jest juz rzeczywistoScig sama...; chciatbym sie
sta¢ tem, co oglagdam i staje sie tez w pewnej mierze. Tu-
taj to ziszcza sie platonowska wiara, ze widzie¢ piekno jest
stawac sie lepszym a zarazem upieksza¢ sie wewnetrznie” 1).

Przez to wlasnie, ze sztuka poszukuje powaznej stro-
ny rzeczy, t j. strony ich zasadniczej i wiecznej, z jaka
sympatyzuja wszystkie nasze wiladze; przez to, iz usituje
ona zy¢ zyciem istot wszystkich; w koncu, przez to, iz sa-
ma z kolei pragnie dawac¢ zycie, stwarzaé, lecz, ze nie do-
siega nigdy ani calkowitego utozsamienia sie z rzeczami,
ani zupetnego urzeczywistnienia zycia idealnego, jakie
pojeta, ani utrwalenia pomiedzy sobg a innymi marzo-
nej przez sie solidarnosci wewnetrznej — miesza sie za-
wsze u wielkich artystbw z owa mniemang grg sztu-
ki, pewnego rodzaju smutek; dazenie bowiem zawsze
nawpét zawodzone kaze domysla¢ sie cierpienia. Jaki$
Michat Aniot albo Beethoven ,,pozadajg bezmiernie” i w sta-
bym tylko stopniu mogg zaspakaja¢ swe zadze; ponoszg
oni wysitek twoérczy, zawsze za$ otrzymujg twory niedosko-

") Problemes de Vesfhetigue, str. 54.
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nate, czesto réwniez niedoskonale pojmowane przez innych.
Autor Vers d'un philosophc z gteboka prawda odmalowat
to, co nazywa choroba poety, choroba, pochodzaca stad
wiadnie, iz zamiast by¢ widzem, czyni sie on twdrca, ko-
cha i chciatby zuiewoli¢ nas do podzielania swej mitosci.

Nie chce byé okiem, gdzie sie odbija

Przez chwile wszechswiat, gasnac po chwili,

Pragne ten obraz ciemny a wielki

Utrwali¢ w sobie, w innych. Przyroda

Sciga mie, czarem swoim otacza.

Matym sie czuje wséréd tych ogroméw,

Necg mie one—straszg.... W mej duszy

Drga niespokojnie caty $wiat drugi;

Co chwila mys$l w niej zakwita nowa —

Mys$l, co mie wabi, neka i cieszy;

Zbyt. wiele czuje, bym czucie w stowa

Ujal, a jednak cisza mie diawi,

Jak ciezkie brzemie, wiec puszczam wodze

Stowu, tym moim rymom i rytmom,

Co mie wotaja, drgajac mi w sercu.

Wszystko, co tylko zrodzi Sie w duszy,

t Pragnie ulecie¢. Czyliz powstrzymam

Mysli?  Tak sg piekne miedzy niemi,

Ze serce samo wnet sie otwiefa,

By im do $wiatta odstoni¢ drdge.

Mys$lom, poczetym przez nas, pragniemy

Da¢ nieSmiertelnos¢. Mys$l w swym ogromie

Jest jako mitos¢, jako pragnienie

W innych tre$¢ ducha swego przelewac.

Mysl—tak jak cnota- nie zna zawisci.

Gdy widze piekno, chciatbym we dwoje

Patrzeé¢: gdyz w piekna tem upojeniu

Kryje sie jaka$ zadza nieznana.

Ktérej w samotnem sercu za ciasno.

Rozkosze dzieli¢ pragniemy wtedy,

Checig tg tono nasze drzy trwoznie.

Lecz nagle, stabo$¢ poznawszy wiasna,

Cztowiek przed pieknem poczyna wzdychad,

Smutek wstepuje w serce $ciesnione:

Bo najwznioslejsza rozkosz jest wtedy,

Kiedy do ptaczu zniewala prawie 1).

’)  Vers cfun pliilotnphe. Le mai du poete, s*r. 137, 138. 139.
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Jakze dalekimi jesteSmy od prézniaczej kontemplacyi
form; jak dalekimi od olimpijskiej i poganskiej pogody,
w ktorej Schiller umieszczat swoje typy sztuki, jak gdyby
jakie$ ksztatty, wystarczajgce sobie, oddzielone od rzeczy-
wistosci i zycia. Zamiast Olimpu mamy raj wymarzony
i utracony; nieskonczono$¢ dazenia do zycia i do rozlewania
zycia, nieskorniczono$¢ dazenia, ktéremu na przeszkodzie sta-
ja obecne zycia warunki, i ktére sie prawie we fzach roz-
tapia.

Przyroda sztuki ttbmaczy nam jej przysziosé. Gdyby
sztuka byta tylko grg, mozna byloby obawiac sie, iz zni-
knie ona wobec nauki i przemystu; jesli, przeciwnie, jest
powaznem traktowaniem zycia we wszystkich jego obja-
wach. jesli ostatecznie najwyzszym jej celem jest bgdz co-bagdz
przyspiesza¢ bicie ludzkiego serca, gdyz serce jest oSrodkiem
zycia, tedy zawsze bedzie ona musiata zespala¢ sie¢ z du-
chowem i materyalnem istnieniem ludzkosci. ,,C6z pozostanie
kiedys$ z rozmaitych naszych wierzen religijnych? Byé moze nie
wiele. Lecz, gdy spytamy sie, co pozostanie z sztuk piek-
nych, muzyki, malarstwa, zwiaszcza za$ z owej jednoczgcej
w sobie wszystkie inne—z poezyi, sadzimy, ze mozna be-
dzie odpowiedzie¢ Smiato: wszystko, przynajmniej wszystko,
co jest w niej najlepszego, gtebokiego i — moéwimy to raz
jeszcze — powaznego” 1). Zycie istotnie moze tylko dosie-
gnat¢ wiekszej petni w przysztosci, jezeli nie pod wzgledem
fizycznym, to przynajmniej umystowym i moralnym. Nie
mowimy za$ li tylko o zyciu osobniczem, ale i o spofecz-
nem, wzgledem ktérego tamto bedzie coraz bardziej soli-
darnem i nierozdzielnem. Sztuka przeto, owa posta¢ sym-
patycznej solidarnosci pomiedzy ludzmi, bedzie miata zna-
czenie coraz wieksze, za$ sama nauka, stajgc sie coraz bar-
dziej oderwana, dla uzupetnienia siebie samej coraz nie-
zbedniejszem czyni¢ bedzie zycie estetyczne, ktére wpra-

1) Problemes de Veslhetique contemporaine, str. VIII.
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wia w ruch juz nie samg tylko intelligencye, ale cztowieka
catego.

Oto, jaka daznos$¢ spostrzegamy i spostrzega¢ bedzie-
my coraz wyrazniej w rozwoju ludzkim.~Poniewaz uciecha
nawet fizyczna staje sie coraz bardziej subtelng i zlewa sie
z ideami moralnemi, wiec tez coraz bardziej stawac sie ona
bedzie estetyczng; przewidywaé przeto mozna—jako idealny
kres postepu—taki dzien, w ktéorym wszelka rozkosz bedzie
piekna, wszelkie przyjemne dziatanie—artystycznem. Podo-
bni wowczas bedziemy do owych narzedzi dZzwiecznosci tak
petnej, iz nie mozna sie ich dotkng¢, nie Wywotujac jakiego$
dzwieku, posiadajgcego wartos¢ muzyczng; najlzejsze wstrzgs-
nienie wywota oddzwieki w najdalszych gtebiach naszego zy-
cia moralnego. W poczatkach estetycznego rozwoju, u istot
nizszych, wszelkie czucie przyjemne jest brutalne i czysto zmy-
stowe; nie natrafia ono na umystowe i moralue $rodowisko,
w jakiem mogloby sie szerzy¢ i mnozyé¢; dla zwierzecia nie-
ma réznicy pomiedzy przyjemnem i piekuem. Jezeli cztowiek
nastepnie czyni tu pewne odr6znienie, zresztg mniej wiecej
sztuczne, to dlatego, ze istniejg w nim jeszcze wzruszenia zwie-
rzece raczej, nie za$ ludzkie, zbyt proste, niezdolne jeszcze
do nabywania owej rozmaitosci nieskoriczonej, jaka zwykli-
Smy przypisywa¢ pieknu. Z drugiej strony, same nawet rozko-
sze umystowe nie zawsze zastuguja w naszych oczach na miano
estetycznych, gdyz nie zawsze siegajg do gtebi duszy, do dzie-
dziny instynktéw sympatycznych i spotecznych; wytwarzaja
one jedynie ucieche zbyt ciasnego zakresu. Ale, z natchnie-
nia samej doktryny ewolucyjnej, mozemy przewidywac trzeci
a ostatni okres postepu, w ktorym wszelka rozkosz, oprocz
pierwiastkdw zmystowych, zawierataby umystowe i mo-
ralne; byftaby wiec ona zadowoleniem nietylko danego
narzadu, ale i calej istoty moralnej; co wieksza, bytaby
ona nawet zadowoleniem przedstawianego przez istote owa
gatunku. Wodwczas to urzeczywistni sie znowu pierwia-
stkowa tozsamos$¢ piekna i przyjemnosci: przyjemno$¢ za-
wrze sie i, ze tak powiemy, roztopi sie w pieknie. K»tnto
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oraz istnienie stanowi¢ bedg jedno. Za sprawa potegowania si¢
Swiadomosci, dojdziemy do ustawicznego ujmowania harmonii
zycia i kazda z uciech naszych nosi¢ bedzie na sobie Swiete
znamie piekna” 1). Jest to niewatpliwie marzenie tylko, albo
przynajmniej ideat niedosciglty w catej petni, ale juz dzisiaj
sztuka, godna tej nazwy, winna dawa¢ nam przedsmak jego
i budzi¢ przeczucie: ona rowniez we wszystkiem, co przedstawia
i ozywia, powinna podnosi¢ przyjemno$¢ do godnosci pra-
wdy i dobra, nadawac¢ wszystkim uciechom naszym ,,Swie-
te znamie piekna.”

W drugiem swem dziele o sztuce filozof, ktéry tak
dobrze uwydatnit idee socyologiczng po za religijng ideg,
usituje wykazaé, ze socyologiczng idee odnajdujemy réwniez
w najdalszej gtebi sztuki, ze najdoskonalsze i najwznio-
Slejsze wzruszenie estetyczne jest wzruszeniem charakteru
spotecznego, ze sztuka, zachowujgc niezalezno$¢ wiasng, z sa-
mej istoty swojej wigze sie w ten sposéb z etyka i praw-
dziwg religig. Jest-to stanowisko, ktéremu ani doniostosci,
ani oryginalnosci odméwié niepodobna. W naszjch czasach
zwiaszcza, kiedy niedomaganie spoteczne poteguje sie coraz
bardziej i objawia sie nawet w sztuce, badz w zwyciez-
twie przesadzonego realizmu, badz w piSmiennictwie ,,wy-
kolejonych, neuropatéw, dekadentow, stowem, osobnikéw
niespotecznych” 2), niezbednem jest przypomnie¢ sztuce jej
godno$¢ moralng i spoteczng, na miejscu batwochwalstwa
formy postawié cze$¢ idei, nakoniec uwydatni¢ gtebokos¢
i zyciowos$¢ piekna. Poglad ten stanowi jedynie prawowitg
cze$¢ zardwno teoryi, utrzymujacej, ze sztuka ma cel swoj
wiasny, jak i tej, ktéra uznaje moralne i spoteczne jej po-
stannictwo. Jesli istotnie sztuka wystarcza sobie sama,
to bynajmniej nie zadawalnia sie ona formg dla formy, nie
daje sie sprowadzi¢ do powierzchownej gry wyobrazni; prze-
ciwnie raczej, wystarcza dlatego, ze ma w sobie pewng mo-

") Probleme de l'esthetique, Str, 84, $5, 86.
2) Ob. ciekawe koncowe rozdzialy jego dzieta o Sztuce.
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ralng i spofeczng giebie, ktéra jg tworzy, stanowi jej zycie
wewnetrzne i samorzutnie uwydatnia sie nazewnatrz przy
pomocy form wyrazistych, uorganizowanych i zyjgcych. Sztu-
ka, stowem, jest najbardziej bezinteresownym i szczerym
objawem zycia jednostkowego i zbiorowego, a tem samem
prawdziwe jej Zrddta sa to najgtebsze zrédia zycia. W chwili,
kiedy wyda owoc to wysokie pojmowanie sztuki, zamiast
piSmiennictwa chorobliwego, wykolejonego, antyspotecznego
w zasadach swych i skutkach, bedziemy mieli piSmienni-
ctwo pelne zycia i sity, zdolne do wspdtdziatania rozwojo-
wi, nie za$ rozprzeganiu sie zycia spotecznego. Bacon ma-
wiat, ze sztuka jest-to ,,czilowiek przydany przyrodzie;”
ars, homo additus naturae. Wtedy mozna bedzie powie-
dzie¢, ze sztuka wyzsza jest-to zycie spoteczne, rozciggaja-
ce sie na calg przyrode i tworzace w ten sposob jak gdy-
by nowa religie. *



ROZDZIAL CZWARTY.

Estetyka stosowana. ,Wiersze filozofa.”

Zajety losami sztuki, Guyau sam ulegal pokusie za-
spokojenia zarazem potrzeb mysli swej i wyobrazni przez
potaczenie poezyi z filozofia. Z pobrzezy nicejskich widaé
juz Wiochy; ustgpit on rychto zgdzy zwiedzenia Florencyi,
Medyolanu, Wenecyi. Pewnego rodzaju metafizyczna me-
czarnia, ktéra zamroczyla byta ubiegte jego lata, spedzone

nad brzegiem Oceanu, ztagodniata teraz, ustepujac miejsca
urokom sztuki.

Mysli moja, skad dziwna w tobie zgdza owa,

Ze, porzuciwszy znane i utarte tory,

Pragniesz, jak ten, co drzacy, leka sie i chowa,
W miarowe ukry¢ sie wzory.

Czemu harmonii szukam w kazdym niemal stowie,

Gtos jaki$ w sereu rozbrzmiat nutg tajemnicza,

Jest-to jakby pieszczota, ktérg uchem towie,
Pojac sie dzwiekéw stodycza.

Dusza ma jakim$ stodkim niepokojem zdjeta,

Jestem jak (iw kochanek, gdy mu serce mieknie,

Az nagle, widzac jasno wigzace go peta,
Przysztosci swojej sie zleknie.



Czeg6z mam sie obawiaé, czyzby szczeSciem byto

Najwyzszem, zadnych wiezéw nie mie¢ tu na Swiecie?

Gdy kocham—obok serca, coby dla mnie bito,
Wolniejszym czuje sie przecie.

Czyz wiec mnie rymoéw moich tak skrepuje wiadza,
Gdy catego poezya wiezi i pochtania?
Czyz nie neci, nie wabi ona, nie odmtadza

Stodka harmonie kochania.

W rozwoju poezyi istniejg, zdaniem Gruyau’a, trzy okre-
sy. W poczatkach stanowita ona jedno z sama nauka i fi-
lozofiag przyrody. Czemze s3: Rig Veda, Bbagavad-Gita;
Biblia, jak nie wielkimi metafizycznymi poematami, ,,gdzie
ogladanie barwnej powierzchni rzeczy sprzymierza sie z gte-
bokimi i melancholijnymi poglagdami na $wiat, po za nia le-
zacy?” Tacy jak Parmenides, Empedokles byli poetami;
Heraklit, Plato byli nimi réwniez w sposéb sobie wtasciwy.
W okresie pézniejszym ukazal sie jak gdyby pewien po-
dziat pracy w mysli ludzkiej. Widziano poetdw, ktorzy
byli tylko, ze tak powiemy, istotami czujacemi; widziano
uczonych z umystowoscig catkiem abstrakcyjng, ~ -przysz-
fosci mniej lub wiecej odlegtej znowu moze stac¢ sie mozli-
wym zwigzek poetyckiej oryginalnosci z natchnieniem nau-
ki i filozofii. ,,Poeta byt dotad i moze bedzie twodrcg obra-
z6w, ale moze on rdwniez stawac sie twércg albo wywoty-
waczem idei, a przy ich pomocy uczuc¢.” Ogolne poglady
wiedzy nowozytnej posiadajg pewng szerokos$¢, ktéra moze
nada¢ rozped wyobrazni; z drugiej strony, w szeregu wiel-
kich zagadek, dotyczacych cziowieka i S$wiata, zagadek,
jakie kaze nam zgiebiac filozofia, istnieje pewien powab nie-
okreslony, a wiekuisty, ,jak w ditugich sfinksowych aleach
Swigtyn egipskich, gingcych w pustej przestrzeni.” Nawet
dla tycb, ktérzy pozostawiajg je nierozwigzanemi, majg one
pewien urok niepokojacy. Poniewaz filozofia dazy za dni
naszych do zastgpienia religii, ktora byla niegdy$ jednem
z wielkich Zrédet poezyi, przeto czyliz nie mogtoby szczere

Moralnoié, sztuka i religia. 4
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a hamowane wzruszenie, towarzyszgce badaniom filozoficz-
nym, ozywi¢ jakiej$ ksiegi utwordéw poetyckich, nada¢ im
powab prawdy oderwanej i odtwarzanej wiernie? Guyau
tak wiasnie myslat i ogtosit tez swoje Vers cCun philo-
sophe.

1. Istniejg w poezyi dwie szkoly: jedna z nich
za prawdziwo$¢ tredci i warto$¢ idei za rzeczy dodatkowe;
spoglada ona na sztuke, jako na gre form, dzwiekéw i barw;
poeci tej szkoty, nawet wtedy, gdy malujg uczucia, sg jesz-
cze ,,wirtuozami wiasnego serca” *). Druga szkota poszukuje
prawdy mysli, szczerosci stow, naturalnosci i wiernosci wy-
razu. Do tej wiasnie ostatniej szkoty nalezg ,,Wiersze fi-
lozofa.”

Uderzajgcem jest przeciwienstwo tych wierszy w ze-
stawieniu z wiekszo$cig poetyckich tworéw wspoétczesnych.
Byta-to chwila, kiedy ostatni romantycy, czepiajac sie pewnych
dziecinstw Wiktora Hugo i pragnac je podnies¢ do godno-
§ci teoryi, zapominali, ze jesli Hugo lubowat sie w igraszce
ryméw, to z drugiej strony, wbrew upowszechnionemu prze-
sgdowi, byt on jednym z poetow, ktdrzy w poezye swe tchneli
najwiecej mysli 2. Nastepcy jego, szukajacy ciagle rymoéw
bogatych ,,opulentes et pittoresgues,”” skoriczyli w osobie
de Banville’a na tem, ze jawnie i w teoryi za ideat dawali
poecie wspo6tdzwiecznos¢ dwu wyrazéw koricowych, albo,
ze nazwiemy rzecz po imieniu, kalambur, rymujac souffre
z soufre, Racine z racine, Corneille z corneille, j'ai faini
z genevefain i t. p. Filozof-poeta nie moégt nad wiersz-
kalambur, nie przetozy¢ wiersza-mysli w ktéorym bez wszel-
kiej abstrakcyjnosci idee tworzg obrazy dzieki samej jasno-
§ci swojej i, podiug starozytnego wyrzeczenia, jasnieja jak
$wiatta: lumina sententiarum. Swiatet owych jest wielka
obfitos¢ w poezyach Guyau’a; mamy tu mnéstwo wierszy,

") Przedmowa do Vers d'un philosophe.
2) Wykazuje to Guyau bardzo dobrze w dziele. L*'Art au
de vue sociologique.

uwa-

point
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ktére mozna byloby odosobni¢ od innych, gdyz wystarcza-
ja sobie, podobne sg do dtugich promieni stonca, zstepuja-
cych az na dno wod ciemnych. Zauwazono tu juz prawdo-
podobnie nie jeden wiersz taki:

Przyroda jest niewinng naszg zabdjczynia.

Gdy widze piekno, chciatbym byé z kim$ drugim.

A ilez innych jeszcze pelnych znaczenia! W Eeflet
du foyer, gdzie ptomien ognisk przeobraza dwoje starych
matzonkOéw, otaczajac biate wiosy kobiety nimbem ziotym:

Ostatecznie pieknosé¢ tkwi w oku, ktdre patrzeé¢ umie,
Jezeli blednie ona—to dlatego, ze stabnie mitos¢'.

W Origine des religions, gdzie zyjacy przywolywa
ducha zmaritego, ktory dla niego stat sie bogiem:

Smieré musi p6jsé na pomoc zyciu.
W owym tak mrocznym sonecie o Biarritz:

Oczom naszym ukazat sie pierwszy promien latarni morskiej,
J.I$niejacy jak nadzieja i jak ona ptochliwy.

W wierszu o Zmierzchu Michata Aniota, zamykajace-
go oczy na okropnosci wojny domowej, ktore on oswietlit,
a ktore rozpoczng sie nazajutrz:

Gdy umiera nadzieja, pozostaje niestety ‘pamiec.

Wiersze te nadajg sie znakomicie do tego, aby je wy-
ry¢ na marmurze, tak jak i te, ktére utozyt sam Michat
Aniot do swego posagu Nocy.

Guyau zgtebiat zagadnienie metryki i budowy wiersza,
jak otem $wiadczy znaczna cze$é jego Problemes de Pesthe-
figue contemporaine, poswiecona budowie wierszy. Nawet
estetycy, obyci z zagadnieniami techniki, odrazu uznali
w Vers d'un philosnphe niezwykta biegtos¢ bodowy—obok



52

istotnej samorzutnosci mysli i uczucia 1). / Autor sadzit, ze
w utworach natchnienia filozoficznego forma posiada¢ musi
jak najwiekszg gietkos$¢ i harmonijnos¢ jak najbardziej uroz-
maicong i najswobodniejsza—jesli sie ma przystosowac do
najlzejszych odcieni mysli, drgajacej wzruszeniem, jesli ma
wyraza¢ jg catkowicie, nie zdradzajagc nigdy. Profani
mogliby sie da¢ uwies¢ pozorom pewnego zaniedbania i po-
spolitej prostoty w formie jego wierszy; w istocie jednak
forma ta, poddana zawsze wymaganiom mysli i uczucia, byta
w istocie uczona 2). W czesci zbiorku, zatytutowanej L'amour
znajdujemy wiele utwordw, rowniez godnych uwagi ze wzgle-
du na budowe, jak i na subtelno$¢ uczucia: Pres et loin;
Excursion aux environs de Florence\ Visages et ames\
Aile brisee\ la Legende de Roquebrune. W Pres et loin
poeta przedstawia siebie samego, gdy bigka sie pod oknem
tuz blisko ukochanej, a jednak daleko, gdyz najpewniej nie
mys$li ona o nim.

Jakaz mysl mie tu przywodzi
Jeszcze w wieczor ten?
Wiem, ze ona nie wychodzi,
W muraeh zamku mieszka hen.
Chcie¢ jg widzie¢é—czysty sen.
Jakaz mysl mie tu przywodzi
Jeszcze w wieczor ten.

Btadze cicho pod oknami,
Szlac za krokiem Kkrok,

) Miedzy innymi Renouvier, ktéry napisat mnéstwo wierszy,
zanim sie poswiecit wytacznie filozofii, i ktdry ogtosit ciekawg pra-
ce o wierszowaniu Wiktora Hugo.

2) Za sprawg $wiadomej, przesadnej czasem reakcyi przeciwko
rymom bogatym, Guyau powraca nieraz do ryméw Musseta albo wie-
ku XVI1I-go, bardziej, jego zdaniem, odpowiadajgcych prawdzie filozo-
ficznego uczucia. Znajdowal, ze rym powinien by¢ bogatym wtedy,
gdy trzeba malowaé rzecz jaka$, ale gdy idzie o wyrazanie mysli albo
wzruszenia, powinien on pozosta¢ wolnym: postugiwat sie on tez ze Swia-
domoscig—dowolnem przektadaniem rymoéw, sadzimy jednak, ze wol-
nosci tej naduzywat, narazajgc ucho na zawdd.
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Tam juz moze sen ja mami,
Mnich uczué, mysli ttok
Kryjac przed nig. W nocny mrok
Btadze cicho pod oknami,
Szlac za krokiem krok.

Ten harmonii petny, melancholijny powrdt jednakich
wierszy i rymdéw jednakich, odtwarzajgcych btedne kroki
kochanka, powracajgcego ustawicznie na to samo miejsce,
zarazem odtwarza tez jego mys$l wierng, Kktorg ciagle po-
wraca on do niewdziecznej. Czemuz nie mozna obudzic jej
jaka serenadg? Ale nasz wiek posepny wzigtby to za zle.
Nie wolno juz dzisiaj Spiewac, jak dawniej, na wszystkie
cztery Swiata ,,kocham cie.” Powoli rzewny wdziek wier-
sza zabarwia sie smutkiem:

Tam w oddali $ciezkag—droga
Dwoje miodych szto.

Szept mitosny, rado$¢ bloga,

W sercach dwojgu szczescia Zdzbto

Wiecz6r sing pokryt mgta.

Tam w oddali $ciezka—droga
Dwoje miodych szio.

Rytm oryginatu niepospolicie dobrze odtwarza tu wra-
zenie rosnacej odlegtosci, wrazenie szcze$cia, ukazujacego
sie na chwile w postaci widomej i znikajgcego powoli wsréd
cieniéw nocy.

Tylkom ja—pod drzew sklepieniem
Opuszczony—hal!

Czuje tzg, jak walczac z cieniem,

W trwoznem oku mojem drga,

Wiatr jg smaga, biedna fza.

Tylkom ja—pod drzew sklepieniem
Opuszczony—ha!

Jak daleko nam do siebie,

Cho¢ tak blisko—tuz!
Cho¢ przy tobie i dla ciebie
Bije serce dawno juz,
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Nie postyszysz jego burz.
Jak daleko nam do siebie,
Cho¢ tak blisko—tuz!

Jeszcze¢ mitoé¢ nie dos$¢ znana,
By$ wspdtczuta mi.

Spij dziecino, $pij do rana,

Spokéj w jasnem oku I$ni...

Nie znaj trwogi przysztych dni.

Jeszcze¢ mito$¢ nie do$¢ znana,
By$ wspditczuta mi.

Muzyka tych zwrotek, z ktorych kazda ku $Srodkowi
ocigga sie jako$ i przedtuza, po6zniej za$ powraca do tego,
od czego zaczeta—przypomina kunsztowng prostote, nie-
okreslong i przenikajacg stodycz niektérych piesni Schu-
manna.

W zbiorze znajduje sie sporo sonetéw, ale formy tej
nigdy nie naduzywa autor w celu wyrazenia mysli, ktére-
by ja przekraczaly. Maly jaki$ obrazek wiejskiego zakat-
ka—z dzieweczkg jedng za caly personel—co zresztg nie
przeszkadza poecie do umiarkowanego rozszerzenia, a na-
wet przekroczenia ram cato$ci—taka jest tre$é¢ sonetu ,,Zro-
dto,” ktérego Swiezo$¢ i czysto$¢ robig wrazenie wiosny.

Zrodlo.

Cienkim sznurkiem sie perli.woda ze Zrédliska,

O skate wsparte fokciem, stoi z naga gtowa
Dziewczatko—az sie dzbanek pitynem, éo wytryska,
Napetni, az ptyn skoniczy mowe te pertowa.

Leniwym krokiem woty idg juz z pastwiska,
"Wieczér dzwonnice krasi barwag purpurows,
Dzieweczka ponad dzbankiem chyli sie nanowo,
Gdzie ledwie teraz woda brzegéw jest juz bliska.

Jasna nitka na wietrze rwie sie roztrzepana,
Wiatr pomyka, ptyn dzwonigc spada wcigz do dzbana.
Zycie moje, ptyn we mnie jak ta nié¢ zrodlana.
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Czuje fale ruchome, jakie niesiesz z soba,
I nie widzac, azali czara juz nalana,
Czasem w spokoju, ciekaw, chyle sie nad tobg *).

To jasne Zzrddlo, to czoto pochylone dziewczatka. a da-
lej jakby w péitcieniu gtowa samego poety—tagodnie i w za-
mysleniu pochylona—caty ten obrazek wdzigkiem odznacza
sie nieskazitelnym; harmonijnie spojone cze$ci catosci nie
bronig tu autorowi pokazaé¢ nam nieco dalej, na drugim
planie, jak gdyby okienka jakiego$ na widnokregi szersze,
gdyz pod koniec mysl przyglada sie tam sama sobie
w Swietle SwiadomosSci, samo zycie spostrzega saczacy sie
swdj strumien—jak owo zrodto—i zapytuje siebie, czy kie-
lich jest juz wypetniony?

Jezeli autor Vers d'un philosophe lubowat sie w so-
netach, w klejnotach rzezbionych misternie, to niemniej byt
0l tez mito$nikiem utworéw wolnego, samorzutnego natchnie-
nia, rzutéw cienia i Swiatta po przez galezie, swawolnej
gry promieni. Oto np. cala Mentona w jednym obrazku.

Lecz c6z méwie o placzu? Z nieba dzisiaj kaskada
Sptywa Swiatto—duch wszelkiej radosci.
Oto wdzieki wiosniane krasza wszelkg twarz blada,
Usmiech szcze$cia w przestworach dzi$ gosci.
Upojenie bez sranie... stodycz jaka$ miodowa
Zda sie zewszad i wabi i neci,
Pragnac wszystko wys$piewaé, nie wiem pieSh ma i stowa,
Komu pierwiej duch pie$ni poswieci.
Kiedy stane przed kwiatem, inny zaraz mie wota,
,»,Czyzem brzydszy od tamtych? chodz do mnie.”
Kocham wszystko a wszystko, co tu widze dokota.
U W sztuce dobro¢ tkwi chyba nieztomnie.
Dziecie kiedy tak stodko z raczkg zamiast poduszki,
Drzemie petne ufnosci na ziemi,
Kiedy, biegnac ua przetaj wiejskiej drogi czy drozki,
Kosz owocéw rekami silnemi
Miode dziewcze, jak lania, a z ustami z korali,

") Vers d'un philosophe, str. 185, 186.
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Niesie lekko, swobodnie, bez troski,

Gdy kwintami okryty barw ptomieniem si¢ pali,

Z biatym lisciem pomaranczy krzew boski,

Gdy pod niebem gorgcem wielkie gaje oliwne

Daja przedsmak i zmierzchu i chtodu,

Kiedy z géry kaktusy najezone i sztywne

Sledza mie, jak wartownik z ogrodu,

Kiedy kundys poczciwy, idac zdata za panem,
Zbacza jednak i wita mie zbliska,

Kiedy osiot powazny, z czotem tak zadumanem,
Zezem w strone spoglada biczyska...

Oto kon sadzi bokiem, z kwiatem tuz za uszami,
Jako junak, strojacy amory.

(Tu, poczawszy od grzywy, wszystko zdobig kwiatami,
Gorsy biat¢ i krucze kedziory).

Kiedy widze to wszystko w swych wycieczkach co-
Oztocone te storicem obrazki [dziennych,
Nie przestajg mie wiezi¢ czarem godzin promiennych,
Tak jak wieza zachodnich z6rz blaski.

Eukaliptus olbrzymi hen jasnieje tam w gérze,
Tchnienie wiatréw dalekich sie kiebi,

Tchnienie wiatréw, co kazac na tutactwo iS¢ chmurze,
Tu na ziemi nikogo nie ziebi ’).

1. Szczegblnie jednak w utworach, natchnionych

przez zagadnienia, dotyczgce przeznaczen cztowieka i Swia-
ta, okazuje Guyau najwiecej sity i podniostosci. Poezya fi-
lozoficzna, to owo wielkie namalowane przezen drzewo, pa-
nujace nad widnokregiem: pienn jego nieruchomy i surowy,
ale wierzchotek porusza sie ustawicznie pod wptywem tchnien,
przybywajacych kedy$ z wyzyn, a nieznanych zgota nizi-
nom. Zabarwienia-zawsze osobowe i mys$l nieosobowa—oto
co jest znamieniem samodzielno$ci naszego wieszcza. Shu-
chajagc go moéwimy: jak on tu zupetnie jest sobg! lecz do-
dajemy zaraz: a jednak, jak to jest podobnem do mnie,
do nas wszystkich. Szczero$¢ jego wzruszenia jest taka,
ze czujemy dobrze, iz mys$lat on o tylez moézgiem, co i ser-
cem.

') L'Art et le Monie. str. 120.
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Poglad filozoficzny, stanowiacy Zrodto natchnienia dla
Vers d'un philosophe, a ktéry, nie bedac nigdy przedmio-
tem dydaktycznego wyktadu, wciela sie w nich jednak i ozy-
wia przed naszemi oczami, taczy sie nierozerwalnie z dwo-
ma iscie ludzkimi wyrazami, streszczajgcymi w sobie dwa
wrogie dzisiaj dgzenia: metafizyczne zwatpienie, nadzieja
moralna. Podtug Guyau’a, ani z odkry¢ naukowych, ani z wia-
snych swych rozumowan metafizyka nie moze wyciagna¢ nie
takiego, coby mogto uwolni¢ nas od naszego powatpiewania
w sprawie moralnosci $wiata. To tez watpienie — szczery
wyraz naszego ducha spekulacyi—staje sie dla niego ,,0bo-
wigzkiem/’ tak samo, jak wiara byta obowigzkiem, naka-
zywanym przez religie, a nawet przez niektére systematy
filozoficzne. ,,Dostojenstwo wierzenia—powtarza¢ zwykli-
Smy za Pascalem. Ale cztowiek przez cigg catych dziejow
bardzo czesto umieszczat dostojeAstwo swe w bledach, za$
prawda wydawala mu sie nieraz ponizeniem jego samego.
Jezeli prawda nie zawsze wartg jest marzenia, ma ona za
sobg to, ze jest prawda. Ale w dziedzinie mysli nie masz
nic bardziej moralnego nad prawde; kiedy za$ nie posia-
damy jej z rgk nauki pewnej, niema nic moralniejszego
nad watpienie. ,,Watpienie jest przeto dojstojeristwem my-
41ilL~ To tez w nagtowku jednego z poetyckich utworéw
w Vers d?un philosophe czytamy: Obowigzek watpienia.

Szczesnem jest serce ptoche, w ktérem wnet sie $ciera
Wszelki $lad, gdzie juz skargi, juz podzieka szczera,
Ciggta zmiana bezwiedna, jak wsrdd tgk zieleni

| boru, gdy po zimie blaskiem barw sie mieni.
Btogostawione szczesciem wiasnem ploche gtowy,

Ledwie przeklenstwo rzuca, pociech zdréj juz nowy
Przed niemi: Czyz nie koi smutkéw smutkéw zapomnienie?
Jakze btogo ulega¢ pradom i wezbraniom

Uniesienia, gdy wszelki bél nam opromienia

Serce z wiosng otwiera¢ nowym ukochaniom.

') Esguisse a’une morale sans obligation ni sanction.
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Witadza zwatpie i praca mysli, trwajac diuzej.
Strasza nas; stréj zalobny jako brzemie nuzy,
Kiedy wszystko na ziemi $mieje sie, rozkwita,
Dusza nasza skwapliwie czar miodosci chwyta
I wszystkim blogostawi zaraz sercem szczerem
| bezwiednie, uspiony modlitewnym szmerem

| nadziejg—bdl milknie rozmarzony wiarg—

Ja wszakze wole watpien moich meke starg...l).

Wielkiem dla mysli zgorszeniem, dzieki ktéremu wia-
$nie watpienie narzuca sie jej jako obowiagzek, jest obojet-
nos$¢ przyrody wzgledem ideatu, przez mysl poczetego. Przy-
roda owa, ktérg Lukrecyusz nazywat matka ludzi i bogow,
a ktora zdaje sie nie wiedzie¢ o wszystkiem, cokolwiek zie-
go lub dobrego, radosnego albo tez bolesnego z tona jej

<wychodzi, musiata niejednokrotnie natchngé utwory poe-

ty smutkiem giebokim. PrzytoczyliSmy juz wyzej piekny
urywek o Mysli i Przyrodzie. W Genitrix hotninumeue
deumeue opowiada nam swoj sen, jaki miat, bedac jeszcze
dzieckiem. Zdato mu sie, ze styszy przemawiajgcg do nie-
go matke: byly to przynajmniej jej oczy, gtos i ruchy, ale
glos ten, bardziej urywany jakis$ i chtodniejszy, utracit byt
brzmienie tkliwosci, przenikajgce az do giebi duszy. Czyz
istotnie byt to gtos jego matki? Ten glos, tak nowy dla
jego serca, jakkolwiek tak powszedni dla ucha, wydawat mu
sie jakim$ obcym i stuchajagc go zdjety byt przerazeniem.
Omal nie ptakat, gdy ze snu zbudzita go jutrzenka. Obu-
dziwszy sie, ujrzat matke tuz przy t6zku, poszukat oczu jej
spojrzeniem, ale watpit jeszcze, czekajgc, az przemowi:

Przemowita nakoniec, w dzwiekach dusze catg
Wylewajac, jak w piesni. Wiec pobiegtem ku niej.

Powiedz, przyrodo, matko nasza wiekuista,
Ktéra karmisz od wiekéw, ciggle bez znuzenia,
Zadne matczynej piersi pokolenia.

')y Potem nastepuje zwrotka, przytoczona juz wyzej (str. 11).
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Ty, ktérej, zda sie, wszedzie glos potezny, wielki,

Juz tagodny, juz znowu twardy i surowy,

Styszymy hen na morzach, gérach, tgkach, w borach,
Powiedz: czy nie masz w sobie tkliwych dla nas uszéw?
Matka jeste$, a gtosem nie przemawiasz matki;

Jakim$ lekiem, wahaniem widok twéj napetnia

Czcig, podziwem, wsrdéd ktoérych stychaé echa smutku...

PrzenieScie Lukrecyusza w epoke naszg, zamiast epi-
kurejskiej pogody niech przez dusze jego przejda niepokoje
Biblii i chrystyanizmu, a réwniez rozczarowania, spowodowa-
ne tem wszystkiem, co nauka wspo6tczesna powiedziata nam
0 przyrodzie—a zobaczymy, czy gtos jego rozlegac sie be-
dzie inaczej, anizeli wotanie, wydobywajgce sie z gtebi du-
szy poety w tym oto urywku.

Czyliz nie bije zadne serce w tym bezmiarze? i
Czyliz mitoscig zgota nie jest ptodnos$¢ twoja?
Kiedy ptakéw gromady S$piewne wsrod zieleni
Dzwonig, gdy na twem niebie ranna zorza wstaje,
Gdy jasniejac powraca nieSmiertelna wiosna.

Gdy usmierzona fala morskie lize brzegi,

Czyliz w tobie nie zadrga macierzynstwa czucie?
A poteznych mieszanych dzwigkéw chér surowy.
Jek przeciagly, gdy z gérskich wypada czelusci,
Czyliz nic nam nie méwia, czyz nie majg wcale
Znaczenia? Czy na$ widzisz? Wiesz, ze tu na ziemi
Jest twoér dziwny, ktéremu zyé i cierpie¢ nigdy
Do$¢ nie bedzie i ktéry pragnie tez rozumiec,
Twor, ktérego duch zadza meczy sie niezmierna,
Serce pragnie ukochan, ktéry szle ramiona

Ku tobie, lecz w zdumieniu ciebie nie znajdujac?

A jednak, o przyrodo beznamietna, niema.

Wozrok ku tobie zwracajac, wieszez. albo marzyciel
Czuje czasem, jak ptynie az do jego ucha

Jaki$ gtos i tkliwosci petny i nadziei,

Juz od wiekéw wcigz czfowiek méwit do cztowieka:
»Tam w jej gtebiach bezdennych jest opatrznos$¢, bracie,
Wiec ufajmy” i odtad, matko, ludzkos$¢ cata
Spokojnie znosi tutaj nedze i niedole,

Na spoczynek sie ktadac, zasypiajac w grobach,
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Jako dziecie, ktéremu dano zapewnienie,

Ze matka w noe nad jego chyli sie kotyska.

Jesli kiedy$ sen minie i cztowiek sie zbudzi,

Kto jego krokom chwiejnym zbawczg poda reke,

Czy z bezmiaréw dobiezy wtedy jego ueha,

Az do czelusci grobu, jaki gtos nadziei?

Czy poznamy cie kiedy jasna, usmiechnieta,

Jak w dni wiosny promiennej, barw i blaskéw kwiecia,
Czy$ ty moze naprawde obojetna, gtucha,

Obca radosciom naszym, smutkom i rozpaczom,

Jedng dionig—tak, dionig ptatnej karmicielki,
Martwych, zywych kotyszesz nas na twych kolanach?

Gdy sie ockniemy kiedy$ ze snu kamiennego,
Stanie przed nami prawda. Lecz czy sie ockniemy?

Jakaz postawe przybra¢ ma filozof wobec tej obojet-
nej na wszystko przyrody? Postawg ta nie moze by¢ ani
podziw, ani obojetnos$¢, lecz rezygnacya. Zresztg, rezygna-
cya umystu, wobec koniecznosci wszechswiatowej, nie wy-
tacza pewnego rodzaju serdecznej litosci dla $wiata, w kto-
rym cierpienie jest prawem bytu. Inni poeci moga miotac
ku niebu ,,bluznierstwa,” przybiera¢ postawe olbrzymoéw,
walczacych z Bogiem, ktérego nie-istnienie gtosza; za-
miast ,,Osy na Peliony,” gromadzi¢ oni bedg Swietne rymy
na rymy, lecz caty 6w wysitek nie wzruszy tych, ktdrzy
Czujg, ze piekne wiersze tak samo, jak i mysli wielkie, po-
chodza z serca. Zamiast owych przekleAstw, ktore staly
sie juz czczemi oklepankami wsrod poetéw wspotczesnych,
w Vers dun philosophe, w stosunku do zagadnienia o Bogu,
znajdujemy tylko owo proste, przytoczone juz wyzej Que-
stion, Kktére szczytnoscia mysli, potegg powsSciggane-
go uczucia przewyzsza wymowe wszelkich pompatycznych
rozpraw naszych poetow ateuszow *). Autor nie przeklina,
nie przeczy; zapytuje on tylko.

Forma poezyi prawdziwej wynika z jej tresci, tak jak
kwiat wystrzela z zyznego Kkietka, poezya to sama rodzi

')y Patrz str. 17.



uczucie zidei. Odznacza sie ona krolewskg prostotg i szcze-
roscig przyrody. Nie bedzie tez ukrywata ubo6stwa mysli
uczu¢ pod ptaszczem rymow dZwiecznych; gardzi popisa-
mi zrecznodci i sity, w jakich lubujg sie artysci dekaden-
tyzmu; nie zna deklamacyi na chtodno, bezboznosci, obracho-
wanycb na efekt, rozmys$inych skandaléw ideowych i stow-
nych, bezsilnej retoryki tych, ktérzy staraja sie ,,zgrubi¢” gtos
swoj przed ttuszczg, aby wmoéwié w nig, ze mysleli i czuli.
,Srodkiem zachowania dla poezyi jej dostojeristwa wobec
nauki bedzie to, gdy w niej poczniemy szuka¢ prawdy,
tak jak i w nauce samej, lecz pod inng postacig i droga-
mi innemi. Jezeli stusznie powiedziano, ze poezya bywa
czestokro¢ prawdziwszg od historyi, to czyliz nie moze ona
niekiedy by¢ bardziej filozoficzng, nizli filozofia sama?” *).
Takiez tchnienie szczytnosci znajdujemy w jednym
z gtdwniejszych utworéw ksigzki — w Analyse spectrale.
Nagtéwek ten, zapozyczony od nauk przyrodniczych, magt-
by zrodzi¢ w nas obawe, Ze sie spotkamy z wierszem dy-
daktycznym. Niejeden nawet ze wspoiczesnych i najlepszych
poetéw zapominat, ze je$li sztuka nie jest zabawag, to tem
bardziej nie jest ona wyktadem. Ten, kto w Probfemes de
I'esthetique wykazat tak dowodnie, ze poezya wylacza
wszystko, co nie jest zyjacem, albo przeiywanem, rozumiat
réwniez, ze poeta nie jest rymujacym wyktadaczem wyna-
lazkéw nauki. ,,Niezbednym jest pewien zasadniczy waru-
nek do tego, aby prawdy naukowe mogly sie staé poety-
ckiemi: sam poeta i czytelnicy jego o tyle muszg sie z nie-
mi oswoi¢, aby mogty one przybra¢ posta¢ uczucia i intui-
cyi. Poeta winien podpowiadaé, nie za$ wyktadac... Jezeli
kiedy$ bedzie mozna pisywaé¢ poematy na tle powszechnych
idei naukowych, to nie inaczej, jak postugujgc sie wywo-
tywanemi przez nie wzruszeniami. Tylko za takg cene
nauka stanie sie poetyczng, albo, jak moéwit Schiller: mu-

") Vers d'un philosophe, przedmowa.
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zykalng.” Co6z zajmuje najbardziej tak mys$l nasza, jak
i uczucie—w wielkiem odkryciu rozbioru widmowego? Oto
odstoniecie przed nami jednostajnosci przyrody — poprzez
nieskorficzone bezmiary jej przestworéw—jednostajnosci roz-
paczliwej, ktora sprawia, iZ zycie wszedzie a wszedzie znaj-
duje jednakie warunki, jednakie granice, jednaka ,,trudnosé
zycia,” oraz ze kregi i globy, ktére wydawaly sie niebie-
skiemi, sg jeszcze catkiem ziemskie.

Kiedy ziemia nam zbiegta z piedestaiu swego,
Oko inne znéw ziemie odnajduje w gorze.
Wszedzie, wszedzie, to samo widzimy w Naturze,
W Nieskonczonosci niema dla nas nic nowego.

Droga mleczna, co globy toczy tam nademna.
Syryusz, tabedz i Oryon, wszystko dzi§ poznane.
Znamy blaski te sine, biate i rézane,

Promien $wiatta ich tajnie oddat nam w noc ciemna.

Dreszcz promienny, co falg zdgzat po bezmiarze
Eteru iw niebiosach drgat przez lat tysigce,

W moézgu ludzkim zajasniat jako wiedzy stonce—
I oto nieskoniczono$¢ nam oglada¢ kaze.

Niestety! cynk, Zelazo, nikiel, miedzi $lady,
Wszystko to, co na ziemi depcza nasze stopy,
Oto co odstaniaja nam niebieskie stropy,

Gdzie oko chciato widzie¢ jasnych béstw myriady.

A wiec, gwiazdy przeczyste, z waszym $wietym blaskiem,
Ktéry, jak promien oczéw, szedt z biekitéw nieba,
Wyscie martwe, wiee $wiatéw wszechharmonie trzeba
Nazwa¢ rozptomienionych, duzych ognisk brzaskiem.

Préznoby przestrzen niema zgtebiat umyst glodny,
Préznoby okiem siegat w jak najdalsze mroki,
Wszedzie jedno nam powie wszechswiat ten szeroki,
W swym bezmiarze ubogi tak i tak nieptodny.

Izydal... ty nig jeste$, w tobie Egipt stary
Dusze umartych swoich miescit w panteonie,
Ty, Syryuszu! boginig byte§ im—w zastonie,
Bez.zastony—olbrzymiej kuzni ziejg zary.
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Sam teu wiersz rozwiera si¢ niejako, aby pochiongé
mys$l w materyi. Przed otchtania niezgtebiong naprézno
rozlega¢ sie beda wszystkie dlaczego—ptonne pytania ludz-
kie, na ktore gtucha przyroda zadnej nie udzieli odpowiedzi.

| do czeg6z ta praca, zar i blask ten rdzawy,

Po co inne znéw bryly—sztywne i zmrozone

Drzemia, dZwigajac wiecznie czarnych paszcz korong,
Z ktorych niegdy$ wybiegat strumien wrzacej lawy.

Po co trwonisz, Przyrodo, w niebios smutnych toni
Te gwiazdy, co na pewny zgon sie odrodzity?

W ziejacy biekit ciskasz metalowe bryty,

Jak niemadry alchemik, co je w ogniu trwoni;

Z niebios tygla, co pragniesz wyprowadzi¢?

Po co wiecznie poczynasz wcigz tym samym torem?
Twoje $wiaty—wszak kazdy rodzi sie potworem

| —zdruzgotany—zaraz w nocnych mrokach ginie.

Teorya postepu, wskazujagc nam perspektywe wiecz-
nosci, jako warunek urzeczywistnienia ideatu, otwarta, jak
sie zdawato, bezgraniczne dla nadziei widnokregi; ale od-
kryta przez nauke, a jatowa w przesztosci swej nieskonczo-
nos$¢ zwraca sie przeciwko nieskoniczonosci przysziej, ja
rowniez skazujac na takg samg jatowosc:

Od zamierzchtej wiecznosci, jakie $cigasz cele?
Jesli masz je, dlaczego$ od nich wcigz daleka?
Przyrodo, czemu z zyciem twdj ideat zwleka?

A moze, jak twe stonca, zagast on w popiele?

Czyz stulecia twe tylko $wiat ten urodzity!
Czyz wart »u...

Nie wiemy, czy nawet u Pascala, albo u Corneille’a,
znajdzie sie wiele przeciwstawien dramatycznosci giebszej,
niz owa antyteza, zestawiajgca w jednym wierszu te dwa
ogniwa skrajne: wieczno$¢ i Swiat nasz, z ktérych pierwsza
miazdzy drugiego swg nieskoficzono$cia, drugi protestuje
przeciwko niej gtosem Swiadomosci cztowieczej.



Czyz stulecia twe tylko Swiat ten urodzity!

Czyz wart on? ludzie warciz tego wysilenia?

Czyz w nas nadzieja Swiata cata sie wkorzenia?
Mysle, lecz cierpie za to; czyz stad rosne w sity?

Mysl wszelka, gdy jest $wiattem, meke, bdl zawiera,
Pali ona: o, nieraz, po$réd nocnych cieni,

Patrze trwozny, jak gwiazda sie w lazurze mieni,
Jak ja ogien nieznany, tak jak mnie, pozera.

Jesli w oku otwartem kazda z gwiazd tych gosci,
Gdy nawet w izach mych nieba iskrzy sie odbicie,
Jakze mégtbym ugasi¢ tzg—tam na biekicie
Ten wiekuisty pozar wsréd nieskonczonosci.

Nadziejo, po za jakie z toba iS¢ rubieze,

Czy do niebios, gdzie wodér sie z zelazem mija,
Gdzie materya w ptomieniach skreca sie i zwija,
Jak waz—olbrzym, toczacy cielskiem po eterze?

Gdy wszystko sie w przestrzeni tak odtwarza, trzyma,
Drze, myslac, ze i w czasie takaz sama praca;

To co powrdci —mija, minie, co powraca:

tancuch lat jest tancuchem, w ktérym krancéw ni¢ma.

Czyz nic nowego nigdzie w tych czelusciach $wiata?
Moze—wzrokiem siegnijmy po promienia fali,
Zawsze jedno: przed nami, wszedzie, jak najdalej,
Skrety, ktérymi przestrzen olbrzym—waz oplata.

W ten spos6b dawny wyrok Lukrecyusza: eadem sunt
omnia semper rozbrzmiewa gtosem bardziej dono$nym i bar-
dziej bolesnym po odkryciach nowozytnej astronomii. Na-
dzieja, jak ptak, czyni ostatnie wysilenie, aby jeszcze raz
podnies¢ zranione skrzydta; lecz zaletfwie wzbié sie sprébu-
je, gdy oto opada w zwatpieniu: przesztos¢ zamyka przed
nig na zawsze droge do przysziosci.

O, gdyby mysli nasze dosy¢ ptodne byly,

By wcieli¢ to, co widzg, o czem lubig marzyc¢;
Gdybyz, obok ciezaru tej olbrzymiej bryty,
Lekkie ich skrzydta réwniez mogly co$ zawazy¢!
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Wtedy, czujac je w sobie, chodzitbym z nadzieja,
Ze zmienig one przyszto$¢ przed oczami niemi,
Lecz, mysli, czy sama nowag mkniesz koleja...
Czy$ moze juz widziata Swiatto gdzie na ziemi?

W ksigzce autora o sztuce czytamy co nastepuje: ,,zna-
czenie najgtebsze posiada czasem w poezyi wyraz najprost-
szy; ale ta prostota mowy wzruszonej bynajmniej nie jest
przeciwna bogactwu i ztozonosci mysli, ktora sie w nim
streszcza; prostota jest jako drobniutka, spadajaca z obio-
kow kropla deszczu, na ktérej wytworzenie sie potrzeba
jednak byto calycb gtebin nieba i morza.” W Vers d'un
philosoplie znajdujemy niejedng takg kropelke, w ktérej
skupia sie i odbija niebo mysli.

Mys$l o Smierci powraca czesto, tak w Vers d'un phi-
losophe, jak w innych dzielach tego pisarza, staje sie ona
dla niego Zrddiem wielu natchnieri zgota innych, anizeli owe
oklepanki, w jakich sie lubowato tylu poetéw. Zagadnienie
Hamletowskie! U Sbakespeare’a brzmiat) ono poprostu:
by¢ albo nie byé? Wierzono tez woéwczas, ze jesli $mier¢
nie jest unicestwieniem, to musi ona by¢ objawieniem sie
wiekuistego istnienia, Swietlanej gitebi bytu. Za dni naszych
dla filozofa, ktéry zgtebit teorye Kanta, Schopenhauera
i Spencera o niepoznawalnem, a wiekuiscie niezbadanem
jadrze rzeczy, o niepokonanie ciemnej dla umystu rzeczy-
wistosci—zagadnienie przybiera postacjeszcze bardziej nie-
pokojacg, moze, gdyz od sprawy istnienia przenosi sie ono
do sprawy poznania: pozna¢, albo nie pozna¢ — that is
the question\ Autor opowiada nam, ze dnia pewnego ba-
wit sie diugiem i cienkiem ramieniem cyrkla:

Ciekawy—chciatem widzie¢ i na mojej piersi

tagodnie wspartem zaraz cienki koniec stali.
Miatem pietnascie wiosen, bylem jeszcze uczniem.

Doznawat on dziwnego jakiego$ niepokoju, petnego
wdzieku, stuchajac, jak pod tem groznem ostrzem bito je-
go serce:

Moralnos¢, sztuka i religia. 5
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Niespokojny ttumitem te fagodne bicia,
Przedemng $mier¢, a nizej—nizej byto zycie
. Gorace, miode.

Wtedy doznat on pewnego rodzaju zawrotu, jak gdy-
by stat na skraju przepasci:

Umrzeé, myslatem, umrze¢ jest-to poznad,
Gdybym chciat jednak... ,,Jako$" i ,,By¢ moze,”
Caly ten ogrom, ktéry czasem czuje,
Wszystko to mégtbym zdobyé—nacisngwszy
Kawat tej stali. Skad wiec owa dziwna
Cierpliwo$¢, ktéra kaze nam sie cofaé
Wobec stanowczej godziny poznania?

Zycie o tyle tylko znaczy wszak, o ile
Czeka, za$ warto$¢ czerpie z ogniéw zadzy —
To jej prawem na ziemi, to tez jest jej meka,
Wi iec dlaczeg6z nie skroci¢ oczekiwan doby?

Ten urok samobdjstwa — pokusa $mierci od ostrza —
tuz, tuz gotowego zagtebi¢ sie w ciele, zmienia rozmysla-
nie filozofa w pewnego rodzaju dramat wewnetrzny, w kto-
rym, jak gdyby konajac, kto$ pragnat jeszcze zakosztowad
zakazanego owocu wiedzy.

Bytbym widziat i wiedziat, niezgtebione tajnie,

Dzi$ zakryte przed zywym—s$mier¢ odstoni przecie.

Ach, wiedzie¢, zdoby¢ pewnos$é. Wszystko w tem sie miesci!
Mysli, co we mnie krazg pogmatwane, thumne,

Niepokoju i szcze$cia dreszczem mnie wstrzasaty,
Nienasycona zadza si¢ budzita w sercu—

Zadza $mierci, co kiadzie niepewnosci tame,

Przecina pasmo zwatpien i prawicg twarda

Otwiera widnokregi, lub na zawsze Kkryje.

taknatem jej, pragnatem—nawet jg kochatem.

Az oto nagle, na samem dnie, zgtebianej przez umyst
otchtani, ukazuje si¢ cien niepoznawalnosci... vy

Potem nagle do siebie rzekne: ,,Kto wie jednak,
Czy nawet $mieré¢ jest rzecza catkiem bez zastony,
Czy rozwigze nam w koncu wielkie zagadnienie?
Jesli zycie pogonia, czy ja $mieré uwienczy?
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Czy nie jest tajemnica wieczna réwnie wielka.

Dla tych, co stojg, albo tych, co legli w ziemi?

Czy nawet, kiedy palcem dotkne widma $mierci,
Poznani jg? A jezeli nie jest ona wecale

Ani prawda, ni stodkiem ukojeniem,

Gdy po za nig przyroda nowe jeszcze tajnie

Stawia i nowe kaze snu¢ domystow sieci?

Czy ktokolwiek potrafi kiedy zgiebi¢ nicos¢,
Mowigc: oto jest prawda, fatsz, tu zlo, tu dobro?
Czy wszystko nie jest Slepem, a gdy tak, czy nawet
Bdstwo przejrzy az do dna gtgb najwyzszej tajni?..”

W utworze tym, gdzie, jak widzimy, doktryna nie jest
li tylko wyrazona przez rymy, ale wprost znajduje urze-
czywistnienie w uczuciach, mys$l zdobywa w koncu jaka$ ta-
ka ostro$¢, ze niemal rani nas, jak gdyby ostrze cyrkla,
mierzgcego rzeczy wszelkie, zaglebiato sie nam w sercu.
Zapytywac siebie, czy nawet Bég przenika gigb tajemnicy
ostatecznej — jest-to juz ostatni kres $miatosci mysliciela
i poety. A jednak, kto wie, czy pytanie to nie jest pra-
wowitem, czy intelligencya, podniesiona nawet do stopnia naj-
wyzszego, mogaca wszystkiego dosiegac i obejmowac i wszyst-
ko, co mozna, wiedzie¢, czy nawet wszechwiedza Boga rozjas-
nitaby az do dna ostateczne giebie niepojetej otchtani bytu?

Wybuch $miechu przenosi nas do jakiego$ ogrodu —
prawie do lasu, wspinajacego sie po bokach wzg6rza, gdzie
sie niegdy$ wznosity mury starego zamku Nizzy.

Z jednej strony byt ogréd, cmentarz byt od drugiej;
Jedna tylko je $ciana dzieli, jedno $wiatto

Nadaje niespokojny potysk lisciom gaju,

Biatym marmurom zmartych i sterczacym krzyzom.

Poeta szed} bez celu, tongc oczami w zieleni drzew,
wdychajgc w siebie wiosne; w cieniu alei, krokiem wolnym
szta przed nim jaka$ kobieta. Widziat on jg tylko zdaleka;
nogi jej, niewiadomo dlaczego, drzaty troche; nagle dreszcz
wstrzasnat nig calg; zdawato sie, ze wybuchneta ona Smie-
chem suchym, nerwowym—i aby modz $mia¢ sie dalej, ukry-
ta twarz w dloniach.
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Kiedym podszed}, ujrzatem lekkie i przezrocze
tzy, co z pomiedzy palcow mokrych sptywaty,

Bo $miechem owym dtugim, dtugim, bylo tkanie —
1 kobieta, btadzaca po rozkosznym sadzie,
Wychodzita z cmentarza.

Z powodu tej proste] sceny, wzietej z zycia codzien-
nego, mysl filozofa i serce poety wjednem uniesieniu wzbi-
ty sie wyzej, ogarniajgc ludzkos$¢ cata.

tza jedna drzaca,
t kanie jakie$, co zdata $miech naiu przypomina,
Oto wszystko, nic wiecej—a wiec to jest boles¢!
Tylez tylko widzimy, kiedy serce peka.
Mdtly znak, ktéry zaledwie na dzien jeden tylko
Odstania nam meczarni ludzkiej nieskoficzonos¢.
"Wiec najstabsze rozkosze, najczarniejsze bole
Znajduja wyraz w jednem—we wstrzasnieniu nerwoéw,
Ktére w przestrzen podaza z obojetng falg
Powietrza. Okrzyk trwogi, albo tez radosci,
Ledwie wybucht—juz kona i niezrozumiany
Bez $ladu, bez odglosu ginie we wszech$wiecie.

Kobieta, zawsze jeszcze skryta wsrod zieleni,
Ciagle jeszcze ptakata. Ta jej zywa bolesé,
Sciesniona w jednem sercu, przejmowata groza.
Wiecznie same, cho¢ przecie zawsze bliskie siebie
Ludzkie serca! Mierzytem stopierr ich gtuchoty.
Nikt jej tam nie rozumial—nawet ja sam moze...
Kiedym ujrzat, ze znika w cieniu drzew, w oddali,
Uczutem sie samotnym tak i opuszczonym,

Ze z kolei zy w moich zajasniaty oczach.

Jakze tedy dalekiem jest od urzeczywistnienia owo
marzenie o gtebokiej a powszechnej solidarnosci, marzenie,
odgrywajace tak znaczng role w dazeniach filozofa. Jakaz
odlegtos¢ dzieli jeszcze osobowosci ludzkie, pozostawiajgc
kazdemu z serc jego wiasne tajemnice i osamotnienie! Je-
dnak wspdiczucie mysliciela i poety przebywa te odlegtosc,
wigze boles¢ jednego z boleScig innych. Ta oto kobieta,
matka zapewne, Kktora przechodzita tu, sadzac, ze wieku-
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iScie samotng jest w swej rozpaczy—pos$rod obojetnosci lu-
dzi i rzeczy, nie wiedziata, Ze jaka$ dusza szlachetna pta-
cze z nig razem i koto niej, nie ucznwajac nawet potrzeby
zapoznania sie z przyczyng jej tez.

Gwiazdy spadajace, tak jak i Analiza spektralna sa
przeobrazeniem naukowych faktéw w idee filozoficzne, za$
idei—we wzruszenia.

Byto noca. bylo latem,

Niebo szate ma godowa,
Aksamitny biekit nieba
Rozprzepaszcza sie nad gtowa.

Niezliczonych przed oczami

Swiat mdych blaskéw sie odstania,
Niebo ciche, rozmarzone

Petne bylo gwiazd konania.

A wsréd mnogich tych rozpalen
Zda sie pozar ma u tona,
Tylko ziemia pod stopami
Mroczna, ciemna, niewzruszona.

Mkneta w biekit 6w pogodny,
Roztrzasajac gwiazdne pyty,
Co ptynety do jej globu,
Gingc za to, ze Swiecity.

Za sprawg utajonej zgodnosci, tgczacej Swiat widzial-
ny z niewidzialnym, te gwiazdy, konajace ,za to, ze Swie-
city”— zwracajg mys$l poety ku naszym wilasnym przezna-

czeniom.

Wystanki $wiatéw odmiennych,
Gwiazdy z blaskami niklemi,
Prawde moéwity podania,
Wyscie jak dusze z tej ziemi:
Dusza, jak gwiazda ptochliwa,
Ledwie zabty$nie—juz kona,
Niebo nieznane jg neci,

Z rozkosza buja w niem ona.

Ten, kto oglada jej blaski,
W zwierzchniczg wiladze jej wierzy;
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A jednak, w biegu nig rzadzi
Cato$¢ bezmiernych rubiezy.
Zdaza tam nawet bezwiednie,
Przyrody prawom ulegta,
Czasem rozjasni szmat nieba,
Ktoredy ziemia przebiegta.

A potem znika znéw nagle...
Nocne spietrzajg sie mroki,

A ziemia bez odpoczynku

W przestwor sie wgtebia szeroki.

Wobec pochtaniajgcej wszystko nocy rodzi sie dagze-
nie jakie$ ku nieskoriczonosci, ku czemu$ wiekuistemu, ku
niezmiennosci owej, jakag starozytni przypisywali niebu
gwiazd statych.

Kiedyz wiec, mysli cztowiecza,
Iskro, ptyngca w ogromy,
Jasno$¢ nietrwata twa skresli
Na niebie znak nieruchomy?

Nie wiem: w niebiosach wszak wiecznie
Gwiazdy konaja, wciaz blade,

Ziemia wcigz jedng mknie droga,

Trud neka ludzka gromade.

Nawet nadzieja wcigz jedna!
Z okiem zwréconem ku gérze
Czeka a czeka... Mknij duchu,
Gingc w bezmiernym lazurze...

Kazdemu, ktokolwiek rozmyslat o Swiecie i cztowieku,
zaden okrzyk moze nie wyda sie bardziej bolesnym, ani-
zeli owo:

Nawet nadzieja wcigz jedna!

W istocie—jest co$ bardziej cudownego, anizeli uparta
jednostajnos$¢ przyrody, a mianowicie upor ludzkiej nadziei,
ktéra marzy o przeobrazeniu tamtej! Nadzieja—ciggle za-
wodzona i odradzajgca sie wiecznie, ktora ,z okiem zwro-
conem ku gdérze,” ku temu niebu, co, chtongc i pozerajac
zawsze—zawsze jednakiem jest po przez wszelkie zmiany
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pozorne, zawsze réwnie Slepem w swej jasnosci i gluchem
w harmoniach swoich, zawsze storic petnem jednako i mgta-
wic, lecz rowniez jednako prdéznem i dobroci, i moralnosci,
i boskodci dla nas—,,czeka a czeka!”

Smutne sg te mysli. Najsmutniejsze moze z tych, ja-
kie poruszy¢ moga istote do rozmyslania zdolng—dotycza
bowiem nie jazni naszej tylko, lecz catosci, gdyz sg nieja-
ko wyrokiem, wydawanym przez Swiat na siebie samego
w naszej Swiadomosci—ptochliwem westchnieniem, jakie za
posrednictwem piersi naszych wyrywa sie¢ jemu nakoniec
wskutek poczucia wiasnej nedzy, ostonietej ptaszczem boga-
ctwa.

1. Zniechecenie nie jest wszakze ostatniem stowem
tej ksigzki; bynajmniej, nadzieja tam uparcie trwa z poczu-
ciem jatowosci swej —mozliwej, co prawda, lecz jeszcze nie-
dowiedzionej. Nadzieja jest sitg, unoszaca ,nas ku gorze
i popychajaca naprzéd.—Alez jest ona ztudzeniem.—C6z my
wiemy o tem? ,,Czyliz nie nalezy robi¢ ani jednego kroku
z obawy, ze kiedy$ ziemia wymknie sie nam z pod stép
naszych?” Mowiono o ,,odwadze rozpaczy.” Guyau pragnie,
aby méwiono o ,,odwadze nadziei.” Nadzieja, w jego oczach,
jednoczy sie z prawdziwg i czynng mitoScig blizniego. Je-
zeli, powiada on, na dnie puszki Pandory pozostata cierpli-
wa Nadzieja—to nie dlatego, ze stracita ona skrzydta, nie by-
ta w stanie, porzuciwszy ziemie i ludzi, swobodnie ulecie¢
w przestrzen nieba, lecz dlatego, ze przedewszystkiem jest
ona litoscig, mitoscig blizniego, poswieceniem, dlatego, ze
mie¢ nadzieje—to znaczy kocha¢—to umie¢ czeka¢ przy
tych, ktdérzy cierpig. ,,Na puszce Pandory, gdzie pozosta-
ta w ten sposéb nadzieja—przyjazna nam, gotowa do wsze-
lakich dla ludzi pos$wiecen, nalezy napisaé, jak na skrzyni
Kupca Weneckiego, zawierajacej obraz ukochanej: Kto
mnie wybiera, musi postawi¢ na karte wszystko, co ma” ‘).

Tak wiec pewna filozofia rozczarowania umystowego i do-

) Vlrreligion de l'avenir, str. 349.
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ktryna moralnej nadziei natchnety Vers d'un philosophe. An-
tynomia za$ taka nie jest bynajmniej sztuczng: jest Ona wy-
razem umystowego stanu prawie kazdego z nas w epoce
obecnej.

Ostatecznie, filozofia Guyau’a, ktéra przypisuje dziata-
niu wyzszo$¢ nad intelligencya—jest ,,filozofig woli.” Uczu-
cie litoSci czynnej, mito$¢, zawsze gotowa do oddania sie
i poSwiecen—oto co ja odréznia od doktryn czysto intel-
lektualistycznych, jak np. od nauki Spinozy. Gdyby Spi-
noza przemawiat wierszem, uzytby z pewnoscig tych
oto gtebokich a prostych wyrzeczen — tak Scistych, jak
wiasne jego twierdzenia o nienawisci i mitosci, a tak prze-
niknionych uczuciami, jakie znamionowaty jego zywot, peiny
rezygnacyi i réwniez zbyt wczeSnie—bo w roku czterdzie-
stym siédmym—przerwany.

Nienawi$¢ zging¢ musi, kiedy sie zrozumie

Giab duszy, wiec do gtebi dusz chce zawsze siegac.
Tak podobnismy wszyscy! Nieraz zadziwiony,

Dobro, ktére mituje, w duszach najpodlejszych
Znajdowatem i czastke ich—w pogardzie swojej.

Wi iec nie $miem dzisiaj niczem gardzi¢ juz. Nienawis¢
Duchowi memu nie da nawet lekcewazyc:

Nie nie jest brzydkiem tutaj, gdyz nie nie jest proznem.
Zto, gdy nawet jest zdolne we mnie bdl wywota¢,
Ranigc mi serce, jeszcze budzi mg ciekawos¢;
Terazniejszo$¢ te dla mnie ma pogode w sobie,

Jaka przeszto$¢ rozlewa na rzecz ludzka wszelka.
Terazniejszo$¢, zaiste, warta jest przesziosci,

Gdy szukamy nie faktéw tutaj, ale przyczyn,

Umyst jasny, gdy umie wznie$¢ sie dos¢ wysoko,

W jednakiem oddaleniu widzi rzeczy wszystkie.

Az dotad kazdy z tych wierszy wyglagda jak wyrze-
czenie jakie$, wziete ze Scholiae Ethicae, surowe bez
abstrakcyi, Swietlane samg swojg prostota; ale poeta nasz
nie mogt pozosta¢ przy czystym Spinozyzmie. Nakazawszy
nienawisci, aby sie roztopita w jasnosci rozumu, zapytuje
on siebie, co sie stanie z mitoScia—i w usta samegoz Spi-
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Tiozy wktada zakonczenie, wyrazajace watpliwosé, proste
pytanie, ktore, rozrostszy sie, obalitoby moze cata nauke
Spinozy:

»W eiszy tej, zdato mi sie, odnalaztem szczescie.

Czasem jednak watpliwo$¢é budzi sie tam w sercu.

Ten, kto wszystko rozumie i przebacza wszystkim,

Kto nie ma nienawisci, czy potrafi kochac¢?

Mitosé¢, jak i nienawié¢, pierzcha przed rozumem;

Mitoé¢ boi sie Swiatta: aby odda¢ serce,

Kto wie, czy nie nalezy oka zamkna¢ wprzédy?"

Odnajdujemy ta—w formie poetyckiej—jedna z najdo-
nio$lejszych teoryi, jakie rozwineta ksigzka: La Morale
anglaise contemporaine — teorye rozprzegajacego dziatania
r.efleksyi na samorzutne instynkty serca. Coby sie byto sta-
o, gdyby cata ludzko$¢ poczeta rozumowaé o swych uczu-
ciach, rozbiera¢ mitos¢, jakg zyje—tak jak rozebrata pokar-
my, ktorymi sie zywi. We wszelkim instynkcie, w uczuciu
wszelkiem jest bez watpienia jaka$ czastka prawdy, ktdra-
by sie wobec rozbioru takiego ostata, ale jest tez w nich
cze$¢ ztudzen, ktére rozwialyby sie niechybnie — ztudzenie
za$ bywa czesto tak ptodnem jak prawda. Pewnego dnia,
w poblizu Pizy, poeta nasz ujrzat dziewczynke, zarumienio-
ng z uszczedliwienia.

Z uwaga przedmiot jaki$ kotysata
Na okragtych ramionach, ruchem macierzynskim.

Cala pochlonieta niemg zabawg swojg, nie widziala
nic i nic tez nie mogto jej zmusi¢ do zaniechania tej posta-
wy matki. Co6z tak przyciskata do piersi? Moze braciszka
swego, kotka, albo lalke? Nie, byi-to poprostu nedzny, nie-
ksztattny klocek drzewa. ,On $pi,” mowita do siebie,
a w dziecku budzita sie juz przyszia kobieta.

Ktéz z nas, mysliciele,
Nie kotysze ukradkiem w ducha upojeniu
Jakiej$ rzeczy nieksztattnej, chociaz ukochanej,
Mary snéw, ozywionej cieptem swego fona?



Swieta zludzeri potego, sito ztudzer plodnych,
Matko wielkich nadziei i wysilen ducha
Bezbrzeznych, przyjdz i ozyw twem oszustwem serce.

Kiedy wola sie chwieje, juz znuzona walka,,

Ty, wskazujac jej niebo, podnie$¢ ja potrafisz,

Dasz jej lekko$¢, na jasne skrzydia wzigwszy swoje.

Z ciebie nadzieja, z ciebie zadza ma poczatek

Radosna, co przybywa do nas, jak jaskoika,

Ptak przelotny, co jednak umie wrdci¢ zawsze ).

\4

\J Ta idea zludzenia, rozrastajac sie przed wzrokiem
poety, ostatecznie poczyna ogarnia¢ wszystko; filozoficzne
rozmyslanie, zazywajgc rymoéw i rytméw, jak postusznych
niewolnikéw mysli, nadaje im co chwila S$cisto$¢ formuty
niemal, nie pozbawiajac wszakze zwykiego wdzieku.

Przesta¢ sie¢ tudzié—znaczy zy¢ zaprzestac.
Aby moédz—zawsze wiecej pragnaé trzeba,
Nizli sie moze; trzeba bigkac sie i Scigac
To7 czego sie nie schwyta—by w przelocie schwytaé
Co$ innego, co losy zdarza nam na drodze.

V. By krok postawi¢ jeden, trzeba chcie¢ ich setki.
Porazka jest prawidtem pospolitem. Watpie,
Czy pisatbym dzi§ oto wiersz ten nh papierze,
Gdybym wiedziat, jak mate wéréd ogromu $wiata
Miejsce zajmie, jak moja mysl, ktéra przeleje
W nim z mitoécig, kietkowa¢ bedzie marnie w sercu
Innych! Jednak pracuje, czernigc biate karty
Na los szcze$cia. Coz przeto jest ma sita, mestwem?
Jakaz nadzieja ztudna I$ni przedemng zdata?
Gdyby teraz koto mnie medrzec tu przechodzit,
Smialby sie, jako wczoraj ja sie $miatem z dziecka
Gdy tulito do serca klocek w rozmarzeniu.

Mysli silne i proste, streszczajgce w paru dosadnych
wyrazach cate teorye, idg tu dalej w ScieSnionych szere-
gach.

) llusion feconde, str. 11
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Przyroda sie przedzierzga w oku fatwowiernem:
Wszystko, co we mnie wpada, tak sie wnet zatamie,
Ze widze, jak sie zmienia wszystko, co spostrzegam;
Glebia serca podobnej jest sklepieniu nawy,

IV fetérem wszelki szmer echem wnet rozbrzmiewa gto$nem.

Zyjemy tak zamknieci w naszym ciemnym kregu,

Ktéry zda sie nam wszystkiem—naszem szcze$ciem catem:
Tam, gdzie kona widnokrag, niebo zda sie konac,
Poruszajac zalazek, sadzisz, ze jest Swiatem.

Czastke duszy dajemy naszym ukochaniom
| ona to—ta czastka—wzieta z serca giebi,
Czyni wszystko ponetne7n, taczac sie ze wszystkie?n.

Jesli poeta nasz, przy pomocy pryzmatu mysli, rozszcze-
pia w taki spos6b ,,promien, z ktérego wytryska nadzieja,” to
bynajmniej nie po to, aby dojs¢ do zrezygnowanego fatalizmu
Spinozy, lub petlnego zniechecenia pesymizmu Schopenhauera:
pobtazliwy zaréwno dla ludzi jak i dla rzeczy—w tem pra-
wie zatlamywania sie i barwienia powszechnego, ktére ty-
sigcem odcieni upieksza tak $wiat moralny jak i fizyczny—
uznaje on prawo dobroczynne, istniejgce ku umozliwieniu
woli i czynu—za sprawg nadziei.

tWszelki postep, w istocie swej, jest poronieniem,
Ale nawet porazka ma swoéj pozytek....

Czlowiek porusza sie na o$lep, lecz to, co go mami,
pozytecznem sie staje dla ludzkosci.

Ze ztudzen naszych wiasnych prawda sie wytwarza.
Kazdy z nas, wziety w sobie, bywa snu igraszka,
A jednak sen 6w z ezaseip jako rzeczywisto$¢
Wstaje; dzieto bezemnie konhczy sie i weciela;
Znuzony, wyczerpany padam, kiedy wschodzi
Zorza, przywotywana prozno z gtebin nieba.

Ostatecznie jednak, c6z znaczy, ze ,stofica nasze po
kolei gasng na widnokregu.” To konajgce Swiatto, darzac
nas jasnoscig, daje nam zarazem site. Jezeli cel ustawicz-
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nie cofa sie i usuwa przed nami, to niezmordowana na-
dzieja ludzka $ciga go zawsze i wszedzie:

Wielkéseig jest naszego zagastego globu,
Naszej ziemi, pedzacej na oslep w niebiosach,
Ze jedynie tu na niej pleni sie nadzieja,

Guyau wiernie przedstawit siebie samego w tem roz-
myslaniu. Przenikajaca wszystko jasnos¢ jego wzroku nie
ttinmi w nim bynajmniej tkliwosci; w tem catkowitem Swie-
tle mysli, uczucie owiewa ciggle wszystkie przedmioty ja-
kiem$ tchnieniem cieptem i ozywczem. Spinoza naprézno sie
tu bedzie odzywat, oko ,,otwierac sie’’ bedzie naprézno, ser-
ce pomimo to wszystko nie przestanie sie¢ oddawaé. A mo-
ze tez to, co sie zrazu wydawato ztudzeniem, moze mitos¢
ukaze sie w koncu na widnokregach $wiata, jako prawda
sama, ktorej niewyraznem i dalekiem jeszcze $witaniem
byto wszystko inne.

Idea czasiuoraz jego ruchliwosci, unoszacej nas z so-
bag—idea, ktérej nasz mysliciel poswiecit subtelne i glebo-
kie studyum filozoficzne ), natchneta umyst jego jakims$ gtu-
chym smutkiem, ten umyst tak peiny rzeczy, ktore nie mi-
jaja, lub ktére mija¢ nie powinny. Pewnego dnia, gdy$my
razem zwiedzali stary kosci6t w Weronie, wchodzac
na obszerng nawe, spostrzegliSmy u stop naszych Swietg
sentencye, wypisang na plycie marmuru—sentencye zagad-
kowa i tajemnicza, ktéra zdawata sie czekac innej uzupet-
niajacej:

Spectantes non ad ea quae videnturt sed quae non videntur.

Zrobiwszy jeszcze kilka krokdéw, zobaczylisSmy dalej
na innej plycie:

Quae enim videntnr, temporalia sunt.

) L'origine de Videe de tempsy studyum ogtoszone przez Revue philom
sophique.



- 77

Potem, uszeditszy jeszcze kawatek, w gtebi nawy, tuz
prawie przed sanktuaryum, ujrzeliSmy zdanie ostatnie:

Quae autem non videntur, aeietna.

Zdato nam sie, ze ta diluga nawa — byla sa-
mem zyciem, byfa czasu koleja, jakg mysSmy zdazali krok
za krokiem; na koncu, przed owym wyrazem wieczne Guyau
utongt w zadumie. Nie bedac pewnym istnienia rzeczy
wiecznych, mial on jednak jak gdyby nostalgie wiecz-
nosci.

Utwor jego o Czasie nacechowany jest smutkiem iscie
filozoficznym:

Nie mozemy o czasie mysle¢ bez cierpienia,
Czujac trwanie swe, cztowiek czuje, ze umiera.

Choroby tej nie zna cala przyroda. Spéjrzcie na te
ogromne woty, idgce gromada, z okiem utkwionem w zie-
mie, nie odwracajaceiu sie nigdy. Na czole ich zaden od-
btysk czaséw minionych nie rozjasnia przysztosci:

Wszystko gmatwa sie dla nich. Czasem im zazdroszcze.
Nie znaja oni zadnych wspomnien niepokoju,
Zyja w ghuchocie jakiejs—nieswiadome zycia.

Dnia pewnego poeta odwiedzit domek, w ktérym naj-
pierwiej zamieszkat kiedy$ w czasie pobytu na pobrzezu mo-
rza Srédziemnego; domek znajdowatl sie na stoku gory,
a w oddali na widnokregu jego rozlewato sie morze. Wszedt
wesoto na wzgérze: zawsze wyobrazamy sobie, ze odtwo-
rzona, wskrzeszona przeszto$¢ sprawi nam ucieche, wynu-
rzajac sie w zdziwieniu z mgiet czasu. Potem przyszto mu
na mysl: serce moje nic tu nie pozostawito; zytem—i na tem
koniec; zytem, cierpiatem, myslatem, a przedemng wiekuista
gorycz morza toczyta fale swe pod sklepieniem niebios.

Innych dramatéw nigdy w tonie swem nie krylem,

Oprécz tragedyi zycia—czemuz wiec, gdy witam
Te miejscowo$¢ mi znana, dusza we mnie taje?
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Siebie, niestety, siebie utracitem tutaj.
Jakze bylem daleko, jakiez mroczne cienie
Juz mie tu okrywaly, kiedy jedng stopa
Stapitem byt ponizej zycia widnokregu!

Giebie jakie$ przed okiem sie rozwarty we mnie.
Zyciel... Czyliz jest tylko czem$ nieubtaganem?

Idziemy naprzod, jak wygnancy, nie mogac dwukro-
tnie stapa¢ po miejscu tem samem, kosztowaé tej samej na-
dziei, wymykamy sig, niejako, sobie samym.

Gdy zstagpimy w serca glebie,

llez drog rozkosznych mysli

| zakatkéw, gdzie szczebiocza
Gtosy wspomnien, snéw minionych!

Céz za niemoc w ludzkiem stowie:
Wspomnien! Widzie¢ swe znikanie,
Czu¢, jak echem drga dalekiem
Zycie, ktére juz nie wroci!
Jakiez to zdziwienie, graniczgce niemal z zawodem,
opanowywa nas, gdy po latach wielu, dawny znajomy za-
sigdzie z nami u wspo6lnego ogniska?

Odnajdujac sie nawet, jeszcze sie szukamy,

Caly $wiat miedzy nami stanagt w swym ogromie,
Prézno przywotujemy ku nam przesztos¢ $piaca,
Czekajac, az sie zbudzi wnet i nam odpowie.

Bladg jest ona, martwg. Wszystko tak jak byto
Koto nas; ach, a jednak jakiez inne wszystko:
Spotkanie to jest jakby pozegnaniem wiecznem.

Temu smutkowi przeszto$ci—tej prézni gtebokiej a nie-
mej — Guyau przeciwstawia przysztosé—widnokrag otwar-
ty dla czynéw i nadziei, jak gdyby jaki$ poch6d ku dzie-
wiczemu, rumienigcemu sie w blaskach zorzy szczytowi.

Péjde drogg przeznaczen, dokad mie prowadzi
Wzrok bystry—a w istocie, moze, wzrok zwodniczy.
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Pieknem jest, na co zorza zlewa blaski jeszcze,
Przyszto$¢ jest dla mnie catg mego zycia cena.

Czy dlatego tak piekna jest, ze tak odlegta?
Ale poeta nie zatrzymuje sie przy tem powatpiewa-
niu niespokojnem; cokolwiek bedzie, chce on mie¢ nadzieje,
aby modz dziataé. To tez utwér konczy na jednej z owych

mysli, ktére diugo, dlugo rozbrzmiewajg w nas echem we-
wnetrznem.

SzczeSciem najstodszem—takie, ktérego sie czeka.

V. Niepokoje i troski spoteczne naszej epoki, tak

samo jak metafizyczne i religijne niepokoje, musiaty pozo-
stawi¢ pietno w utworach filozofa, ktérego umyst otwarty
byt wszelkim ideom. W wierszu Zbytek autor w formie
niezwykle wymownej stawia jedno z najwiecej niepo-
kojacych zagadnieh ekonomii spotecznej. Stuart Mili usito-
wal dowies¢, ze nadmierny zbytek jednych pozbawia osta-
tecznie innych tego, co jest niezbednem, gdyz prace ludzka,
ktorej jest jeszcze za mato, odciaga on od przedmiotow po-
zytecznych, zwracajac ja ku niepotrzebnym. Guyau nadaje
tej mysli postaC zywa, a przez to samo poetyczna.

Wroécit wieczorem, trzymajac w dioni
Ozdoby, jakich zadata z rana:

Zote kajdany, a do warkocza—
Szpilka, w szafiru blaski przybrana.

W obliczu mtodem $miaty sie oczy,
Szafir goracy zaptonagt w cieniu,

Ona za$ gorsu chylac jedwabie,

Szyje w ceylonskim kryta pierscieniu.

W zwierciadle krase $ledzac ozdoby...

On umilkt w roztargnieniu. Przez otwarte okno wpa-
dat gwar pracujgcego miasta, ludzkiego roju:

Ludzie zdyszani, w mrokach kuZnicy
Roja sie; mularz stagpa zuchwale,
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Chwiejac sie w goérze.—A u jej szyi
Perty sie mienig, jak morskie fale.

On wskazat reka: pod brytg gltazu
Zgarbiony cztowiek mozolnie kroczy:

»Patrz, ten przez wszystkie dni swego trudu
Takiej nagrody nigdy nie zoczy."

Dziecinny kaprys zjat jg przed noca,

Nie chce sie rozsta¢ z zadnym z klejnotéw,
| strojna jeszcze zasypia w cieniu,

Wsroéd konajacych ziota migotow.

Obrazy dalsze odznaczajg sie zyciem, blaskiem i szyb
koscig sennych widziadet. Zwiaszcza odtworzone kilkoma
stowy morze Wschodnie, wywotuje w nas caty Swiat obra-
z6w. Kazdy wiersz, stowo kazde jest tam jakim$ wido-
kiem. Oryginat odznacza sie klasyczng doskonatoscig for-
my oraz catkiem nowozytnem natezeniem wzruszen i potega
barwy.

Zasneta wkoncu. W sennem marzeniu
Skarby ozyly. Oto pod szyja,

Jak we wod toni, chwiejg sie perty,
Na rece kajdan skrety sie wijg.

Nagle, wraz z niemi w dalekg strone
Leci z tajemna jaka$ obawa.
Naprzéd w oddali $niegi Sybiru
Widzi i rzesze mozotem krwawa.

Palce tych ludzi wydarty ziemi

Klejnot... to szafir—ten, z jej warkoczy.
Potem sie wszystko zmienia. Pod niebem
Wschodniem ocean fale swe toczy.

Po nad czeluscig wéd purpurowa

Schyla sie cztowiek. Skacze w otchtanie—
Gdy go wyjeto, krew z nozdrzy tryska,

W gardle $miertelne stychaé¢ chrapanie.

Wtedy spostrzegta w rece obwistej
Perty, co teraz zdobig jej szyje.
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Wszystko sie miesza i z rykiem fali
Chrapliwy odgtos do nieba bije.

Jeden juz tylko huk wielki styszy,
Okrzyk niemocy gtodnego ludu—
Ludu, eo gwoli zadzom bezmiernym,
Zycie swe neka w meczarniach trudu.

Krzyk ten wybiegat z piersi tysigca...
Budzi sie blada. Palce znuzone
Zdjely naszyjnik, a jej sie zdato,
Ze na nim blyszczg tzy skrysztalone.

Tutaj-to wtasnie urojenie poetyckie prawdziwszem jest
niz rzeczywisto$¢ sama: w pertach naszyjnika za sprawa
niespodzianego a zarazem naturalnego przeobrazenia widzi-
my tzy. Zadne z naukowych twierdzen ekonomistéw nie
mogtoby bardziej by¢ uderzajgcem, nawet dla mysli, anizeli
to odczute gteboko widzenie poety, ktére zamiast wykazy-
wat—pokazuje, pozwalajgc nam odgadywaé w jednym
przedmiocie nieskonczono$¢ nedzy ludzkie;j.

Ostatni utwor ksigzki ® nosi nagtéwek I’Agave-aloes.
Roslina ta z duzymi lisémi, wznoszgca sie nieraz nierucho-
mo na wzgdrzach zatoki genuenskiej, jak i w Algierze,
przez diugie lata nie kwitnie, az wkonicu umiera wskutek
samegoz kwitnienia; poeta widzi w tem symbol ludzko$ci —
umierajgcej dla ideatlu. W opisie agawy wiersz ory-
ginatu petny i powazny, lecz szybki, zdaje sie posiadac roz-
ped, unoszacy owg roéline ku niebu. Same zwrotki, pie-
trzace sie niejako jedna nad druga, odznaczajg sie jakims
wzlotem coraz potezniejszym, jak gdyby kazda z nich byta
nowym wysitkiem roéliny, dgzacej do zwyciezkiego zdoby-
cia kwiatu.

Tam agawa sie wznosi na skale.
Juz oddawna ws$réd wolnej przestrzeni

Z obojetng powaga sie pleni,
Tchnienie wiosny nie wzrusza jej wcale.

") Ogtoszony naprzéd w Nouvellc Revue.
Moralnos$¢, sztuka i religia. 6
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Kwiat i owoc zielonej nie wiencza,
Gdy w granity sie wpija korzeniem,

Twardy li$¢ jej nie zadrzy pod tchnieniem
Cieptych wiatréw, gdy do niej sie wdzieczg!

Lecz mkna wiosen i lat pokolenia,
Nagle stodycz w swem tonie uczuwa,
Lis¢ od liscia sie spiesznie odsuwa,
Dajac droge pedowi z jej rdzenia.

| potezna todyga z niej strzeli,

Jako drzewo si¢ wznoszac w powietrze,
| radosna sie chwieje na wietrze,

Co z nad morskiej przybiega topieli.

I jak cudem, jak czarem na stoncu,
Z kazdg nowa wcigz rosnie godzing:
Tjuz ttoczag sie paczki drozyna
Na zielonym todygi jej koncu.

Juz pekaja: w zwyciezkiej koronie,
Kwiat ku gérze wystrzela, jak w locie;
Po skonczonej roslina robocie

Na skalistym umiera zagonie.

Nieruchoma tak zyje w ustroni,
Tylko po to skupiajgc swe sity,

Aby ujrze¢ na skraju mogity,

Jak sie kwiat ten z jej serca wyloni.

Za sprawg owego ,rozszerzenia si¢ czucia i uczucia,
zdaniem autora Zagadnien Estetyki, znamionuje

piekno, widok rosliny zamienia sie na widzenie zycia ludz-
kiego, za$ liryczne tempo zwrotek staje sie, jak gdyby po-

chodem tloczgcych sie i coraz wznioslejszych mysli:

Na jatowej oddawna tez glebie
Istot ludzkich rozmnaza sie plemie,

Lecz w niem jaka$ niejasna mys$l drzemie,

Mysl o $wiecie nieznanym, o niebie.

Biedne plemie! przeraza twe zycie
Z wiekuistem na trudy skazaniem,
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Czyliz przeszto$¢ twa nie jest czekaniem?
Czy o kwiecie nie marzysz ty skrycie?

Czy nie kazesz twej catej naturze
W jednej cichej sie skupi¢ mitosci,
Aby kiedy$ ideat ludzkosci

Zywa, krasg wystrzelit ku gorze.

Kazdy z nas, pochylony ku ziemi,

W twardg role sie wdraza gteboko,
Abys, kwiecie, ty wzniost sie wysoko
Ku biekitom skrzydtami jasnemi.

Czlek, jak korzen, co sok z ziemi chionie,
Wiasnym karmi cie trudem, staraniem,
Wiec nie igraj ty z naszem czekaniem,
Zyj, aby$my $énie mogli o zgonie.

Wszak roélina spostrzega w zachwycie,
Jak jej biaty kwiat rankiem wystrzela,
Mysmy tego niepewni wesela,

Cho¢ dla niego dajemy ci zycie.

Kiedyz, kiedy ujrzymy cie? Moze
Stonce jutro juz dla nas nie wstanie...
Pracujemy na twoje S$witanie,

Ale ktéryz z nas ujrzy twa zorze?

Na tem smetnern pytaniu konczy sie ksiazka. Zwat-
pienie i nadzieja, jasny poglad na to, co jest, mito$¢ i me-
ska wola w stosunku do tego, co by¢é powinno — takiem
jest ostateczne znaczenie wszystkich poezyi, jak réwniez
wyw0Od ostateczny, do jakiego dochodzita jego filozofia. Czy
petne uczucia wiersze jego znajda odgtos w sercu innych?
Spodziewamy sie tego, pomimo owej szybkosci, z jaka za
dni naszych wszystko sie zaciera i zapomina na tle oboje-
tnosci powszechnej. Sam on powiada nam, ze czytajac
swoje Vers cThier soir zaledwie modgt je byt poznaé, jak'
kolwiek pochodzity przecie z gtebi jego serca.

Wierszu kruchy, ktérego krase czas ostudzit,
Jakiz to urok nikty zmart tak predko w tobie?
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A moze to inaczej serce me uderza,
Moze tez owa $wiezo$¢ pochodzita zemnie?
Jakze szybko przemija to, cosmy kochali!

Potem, zwracajgc sie do czytelnikéw nieznanych, dla
ktérych wiersze jego bedg czem$ jeszcze bardziej dalekiem,
obcem, obojetnem, mowi:

W waszych piersiach ich odgtos nic a nic nie budzi,
Jak szmer ptonny, zmieszany, tak si¢ przemkna w uchu,
A jednak w tych utworach drzemie ludzkie serce.
Wiersze, ktéorem napisat wczoraj, ktére dzisiaj
Odczytalem—wszak zycie moje w was goscito.

Czy pisat proza, czy wierszem, przezywal wszy-
stkie swe dzieta i to wiasnie nadaje im niezwykite
pietno szczerosci; w naszem piSmiennictwie sztucznem zda-
rza sie tak rzadko ,znalez¢ czlowieka,” zamiast pisarza.
Poezya prawdziwa—czy w mowie zwyklej sie wyrazi, czy
w wigzanej, jest wiasnie taka, ktora z glebin mysli wy-
ptywa—nie oderwanej mysli i jakby oddzielonej od nas sa-
mych i od innych, ale z zywej, tchngeej wzruszeniem, w kto-
rej drga nietylko nasza istota, ale i innych, ktéra jest nie-
jako odbiciem smutkéw i radosci powszechnych. Poezya
taka nie czepia sie $rodeczkéw i sposobdw, ktére sztuke
czynig rzemiostem; rozumie ona, ze sztuka, godna tej nazwy,
to samo zycie utrwalone i skondensowane w pewnej formie,
ktéra w granicach ciasnych napozér miesci petnie naszej
mys$li i nieskohczono$¢ serca. Stowem, sztuka wielka to
najscie, podbicie, owtadniecie catg duszg przez zycie wyzsze,
ktére, w pordéwnaniu z naszem istnieniem pospolitem, jest
$miercig, albo raczej nieSmiertelnoscia.

Tylko sztuka tu moze, jako i $mier¢ sama,

Owtadnaé nami catkiem i da¢ mitosnikom
Swym nie$miertelny usmiech, usmiech swej pogody i).

') La Berceuse.
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Po wydaniu Vers dun philosophe przez dtugie lata
nie odzywat sie Guyau w cennej i rzadkiej mowie poetéw*
Po $mierci znaleziono w jego papierach ,,ostatnie wiersze,”
ktorych nie miat czasu wykonczy¢. Jest-to pozegnanie
i! poezya, w ktérem przeczuwa si¢ pozegnanie z zyciem,
gdyz widziat on zblizajacg sie chwile, dawno przewidywa-
ng chwile, co miala zabi¢ to istnienie rozmys$lan i pra-
cy, w ktérem nawet piekno miewatlo zawsze powage pra-
wdy i dobra

SMIERC KONIKA POLNEGO.

Ostatni wiersz filozofa.

Cicada sacrata Musts.

Z tchnieniem wiatru tak niedawno
Spiewat w brzaskach dnia—radosny,
Chtodnej zorzy blask powitat,

Jako powro6t cieptej wiosny.

Wiosna! owad marzycielski
Zna btawatki raz jedyny.
WS$rod doliny wielkiej, niemej
Piesn skonata—ws$réd réwniny.

Jasne skrzydta pociemniaty,
Zwisty; wieczér szedt z powaga,
Troje bystrych zgasto oczu,
Spiewak padt na ziemie naga.

Oto lezy mi na drodze

On, co $piewal lato cale,
Po zdziebetku wiatr roznosi
Biedne serce strupieszate

Hej, Spiewaku storic wybrzezy,
Gdy cie jeden chtdd zabija,
Ty$ podobny do miodosci
Mojej, co wraz z piesnig mija.
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Tak w dni wiosny serc czlowieczych,
w  Swiezych gloséw brzmi kaskada:

Ty w nas $piewasz i we wszystkich

Konasz, kiedy zmrok zapada.

Po uciechach wsréd zieleni,
Hen, na btoniu umajonem,
Przyjdzie chwila, gdy potrzeba
Ugig¢ sie nad zniwa pionem.

Gdy o sobie cziek zapomni,
Wiasny smutek, rado$¢ minie;
Wzrokiem $ledzac ukochanych,
Ich odczuwa bdl jedynie.

Sztuka nadto kocua siebie;
Czynu, nie za$ snéw dla zycia!
Lepsza znajde tu robote,

Nizli stucha¢ serca bicia.

Niechaj w innych caly staje,
Karmigc sobg serca gtodne.
Smiechy moje, tzy, czy wyscie
Chociaz ryméw byty godne?

Tak jest, godne byly czego$ wiecej niz ryméw, wie-
cej niz poematu, gdyz usSmiechy jego zawsze zyczliwe zwra-
caty sie ku wszystkiemu, co zyje, czuje i kocha, gdyz izy
jego, zawsze szlachetne, nigdy nawet w godzinach cier-
pien najwiekszych nie ptynety dla niego samego, lecz dla
innych, dla ludzkosci i Swiata, ptakaty nad losami istot
i rzeczy. rCzyz niema na $wiecie do$¢ nedzy, coby uspra-
wiedliwita tzg, napozér nawet bezprzyczynowa, jak rowniez
dos¢ radosci, ktéraby wyttomaczyta nam usmiech, zrodzony,
jakby sie zdawato, z niczego?” |I) Kazdy moze sie tak u$mie-
cha¢ lub ptaka¢—nie nad soba, a nawet nie nad swoimi,
ale nad wielkg Catoscia, w jakiej zyje, a znamieniem czto-
wieczenstwa jest wlasnie owa $wiadoma solidarnos¢ z istotami

1) Vlirreligion de I'uvenir, str. 337.
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wszystkiemi, owa rado$¢ nieosobowa lub smutek, jalych zdol-
nym jest doznawaé. Uczucie metafizyczne nie moze nie zawie-
ra¢ w sobie pewnego smutku—tak samo jak i szczytno$¢, do
ktérej ogarniecia nigdy nie czujemy sie zdolnymi, jak i sa-
mo zwatpienie, jak niemoc umystowa, moralna, niemoc czu-
cia, zawsze tkwigca w naszych radosciach wszystkich,
a wzgledem ktorych zwatpienie owo jest tylko jak gdyby
echem, odzywajgcem sie w naszej Swiadomosci. Z tego sta-
nowiska Jest pewna czastka cierpienia we wszelkiej filo-
zofii glebszej tak samo jak i we wszelkiej gtebszej reli-
gii.” Znajduje sie ona réwniez — dodamy — we wszelkiej
poezyi gtebokiej i autor Wierszy filozofa miat stusznos¢,
gdy, méwiac o stodkiem i przeszywajgcem jednoczes$nie wzru
szeniu, jakiego doznajemy wobec sztuki wyzszej — oswiad-
czyk:
Bo najwznio$lejsza rozkosz jest wtedy,
i Kiedy do ptaczu zniewala prawie. j



ROZDZIAL PIATY.

Rozlewnos¢ zycia, jako pierwiastek moralnosci.

Zdaniem autora ,,Wspodtczesnej etyki angielskiej,”
stanowisko angielskiej szkoty jest: 1) zbyt wylgcznie spo-
feczne; 2) zbyt zewnetrzne i mechaniczne. Spencer w in-
Btynktach niesamolubnych widzi wytwdr spoteczny, jak gdy-
by znamie, biernie wyttoczone w nas przez stosunki z bliz-
nimi i utrwalone powoli droga dziedzicznosci. Instynkty
sympatyi i towarzyskosci nabywane sg mniej lub wiecej
sztucznie i mechanicznie z biegiem rozwoju, wskutek tego
pozostajg one czem$ mniej lub wiecej przydanem. Dawniejsi
utylitarysci utrzymywali, iz objasniajg instynkt moralny
rachunkiem spotecznej uzyteczno$ci — system to oczywiscie
zbyt powierzchowny; Darwin, z kolei, pragnie wyttémaczy¢
instynkt moralny, jezeli nie rachubg intelligencyi, to przy-
najmniej faktycznym pozytkiem spotecznym, majgcym za-
pewnia¢ zwycieztwo instynktom dla gatunku najkorzystniej-
szym. Podiug Darwina, litos¢, mitos¢ blizniego, poswiece-
nie, sprawiedliwo$¢—staty sie cnotami, dzieki tylko pewne-
go rodzaju przypadkowi: w warunkach innych, w innem
»Srodowisku,” kto wie, czy nie bytyby one wystepkami? Mo-
ralno$¢ nie jest w takim razie niczem innem, jak tylko ,,szcze-
$liwym przypadkiem’—bardzo, bez watpienia, upowszechnio-
nym z biegiem czasu, przybierajagcym w koricu nawet po-
sta¢ prawa—ale, bgdz-co-badz, przypadkiem, utrwalonym na
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pewng liczbe wiekéw w owym wirze wszechrzeczy. Guyau
odpowiada, ze dobér, ktéry, podtug Darwina, jest panujgcem
prawem skupien spotecznych, na niczem innem nie polega,
jak tylko na rozwoju i zwycieztwie pewnej zdolnosci we-
wnetrznej, zrodzonej z samego wychowania osobnika i ,u-
trwalanej juz tylko w gatunku, nie za$ stwarzanej przez
dobor przyrodzony lab piciowy.” Zbiorowos¢ i srodowisko
nie moglyby oczywiscie doprowadzi¢ do rozkwitu uczué
i wyobrazen, ktéreby zarodkowo nie tkwity juz w osobniku.
»W samem przeto tonie zycia jednostkowe, po musi odbywaé
sie pewien rozwdj, odpowiadajgcy rozwojowi spofecznego
zycia i umozliwiajacy je, bedacy jego przyczyng, nie za$
wynikiem.” Dlatego tez Anglicy nie maja stusznosci, utoz-
samiajgc zbyt bezwzglednie moralnos$¢ z instynktem spo-
fecznym: ,,jednoczy sie z nim ona niewatpliwie w rzeczy-
wistosci praktycznej, alez rzeczywisto$¢ nie wyczerpuje ca-
tej mozliwosci.” Zreszta, nawet w dziedzinie faktéw, mo-
ralno$¢ nie zawsze polega na S$ciganiu celow bezposrednio
spotecznych; sam postep mnozy i mnozy¢ bedzie coraz bar-
dziej w przysztosci cele, ktore jedynie bardzo posrednio za-
spakajajg nasze instynkty afekcyjne: poswiecamy sie nauce
dla samej nauki, dzietu sztuki, jakiemu$ niebezpiecznemu
przedsiewzieciu. Wszedzie przeto, gdzie istnieje oddanie sig,
wytgczne $ciganie jednego celu—bodaj ztudnego, nie mozna
zaprzeczy¢ rozwijaniu sie pewnego moralnego wysitku, jak-
kolwiek wysitek ten dziata niezaleznie od spotecznych in-
stynktow rasy. ,,Ptodnos¢ moralna wylewa sie niejako po
za granice spotecznosci ludzkiej.” Nakoniec, nie nalezy
mniema¢, ze uczucie instynktowe, dziedziczne, utrwalone
przez dobdr naturalny, stwarza i ttémaczy nam odrazu dzia-
tanie jednostki; przeciwnie—czestokro¢ nagromadzone dzia-
fanie jest tworca odpowiedniego uczucia. Uczucie spoteczne
rodzi sie z samej przyrody mozgu naszego i narzaddw, Kto-
re znéw z kol6i uksztattowanemi byly w znacznej czesci za
sprawg naszych dziatah uprzednich. ,Nie dlatego mamy
rece, iz jesteSmy litosciwi, ale bywamy litosSciwymi i poda-

[S—
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jemy reke dlatego, ze jg mamy. U gatunkéw zwierzecych
czyny mitosci, wzajemnej pomocy, wszystkie objawy ztozo-
nej towarzyskosci ukazujg sie jednocze$nie z organami
chwytania. Gatunki niemi obdarzone sa wybitnie towarzy
skie (jak laigce $rod ptakéw, owady o szczekach chwy-
tnych, stonie, opatrzone trgba, wreszcie matpy). Wszelka
istota, majaca S$rodki dopomozenia podobnym sobie, nie
omieszka ich zuzytkowaé za spraw'g owej koniecznosci we-
wnetrznej, ktora czyni, iz wszelka wladza dgzy do wyta-
dowania sie. Rozszerzenie reki cztowieka musiato nie-
chybnie rozszerzy¢ jego serce™ °).

Szkota angielska, dzieki wiasnie zbytniemu swemu
utylitaryzmowi i, na wzér Epikura, zbytniemu hedonizmowi,
tatwo $ciaga na siebie zarzut dwojaki: staje ona na stanc-
wisku celowosci, nie za$ przyczynowosci—swiadomosci, nie
za$ nieSwiadomosci, a przez to pozostaje wierng metodzie
moralistbw dawnych. Otéz—powiada Guyau — nie nalezy
mniema¢, ze wieksza cze$¢ ruchéw wychodzi ze $wiadomo-
§ci i stanowi szereg celéw, do jakich dazymy; naukowy
rozbiér powodéw postepowania nie powinien bra¢ w rachu-
be li tylko pobudek S$wiadomych: S$wiadomos$¢ jest tylko
jednym jasnym punkcikiem w wielkiej, ciemnej dziedzinie
zycia; jest-to mata soczewka, zbierajgca w wigzki nieliczne
promienie storica, a ktdra wyobraza sobie do zbytku, ze
ognisko jej jest witasnie tem, z ktérego promienie pochodza.
.Zanim przyrodzony powdd czynu ukaze sie w Swiadomosci,
musi on dziata¢ ponizej jej, w ciemnej dziedzinie instynk-
téw; staty cel dziatania musiat by¢ pierwej statg przyczyng
ruchéw mniej lub wiecej bezwiednych. W giebi rzeczy, cele
sa to tylko zwykle przyczyny pofuszajace, lecz takie, kto-
re doszty juz do samowiedzy.... Sfera instynktu zbiega sie,
przynajmniej w swym S$rodku, ze sferg przyczynowosci (gdy
nawet, wraz z metafizykami, uwaza¢ bedziemy celowos$¢ za

1)  Wychowanie i dziedziczno$ét ksiega |I.
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rzecz pierwiastkowg). Pytanie przeto: jakim jest cel, ja-
kg jest stata meta dziatania, z innego stanowiska, zamie-
nia sie na pytanie: jaka jest stala przyczyna dziatania?
W kregu zycia punkt celowy zlewa sie z tym, z ktérego
strzat pochodzi. Cel, ktory faktycznie sprowadza wszelka dzia-
falno$¢ swiadoma, jest zarazem przyczyna stwarzajgcg wszel-
kie dziatanie bezwiedne: jest-to wiec samo zycie, zycie za-
razem najbardziej natezone i najrozmaitsze w swych posta-
ciach” *).

Istnieje w nas pewna sita nagromadzona, ktéra dazy
do wytadowania sie; kiedy wydatek jej znajduje na dro-
dze przeszkody, staje sie ona pozadaniem albo wstretem;
kiedy zadawalniamy pozadanie, doznajemy rozkoszy, wrazie
sprzeciwiania sie mu—mamy przykros¢; ale nie wynika z te-
go, jak mniemali Epikur i utylitarysci, Zze nagromadzona
dziatalno$¢ roztacza sie jedynie w widokach rozkoszy, ma-
jac rozkosz za cel swoj i pobudke, mniej lub wiecej $wia-
domg: ,,zycie roztacza sie i wytadowywa, gdyz jest zyciem.”
Przyjemnos$¢ u wszystkich istot w stopniu daleko wiekszym
towarzyszy poszukiwaniu zycia, anizeli je wywotuje; pr/.e-
dewszystkiem potrzeba 2zy¢, za$ napawaé sie — péZniej.
»Przyjemnos$¢ nie jest rzeczg najpierwszg; naimerwszem
i ostatniem jest czynnos$¢, zycie. Napawanie si¢ (uciecha),
nie bedac bynajmniej umysinym celem dziatania, bywa cze-
stokro¢, podobnie jak i sama $wiadomos$é, tylko jednem zje-
go znamion. Czynno$¢ wytania sie w spos6b przyrodzony
z zyciowego dziatania, w znacznej mierze bezwiednego;
wchodzi ona réwniez do dziedziny S$wiadomosci i uciechy,
ale z niej nie pochodzi.” Sita poruszajaca, dazac w prze-
strzeni, nie wie dokad zmierza, a jednak posiada ona szyb-
kos¢ nabytg, gotowg do przeobrazenia sie w ciepto, a na-
wet w Swiatto, odpowiednio do $rodka oporu, jaki przeby-
wa: ,,w ten to spos6b zycie staje sie pozgdaniem albo oba-

r) Esauisse d'im morale sans obbgation ni sanction, Str 11.
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wa, rozkoszg lub przykroscig—wskutek samej swej sity na-
bytej i pierwiastkowego kierunku, w jakim zostato pchniete.”

Ostateczng wyniktoscig, do jakiej dochodzi metoda
utylitarystow, zbyt celowa, zewnetrzna, zbyt czysto spotecz-
na, jest podwdjna przeciwstawno$¢é: 1) instynktu egoistycz-
nego a spofecznego, ktoérej niema potrzeby wykazywacd
zbyt dlugo; 2) bardziej ogdlna przeciwstawnos$¢ instynktu
i rozwagi (refleksyi); ta druga przeciwstawnos$¢ data Guyau'wi
gtéwny jego i najczesciej przytaczany dowdd. Zatrzymajmy
sie tu nad nia.

Podtug szkoty ewolucyonistéw, idea moralna pochodzi
z instynktu i doprowadzi w przysztosci do instynktu jeszcze
bardziej nieomylnego. Jedynem dobrem prawdziwem dla
istoty zyjacej jest, w gtebi rzeczy, maximum uciechy; gdy
zyjace istoty tworzg spoteczenstwo, wolwczas ukazujg sie
warunki istnienia zbiorowego i zbiorowej szczesdliwosci, na-
rzucajace sie nieuchronnie jednostkom; dzieki prawom dzie-
dzicznosci i przyrodzonego doboru, spoteczenstwo wyttacza
w koncu w organizmie osobniczym pietno wiasnych praw
bytu i szczesliwosci: jednostka rodzi sie wraz z instynkto-
wag intuicyg tych praw, tak samo jak z intuicyg przestrze-
ni. ldea moralnego dobra, oraz powinnosci jest tylko od-
biciem w Swiadomosci znamion, skifadanych w nas powoli
przez Srodowisko spoteczne: jest ona tylko posrednikiem
pomiedzy niedoskonatym jeszcze instynktem przesztosci, oraz
bardziej doskonatym instynktem, ktéry w przysziosci wy-
ptynie z samego postepu spoteczenstw. Kiedy 6w instynkt
sie utworzy, rozwaga stanie sie nieuzyteczng: moralnosé
bedzie woéwczas organiczng, czyli tkwi¢ bedzie w samym
naszym modzgu, tak jak instynkt lepienia gniazda tkwi
w mozgu ptaka, instynkt budowania doinkéw — w mozgu
bobra. ,,Nadejdzie z czasem dzien—powiada Spencer—kie-
dy instynkt altruistyczny stanie sie tak poteznym, wylgcz-
nym, wcielonym w sam nasz ustr6j, ze ludzie spierac sie
bedgq o sposobno$é ¢wiczenia sie w nim—o sposobnos$¢ po-
Swiecenia sie i $mierci.” Postep moralny przeto dokonywaé
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sie bedzie z takg sama nieuchronnoscig, jak i postep, kto-
ry przewodniczy rozwojowi gatunkéw zyjacych. Moralnos¢,
nie bedac bynajmniej wytworem sztuki, jest raczej jedng
z faz przyrody—powiada Spencer—,jak rozwijanie sie za-
rodka, albo rozkwitanie paczka.” Niektorzy z uczniéw Spen-
cera i Maudsley’a, przesadzajgc jeszcze bardziej to twier-
dzenie, utrzymywali, ze najwyzszym stopniem doskonatosci
ludzkiej bedzie stan zupelnego automatyzmu, w ktérym akty
umystowe i moralne uczucia jednako sprowadzonemi bedg do
czystych odruchoéw. ,,Wszelki fakt Swiadomosci—mowiono—
wszelka mys$l rozwazna kazg przypuszcza¢ pewng niedosko-
nato$¢, opdznienie, powstrzymanie, brak organizacyi;” idea-
tem cztowieka przeto jest sta¢ sie ,,automatem bezwiednym
cudownej zawitosci i jednosci,” cztowiekiem-maching, ro-
bigcym to, co najlepszem jest i najpozyteczniejszem dla ga-
tunku i niepotrzebujgcym nawet namysla¢ sie nad tem.
Tak wiec—ze posuniemy sie w marzeniu tem do Kkrancow
ostatecznych—cztowiek przysztosci w razie otrzymania po-
liczka, co byloby prawie niemoZliwem, natychmiast odru-
chowo nastawitby inny; widzac blizniego swego, wpadaja-
cego do wody, rzucitby sie tam réwniez odruchowo, jak na
widok stawu rzucajg sie donn kaczeta, wysiedziane przez
kwoke. W tym wieku zlotym, mysl zatrzymania cudzego
mienia nikomu nie przyjdzie nawet do glowy: oddawaé be-
dziemy znaleziong sakiewke tak samorzutnie, jak dzisiaj
wykonywamy ruch jaki$ w wypadku utraty réwnowagi;
zona cudza nie natchnie nas”zadza; kochankowie albo me-
zowie nie bedg mieli sposobnosci, a nawet mysli by¢ za-
zdrosnymi; zniknie réwniez rywalizacya co do zaszczytow,
stanowisk, co do dobr wszelkiego rodzaju; znosi¢ bedziemy
choroby i $mier¢ ze stoicyzmem automatycznym; stowem,
rodzi¢ sie bedziemy i umiera¢ cnotliwi, bez potrzeby tro-
szczenia sie 0 to: dziedziczno$¢ dokona tego cudu. Ta teo-
rya moralnosci dziedzicznej nastrecza dwa pytania: do ja-
kiego stopnia moralno$¢ moze sta¢ sie tak instynktowsa, oraz
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do jakiego stopnia instynkt moralny zmienionym by¢ moze
przez rozwage.

Naprzdd, ze stanowiska fizyologii mozna zaprzeczaé
takiemu przeobrazeniu sie przysziej moralnosci w instynkt
mniej lub wiecej bezwiedny. To wiasnie uczynit Wundt
w swojej Etyce. Podlug niego, nie jest pewnem, *aby na-
wet intuicya przestrzeni byta wrodzong. W kazdym razie,
proste postrzegania zmystowe wrodzonemi nie sg, pomimo
ustawicznego powtarzania sie ich w ciggu wiekow; Slepy
od urodzenia nie ma przyrodzonego postrzegania Swiatta,
ani tez gluchy—dzwieku. W jakiz wigc sposéb mozna mo-
wi¢ o ,,wrodzonych intuicyach moralnych,” gdy te kazg do-
mysla¢ sie mnéstwa wyobrazerh bardzo ztozonych—odno$nie
do samsgo dziatacza, jego bliznich, stosunkéw jego ze Swia-
tem zewnetrznym. ,,Prawdziwa nauka o ukfadzie nerwowym
jest wzgledem tych pojeé¢ fantastycznych tem prawie, czem
prawdziwa astronomia i geografia sg w stosunku do podrézy
i odkry¢ Juliusza Verne’a” ©). Wundt idzie zadaleko. Nie przy-
puszczajac, aby intuicye moralne miaty by¢ catkiem uksztat-
towane, mozna jednak wraz z Guyau’em uzna¢ pewne uspo-
sobienia dziedziczne tagodne i dobrotliwe: baran rodzi sie
tagodnym i pokojowym, tygrys za$ gwattownym i krwio-
zerczym. U mréwek, za sprawg przyrodzonego doboru, in-
stynkt spoteczny tak dalece napietnowal juz calg istote
osobnika, Ze gdy rozetniemy mrowke przez pét, glowa
i piers, mogace jeszcze chodzié¢, w dalszym ciagu beda bro-
nity mrowiska, albo tez nosi¢ bedg liszki do kryjowek. ,,0to
stopien—powiada Guyau—jakiego nie dosiegneta moralnosé
ludzka w zakresie swych instynktdw: potrzeba wiasciwie, aby
kazda czastka nas zyta i umierala dla innych, aby nasze
zycie az do swych zrédet najglebszych zlewato sie z calem
zyciem spoteeznem™ 2). Za sprawa dziedziczno$ci oswojono

) Ethik, str. 345.
*)  Wychowanie i dziedzicznos¢.
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zwierzeta domowe: pies rodzi sie ,,przyjacielem cztowieka,"
tem bardziej wiec czlowiek bedzie sie mogt rodzi¢ jako
przyjaciel cztowieka. Wydaje sie wiec rzeczg zaréwno bie-
dng badz zaprzecza¢ wraz z Wundtem wiladzy dziedziczno-
§ci, badz tez przesadza¢ jg ze Spencerem, Darwinem
i Maudsley’em.

Co do marzenia o moralnosci catkiem automatycznej
i nieSwiadomej, to jest ono przesada jeszcze bardziej nie-
dopuszczalng. Guyau wykazat, iz takie przeobrazenie mo-
ralnosci przeciwne jest istotnemu prawu ewolucyi. Kazato-
by ono domys$la¢ sie mézgow, tak doskonale zorganizowa-
nych przez dziedziczno$é, ze rozwaga i wysitek nie bytyby
juz potrzebne ku przystosowywaniu przesztosci do przyszio-
§ci; otdz wynik taki zmusza do przypuszczenia, ze moralny
automat zostat umieszczony odtagd na wieki w $rodowisku
jednakiem, czyli kaze przypuszcza¢, ze Swiat powstrzymany
zostal w rozwoju. Powstrzymanie takie nie jest ani nau-
kowo dopuszczalnem, ani pozadanem praktycznie; nie przed-
stawia ono zadnego z warunkéw ,,ideatu” przysztosci. ldea-
tem czlowieka nie jest* przystosowanie sie raz na zawsze
do otoczenia, przystosowanie sie, ktéreby doprowadzito w isto-
cie do automatyzmu i nieSwiadomosci; jest nim wiasnie co-
raz wieksza tatwos¢ przystosowan ponownych do zmian oto-
czenia, jest nim gietkos$¢, nie czem jnnem bedaca, jak tyl-
ko coraz to doskonalszg intelligencya i rozwaga. Nieznana
przyszto$¢ zawsze ,,zarysowywacé sie bedzie przed cztowie-
kiem za sprawg idei,” nigdy za$ ,,odruchéw” catkiem auto-
matycznych. Powierzchownem jest zresztg mniemanie, ze
nauka dazy do automatyzmu dlatego tylko, iz postuguje sie
ona pamiecig w celu nagromadzania w niej i organizowa-
nia faktow; ,ideatem nauki musiataby byé w ten sposdb
rutyna, t. j. co$ wprost jej przeciwnego.” Zapomina sie,
ze przedmiotem nauki nie jest tylko wiedza nabyta, ale spo-
sob zuzytkowywania tej wiedzy dla poznawania coraz szer-
szego. Nie zabraknie tez chyba nigdy przedmiotéw pozna-
wania, gdyz, podlug samego Spencera, zakres wiedzy, roz-
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szerzajac sie, pomnaza tylko liczbe swych punktéw stycz-
nych z dziedzing rzeczy nieznanych. Uratuje nauke to,
co ja tworzylo w przesztosci, co jg tworzy¢é bedzie jeszcze
pézniej —wiekuista ciekawos$¢. ,,Bez watpienia, nauka da-
zy¢ bedzie do tego, aby coraz wiecej postugiwac sie nato-
giem i czynnosciag odruchowa, do rozszerzania podstaw
swych w dziedzinie nieSwiadomosci— tak jak sie rozszerza
podwaliny wysokiego gmachu; ale mozna utrzymywaé, iz
bedzie ona coraz jasniejszg Swiadomoscig ludzkiego rodzaju,
ze miarg praktycznej wiedzy i mocy cztowieka bedzie za-
wsze nie jego automatyczne wydoskonalenie, ale potega je-
go wewnetrznej rozwagi” *). Prawdziwy wiek rozumu, swia-
tta, oSwiecenia nie nalezy wiec do przesztosci, ani do chwili
obecnej, lecz do przysziosci; nie zdazamy ku wiekowi czy-
stego instynktu, nieSwiadomosci i automatyzmu, owszem,
zdgzamy do wieku jasnej Swiadomosci.

Skoro tak, to czyliz nie wytworzy sie pewna prze-
ciwstawno$¢ pomiedzy instynktem moralnym a owa coraz
bardziej rozwazng Swiadomoscia, ku jakiej ludzkos¢ sie po-
suwa? Jest to- przypomnijmy sobie—druga a najwieksza
trudnos¢, jaka nastrecza teorya instynktowego postepu mo-
ralnosci. Przeciwstawnos$¢ rozwagi oraz instynktu jest w isto-
cie nieuchronng; wynika ona z pewnego bardzo waznego,
a ustanowionego przez Guyau'a prawa: ,, Wszelki instynkt
dazy do zagtady, gdy sig, raz stanie Swiadomym."” Jesli
moralnos¢ jest tylko instynktem, tak jak i inne, pobudzajg-
cym osobnika' do poswiecania sie na rzecz gatunku, to da-
zy¢ ona bedzie do rozprzezenia sie juz przez samo zdoby-
cie Swiadomosci swego poczatku; teorye Darwina i Spence-
ra przyczynig sie do uniemozliwienia tego witasnie moralne-
go postepu, ktérego nieuchronno$¢ nam przedstawiajg 2).

Oto sg przyktady prawa, ktére, zdaniem Guyau'a, rza-
dzi stosunkami rozwagi do instynktu, doprowadzajgc w kon-

’)  Wychowanie i dziedzicznos$¢, zakonczenie.
2) Ob. La morale anglaise conte?n$oraine.
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cu do zaznaczonej wyzej przeciwstawnosci. Wsréd gatunku
ludzkiego, matka, karmigca niemowle, nie czyni juz tego
za sprawg samego tylko bezmys$lnego instynktu, jak to by-
wa u zwierzat; ma ona $wiadomos$¢ celu, jakim jest zdro-
wie dziecka; gdy sadzi, Ze lepiej celu tego dopnie, nie kar-
migc go sama, powierza je np. kobiecie obcej i nie doznaje
przytem wyrzutéw. Moze ona réwniez uwolni¢ sie od tego
instynktowego popedu przez rozumowanie samolubne; to wia-
$nie sprawia, ze instynkt karmicielki, tak wazny u ssakow,
dazy za dni naszych do zaniku u wielu kobiet. Istnieje
pewna czynno$¢ bardziej zasadnicza jeszcze, najbardziej ze
wszystkich zasadnicza—czynno$¢ rozrodcza, ulegajgca je-
dnak zmianie w mys$l tegoz prawa. We Francyi, gdzie
wieksza cze$¢ ludnosci nie ulega juz wzgledom religijnym,
wola osobista i wyrachowanie zastepujg czeSciowo instynkt
rozrodczy; stad to bardzo staby przyrost ludnosci w tym
kraju, stanowigcy tak o liczebnej, jak i o militarnej niz-
szosci Francuzéw wobec innych narodéw lgdu statego, oraz
czasowa, a zagrozona juz wyzszos¢ ekonomiczna. Oto ude-
rzajacy przyktad wdania sie woli rozwaznej do zakresu
instynktéw. llekro¢ rozwaga zwraca sie stale ku jakiejs$ sa-
morzutnej sktonnosci, ku iustynktowi, ,,dgzy ona tem sa-
mem do zaktdcenia go,” nawet wowczas, gdy pragnie wzmo-
cni¢. Prosty nadmiar skruputdw moze dojs¢ do zupetnego
unicestwienia instynktu moralnego, np. u pewnych spowie-
dnikéw albo penitentek. Bagehot podobniez robi uwage,
ze, rozumujgc zbyt wiele i zbyt subtelnie o wstydzie, mozna
go ostabi¢ i stopniowo zatraci¢. Gdy muzyk zechce wyro-
zumowywac wszystkie ruchy palcéw, nie moze graé. Zasto-
sujcie do wszelkich uczu¢ naszych geometryczng analize
Spinozy: zobaczycie, jak poznikaja one w znacznej mierze;
jedne z nich nie pozostawig po sobie zalu, inne przeciwnie:
nienawi$¢ i pogarda znikng moze, ale co sie stanie z mi-
toscig, szacunkiem, podziwem, a nadewszystko z uczuciami
moralnemi, Kkiedy zrobimy sie zanadto przejrzysci dla siebie
Moralno$é, sztuka i rcligia. 7
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samych i wykryjemy wszystkie utajone sprezyny, popycha-
jace nas do dziatania? Najwiekszymi zbrodniarzami sg ci,
ktérzy bezwstydnie przewrotno$¢ swa podniesli do wyzyn
pewnej metody: ,,nie sg oni niczem innem, jak tylko scep-
tykami dziatajacymi w praktyce.” Kazdy, ich zdaniem,
idzie za glosem interesu osobistego; oni wiec szukajg swego
interesu, gdzie moga; wszyscy ludzie sg egoistami, tylko
w spos6b inny, ale nie mniej od nieb; tak oto mozna bytoby
sformutowa¢ mysl ogdlng, widniejgca ze stow ich i czynow,
mys$l za$ ta w rozbiorze ostatecznym stanowi tlo pierwotne
i zasadnicze wszelkiej doktryny wytgcznie utylitarnej. Otoz,
im bardziej nauka wykazywaé bedzie, ze moralnos¢ jest po-
prostu instynktem, pozytecznym dla gatunku, ktérego oso-
bnik bywa w pewnych wypadkach pastwg i ofiarg, tem
bardziej instynkt ten bedzie sie rozprzegat, tak, ze pod
wptywem rozwagi jednostka zapragnie w koncu jakiego$
odwetu na samym gatunku. L, Rozwaga sumienia, raz
juz rozbudzona przez sam system Spencera, dziala¢ bedzie
w stosunku do instynktu, powstrzymujacego cztowieka od
zabijania, tak, jak dziatala na instynkt, naktaniajgcy matke
do karmienia niemowlecia, albo popychajacy cztowieka do
budowania lepianki (dzisiaj powierza on to zadanie innym
bez wyrzutdéw); spyta sie ona (rozwaga) nhiejako owego
instynktu, skad pochodzi i dokad zdgza, jaka jest jego za-
sada i cel: gdy cel ten uzna, pdjdzie za nim, gdy nie
uzna—nie podjdzie, a to bez zadnego wyrzutu... Wielu ludzi
znajdzie, iz jes$li moralno$¢ nie jest niczem innem, jak tyl-
ko instynktem, to bedzie rzeczg bardzo dogodnag, przynaj-
mniej dla nich, postgpi¢ z nig tak, jak z instynktem bu-
downictwa; pozostawig oni innym troske ochrony spoteczne-
go oraz ich osobistego zycia przy pomocy moralnosci; zrzu-
ca na barki innych prace, jakiej wymaga owa czynnos$c
spoteczna—cnota. Bagdzcie bezinteresownymi za mnie —po-
wiem ludziom dobrej woli...— Niech ci, u ktérych instynkt
moralny pozostat jeszcze wszechpoteznym, dzieki brakowi
rozwagi, troszczg sie o zycie spoteczne; ja skorzystam z te*
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go, i jak to nakazuje prawo bytu, zajme sie wylgcznie
mojem zyciem osobistem.” Rozumowanie to, ktére, zdaniem
naj pierwszych sedziéw Guyau’a, powinno byto staé sie kla-
sycznem *), godzito w sam S$rodek etyki ewotucyonistycznej,
jak ja przynajmniej przedstawili Darwin i Spencer. To tez
wywotat on wielkie wzruszenie pomiedzy ewolucyonistami
i obudzit wszedzie spory wysoce ciekawe.

Spencer nie byt jeszcze oglosit swoich zasad etyki
w czasie, kiedy Guyau wydat Morale anglaise contempo-
raine. Ztozywszy hotd ,,gtebokosci i subtelnosci krytyk,
jakich byt przedmiotem” 2), pisarz angielski utrzymat sie
jednakze przy swojem. Jeden z najbardziej wybitnych stron-

) ..Nalezy pochwali¢ bez zastrzezeA— méwit w imieniu sekcyi
filozoficznej sprawozdawca konkursu — wiedze autora, czerpang, u zré-
det, jego niezmordowanag ptodnosé dowodzenia, rozmaito$¢ stanowisk,
z jakich sprawe roztrzasa, stanowcze wnioski i nhadewszystko
wymowe, plynaca z ruchu mysdli, a rozlewajacag wszedzie S$wiatto
i wzruszenie. Niektére z wynalezionych przez autora dowodéw, zwia-
szcza przeciwko szkole ewotucyonistycznej, pozostang w nauce i nosi¢
beda jego imie, zachowane zresztag—mozna to powiedzie¢ z pewnoscig—
dla lepszych tryumféw i dla pieknej przysztosci filozoficznego pisa-
rza.” Sprawozdanie ztozone frzez Caro w imieniu sekcyi filozoficz-
nej, w konkursie na temat o etyce utylitarnej, ogtoszonym przez Aka-
demie nauk moralnych i politycznych.

2) Przewidywang wiec dopiero etyke Spencera miody autol
prébowat zaatakowaé¢ z witasciwag wiekowi swemu $miatoscig; wazng
tez bylo rzecza wiedzieé¢, czy owa naszkicowana przezen budowa by-
ta doktadna, a to, aby sie przekonaé, czy zarzuty wymierzone byty
celnie. Otdéz Spencer ze szlachetng szczerosciag napisat do autora, ze
ten zarys jego etyki wydawal mu sie ,,przedziwnym.” ,Nie miatem
wyobrazenia, izby mozliwem byto na podstawie dziet moich, ogtoszo-
nych dotychczas, oraz zawartych tam przygodnych ustepéw o zasa-
dach moralnych oprze¢ i zbudowaé¢ tak doktadnie og6lng teorye we
wszystkich jej postaciach. Moge powiedzie¢ istotnie, a bez cienia po-
chlebstwa (rzecz catkiem obca mojej przyrodzie), ze$ pan wykonat,
jak sadze, ten szkic lepiej, eizbym ja sam to uczynit. Co wigksza, spo-
s6b, w jaki pan zestawiat niekiedy pierwiastki doktryny, postuzyt do
przedstawienia jej w postaci innej, nizli ta, w jakiej spostrzegatem ja
dotad, a tem samem postuzyt do bardziej doktadnego jej sprawdzenia.”
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nikow Spencera w Anglii, Pollock, po6zniej za§ Stefan Les-
lie, moralista pierwszorzedny, odpowiedzieli Guyau’'wi, ze
teorye moralne mato wptywajg na praktyke, ze ludzkosé
kroczy swoja drogg, nie baczac na raisonneur’éw, Ze bypo-
tezy, dotyczace rzeczywistoSci obowigzku tak samo nie
zmieniajg ludzkiego postepowania, jak hipotezy, doty-
czace rzeczywistosci przestrzeni i jej wymiardw, al-
bo pozaprzestrzennosci. Na to filozof francuski odpart
w swojem Esquisse d'une morale'. ,,Zapominacie, Ze jesli prze-
strzen ma cztery, nie za$ trzy wymiary, to nie obchodzi to
ani nog moich, ani ragk, ktére porusza¢ sie bedg zawsze
w trzech wymiarach znanych; lecz gdyby, przeciwnie, istniat
dla mnie jakikolwiek $rodek poruszania sie w wymiarach
nowych, oraz gdyby to bylo korzystnem. pospieszytbym te-
go sprobowaé i pracowatbym z catych sit nad zniszczeniem
mojej pierwiastkowej intuicyi przestrzeni. To wiasnie zda-
rza sie w etyce: cale pole dziatania, zamkniete do pewnej
chwili przez widmo obowigzku, otwiera sie niekiedy prze -
demna; jesli spostrzege, Ze niema istotnie nic ztego w tem,
gdy tam swobodnie sie poruszam, lecz, ze przeciwnie, wszy-
stko sie na korzy¢ mojg obrdci, to jakzebym miat z tego
nie skorzysta¢? Roznica pomiedzy zwyklg spekulacyg nau-
kowg a spekulacyag moralng polega w istocie na tem, Ze
pierwsza wskazuje prostg tylko alternatywe dla mysli, gdy
tymczasem druga wskazuje zarazem alternatywe dla dzia-
fania; wszystkie mozliwosci, spostrzegane przez nauke, sg
tutaj do urzeczywistnienia dla nas samych: ja to sam urze-
czywistni¢ moge pozaprzestrzennosc¢.”

W Niemczech zakrzyknieto:—Dowodzenie panskie jest
catkiem intellektualistyczne i racyonalistyczne, jest-to logika
na przebéj—jak przystato na wspétziomka Voltaireh i Rous-
seau”. Ale my dzi§ nie jesteSmy juz w wieku Aufkld-
rung®u. Na szczedcie dla $wiata nie rozum to rozumujacy
i nie logika prowadza $wiat. Ruchy serc naszych i serc
naszych spoteczenstw, jak ruchy planet, odbywajg sie i od-
bywa¢ beda w kierunku, stale oznaczonym przez og6lne pra-
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wo ewolucyi, i ewolucya tez, jak powiada Wundt, odnie-
sie przewage nad wszystkiemi rozumowaniami, jakie o niej
tworzy¢ mozemy. Osobista bezwladnos$¢ i rokosz osobisty
zostang zniwelowane i unicestwione potegg ruchu ogolnego:
dany cztowiek na powierzchni ziemskiej moze sobie ktas¢
sie nieruchomo, lub nawet biedZ w kierunku przeciwnym
ziemi, uniesie go ona wraz z caloscig, jak statek na morzu
unosi wszystkich podroznych. Otéz jakikolwiek rodzaj powagi
ludzie przysztosci uznaja w ideale ludzkosci doskonalszej,
lub jesli nawet nie uznajg jej wecale, wszystko skonczy
sie dobrze, przeznaczenia odnajda swa droge, fata mam in-
venient. Jednostki sg tylko ziarnkami piasku w wirze, prze-
ciwko pochodowi ktérego buntowalibysmy sie naprézno. In-
stynkt moralny mocniejszy jest od wszelkich teoryi, nie be-
dzie tez w mocy filozofow przeszkodzi¢ cztowiekowi, aby
sie poswiecat dla spraw spotecznych. Czlowiek jest zwie-
rzeciem towarzyskiem, postepowem i we wilasciwy sobie
spos6b wedrownem, dagzacem w Kierunku przysztosci. Nie-
ktérzy z mysdlicieli jaskétek moga sobie rozumowaé o in-
stynkcie wedrownym, nie przeszkodza oni bynajmniej temu,
aby gatunek ich puscit sie w wedréwke swa ku krainom
odlegtym.

Nie zapoznajac niezniszniszczalnej roli instynktu i u-
czucia w rzeczach ludzkich, sadzilibysmy jednak, tak samo
jak Guyau, ze rozum i logika majg tam réwniez wplyw
bardzo wielki, jezeli nie w sprawach budowania, to przy-
najmniej w sprawach burzenia. Stan Francyi w w. XIX
jest tego dowodem, tak duzo i dobrze rozumowano w tym
kraju, ze zniszczono wiekszg cze$¢ tradycyi politycznych,
religijnych, spotecznych, przewroty sg tu chroniczne lub pe-
ryodyczne przynajmniej. Oderwane zasady logiki rewolu-
cyjnej przeszty ostatecznie w stan pewnikéw u ludu. Czyz
Wundt bedzie jeszcze wobec tego zaprzeczat rozprzegaja-
cemu wpltywowi rozwagi na instynkt oraz na tradycye, be-
dacag instynktem mas? Niemasz zgota ,powagi,” ktéraby
sie oparta analizie ciggtej, nadewszystko, gdy analiza ta
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jest narzedziem interesdw wrogich. Nawet we wilasnym
swym kraju Wundt obecny jest rozprzegajgcemu dziataniu
idei socyalistycznych, argumentéw réwnosciowych, catego
rezonujgcego aparatu, ktéry zrazu dziatal we Francyi. Ro-
zumowanie dokonato powoli rozkitadu religijnych, politycz-
nych i spotecznych idei cywilizacyi dawniejszych; nie sg-
dzimy przeto, aby antyracyonalistyczne szkoly Spencera
i Wundta mogty odméwi¢ mu wiadzy podobniez powolnego
rozktadania naszych idei moralnych.

We Francyi krytyka przeciwnego ewolucyonistom ro-
zumowania okazata si¢ wogole doé¢ gleboka, nie sadzimy
jednak, izby ostabita ona moe jego. Espinas odpowiada,
iz nie nalezy argumentowaé¢ tak, jak gdyby w czio-
wieku ,,potrzeba bylo stwarzaé wszelki poped szlachet-
ny, dopiero w chwili, gdy sie poréwnywa grozace nie-
bezpieczenstwo cierpienia lub $mierci z ustuga, jakg mamy
wyswiadczy¢;l jednostka w chwili dziatania nie moze odra-
zu uwolni¢ sie od swoich dziedzicznych uczu¢ moralnych.
Niewatpliwie, to tez bynajmniej nie w takiem przypuszczenia
rozumuje autor Morale anglaise contemporainc-. zapytuje
on siebie, czy teorye wyitgcznie ewolucyonistyczne, szerzgc
sie, nie sprowadzg w przysztosci stopniowego i powolnego
rozprzezenia sumienia, moralnego instynktu. Ribot, jak sa-
dzimy, blizszy jest istoty zagadnienia. Uznaje on stwier-
dzone przez Guyau’a prawo, ze wszelki instynkt dazy do
rozprzezenia, stawszy sie Swiadomym, ale, dodaje on, in-
stynkt znika jedynie wobec pewnej postaci dziatalnosci
duchowej, ktéra zastepuje go lepiej. ,Intelligeneya przeto
mogtaby zabi¢ uczucie moralne, li tylko znalaziszy co$ lep-
szego” ,). Jednakze czyz zawsze potrzeba znalez¢ co$ lep-
szego dla zburzenia lub ostabienia tego, co istnieje? Czyliz
nie widziano, jak cate narody sprowadzaly zgube swag albo

upadek przez przedwczesne obalanie urzadzen, ktére sta
nowity ich podpore?

') Dziedziczno$¢ psychologiczna.
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Podtug nas, jedyny zarzut, jaki mozna bytoby prze-
ciwstawi¢ rozprzegajacemu wplywowi rozwagi, wyptywa
z samej teoryi Darwina. Ludzie, nie majacy instynktu za-
chowania zycia osobistego przy pomocy hygieny odpowie-
dniej, istnienia potomstwa swego i bliznich przez jakg$s mo-
ralno$¢ i polityke, znikliby alboby sie wyeliminowali sami
przez sie. Spozywcy opium, albo alkoholu, zabijaja siebie
lub swoje potomstwo. Dzieki dziedzicznosci, zachowanie
naszego zycia osobistego stato sie instynktem, tkwigcym
w calym naszym organizmie, zachowanie za$ zycia innym,
zwiaszcza, gdy nas nic to nie kosztuje, réwniez jest juz
daznoscig instynktowg: wyciggamy samorzutnie dziecko
z pod woza. Tak samo tez istnieje pewien zaséb moralno-
§ci zaczatkowej, ktéry zawsze bedzie koniecznoscig zycio-
wg dla rasy. Kasa, w ktérejby instynkt altruistyczny wy-
gast zupetnie, sama wraz z nim bytaby wygasta. Tak sa-
mo jak mito$¢ piciowa i mitos¢ macierzynska, tak tez i pe-
wien zas6b cndét spotecznych jest warunkiem istnienia ga-
tunku, jakie$ przeto minimitm bezinteresownosci musi do
pewnego stopnia sta¢ sie organiczng daznoscig gatunku,
jezeli sam on ma istniec.

Po dokonaniu tego ustepstwa na rzecz Darwinistow,
dowdéd Guyau’a zachowuje niemniej swg warto$¢. Cobz bo-
wiem upewni¢ nas moze nieodwotalnie, ze spoteczno$¢ ludz-
ka, albo ten lub inny ze sktadajgcych ja naroddéw, nie doj-
dzie w koncu do rozprzezenia mniej wiecej zupetnego,
zwhaszcza, jesli sie znieprawi? Zresztg, nie znikajac jeszcze
catkowicie, spoteczno$¢ moze znizac sie, nikczemnie¢ coraz
bardziej, czotgaé sie po ziemi, doprowadzi¢ do minimum
swoje potrzeby spoteczne. Jezeli ten wynik nie ukazuje sie,
nie sgdzimy za$, izby miat nastgpi¢, to dlatego, ze doktry-
ny, sprowadzajace moralno$¢ do prostej uciechy osobnika,
albo do prostego tylko interesu gatunku, nie upowszechnig
sie u ludow wszystkich; intelligencya, podlug wyrzeczenia
Ribota, znajdzie co$ lepszego, niz owe doktryny, a réwniez
lepszego, nizli Slepy instynkt.
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Nalezy wiec ostatecznie albo uszanowa¢ S$lepy in-
stynkt, albo wykry¢ takie Swiatto, ktdre nie obezwtadnia-
jac bynajmniej dziatania, otworzy mu nowe widnokregi.
Nalezy rozumowo uzasadni¢ moralno$¢, gdy chcemy, aby
istniata, gdyz, cokolwiekby$my robili, nie przeszkodzimy ani
jednostkom, ani ludom rozumowac¢—nawet pod grozbg nie-
rozumnego bredzenia. Stad bezwzgledna dla intelligencyi
nieodzownos$¢ usuniecia przeciwstawnosci instynktu i roz-
wagi, nie za$ dobrowolnego zawigzywania sobie oczu. Po-
fozenie jest naprezone, wybdr dla moralnosci rozstrzygaja-
cy: albo sie usprawiedliwi¢, albo sie rozprzegng¢. Nie jna-
lezy dopuscié¢, aby powiedziano o najwiekszem i najwazniej ¢
szem z naszych ukochan, o tem, ktérego przedmiotem jest
dobro moralne:

Mito$¢ boi sie Swiatta: aby odda¢ seree,
Kto wie, czy nie nalezy oka zamknaé wprzédy. ).

) Vers d'un philosophstr. 11)4.



ROZDZIAL SZOSTY.

Natezenie i rozlewno$¢ zycia jako zasada
etyki.

Z ukazaniem sie Eseuisse d'une morale, ksigzki,
ktérej cel i znaczenie krytycy nie zawsze ujmowali,
etyka ewolucyonistyczna i czysto naukowa dokonata po-
stepu dwojakiego: pogiebia ona wiasng swag zasade, ze
ScistoScig wyzsza zaznacza i poznaje sama jej granice. Po-
niewaz S$wiadomos¢, powiada Guyau, moze oddziatywaé
przez czas dtuzszy, niszczgc stopniowo, dzieki jasnosci ana-
lizy, to, eo ciemna synteza dziedziczno$ci nagromadzita
w jednostkach i ludach, przeto niczbednem jest przywrdcié
zgodno$¢: 1) pomiedzy instynktem i rozwaga; 2) pomie-
dzy dziedzing zycia bezwiednego i $wiadomego; 3) pomie-
dzy dziedzing przyczynowosci, oraz celowosci; 4) pomiedzy
ewolucya, jako wytworem S$rodowiska zewnetrznego, oraz sa-
morzutng ewolucyg samego osobnika; 5) nakoniec jako nastep-
stwo ostateczne, pomiedzy stanowiskiem spotecznem a osobni-
czem. Stowem, nalezy znalez¢ droge nowg i wykry¢ jaka$ za-
sade dziatania inng, anizeli rozkosz, zasade, ktéraby wspding
byta dziedzinie $wiadomej i bezwiednej, a tem samem ktoraby
zdobywajgc samowiedze, raczej potegowata siebie przez to,
nie za$ niszczyta. Nalezy rozwingé w osobniku jakas moc
dziatania ku powszechnemu dobru, ktéraby, zastanawiajgc
sie nad sobg, mogta siebie uzasadni¢ nietylko ze stanowi-
ska spotecznego, ale i osobniczego; zamiast jakiego$ prawa
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narzuconego wolnosci, jak to jest u Kanta, nalezy odnalez¢
przyrodzony determinizm popeddéw i uczué, ktéryby za sprawg
refleksyi ideowej potwierdzat siebie, sobg rzadzit i objawiat sie
sobie samemu zarazem jako prawo ijako wzrusznik (moteur).

Trudno jest zaprzeczy¢ tu wielkiej przenikliwosci, z ja-
ka Guyau zaznaczyt desiderata angielskiego ewotucyonizmu
oraz ulepszenia, jakich domaga sie utylitaryzm. Zbadajmy
teraz podawang przez niego zasade moralnosci. Jest nig
samo zycie, dochodzace do Swiadomosci wilasnego nateze-
ni, i rozlewnosSci wiasnej, a dzigki temu uSwiadomie-
niu ich sobie, coraz bardziej sie uszlachetniajgce. Zy-
cie, podtug Guyau’a, odpowiada rozmaitym warunkom, nie-
zbednym do rozwigzania zagadnienia moralnosci. Naprzod,
jest Ono zarazem przyczyng i celem, powszechng naszych dzia-
fan, przyczyna i powszechnym ich celem. ,,Poczynajgc od
pierwszych drgnien plodu w tonie matki az do ostatniego
oddechu starca, przyczyng wszelkiego rucbu istoty zywej
jest zycie, oraz jego rozwdj, ta powszechna przyczyna na-
szych dzialan, ze stanowiska innego, jest znowu ustawicz-
nym ich skutkiem i celem.“ Zycie jest przedmiotem po-
wszechnego pozadania, wszystko za$, czego sie pozada, jest
jakas postacia, albo czynnoscig zycia: tak np. zadowolenie in-
telligencyi albo, jak méwi Kant, rozumu czystego, jest w gtebi
rzeczy, réwniez zadowoleniem zycia w jego postaci najwznio-
Slejszej, wjego najbardziej ludzkiej sktonnosci. Ot6z, istotg
wszelkiej zadzy, pierwiastkiem rdzennie zgdanym, jest wia-
$nie to, co nazywamy rzecza pozadang (desirable). Zanalizujcie
pojecie pozadalnosci, a uznacie, iz dana rzecz bywa zawsze
pozadang w stosunku do jakiej$ zadzy domniemanej, uprzednio
istniejacej, oraz, ze ,,najwyzej pozadanem® jest to, co
moze zaspokoi¢ Zzadze najwyzszg. Ot6z najwyzszg zadza,
to jest takag, ktérg zywimy faktycznie wszyscy i w stopniu
najwiekszym, jest zadza zycia, najbardziej natezonego i roz-
lewnego pod wszelkimi wzgledami, tak fizycznym, jak i du-
chowym. Zycie przeto jest przyczyng i celem, jednoscig"
syntezg zadzy i przedmiotu pozadania.



- 107 -

Jednoczesnie jest tez ono dZzwignig wspolng obu dzie-
dzinom: Swiadomej i bezwiednej; bezwiednos¢—to zycie, Swia-
domos$¢ to réwniez zycie, ktore zwraca sie ku sobie samemu,
zdobywa wyzszy stopien S$wiatla, przezroczystosci, a wiec
wiasciwie zesrodkowania. W ten sposob instynkt i rozwa-
ga nie tworza juz tutaj przeciwienstwa: zycie, zdobywa-
jac Swiadomos$¢é najwiekszego swego natezenia i rozlewno-
§ci, nie dazy do zniszczenia siebie; przeciwnie, wzmacnia
sie ono, za$ podstawowy, tworzacy je instynkt przez re-
fleklesye zesrodkowuje tylko calg swag potege.

Pozostaje jeszcze dowiedzie¢ sie, czy wielka przeciw-
stawnos$¢ egoizmu i altruizmu, osobniczosci i spotecznosci,
znajdzie réwniez rozwigzanie w tymze pierwiastku zycia—
przynajmniej rozwigzanie, mozliwie blizkie prawdy. Guyau
odpowiada tutaj twierdzgco. Naprzod, poditug niego, zycie
osobnicze, nie bedac bynajmniej spolecznem i towarzyskiem
(sociable) li tylko z przypadku (jak to utrzymuje epikurej-
ski i angielski utylitaryzm) jest towarzyskiem ze samej swo-
jej istoty. Wynikiem ograniczen, narzucanych zyciu przez
otoczenie, przez nieuchronnosci zewnetrzne, przez okolicz-
nosci nie sprzyjajace mu i wrogie, jest wiasnie egoizm; al-
truizm wyptywa ze zwyktych daznosci zycia, z jego nateze-
nia, przelewajgcego sie za brzegi, dzieki samej jego przy-
rodzie; jest to (ak dalece prawda, ze wszelkie zycie z na-
tezeniem wielkiem, doszediszy tylko do istotnej Swiadomosci
samego swego natezenia i normalnego Kkierunku, zdobywa
tez Swiadomo$¢ swego charakteru spotecznego i towarzy-
skiego, swego dazenia ku innym, swojej ptodnosci i szla-
chetnosci. Egoistg jest ten, kto nie zyje zyciem do$¢ nate-
Zzonem i nie posiada do$¢ Swiadomosci istotnego, rdzennie
spotecznego charakteru zycia jednostki.

Zasadniczem przeto dla moralisty twierdzeniem jest,
podtug Guyau’a, prawo normalnej i ogdlnej wspdiza-
leznosci, jaka istnieje pomiedzy maximum natezenia zycia
jednostkowego, oraz maximum spotecznej czyli altruistycz-
nej rozlewnosci. Guyau nadaje temu prawu nazwe prawa
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zyznosci moralnej, albo wspotzaleznosci pomiedzy natezeniem
i rozlewnoscig zyciowa. Jasnem jest, ze w praktyce prawo to
wikta sie czesto, ulega zawieszeniu, czassm za$ nawet sie od-
wraca na pozér; pomimo to jednak, podiug Guyau’a, jest to
wynik okolicznosci otoczenia, oraz wyptywajacych z niego
ograniczen, wynik za$ ten moze stawac sie coraz rzadszym
za sprawg moralnego i spotecznego postepu, sprowadzajgcego
w koncu coraz wiekszg $wiadomos¢é przyrodzonej szlache-
tnosci zycia/ Zdaniem jego, przyrodzonem dazeniem istoty
zywej, jej normalng pobudka jest poszukiwanie mozliwie naj-
wiekszego natezenia zycia, oto okazuje sie, ze normalnym
wspo6tzalezuikiem (correlatif) owego maximum natezenia zy-
ciajest najwieksza tegoz i najptodniejsza rozlewnosejCzego
zada etyka od zycia osobniczego? Aby sie rozlewato dla in
nych, w innych i, w razie potrzeby, oddawato sie innym. Otoz,
powiada Guyau, rozlewnos¢ ta nie jest przeciwna przyrodzie
zycia, jest ona raczej ,z przyrodg zgodna,” co wieksza,
jest istotnym warunkiem zycia najprawdziwiej natezo-
nego.

Wyktad twierdzenia o zyznosci zyciowej zawiera w so-
bie dwa rodzaje dowoddw: po pierwsze, przedmiotowych i fi-
zycznych, po drugie podmiotowych i psychicznych. Przedmio-
towo, zycie nie moze naby¢ wyzszego natezenia wewnetrznego,
nie nabywajgc tem samem wyzszej daznosci do rozlewania sie
na zewnatrz; ze stanowiska fizycznego, zrodzenie istoty nowej
jest potrzebg jedne stki tak dalece, ze owa inna istota staje
sie jak gdyby warunkiem nas samych. Zycie, jak ogien,
utrzymuje sie nie inaczej jak tylko przez udzielanie sie.
Wigze sie to z zasadniczem prawem, danem nam przez
biologie: ,,zycie nie jest li tylko odzywianiem, jest ono réw-
niez wytwarzaniem i ptodnoscia. Zy¢ jest to tak dobrze wy-
datkowad, jak i nabywac.”” Rozradzanie sie dla fizyologéw
jest tylko nadmiarem odzywiania sie i rozrostu, dzieki kté-
rym cze$¢ osobnika wyniesiong zostaje na stopieh catosci
niezaleznej. Z chwilg, gdy rozradzanie sie poczyna by¢
piciowem, domagajac sie wspotdziatania dwbch osobnikow,
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nastaje dla $wiata nowa faza moralnosci. Organizm osob-
niczy przestaje by¢ odosobnionym, S$rodek jego cigzenia
przenosi sie stopniowo i przenosi¢ sie bedzie coraz bardziej.
Mozna bytoby uzmystowi¢ mys$l Guyau’a, powiedziawszy,
iz zamiast Isota, majgcego jeden tylko $rodek osobniczy, ma
sie juz odtad elipse z dwoma ogniskami, bedacg jak gdy-
by rozkwitem pierwiastkowego kota i rozdziatem jego $Srod-
ka, zrazu pojedynczego: zycie ma teraz dwa ogniska, nie
za$ jedno. Nie zatrzymuje sie ono wszakze na tem: d/ieei
sg nowemi w kole rodzinnem ogniskami; po6zniej ukazuja
sie stosunki spoteczne, utrwalajgce wzajemno$¢ dziatania
pomiedzy osobnikami réznymi, tak dalece, ze kazdy musi
ustawicznie zy¢ na zewnatrz siebie, nie za$ tylko w sobie.

Guyau prostuje tedy nauke ewolucyonistyczng, umie-
szczajac w giebi samej istoty jednostkowej zywe zrédio
wszystkich jej instynktéow sympatyi i towarzyskosci. Spro-
stowanie owo posiada niewatpliwie doniosto$¢ najwieksza,
gdyz ostatecznie przedstawia ono zycie, jako co$ szlachetne-
go z samej istoty swojej, nie za$ juz z przypadku, jak to
utrzymuje wspotczesna szkota angielska. Egoizm przeto
moze znika¢ stopniowo, dzieki samej juz $wiadomosci zy-
cia 0 jego przyrodzie istotnej, oraz dzieki potegujgcemu sie
wcigz panowaniu owej $wiadomosci nad Srodowiskiem ze-
wnetrznem.

Poniewaz wewnetrzny przyrost zycia, oraz jego roz-
szerzanie sie na zewnatrz, jest w doktrynie, ewolucyi jedy-
nem mozliwem prawidlem postepowania, czemze przeto
stanie sie idea moralnej powinnosci w hypotezie, w ktorej
nauka obyczajow ma z tona swego wyrugowaé wszelkie
pojecia metafizycznej™ Powinno$¢ wiasciwa stanie sie tu
oczywiscie niemozebng, potrzeba bedzie zadowolni¢ sie .,ré-
wnowaznikamiu obowigzku. Jedng z najwazniejszych i naj-
ciekawszych czesci Esguisse d'une morale jest wiasnie czesc,
poswiecona okresleniu owych réwnowaznikéw idei moral-
nej w doktrynie ewolucyonistycznej. Zarazem wyprowa-
dza tam Guyau poczatek idei powinnosci. Powinnos$¢ za-
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wiera w sobie trzy pierwiastki: poped porzadku wyzszego,
natrafiajgcy na pewien opér, wyobrazenie, uczucie. Kant,
przypisujac powinno$¢ samej tylko powszechnej formie
prawa moralnego, nie moze wytldmaczy¢, w jaki sposéb czy-
sta forma apriorystyczna stwarza interes, poped, uczucie,
oznajmia tez, ze jest w tem tajemnica. ,,Najzupetniej nie-
mozliwg jest rzeczg dla nas, ludzi, powiada on, wyttéma-
czy¢, dlaczego i jak powszechno$¢ pewnej zasady, jako ta-
ka, a wiec moralno$¢ nas interesuje.” Guyau odpowiada:
jesli idzie o powszechno$¢ czysto formalng i logiczng; ob-
chodzi nas ona jedynie jako zaspokojenie instynktu lo-
gicznego, ,za$ sam ten instynkt niczem innem nie jest,
jak tylko przyrodzonym dgzeniem i wyrazem, wyrazem zy-
cia w jego postaci wyzszej, jaka jest intelligencya, przy-
jacidtka porzadku, symetryi, podobienstwa, jednosci, roz-
maitosci, prawa, a tem samem powszechnosci.” Ale prawdzi-
we zajecie sie¢ nasze, zainteresowanie i poczucie powinno-
Sci przywigzane jest do istoty rzeczy nie do formy. Otdz,
owg istotg rzeczy jest tutaj zycie w najwiekszem nateze-
niu i ro/Jewnosci, maximum zycia dla siebie i dla innych.
Ale dlaczego to maximum jest najwyzszem z zaintereso-
wan? Gdyz zycie nie obywa sie bez pewnego popedu,
ktory kaze mu dazy¢ ku jego rozwojowi najwiekszemu.
Popedem owym jest sama sita, zadna ¢wiczenia, jest nim
dazaca do czynu potega. Swiadomo$é powinnosci jest wiec
przedewszystkiem, powiada Guyau, $wiadomoscig potegi, po-
tegi ptodnej, przelewajacej sie za brzegi, ktéra, spotykajac
przeszkode oddziatywa. Obowigzek wyptywa z jakiej$ mocy,
jest nawet Swiadomoscigjnocy, doznajacej przeszkéd wiek-
szych lub mniejszych. Stad to owo twierdzenie doniostosci
pierwszorzednej: ,,Zbyt czesto ttémaczono dotad (“owigzek,-
jako uczucie koniecznosci lub przymusu, jest to przedewszyst-
kiem poczucie pewnej potegi/” Wyobraza sie pospolicie z je-
dnej sfrony pewne prawo formalne, przymuszajace, powscig-
gajace, z drugiej zas—wolng wole, czyli potege, ktéra ma byc¢
przymuszana i kierowana. Podtug Gnyau‘a, prawo tworzy je-
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dnos¢ z owg wiasnie potegg zycia natezonego i rozlewnego,ja-
kiego mamy Swiadomos¢, wolno$¢ zas jest réwniez tg potega
zycia, dochodzaca do samowiedzy. Obowigzek jest tedy tylko
mocg, stawiajacg czoto przeszkodom. ,,Obowigzek jest wy-
razem zewnetrznym, oderwanym od mocy, dgzacej do przejscia
w czyn. Przez obowigzek oznaczamy tylko moc, przekraczaja-
cg rzeczywistoié”stajaca sie wzgledem niej ideatem, stajaca
sie tem, co by¢ powhino, gdyz jest ona tem, co by¢ moze,
jest zarodem przysztosci, przekraczajgcej juz terazniejszosc.
Od zycia to wiasnie i od wewnetrznej sity jego wszystko
pochodzi; zycie samo stanowi dla siebie prawo przez dazenie
do nieskonczonego rozwoju; zamiast moéwié: powinienem,
wiec moge, stuszniejszem byloby powiedzieé: moge, wiec
powinienem™ ).
Badz-co-badz jednak, w powinnosci, oprocz pierwiastku
' ypopedpwego, zawiera sie jeszcze pierwiasteV7ntellektualny,
idea racyonalnosci. Jakzeby osiagniecie owego maximum dla
siebie i dla innych mogto sie nie wydawacé zyciu czem$ najbar-
dziej racyonalnem? Sama idea (wyobrazenie) owego rozwoju
wyzszego, tak wielkiego, jak tylko mozemy pojgé, jest juz
silg, dgzacq do jego urzeczywistnienia. Zasade teoryi wyobra-
zen czynnych,, ktérej stronnikiem jest Guyau, stanowi to, ze
wszelkie wyobrazenie dziatania jest tegoz dziatania poczat-
kiem, tak, ze czyn jest tylko dalszym ciggiem wyobrazenia
czynnego, uzyskujgcego przewage i dajgcego poczatek prze-
moznemu uczuciu. Niema wiec potrzeby przywolywaé wraz
z Epikurem i utylitarystami jakiego$ posrednictwa rozkoszy
zewnetrznej; niema potrzeby jakiego$ ogniwa posredniego,
albo mostu do przejscia od jednej z tych rzeczy do drugiej—
od mysli do czynu; sa one w gtebi tem samem. Wobec tej
zasady, jakim tez bedzie réwnowaznik powinnosci moralnej
w dziedzinie umystowej? Bedzie nim sama idea najbardziej
natezonego i rozlewnego zycia, idea, ktoéra, doszedtszy do poj-

1) Esauisse d'une morale.
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mowania siebie, dazy¢ bedzie do urzeczywistnienia, wywrze
nacisk w kierunku sobie wtasciwym, usitowaé bedzie zamie-
ni¢ sie w ruch. Kiedy od tego, co nazywamy powinnoscia,
odtragcimy, podiug tej hypotezy, wszelkie pojecia metafizycz-
ne, bedzie ona mogta ukaza¢ sie umystowi juz tylko jako
uczucie ,rdzennej tozsamosci,” istniejacej pomiedzy myslg

i czynem, a rodzacej w istocie rozumnej nieodwotalng po-
trzebe ,odrobienia jej wyobrazen przez wprowadzenie
ich w czyn.” Moralno$¢, powiada Guyau, bedzie tedy poj-
mowana jako zasadnicza jedno$¢ istoty, objawiajgca sie

I w zgodzie mysli i chcenia; kto nie godzi czynu swego z rny-
V $lg, walczy ze sobg samym, dzieli sie wewnetrznie, to tez
itezuwa on, ze mu czego$ brak:'nie jest jak gdyby catko-
witym, nie jest sobg—znajduje wéwczas, iz powinien uzu-
petni¢ siebie, pogodzi¢ sie ze sobg, powinnos$¢, to zresztg
czysto intelektualna i logiczna: ,,Nie badzmy pewnym ro-
dzajem dziatajgcego ktamstwa, ale raczej pxawdg dziatajaca.”
Trzeciego rownowaznika obowigzku zapozyczymy juz

f/lod czuciowosci, nie za$ od dziatalnosci i intelligencyi. Be-
/ dzie nim ,coraz bardziej rosngce zlewanie sie czuciowosci
ludzkich, coiaz bardziej dajapa sie uspotecznia¢ przyroda
wzniostych rozkoszy, Uciechy porzadku wyzszego zajmujg
coraz wyzsze Stanowisko w zyciu ludzkiem, takiemi sg rozko-
sze etyczne, rozkosze rozumowania, uczenie sie i rozumienie,
poszukiwanie i t. p. Otdz rozkosze te sg o wiele tajniejsze,
glebsze i bardziej darme, nizli materyalne uciechy, o wiele
mniej przeto dgza one do dzielenia istot.” Rozkosze sztuki np.
poteguja sie, gdy je dzielimy, Zdazamy ku epoce, w kto6-
rej ,,egoizm pierwotny coraz bardziej ustepowaé¢ w nas be-
dzie, stawac sie mniej do siebie podobnym.” Najlepszym za-,
stepnikiem powinnosci moralnej, gdyby kiedykolwiek idee
metafizyczne znikng¢ miaty z liczby naszych pobudek, bytoby,
zdaniem Guyau’a, poczucie wzrastajgcej coraz bardziej soli-
darnosci pomiedzy istotami wszystkiemi. Za sprawg ewo-
lucji, rozkosze rozszerza sie powoli i pojmowanemi bedg
jako coraz bardziej nieosobowe. Cztowiek nie bedzie’ juz
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marzyt o oddawania sie uciechom w swojej jazni samotnej”
jak w zamknietej celi.  Pordwnajmy, jaki udziat w zyciu
potocznem pozostawia sie egoizmowi czystemu, oraz, jaki zdo-
bywa sobie altruizm, a zobaczymy, jak pierwszy z nich jest
stosunkowo maty; najbardziej nawet samolubne, bo catkiem
fizyczne uciechy, jak np. rozkosz picia, albo jedzenia, posiada-
ja caty urok dopiero wtedy, gdy je podzielimy z innymi. Te
przewazajacag role uczu¢ towarzyskich musimy odnalezé
we wszystkich uciechach i troskach naszych. W stopniu
najwyzszym ukazuje sie ona w uczuciu moralnem, Kktore
jest wiasnie poczuciem naszej solidarnosci ze wszystkimi
i ze wszystkiem. Srodowiskiem, do jakiego cztowiek przy-
stosowywac sie bedzie coraz lepiej z dniem kazdym, jest
spoteczenstwo ludzkie, tak samo tez nie bedzie on mégt rbyc
szczesSliwym po za tem Srodowiskiem, jak i oddycha¢ po za
atmosferg.” Czysto egoistyczue szczescie niektorych epiku-
rejczykéw jest urojeniem, abstrakcya, niemozliwoscig: pra-
wdziwe uciechy ludzkie sg, jakesSmy widzieli, zawsze mnigj
lub wiecej spoteczne. ,,Egoizm czysty, nie bedgc zgota isto-
tnem wypow iedzeniem sie jazni, jest raczej jej kaleczeniem.”
Im dalej poznawac sie bedziemy, tem bardziej serce ludz-
kie mie¢ bedzie do wyboru: ,,usychaé¢ albo sie otwierac.”

Rados$¢ ziemska tem wieksza, im przenika giebiej,
Im jest szersza. Nadejdzie kiedy$ taka chwila,
Gdy nikt juz sam nie zniesie uciech, ni cierpienia,
Wszystko sie wtedy zmiesza: rozkosz, mysli, bole,
W duszy nam wiekuiste $piewac bedzie echo ).

Czyny wylgcznie egoistyczne sg owocami, ktore pro-
chniejg raczej na drzewie, zamiast umrze¢. ,Egoizm jest
wiekuistem ztudzeniem skgpstwa, drzgcego na samg mysl
otwarcia dtoni.” Wszystkie teorye moralnosci, nawet najbar-
dziej sceptyczne, albo samolubne w zatozeniu, doszty w prze-

‘j Vers d'un philosophe. Solidarite.
Moralnoéé, sztuka i religia. 8
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sztosci, lub jeszcze w przysziosci dojdg do zaznaczenia tego
faktu, Ze ,,0sobnik nie moze zy¢ jedynie z siebie i dla sie-
bie, ze egoizm jest obcieciem zakresu naszego dziatania,
zubozajgcem w koncu i paczacem samo to dziatanie.”

Tak samo, jak zycie. narzuca, sobie powinnos¢ dzia-
fania, dla samej swej mocy dziatania, tak tez przez samo
dziatanie swe twuizy TJiTo~~3tfbfera™€ye~ gdyz dziatajac,
napawa sie sobg; dziatajac mniej, mniej tez ma uciechy;
wigcej dziatajac, napawa sie wiecej. ,,Zycie, nawet odda-
jac sie innemu, odnajduje siebie, nawet zamierajgc, ma
ono Swiadomos$¢ swojej petni.”  Sankcya jest to stopien
wzniesienia sie na skali zyciowej, osiggany przez jakas isto-
te, dziatajacg w taki sposéb, ze wznosi sig, albo zstepuje:
wszyscy zaliczamy sie sami do jakiego$ dziatu, sgdzimy siebie
sami podtug uczynkéw i umieszczamy si¢ tez na przynaleznem
nam stanowisku; sankcya przeto, tak samo jak i powinnosc¢,
nie jest czem$ zewnetrznem w stosunku do zycia.

Stowem, utylitarysci w urzadzeniach spotecznych szu-
kali arcydzieta mechanizmu, mogacego wytworzy¢ catkiem
sztuczng harmonie pomiedzy egoizmami  niezgodnymi
z przyrody swojej. Guyau sprobowat wykazac, ze zaga-
dnienie Zle bylo postawione, Ze z samej przyrody rzeczy
istnieje juz pewna uprzednia zgodnos¢ pomiedzy przyjemno-
$cig kogos jednego a drugiego, ze jazn, niby zamknieta w so
bie, jak utrzymywano, jest juz-otwarta, znajduje sie juz
w przyrodzonej z kim$ innym spdéjni, oraz, 2e otwierac sie
bedzie coraz bardziej. Uwolnijcie zycie od koniecznosci
zewnetrznych, krepujgcych przyrodzony jego rozped, spro-
wadZcie je do jego istoty najprawdziwszej, jaka jest dzia-
falnos¢, rozlewna, ptodna, szlachetna, a poznacie, zdaniem
Guyau’a, Ze owa rzeczywisto$¢ zycia jest zarazem jego idea-
tem, ze zawiera ono w sobie samem cel swoj i prawo, Ze
uswiadamiajgc sobie, czem jest i co moze, uswiadamia ro-
wniez i to, czem by¢ powinno. To tez moralno$¢ posiada
ten przywilej, ze jest zarazem najzywsza rzeczywistoscig
i poezyg najwyzszg. Cnota jest najwyzszg sztuka, przez
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ktérg artysta ksztaltuje siebie samego. ,,W starych debo-
wych stallach chéréw koscielnych, rzezbionych w wieku
wiary, to samo drzewo przedstawia czestokro¢ na jednej
stronie zycie Swietego, na drugiej—grupe krzewéw kwie-
tnych, tak, ze wszelki ruch Swietego, wyobrazany po jednej
stronie, staje sie¢ po drugiej stronie platkiem, albo korong
kwiatu; poswiecenie jego, lub meczenstwo, zamienia sie w li-
lie, albo réze. Dziata¢ i kwitng¢ zarazem, cierpie¢ rozkwi-
tajac, jednoczy¢ w sobie rzeczywisto$¢ dobra i piekno idea-
tu, takim jest podwdjny cel zycia; my réwniez powinnismy
rzezbi¢ siebie dwustronnie, jak rzezbiono owych $wietych da-
wnych z drzewa. ).

Ta etyka zycia natezonego i rozlewnego stanowi dla
Guyau’a pozytywna cze$¢ nauki obyczajowej. Sam on przed-
stawia jg w taki sposob, iz domaga sie ona jeszcze uzu-
petnienia przez spekulacye metafizyczng. Sadzac jg samag
tylko, niepodobna nie uzna¢ zawartej w niej czesci prawdy,
oraz sity, zjaka tworca jg ustalit. Pragnelibysmy tylko dokta-
dnego rozbioru samej zasady, jaka jest zycie. Guyau idee
te uwaza za bardziej podstawowg i pierwotng od wszyst-
kich innych, od idei ruchu, mysli anawet istnienia, ktore,
zdaniem jego, sg tylko wyciggami i abstrakcyami tamtej.
Jednakze, ze strony fizycznej, zycie zdaje sie by¢ sprowa-
dzalnem do czystego mechanizmu, z duchowej strony daje
sie ono sprowadzi¢ do popedu, ktdremu towarzyszy pewna
mniej lub wiecej niejasna Swiadomosé, oraz takiez uczucie.
Idea zycia okazuje sie przeto bardziej zawitg i mniej rdzen-
ng, niz sie to zdawato Guyau’'wi. Przez to samo, idea zy-
cia pozostaje dla nas czem$ dwuznacznem, jak wszystko to,
co miewa posta¢ dwoista, ktdraz wdwczas z owych dwu
postaci ma sobie podporzadkowa¢ drugg? Czy zycie fi-
zyczne? Czy zycie duchowe? Podlug Guyau’a, zycie du-
chowe, gdyz ono ziszcza witasnie maximum owego rozlew-
nego natezenia. Ale w takim razie powstaje nowe pytanie,
na czem polega natezenie zycia i jak mozemy je mierzyc¢?

1) Lyirreligion de Vavenirt str. 353.
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Jezeli miara bedzie czysto iloSciowa, to nie jest rzeczg pewng,,
czy zycie najbardziej natezone zbiega sie zawsze z naj-
bardziej rozlewnem i szlachetnem? Twierdzeuie o wspoét-
zalezno$ci natezenia i rozlewnosci zyciowej posiada niewg-
tpliwie warto$¢ bardzo wysokga. Sita z natezeniem wielkiem
dazy do rozlania sie na zewnatrz i zapanowania nad prze-
szkodami; ale Guyau nie wykazat jeszcze nalezycie, ze je-
dynym sposobem rozlewania sie jest to byé szlachetnym
i kochajacym. Energia zyciowa, a nawet psychiczna moze
objawia¢ sie w panowaniu nad innymi, w zuzytkowywa-
niu tych innych ku naszym celom wlasnym, nie za§ w pod-
dawaniu nas samych.celom powszechnym. Stowem, sg dwa mo-
zliwe kierunki dziatalnosci natezonej: dosrodkowy i od$rod-
kowy. Nalezato przy pomocy osobnego twierdzenia wy-
kaza¢, ze kierunek ku innym jest jedynym normalnym Kie
runkiem utrzymania zycia jednostki na najwyzszym szcze-
blu jego natezenia i zyznosci. Zycie Napoleona I-go od-
znaczato sie niewatpliwie natezeniem wyjatkowem, rozlewat
tez on je na wszystkich polach bitew Europy; myslat, chciat,
dziatat, czut, kazat uczuwaé wole swoja innym. Zyzno$¢
jego zycia byfa wyjatkowa, ale objawiata sie w znacznej
czesci przez walke, nie za$ przez zgode z innymi, przez
druzgotanie innych osobowosci, nie za$ przez podnoszenie
ich. Bezwatpienia, jak powiada Guyau, sama gwattownosc,
ktora zdaje sie by¢ zwyciezkim wylewem potegi wewnetrz-
nej, ostatecznie staje sie jej ograniczeniem; despota natra-
fia na opor, co wieksza, sam on zuzywa si¢ i traci réwno-
wage. Jednakze, jeSli zycie najbardziej ambitne nie ma
by¢ dla filozofa najwyzszym ideatem natezonego i szerokie-
go, to potrzeba uzna¢ w niem, bgdz-co-bgdz, pewne wyroznia-
jace sie z powszedniosci istnienie, majgce swoja wielkosc,
i mogace mie¢ nawet pewien odcienn bohaterstwa, za$ po-
mimo to nie bedace moralnem zyciem sprawiedliwosci i bra-
terstwa. Zycie lubiezne, réwniez zycie awanturnicze, czyn-
ne i namietne, zycie Don Juana, wiecznie czujne, wiecz-
nie ruchliwe i podniecone, wylewajgce sie wszedzie,



przedstawia réwniez pewne natezenie rozlewne, popis pote-
gi, intelligencyi, czutosci, niezawsze za$ wznosi ono w koncu
posag kamienny, majacy wyobrazac¢ ,,uswiecenie.”

Mowigc prawde, probierz iloSciowy zdaje sie nie byé
wystarczajacym w etyce, za§ do oceny czynéw niezbednem
sie wydaje rozwazenie jakosci. Ktokolwiek siegnie do gte-
bi rzeczy,znajdzie tam niewatpliwie, jak przypuszcza Guyan,
zasadniczg tozsamo$¢ pomiedzy najbardziej natezong
ilosciowo dziatalnoscig, oraz dziataluoScig najbardziej roz-
winietg jakosciowo; ale nie posiadajac zadnej zgota ilo-
Sciowej miary zycia, zmuszeni jesteSmy Kkierowaé sie
wzgledami jakosSciowymi. Nakoniec, w samej dzie-
dzinie ilosci moze istnie¢ przeciwienstwo pewne pomiedzy
natezeniem ‘lanej chwili, oraz przysziem trwaniem zycia:
mozna sie np. znalez¢ w takiem polozeniu, Zze potrzeba
albo znizy¢ poziom zyciowy, albo tez wyrzec sie zycia.

Guyau przewidziat i wskazat te trudnosé, tak jak
i inne, odpowiada tez on: ,,nawet ofiara z zycia moze by¢
w wypadkach niektorych jego rozlewnoscia, otyte juz wiel-
ka, iz przektada zaped szczytnego uniesienia nad lata czot-
gania sie po ziemi. Bywaja godziny, kiedy mozna powie-
dzie¢ naraz: zyje, zytem. JeSli pewne agonie moralne
i cielesne trwajg cite lata, i jesli, ze tak powiemy, mozna
umrze¢ dla siebie na czas catego swego istnienia, to i wy-
padek przeciwny jest réwniez prawda i mozna zesrodko-
waé zycie wjednej chwili mitosci i poSwiecenia/l Doktry-
na ta jest gleboko stuszng, ale pod warunkiem, ze bedzie
sie bralo zycie w zuaczeniu duchowem, nie za$ fizycznem,
a nawet w dziedzinie duchowej, potrzeba ustanowi¢ pewng
hierarchie pomiedzy rozmaitymi objawami zycia, w taki
sposéb aby nada¢ pierwszehnstwo woli kochajacej, niesamo-
lubnej, powszechnej. Berlioz wyprowadza na scene pewne-
go artyste, ktéry sie zabija, doznawszy najwyzszego zado-
wolenia estetycznego, jakiego, jak mu sie zdawato, magt
on byt dozna¢: w postepku tym, mowi Guyau, niema tak
mwielkiego szalenstwa, jakby maégt ktoS mniemaé. Przy-
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pusécie, iz dano wam przez chwile by¢ Newtonem, odkry-
wajgcym swe prawo, albo kazacym na goérze Chrystusem,
reszta zycia wydataby sie wam bezbarwng i jatowg. Mo-
glibyscie okupi¢ te chwile za cene wszystkiego. Uzywa-
my catych trzech dni czasu dla dojScia na jaki$ szczyt
alpejski; znajdujemy pézniej, ze owe trzy dni trudéw warte sg
krotkiej chwili, spedzonej na $nieznym wierzchotku wsréd
spokoju niebios/' (') Guyau ma stuszno$¢, lecz jezeli mozna,
jak powiada on, przenie$¢ wiersz jeden nad caly poemat,
to dla jego pieknosci, jesli odkrycie Newtona, lub kazanie
Chrystusa na gérze warte sg wiecej niz cale zycie czyjes$, to
dlatego, iz rozum Newtona i Chrystusa serce w jednej
chwili szczytnej zyty zyciem powszecbnem, skruszyly peta
wiasnej indywidnalnosci,wytwarzajac temsamemnie dlanich
lecz dla ludzkosci i $wiata niesko uczony szereg nastepstw,
ktdre roztaczajg sie, i roztacza¢ sie bedga jeszcze w przysztosci.

Guyau dla uprzystepnienia tego, w jaki spos6b moz-
na przenies¢ $mieré nad zycie w ponizeniu i upodleniu,
dokonat giebokiej analizy tego, co sam nazywa uczuciem
niezno$nosci, uczuciem, wiasciwem cztowiekowi, a nie zana-
lizowanem dotad nalezycie.

Zycie nie tylko nie zawsze jest przedmiotem, Kto-
ry sie przektada nad inne, w pewnych wypadkach moze
ono sta¢ sie przedmiotem niesmaku i zgrozy. Pod wpty-
wem uwagi i refleksyi, pewne cierpienia cielesne, nade-
wszystko za$ duchowe, potegujg sie w S$wiadomosci tak
dalece, iz przy¢miewajg wszystko inne. Jednej przykrosci
do$¢ bywa do zatarcia w pamieci mnéstwa uciech zycio-
wych. Prawdopodobnie tylko cztowiek posiada ten przy-
wilej, iZ moze sta¢ sie, gdy chce, istotg najnieszcze$liwsza
we wszechstworzeniu, a to dzieki uporczywosci, jakg jest
w stanie nada¢ swym bolom. Ot6z jednem z uczu¢, od-
znaczajacych sie w stopniu najwyzszym owg cechg niezuo-
$nosci, jest uczucie wstydu, ,,moralnego bankructwa,u tak njK

7) Esquisse d'une morale.
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zycie, okupione hanbg, moze wydawac si¢ niezno$nem. ,,Za-
rzucg nam, ze prawdziwy filozof epikurejczyk, albo utyli-
tarysta, moze z gdry spoglada¢ na owe uczucie moralnego
wstydu, majgce w sobie zawsze eo$ ugodowego (konwen-
cyonalnego), ale odpowiemy na to, iz sg one o wiele mniej
ugodowemi, niz jakie$ inne uczucia, np. cze$¢ pieniedzy.
Widzimy codziennie, jak ludzie zrujnowani nie moga dtu-
zej znosi¢ zycia, a filozofia nie na wiele im i-ie th przydaje.
Oto6z istnieje pewien rodzaj bankructwa moralnego, strasz-
niejszego pod kazdym wzgle tem, od innych. To, cojest po
prostu tylko przyjemnem, jako taka lub inna uciecha zycio-
wa, a nawet cata suma zyciowych uciech nie moze nigdy
zrownowazy¢ tego, co stusznie lub niestusznie wydaje sie
nam nieznosnem.1 )

Pewne szczegllne dziedziny dziatalnosci zdobywajg
w konhcu takg doniosto$¢ w zyciu, iz nie mozna juz robic
na nie zamachu, nie razac przez to zycia u samych
jego zrodet. ,,Nie wyobrazamy sobie Chopina bez jego for-
tepianu, zabroni¢ mu muzyki réwnatoby sie zabiciu go.
Tak samo istnienie wydatoby sie prawdopodobnie ni c-
zno$nem Rafaelowi bez ksztattow, barw, oraz pendzla,
majacego je odtwarza¢.*1 Skoro sztuka zdobywa takaz
doniostos¢, jak samo zycie, tedy nic dziwnego, ze moralnosé
miewa w oczach cztowieka cene jeszcze wiekszg: jest to
w istocie bardziej rozlegty zakres dziatania. ,Traci¢ dla
tycia same nawet zycia pobudki!ll Wiersz Juvenala pozo-
staje zawsze prawdziwym, nawet dla tych, co odrzucajg
zasady stoikéw. Najbardziej krancowy sceptyk narzuci so-
bie jednak jaka$ zasade postepowania, panujagca nad jego
zyciem, przynajmniej jaki$ ideat praktyczny; zycie, w pe-
wnych chwilach, moze mu sie nie wydawa¢ godnem zacho-
wania za cene zdrady teg> ostatniego Sladu ideatu.

Jezeli w zadnej doktrynie samo uczucie moralne nie
moze dac¢ czuciowosci prawdziwego szczescia pozytywnego,

Esquisse cCune tn rale.
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to jednak moze ono uniemozliwi¢ wszelkie szcze$cie po za
sobg; to za$ praktyce wystarcza. Dla istot, ktdre dosiegty
pewnego stopnia moralnego rozwoju, szczescie poza ideatem
ich nie jest juz pozadane.

»Uczucie moralne przeto moze wiekszg jes2cze posia-
da wartos¢, dzieki swej potedze niszczacej, anizeli dzieki
twoérczej potedze. Mozna bytoby poréwnaé je z wielkag
mitoscig, ktoéra gasi wszelkie namietnosci inne; bez tej mi-
tosci zycie staje sie dla nas nieznosSnem i niemozliwem,
z drugiej strony wiemv, iz nie pozyska ona wzajemnosci,
ze nie moze i nie powinna jej uzyskaé. Zalujemy zazwy-
czaj takich, co mito$¢ podobng maja w sercu, mitos¢ bez-
nadziejng, ktérej nic nie moze usSmierzyé; a jednak my
wszyscy zywimy mito$¢ réwnie potezna dla naszego ideatu
moralnego, mitos$¢, ktérej zadnego uswiecenia nie mozemy
spodziewac sie zasadnie. Mitos¢ ta wydawac sie bedzie
zawsze ptonna ze stanowiska utylitaryzmu, gdyz nie moze
ona rachowa¢ zgota na zaspokojenie, na nagr.ide; ale, ze
stanowiska wyzszego, zadowolenia owe i te mniemane nagro-
dy moga réwniez wydawac sie nam tylko préznoscia/l

W ten sposéb wartos¢ zycia jest rzecza catkiem zmien-
ng, dajaca sie niekiedy sprowadzi¢ do zera, a nawet poni-
zej zera. Dziatanie moralne, przeciwnie, zawsze posia-
da pewng cene, rzadko sie zdarza, aby istota jaka$ upa-
dla tak nisko, aby np. dokonywata podtosci z oboje-
tnoscig zupeinag, lub nawet z roskoszg. WSszystko wiec,
zdaniem Guyau’a, zalezy od stopnia natezenia, jakiego do-
siegto w nas wilasciwe zycie muralne, a jaki pocigga za
sobg rozlewno$é, zyzno$é, oddanie sie. To tez Guyau dzie-
li ludzi na ,0szczednych co do siebie samych“ oraz na
,»Szczodrych." Zarzucano mu, ze dziatalno$¢ zyciowa, gdy jest
w nadmiarze, moze bezwatpienia by¢ szczodrg, i wydatko-
wac sie dla innych bez miary, gdyz wtedy sam wydatek
staje sie zyskiem (*); ale tam, gdzie bogactwo zycia jest

(*) Boirac
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niedostatecznem, zycie inusi oszczedza¢ sie samo, gdyz wy-
datek bytby niepowetowang stratg. Moralnos¢ zyciowa do-
chodzi przeto do stéw Ewangelii: ,,ktokolwiek ma, dauem mu
bedziejeszcze;alekto nie ma, temu to, co ma, bedzie odjetem.'4

Guyau odpowiada stuszuie, ze innem jest zycie fi-
zyczne, ktdre, oddajac sie, ponosi wydatek, iunem za$ mo-
ralne zycie, ktére moze wiasnie rosngé¢ li tylko przez odda-
wanie sie. Ale w ten sposdb w systemacie jego nie idzie
juz o zycie w ogdlnosci, i nalezaloby okresli¢, jakim jest
Ow ostateczny zas6b zycia, ktory bogaci sie jeszcze wiecej
z tego, co daje, niz z tego, co posiada. Zasbb ten mozna
bytoby sprowadzi¢, zapewne, do samej wiadzy bezintere-

sowuosci, do checi powszechnego dobra. Moralnos¢ nie jest,r

po prostu natezeniem zycia; jest to natezenie woli, dgza-I
«ej do powszechnosci. Guyau sam wykazat wybornie, Zep
etyka przyszioSci uwydatnia¢ bedzie coraz bardziej spo-
teczng strone osobnika, jak réwniez wzrastajagcg niezalez-
no$¢ i warto$¢ jego w spoteczenistwie, stowem zgodno$é
osobniczosci i spotecznosci w glebiach zyciowych. Idea
ta mogta byla doprowadzi¢ go do zapytania, czyli tu,
w owych glebiach, nie bedacych li tylko zyciem w ogdl-
nosci, ale, biorac Scislej, wola, dziatalnoscig istoty, czy nie-
ma w nich rdzennej jednosci dwu ogniw, dwu dazen,—Kku
sobie, oraz ku catosci, czy jedno$¢ owa nie jest checia,
zapewne naszg, ale tez rozciagajgcg sie do wszystkiego
i wszystkich, do wszech$wiata. W ten sposdb, magtby on pod
ideg zycia odnalez¢ idee woli, wykaza¢, ze normalng, rdzenng
wolg jest wola powszechna, kocbajaca, a nakoniec z wiekszg
doktadnoscig zmierzy¢ wartos¢ czynéw i stosunek ich do
owej woli.

Whniosek, do jakiego Guyau dochodzi, wypowiadajac
go z witasciwg sobie szczeroscig, jest nastepujacy. Opty-
ka pozytywna i naukowa moze da¢ jednostce takie tylko
przykazanie: rozwijaj zycie twe we wszystkich kierunkach,
badZ osobnikiem jaknajbogatszym w energie natezona iroz-
lewna; dla tego za$ badz istotg jak najbardziej spoteczng
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i towarzyskg. W imie tej zasady ogolnej etyka bedzie?
mogta zaleci¢ osobnikowi pewne ofiary cze$ciowe i umiar-
kowane; bedzie ona mogta sformutowaé caty szereg obo-
wigzkow przecietnych, ktére wypetniajg zycie zwykte. W tem
wszystkiem, ma sie rozumieé, nie bedzie nic kategoryczne-
go, bezwzglednego, lecz tylko wyborne rady hypotetyczne:
Jesli Scigasz ten oto cel, najwieksze natezenie zycia—tedy
czyn to a to.” Ale, dodaje Guyau, w jaki spos6b czysto nau-
kowa etyka zycia bedzie mogta sktoni¢ nas do wykonywania
czynéw, przekraczajgcych poziom etyki przecietnej i nau-
kowej? Jak w pewnych wypadkach pociagng¢ osobnika
ku stanowczej bezinteresownosci, a czasem poswieceniu?
Oprocz pobudek, zbadanych przez nas uprzednio, a dzia-
tajacych stale w okolicznosciach zwyktych, Guyau, za spra-
wa roéwnie subtelnego, jak i nowego rozbioru, wprowadza
inne pobudki, zwane przezen zamitowaniem ryzyka moral-
nego. Cziowiek, powiada on, jest przyjacielem spekulacyi
nie tylko w teoryi, ale i w praktyce. Tam, gdzie ustaje
pewnos¢, nie ustaje jeszcze ani mys$l jego, ani dziatanie.
Jest tez to szczeSciem, gdyz zycie zawieszanem bywatoby
co chwila, gdyby potrzeba byto dziala¢ zawsze na podsta-
wie pewnosci pozytywnej: jesteSmy ciagle zniewoleni do
robienia domystéw, do spekulowauia, do zdawania sie na ta-
ske niepewnosci. Ten instynkt ryzyka nieodzownym byt dla
ludzkosci; to tez rozwingt sie on u ludéw pierwotnych, za
sprawg odwagi wobec niebezpieczenistwa, z zamitowania
rzeczy nieznanych i przygéd. ,,Niebezpieczenstwo byto, ze
tak powiemy, zabawg ludzi pierwotnych, tak jak zabawa
jest dzisiaj dla wielu nasladowaniem niebezpieczenstwa.” Ro-
skosz narazania sie zwigzane jest szczegllnie z roskoszg zwy-
cieztwa. —Lubimy wykazywac sobie samym naszag wyzszo$¢.
Te potrzebe narazania sie i zwyciezania, pociggajgca wo-
jownika i mysliwca, odnajdujemy w osadniku, inzynierze,,
podrézniku i marynarzu. ,,Niepokonany urok morza tkwi
w znacznej mierze w stalem niebezpieczenstwie, jakie ona
przedstawia.” Jezeli nardd angielski zdobyt takie natezenie
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zyciowe i rozlewnos$¢ i site, ze sie rozszerzyt po catym Swiecie,
to mozna powiedzie¢, iz zawdzigcza ou to wychowaniu go
przez morze, czyli przez niebezpieczenstwo. Stowem, czio-
wiek doznaje potrzeby uczuwania sie wielkim, musi on po-
siada¢ niekiedy Swiadomos$¢ szczytnosci swej woli, Swiado-
mos$¢ te zdobywa ou w walce, w walce ze sobg samym
i namietno$ciami, albo z przeszkodami materyalnemi i umy-
stowemi.

Rozebrawszy w ten spos6b uczucie ryzyka, Guyau
robi uwage, ze w znanym zaktadzie Pascala byt pierwiastek
pewien, ktérego nie uwydatniono: Pascal widziat tylko obawe
ryzyka, Guyau wprowadza do zagadnienia rozkosz ryzyka,
w ktorej jeszcze raz pod postaciag aowg objawia sie ptod-
no$¢ zycia, nieuchronna wsp6tzalezno$¢ pomiedzy nateze-
niem jego i rozlewnoscig. Ta roskosz ryzyka posiada wiel-
ka doniosto$¢ w dziedzinie ekonomicznej, patrzcie na spe-
kulantéw, ryzykujacych kapitaty w wielkiem jakiem$ przed-
siebiorstwie; W narazaniu sie przeto dla jakiego$ interesu—
wiasnego albo cudzego, niema nic, coby sie sprzeciwiato
gtebokim instynktom i prawom zycia. Bynajmniej, naraza-
nie sie na niebezpieczenstwa jest czem$ normalnem u jed--
nostki nalezycie pod wzgledem moralnym zorganizowanej;
narazac sie dla innych jestto postgpic jeszcze o krok dalej wtym
samym kierunku. Poswiecenie wkracza do dziedziny og6lnych
fraw zycia z tej wtasnie strony, z jakiej na razie zdawato
sie catkowicie uchodzi¢. ,,Narazenie si¢ na niebezpieczenstwo
dla siebie albo dla innych - odwaga albo poswiecenie—nie
sq wiec czystg negacya jalni i Zzycia osobistego jest to
samo wiasnie zycie, dochodzace do szczytnosci.” Przyjawszy
ryzyko, przyjmujemy rowniez mozliwosé $mierci. W kaz-
dej loteryi potrzeba bra¢ zaréwno zie jak i dobre numery.
»Nieodzownos$¢ ofiary w wielu wypadkach jest uumerem
ztlym, wycigga sie go jednak, umieszcza sie ua czole, nie
bez pewnej dumy i—dalej w droge! Obowigzek w stanie
ostrym bywa czeScig tak obfitujgcych w zyciu wypadkéw
tragicznych. Kto w takich okolicznosciach widzi $mier¢
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zblizajaca sie, czuje, ze tak powiemy, iz jest do niej przy-
wigzany: takiemi bywajg: zotnierz, lekarz, marynarz ci wszy-
scy, ktérych krepuje powinnos$¢ zawodowa¥, wszyscy niewolni-
cy ,,obowigzku".

Badz co badZz ten ostatni réwnowaznik moralnosci—
zamitowanie ryzyka, jest z samej przyrody swojej najbar-
dziej ze wszystkich niepewny. Niewatpliwie przedsiewziecia
wielkie z domieszka uiepewnosci bedg wywieraty zawsze jaki$
urok, ale, jak to wykazuje sam Guyau, spoleczenstwo przy-
szte bedzie rozwazne, rozumujgce, zwilaszcza jezeli duch po-
zytywny szerzy¢ sie bedzie coraz bardziej, otéz rozwaga,
wiecej w danym wypadku niz w jakimkolwiek badZ innym,
zwroci sie przeciwko instynktowi przedsiebiorczemu.

Nakoniec, jak doj$¢ do poswiecenia, gdy dziatacz mo-
ralny znajdzie sie nie wobec ryzyka tylko, lecz wobec pewnosci
ofiary stanowczej? ,,Potrzeba bytloby wowczas znalez¢ co$
bardziej drogocennego, niz zycie, powiada Guyau; otéz do-
Swiadczalnie nie znajdujemy nic takiego; rzecz ta nie ma
miary wspélnej z innemi; inne kazg sie jej domysla¢ i za-
pozyczajg od niej swag wartos$¢.'l Stagd Guyau dochodzi do
wniosku, ze ,,w pewnych wypadkach skrajnych, bardzo
rzadkich zreszta, zagadnienie moralne nie ma racyonalnego
i naukowego rozwigzania/® W razach, kiedy etyka nauko-
wa jest bezsilng, moze ona tylko ,pozostawi¢ jednostce
wszelka samorzutno$é (').“ Spoteczenstwo bronic sie bedzie,
jak umie, przeciwko zakusom jednostki, jednostka za$ ze
swojej strony w pewnych potozeniach trudnych dziata¢ be-
dzie podiug przyrody, bardziej lub mniej egoistycznej albo
altruistycznej. Wszelki czyn uwaza¢ mozna za réwnanie do
rozwigzania;- istniejg, powiada Guyau, réwnania badz nie-
rozwigzalne, badz tez dopuszczajace ,,kilka rozwigzan po-
szczegOlnych.*'

Tak wiec, ze zwyklg sob:e jasnoscig mysli i otwar-
toscig, Guyau nie tudzi sie pod .wzgledem brakéw, jakie

) Esaui”se cCune inorale, str. 28.
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mie¢ bedzie zawsze etyka wytgcznie naukowa, mogaca byé,
w jego oczach, tylko pierwszg potowa wszelkiej etyki przy-
sztej. Przeciwstawno$¢ instynktdw niesamolubnych, oraz
samolubnej rozwagi, usunieta do czasu, w koncu ukaze sie
zawsze znowu; obawia¢ sie tez nalezy, aby rozwigzanie
.,poszczegb6lne* nie uogolnity sie, aby wyjatki nie staty sie
w koncu prawidlem. W ten sposéb Esguisse cCune morale
scistoscig i $miatoscia wywrodow znaczy granice, do jakiej
dojs¢ moze i gdzie sie ma zatrzyma¢ pozytywna nauka
obyczajow.

Nauka ta pozostanie zawsze wzgledem etyki praw-
dziwej tem, czem jest wielobok ze wzrastajgcg liczbg bo-
kow wzgledem kota, ktdrego wypetni¢ nie moze. Nasza
idea moralnosci, stuszna lub niestuszna, mieSci w sobie
zawsze co$ stanowczego a okre$lonego -przynajmniej dla
nas, wobec danej ustrojow.”Sciduchowej. Istotna wiecetyka
ma okresla¢, coSmy czyni¢ winni, nie ze wzgledu na jaka$
rzecz inna,co pociagnetoby nas w nieskonczonosc, ale ze wzgle-
du na siebie samych, albo, jesli ktowoli, na nas samych, wo-
becnaszej normalnej ustrojowosci; stowem, usituje ona utrwali¢
stanowczy przedmiot checi, o ile wystawi¢ go sobie mozemy.
Nie jest za$ to jakie$ wymaganie zbytkowne, jest to pra-
ca jaknajniezbedniejsza. Istotnie, jesteSmy catkowicie uwi-
ktani w zagadnienia moralne, jakzeby wiec etyka mogta
sie zatrzymywa¢ w potowie drogi? Nigdy cztowiek nie ofia-
ruje zycia, a zwilaszcza nie poswieci go czemus," dopoki
uwazac¢ tego czego$ nie bedzie za ideat stanowczy, a mozli-
wy dlan do osiggniecia, za$ pojecie takiego ideatu ogar-
nia zawsze jakieS$ mniemanie—bgadZz wyrozumowane, badz
samorzutne, dogmatyczne albo sceptyczne, o cztowieku, spo-
teczenstwie, wszechswiecie, o pierwiastku i korcu istnienia,
0 mozliwosci lub niemozliwosci postepu, 0 pesymizmie
1 optymizmie. Otdéz metafizyka jest probag analizy rdzenncj
i najdokladniejszej syntezy poznania i bytu. Etyka przy-
sztosSci przeto bedzie musiata by¢ zarazem metafizyczng
i naukowg; bedzie ona zastosowaniem catoksztattu wiado-
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mosci pozytywnych oraz catoksztattu metafizycznych wiado
mosci, albo spekulacyidopostepowania.Do tego aby poruszy¢
cztowieka catego w jego uroczystych i, jak méwig Niemcy,
tragicznych wypadkach wyboru, kiedy juz nie dziata on za
machinalnym popedem instynktu, ale ws$roéd jasnego dnia
rozwagi—potrzebne sg wszystkie sprezyny umystu, nie
mowigc juz o wszystkich sprezynach uczucia. Stusznie wiec
na przystowie ludowe: ,Pierwiej zy¢—potem filozofo-
wac” —odpowiedziano: ,,Sposob zycia jest tylko pewnym
sposobem filozofowania.”

Mozemy przeto wnioskowaé, w przeciwienstwie do
Spencera, Leslie’go, Cliiforda, a za$ zgodnie z ostatecznymi
wywodami Guyau’a, ze metafizyczne podpory moralnosci
zawsze beda potrzebne. One tylko bedg moglty da¢ nam
mozliwie przyblizone rozwigzanie wielkiego zagadnienia,
jakie sie narzuca ludzkosci myslacej: uzasadni¢ przez ret
fleksye nawet instynkt moralny, moralne prawo, poswiece-
nie, usprawiedliwi¢ w ten sposob sprawiedliwo$¢, uswiecié
rozumowo mito$¢ blizniego, ktadgc na czole jej dyadem.
ktéry bytby Swiattem dla mysli. Jedynie metafizyka moze
pokusi¢ sie o dopomozenie cztowiekowi w trudnem przej-
§ciu od jazni do niejazni, od samolubstwa do bezintereso-
wnosci, za sprawg rozwaznego aktu woli. Do tego, po-
wiada Guyau, potrzeba bedzie zawsze doswiadczenie czy-
ste przekraczaé, spekulowac o rzeczywistosci i o ideale,do fak
tow pozytywnych dodawac metafizyczne spekulacye o przy-
rodzie cztowieka i wartosci zycia. ,,Drgania Swietlne eteru
przenosza sie z Syryusza do mego oka—oto fakt; ale
czy nalezy otworzy¢ oko na ich przyjecie, czy tez zamkng¢?
Niemozna pod tym wzgledem wyprowadzi¢ prawa 2z sa-
mych drgan S$wiatta.” Podobnie tez ,,Swiadomo$¢ moja do-
chodzi do pojmowania innych, lecz mamze sie caty dla nich
otworzy¢, czy tez zamkng¢ do potowy? Oto zagadnienie
ktérego rozwigzanie zaleze¢ bedzie od moich poje¢ o wszech-
Swiecie i od stosunku do istot innych. Bywajg okoliczno-



§ci, w ktérych praktyka nagle uczuwa potrzebe metafizyki;
nie mozna woéwczas zy¢, nadewszystko zas umiera¢ bez niej.”
Pozostaje nam jeszcze dowiedzie¢ sie, jak Guyau
pojmowat samg przyrode metafizyki, tudziez sposéb jej
wdania sie w etyke. Zagadnienie to doniostosci wielkiej,
gdyz dotyczy ono tego, co wraz z Guyau’em uwazamy za
ostateczng podstawe etyki, dotyczy metafizyki obyczajow.
Podlug Guyau’a, metafizyka jest catkiem hypotetycz-
ng; jest to catozbior spekulacyi i wywod6w, nie dajacych
sie ani sprawdzi¢, ani wykazaé, a tem samem zawsze nie
pewnych. Ot6z z hypotezy nie moze wytoni¢ sie prawo;
% metafizyki przeto nie moze wyptyngé istotne prawo mo-
ralne. ,,Do tego, abym moégt wyrozumowywaé az do korca
pewne czyny moralne, przekraczajgce etyke przecietng i nau-
kowg (jak np. czyny poswiecenia), abym ze ScistoScig mogt
je wyprowadzi¢ z zasad filozoficznych, albo religijnych, po-
trzeba, aby same te zasady byly jasno postawione i okre-
Slone. Ale mogg one postawionemi i okre$lonemi by¢ tyl-
ko przez hypoteze. Ostatecznie wiec, ja sam musze two-
rzy¢ metafizyczne powody moich czynéw. Wobec danego
mi pierwiastku niepoznawalnego, wobec x, tkwigcego w gle-
bi rzeczy, musze sam sobie wyobraza¢ go w pewien spo-
s6b, musze go pojmowac na obraz czynu, jakiego mam do-
konac.” Je$li np. chce dokona¢ postepku czystej i stano-
wczej mitosci blizniego, pragne za$ postepek ten uzasadnic
rozumowo, musze wyobrazaé sobie obecno$¢ wiekuistej mi-
tosci w istocie rzeczy i we mnie samym; uprzedmiotowic
uczucie, zniewalajace mnie do dziatania. Dziatacz moralny
odgrywa tu taka sama role, jak artysta, musi on ujawnic
na zewnatrz dazenia, jakie uczuwa w sobie, stworzy¢ me-
tafizyczny poemat swojej mitosci. ,,Niepoznawalne i bier-
ne X odpowiada tu bryle marmuru, jaka ksztattuje rzezbiarz,
stowom bezwladnym, ktére stajg w szeregach i poczynaja
zy¢ w zwrotce poety. Artysta ksztattuje tylko forme rzeczy;
istota moralna, bedgca zawsze rozwaznym albo samorzut-
nym metafizykiem, ksztattuje sama gtab rzeczy, porzadkuje



wieczno$¢ na wzor poszczegdlnego ujmowanego przez sie po-
stepku, wten za$ sposéb owemu postepkowi, ktory inaczej wy-
dawatby sieg, jak gdyby zawieszony w powietrzu, daje podsta-
we jaka$ w Swiecie myséli.” Ten Numeri, w znaczeniu morat-
nem nie za$ tylko negacyjnem, my sami tworzymy;
zdobywa ou moralng wartos¢ jedynie dzieki typowi, podiug
jakiego wyobrazamy go sobie, ,,jest to twér naszego umystu,
naszej wyobrazni metafizycznej.”

Smutno pomys$leé—mowi gdzie§ Renan—ze to Ho-
mais ma stuszno$é, oraz, ze dostrzegt on prawde tak sobie,
bez wysitku i zastugi, spojrzawszy tylko na stopy swoje.
,,Ot0z nie! odpowiada Guyau, Homais, zamkniety w matem
koteczku swych prawd pozytywnych, nie ma stusznosci.
Mogt on bardzo dobrze uprawiac¢ ogréd, ale ogrdéd ten wziagt
za wszechswiat i omylit sie. Lepiej moze bytoby dla nie-
go, gdyby sie zakochat w jakiej gwiazdzie, lub wreszcie
dat sie uwie$¢ jakiemu przywidzeniu, ktére przynajmniej
dopomogtoby mu do urzeczywistnienia czego$ wielkiego.
$-ty Wincenty a l'aulo miat z pewnosécia moézg bardziej
fatszywych urojen petny, anizeli Homais, okazato sie jednak,
ze male czastki prawdy, w urojeniach owych zawarte, bar-
dziej ptodne byty, niz masa prawd ,rozsadnychZ ujetych;
przez Homais’a.”

Rozum pozwala nam domysla¢ sie istnienia dwu Swia-
tow odrebnych: Swiata rzeczywistego, w jakim zyjemy, pe-
wnego idealnego Swiata, w ktérym zyjemy rowniez, w kto-
rym mys$l nasza hartuje sie nieustannie i z ktérym nie ra-
chowac¢ sie niepodobna; ale gdy idzie o ten $wiat ideal-
ny, kazdy sie nan zapatruje inaczej, kazdy pojmuje go
we wiasciwy sobie spos6b, niektorzy przecza mu catkowi-
cie. ,A jednak wilasnie od sposobu pojmowania metafizycz-
nej istoty rzeczy zalezy sposob dziatania obowiazkowego.”
Istotnie, znacznej czesci najszlachetniejszych postepkdw
ludzkich dokonano w imie moralnosci, religijnej, czyli me-
tafizycznej; niepodobienistwem jest przeto pomija¢ to wielce
obfite zrodto dziatania. ,,Niemniej jednak, rownie niemozli-
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wem jest narzuci¢ tu dziataniu jakie$ state prawidio, osia-
gniete z jednej tylko doktryny; zamiast bezwzglednej re-
glamentacyi stosowania idei metafizycznych, waznem jest
tylko: okresli¢ jego granice, wyzuaczy¢ mu prawowity
zakres dziatania, wuie dopuszczajac do wkraczania w dzie-
dzine etyki pozytywnej.” Guyau tak rachuje na metafi-
zyczng spekulacye w etyce, jak sie na spekulacye ekono-
miczng rachuje w polityce, albo w socyoJdogii. Ale naprzod
pragnie on, aby sie przekonano, ze zakres ten jest dzie-
dzing ofiary, praktycznie nieprodukcyjnej dla osobnika,
poswiecenia, bezwzglednego ze stanowiska ziemi; dziedzina
spekulacyi ekonomicznej jest przeciwnie dziedzing ofiary
reprodukcyjne], ryzyka, jakiemu poddajemy sie w wido-
kach interesu. Powtore, nalezy pozostawi¢ spekulacyi jej
charakter hypotetyczny. ,,Istolnie, wiem o tem; w moc hy-
potezy i na podstawie osobistego rachunku prawdopodo-
bienstwa wywnioskowatem to atonp.ze bezinteresownos¢jest
glebig mojej istoty, za$ samolubstwo powierzchnig jej tyl-
ko, albo tez naodwrot;) za sprawg dedukcyi wyprowadzam stad
rozumowe prawo postepowania, prawo to jest prostem wyni-
kiem mojej hypotezy, czuje sie tez stusznie obowigzanym,
do postuchu wzgledem niego dopéty tylko, dopdki bypo-
teza wydaje mi sie najbardziej prawdopodobng, najpraw-
dziwsza dla mnie* Guyau otrzymuje w ten sposéb pewien
rodzaj nakazu osobistego, nie za$ kategorycznego, nakazu,
uczepionego przy pewnej hypotezie. Po trzecie, uznaje on
ze hypoteza owa zmienia¢ sie moze stosownie do jednostek,
temperamentéw umystowych, jestto wiec brak prawa statego,
oznaczony przezen mianem gtw m iiw przeciwstawieniu do
autonomii Kantystéw. |) Przez zniesienie nakazu Kkatego-

') ila sie rozumie¢, Guyau’'wi nigdy nie $nito sie uwazaé
wszystkich metafizycznych hypotez za jednako wazne dla mysli ludz-
kiej. Istnieje pewna, oderwana logika, ze stanowiska ktérej mozna je
uklasyfikowae, uporzadkowaé podtug skali prawdopodobieristwa. Badz
co badz, zdaniem jego, praktyczna ich posta¢ przez diugi czas jeszcze
nie bedzie odpowiadata ich wartosci teoretycznej. (Obacz w LHrreli-
gion de l'avenir rozdzial o postepie hypotez metafizycznych.)

Moralnos¢, sztuka i religia. 9
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rycznego nie zostaja zniesione bezinteresownos¢, poswiecenie,
ale przedmiot ich bedzie sie zmienial, jedni poswiecac sie
bedg dla takiej sprawy, inni dla innej. Bentham poswie-
cit cate swe zycie pojeciu interesu i jest to takze pewien sposéb
poswiecenia sie; podporzadkowat on wszystkie swoje zdol-
nosci poszukiwaniu pozytku dla siebie, a nieuchronnie
tez dla innych: ,wynik tego taki, ze istotnie byt on bar-
dzo pozytecznym, tylez a moze wiecej nawet, niz taka
apostotka bezinteresownosci jak S$-ta Teresa.”

Istnieje wiec etyka niezmienna, etyka faktow, dla
uzupetnienia za$ jej, tam—gdzie nie jest wystarczajaca,
etyka zmienna i osobista—etyka hypotez. W ten to sposéb
podwazonem zostatlo dawne prawo apodyktyczne: ,,Czlo-
wiek, zwolniony od wszelkiego obowigzku bezwzglednego za
sprawg watpienia, odzyskuje czesciowo wolnosé. Kant roz-
poczat przewr6t w etyce, gdy chcial wykaza¢ auto nomie
woli, zamiast poddawania jej jakiemu$ prawu zewnetrzne-
mu, ale, podtug Guyau’a, zatrzymat sie on w potowie drogi.
Prawdziwa ,,autonomiallmusi stwarza¢ oryginalno$¢ jedno-
stkowa, nie za$ powszechng jednostajnosc.

W tej etyce spekulacyjnego ryzyka, meczennik nie
potrzebuje juz wiedzie¢, czy ,,palmy oczekujg go na tam-
tym Swieciell albo czy kategoryczne prawo nakazuje mu
sie poswieci¢. Umiera sie dla zdobycia nie catkowitej praw-
dy, ale najmniejszej jej czastki; uczony poswieca sie jakiej$
»cyfrze4 Zapat do poszukiwan zastepuje nawet pewnos$é co
do istnieuia poszukiwanego przedmiotu, entuzyazm przy-
chodzi na miejsce wiary religijnej i moralnego prawa.
Wysokos¢ ideatu do urzeczywistnienia zastepuje energie
wiary w jego rzeczywistos¢ bezposrednia. Kiedy sie
ma nadzieje czego$ bardzo wielkiego, w pieknosci samego
celu czerpiemy odwage lekcewazenia przeszkod; gdy zmniej-
szajg sie widoki dosiegniecia go, odpowiednio do tego
wzmaga sie zadza. Im bardziej odlegtym od rzeczywi-
stosci jest ideat, tem bardziej jest on pozadanym, ponie-
waz za$ pozadanie samo jest sita najwyzsza, przeto na
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ustugi swe miewa on maximum sity. ,,Zbyt gminne do-
bra zycia sg czem$ tak malem, ze w poréwnaniu z niemi
ideat musi wydawac sie olbrzymim, nasze radostki maleja
jeszcze bardziej wobec wielkiej uciechy urzeczywistnienia
jakiejs mysli wzniostej. Gdyby mysl ta miata by¢ nawet
prawie niczem w dziedzinie przyrody, a nawet nauki, mo-
ze by¢ wszystkiem w stosunku do nas: jest to grosz wdo-
wi. Czynno$¢ poszukiwania prawdy nie przedstawia juz
nic warunkowego, watpliwego, kruchego. Ma sie bodaj cokol-
wiek, zapewne nie prawde samg (ktoz jg mie¢ bedzie kiedy?)
ale przynajmniej ducha, ktéry kaze ja odkrywac. Kiedy
sie uparcie trzymamy jakiejs doktryny, zawsze zbyt
mciasnej, wéwczas mamy przed sobg wymykajace sie nam
urojenie; ale dgzy¢ zawsze, zawsze poszukiwaé, mie¢ na-
dzieje, to jedno urojeniem nie jest. Prawda jest w ruchu,
w nadziei, nie bez stusznosci tez, jako uzupetnienie etyki
pozytywnej, podawano filozofie nadziei... Dziecie widzi
niebieskiego motyla na zdzble trawy; byt on zdretwiaty od
chiodnego wiatru. Dziecie zrywa trawke, a zywy kwiatek,
siedzgcy na jej wierzchotku, nie spadt z niej. Powraca ze
znaleziong zdobyczg w reku. Promien storica musnagt skrzy-
dfa motyla i nagle ogrzany i lekki, zywy kwiat ulatuje do
Swiatta. My wszyscy, poszukiwacze, pracownicy, je-
steSmy jako motyl: sita nasza tkwi tylko w jednym pro-
mieniu,—nie tyle nawet: w nadziei promienia.”

Religie mdwig nam: Mam nadzieje, gdyz wierze, a wie-
rze w objawienie zewnetrzne. Guyau odpowiada: wierze, gdyz
mam nadzieje, za$ nadzieje mam, boczuje w sobie energie, cat-
kiem wewnetrzng, ktéra musi wchodzi¢ w rachube. Tylko
dziatanie daje nam ufno$¢ we wiasne ja, w innych, w $Swiat.
Rozmyslanie czyste, mysl sama odbierajg nam ostatecznie
sity zywe. ,,Kiedy zbyt dlugo przebywamy na wysokich
szczytach, ogarnia nas pewien rodzaj gorgczki nieopisane-
go znuzenia; chciatoby sie juz nie schodzi¢, pozosta¢, od-
poczaé; oczy sie zamykaja; lecz jesli ulegniemy pokusie snu,
juz sie nie zbudzimy: chod, przeuikajacy wyzyny, zmrozi
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nas do szpiku kosci; niedotezna i bolesna ekstaza, ktorej
napad uczuwalismy, byla poczagtkiem S$mierci.ll

Dziatanie jest lekarstwem na pesymizm. Prawdziwy
i wielki pesymizm, zdaniem Guyau’a, sprowadza sie do zg-
dzy nieskoriczonosci, wysoka beznadziejnos¢ (rospacz) spro-
wadza sie do nadziei nieskonczonej; wiasnie dla tego, iz
jest nieskonczona, nieugaszong—zamienia sie ona w bezna-
dziejnosé. ,,Do czegbéz, w znacznej mierze, sprowadza sie
sama $wiadomos$¢ cierpienia? Do mysli, iz mozliwem byto-
by unikniecie go, do pojmowania stanu lepszego, czyli
pewnego rodzaju ideatu. Jedyna moéwigca i myslgca isto-
ta jest zarazem jedyng istotg zdolng do placzu. Poeta
pewien powiedziat: ,,Ideat kietkuje w cierpigcych;1l czyliz
nie sam ideat sprowadza kietkowanie cierpienia moralnego”
daje cztowiekowi catkowitg Swiadomos¢ jego bdlow. Il Istotnie,
pewne cierpienia sg o0znakg wyzszosci; nie wszyscy tak cier-
pie¢ moga. ,,Wielkie dusze z sercem rozdartem podobne sg
do ptaka, razonego strzatg w najwyzszym locie, wydaje on
okrzyk, napetniajgcy niebo, oto ma skona¢—a jednak unosi
sie jeszcze. Leopardi, Heine, Lenau na bardzo zywe radosci
nawet nie zamieuiliby pewno owych chwil meki, w jakich
uktadali piesni swe najpiekniejsze. Dante cierpiat tak, jak
tylko cierpie¢ mozna z litosci, gdy pisat wiersze o Franciszce
Rimini; kt6z z nas nie chciatby dozna¢ podobnego cierpienia'?
Istniejg bodle serdeczne nieskonczenie stodkie. Istniejg tez
punkty, na ktorych bole$¢ i rados¢ przejmujaca zdajg sie
miesza¢ ze soba, kurcze agonii i mitosci nie sg pozbawio-
ne pewnego podobienstwa, serce taje w radosci, tak samo
jak i w smutku. Cierpieniom plodnym towarzyszy rados¢
niewystowiona, podobnemi sa one do owych tkan, Kktore
w odtworzeniu mazycznem mistrza staja sie¢ harmonia.
Cierpie¢ i tworzy¢ jest to uczuwa¢ w sobie potege nowa,
zbudzong przez bol; jest sie wtedy, jako Aurora, rzezbiona
przez Michata Aniota, ktéra, otwierajgc zalzawione oczy,
zdaje  sie  widzie¢ S$wiatlo tylko przez {zy; tak,.
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ale to Swiatto dni smutnych jest. badZ co badZ Swiatltem,
warto je zobaczy¢." ®

Dziatanie w ptodnosci swojej jest rowniez lekarstwem
na sceptycyzm: jakeSmy widzieli, samo ono tworzy sobie
swoja pewnos$¢ wewnetrzna. Kto wie, czy bede zyt jutro,
za godzine, czy reka moja bedzie mogta dokonczy¢ tego
oto wiersza, ktéry zaczynam? Zycie ze wszystkich stron
otoczone jest kraing rzeczy nieznanych. ,Jednakze dzia-
ftam, pracuje, przedsiebiore; we wszystkich za$ czynach
moich, myslach, przypuszczam z géry owa przysztos¢, na
ktérg nic mie nie upowaznia rachowac. Dziatalno$¢ moja
co minute przekracza chwile obecng przelewa sie w przysztos¢.
Wydatkuje energie, nie obawiajac sie, ze wydatek ten bedzie
niepotrzebng stratg, narzucam sobie prywacye, liczgc, ze
przysztos¢ je okupi, ide swojg droga.” Ta niepewnosc, kté-
ra, uciskajac nasjednako ze stron wszystkich, réwna sie dla
nas pewnosci i umozliwia naszg wolnos¢, jest, podlug Gu-
yau’a, jedng z podstaw etyki spekulacyjnej, ze wszystkiemi
jej wypadkami ryzyka.

Jedli dzialanie ma posiada¢ calg te przypisywang
mu przez nas przewage, musi ja¢ sie, dodaje Guyau, ja-
kiego$ dzieta okresSlonego i w pewnej mierze blizkiego.
€hcie¢ czyni¢ dobrze nie calej ludzkosci i catemn $wiatu, ale
ludziom danym, dopomagac nedzy istniejacej, ulzyé komu$
ciezaru, cierpienia—oto sg rzeczy, ktore zawie$¢ nie moga:
»wiemy tutaj, co robimy, wiemy, ze cet wart bedzie na-
szych usitowan, nie w tem znaczeniu, ze osiggniety wynik
posiedzie doniosto$¢ znaczng, wsrdéd wielosci rzeczy, ale
w tem, ze wynik jaki$ nastapi z pewnoscig, a do tego wynik
dobry, ze dzialanie nasze nie zginie w nieskonczonosci, jak
maty kigb pary w posepnych biekitach eteru. Usunaé cierpie-
nie oto jest cel zadawalniajgcy dla ludzkiej istoty, zmienia
sie przez to sume bolu we wszechs$wiecie o jaka$ czgstecz-

1) Esaguifse dune morale str. 241. 242
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ke.” Lito$¢ zostaje, tkwigc w sercu ludzkiem i drgajae
w najgtebszych jego instyktach, nawet wtedy, gdy spra-
wiedliwo$é czysto rozumowana i uwszech$wiatowiona mi-
to$¢ zdajg sie niekiedy traci¢ podstawe. ,,Nawet w zwat-
pieniu mozna kocha¢; nawet ws$réd nocy umystowej, prze-
szkadzajgcej nam $ciga¢ wszelki cel odleglty, mozna podac
dion temu, kto ptacze u stop naszych.”

Stowem, w czeSci swej naukowej i pewnej, etyka jest
niezupetng, w metafizycznej czeSci jest ona watpliwa.
Guyau zaznacza to i mowi: C6z mozemy poradzi¢ na to?
Nic. Zadawalniajmy sie przeto etyka czesciowo pewna, zas
czeSciowo niepewna. Nic nie $wiadczy, izby etyka czysto
naukowa, to jest wsparta jedynie na tem, co wiemy, mia-
ta na kazdym kroku zgadza¢ sie z etyka praktyczna.
»Mozna pojac bardzo tatwo, iz zakres umystowego dowodze-
nia nie doréwnywa rozciggtoscig zakresowi dziatania mo-
ralnego, oraz ze istniejg wypadki, w ktdrych braiuje ro-
zumowego prawidta pewnego. Dotgd w wypadkach takich
wiodly cziowieka: zwyczaj, uczucie, instynkt, mozna bedzie
jeszcze iS¢ za ich gltosem w przysztosci ,byleby sie wie-
dziato tylko, co sie robi i byle, zdgzajgc tak, nie sadzito
sie, ze stuchamy jakiej$ powinnosci mistycznej, ale raczej
najszlachetniejszych popedéw ludzkiej przyrody, a zarazem,
nieodzownosci zycia spotecznego.“ Nie podkopuje sie praw-
dziwosci jakiej$ nauki, np. etyki, wykazujgc, Ze przedmiot
jej, jako nauki, jest ograniczony. Przeciwnie, ograniczy¢
nauke jest to czestokro¢ nada¢ jej charakter wigkszej
pewnosci: cbemia jest alchemia, ograniczong do faktow,
podlegajacych obserwacyi. Tak samo tez, sadzi Guyau,.
etyka czysto naukowa niepowinna zywi¢ uroszczen do ogar-
niecia wszystkiego i nie pragnac bynajmniej przesadzaé roz-
ciggtosci swojej dziedziny, ma ona pracowa¢ sama nad jej
odgraniczeniem.

Uwagi te sg zaréwno stuszne, jak i nowe, ale oto,
jesli tak ograniczona moralno$¢ zachowa swa rprawde
to czyli zachowa ona réwniez powage, swojg, swolj cha-
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rakter nakazowy” Oczywiscie, nie. Guyau uznaje to rowniez
i przyjmuje. Istotnie, pocéz tak wielka wage przywiazy-
wac do tego, aby by¢ dobrym jedynie podiug pewnego
prawa? Czemuz chcecie by¢ szlachetnymi dla przykaza-
nia, poswiecajacymi sie z rozkazu, kochajagcymi z przepisu?
Dla czego chcecie, aby kategoryag najwyzsza byta katego-
rya prawa, nie za$ dobroci. Dobro jest dobrem dla tego,
iz jest to dobro, nie za$ dla tego, ze jest nakazanem.
Istnieje pewien ideal wyzszy, zadawalniajgcy mys$l naszg
i uczucie; nie zadajcie nic pozatem. Lecz je$li mie ideat
Ow nie wzrusza? Je$li cie nie wzrusza, to prazvo nakazowe
uczyni cie dlan czulszym? Potrzeba, zdaniem Guyau’a, aby
etyka zgodzita sie powiedzie¢ szczerze: w takim oto wy-
padku nie moge nic przepisa¢ wajn nakazowo, niema juz
tn ani powinnosci, ani uswiecenia, radzcie si¢ waszych naj-
gtebszych instynktdw, sympatyi najszerszych, najzwyklej-
szych wstretéw; tworzcie metafizyczne hypotezy co do istoty
rzeczy, co do przeznaczenia innych, oraz was samych;
w tym wiasnie punkcie pozostawieni jesteScie wa-
szemu samorzgdowi (selfgovernment). ,,Wolno$¢ w ety-
ce zasadza sie nie na braku wszelkich przepiséw, lecz
na powstrzymaniu sie od przepisu naukowego, ilekro¢
nie mozna usprawiedliwi¢ go z dostateczng S$cistoscia.
Wtedy to w etyce zaczyna sie rola spekulacyi meta-
fizycznej, ktdrej nauka nie moze ani usung¢, ani zastgpic
catkowicie.” Kiedy wspinamy sie na gore, zdarza sie, ze
w danej chwili ogarniaja nas chmury, okrywajgce wierz-
chotek, wtedy gubimy sie w ciemnosciach. Tak samo ma
sie rzecz nawyzynach mysli: ,,cze$¢ etyki, ta whasnie, ktora
zlewa sie juz z metafizykg, moze by¢ nazawsze ukryta
w chmurach; ale musi ona mie¢ réwniez trwalg podstawe
i nalezy doktadnie zna¢ punkt, na ktérym cztowiek powi-
nien odwazy¢ sie wejs¢ w chmure.

Dwie przeto rzeczy wylaniaja sie z ksigzki Guyau’a, z tej
jedynej powaznej i oryginalnej proby konstrukcyi etycznej ze
stanowiska ewolucyjnego, jakg dotad posiadajg Francuzi:
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z jednej strony etyka naturalistyczna i pozytywna nie daje
niezmiennych i bezwzglednych zasad, bgdz w sprawie powin-
nosci, badz tez w dziedzinie uswiecenia, z drugiej strony, je-
zeli idealistyczna etyka moze ich dostarczy¢, to zdaniem
jego jedynie sposobem hypotetycznym, nie za$§ pewnikowym.
, Innemi stowy, to, co nalezy do dziedziny faktéw, nie jest
wcale powszechnem, to za$, co jest powszechnem, stanowi
hypoteze spekulacyjng; otéz, jakeSmy powiedzieli, z hypo-
lezy nie moze wyloni¢ sie prawo, wyptywa stad, ze nakaz
bezwzgledny, jako bezwzgledne i kategoryczne prawo, znika
u stron obu.“ Guyau os$wiadcza, iz co do siebie zgadza sie
z owem zniknieciem i widzieliSmy, ze zamiast ubolewa¢ nad
mogacg wynikng¢ stgd w pewnych razach moralng zmien-
noscig, uwazat on jg przeciwnie jako ,,znamie etyki przy-
sztosSci.” Ta bowiem w bardzo wielu wypadkach nie be-
dzie li tylko avTOvo/xog ale avoliog.

Nauka ta, tak nowa i gleboka, mogtaby sie wydawaé
paradoksalng umystom powierzchownym, jest to jednak lo-
giczny wywoéd catego systematu, ktéry metafizyce przypi-
suje tylko warto$¢ hypotetyczng, sprowadza w ten sposob
etyke do faktow, za ktédrymi dopiero idg hypotezy. Kautow-
ska bowiem teorya prawaformalnego, wystarczajgcego samo
przez sie daje sie broni¢ z trudnoscia.

Podiug nas, jeden bytby tylko spos6b uczynienia ety-
ki mniej hypotetyczng w jej podstawach, oraz mniej w za-
stosowaniach an-archiczng. Sposobem tym bytoby wykaza
nie, ze istnieja: 1) pewnosci tak dodatnie, jak i ujemne,
w samej metafizyce; 2) prawdobieristwo, nadajace sie do oce-
ny dos¢ Scistej, jesli nawet nie do rachunku wtasciwego. Z te ¢
go wnioskowac¢ bytoby mozna, ze w samdj etyce, ktdra
w czesci swej najbardziej podstawowej jest wprowadze-
niem w praktyke metafizyki, istnieje oprocz faktéw pozytyw-
nychi spekulacyjnych hypotez,jakas$ cze$é¢ okreslonej to"
oraz prawdopodobienfistwa, ze tem samem istnieje wniej mo-
zliwos¢ prawodawstwa ogdlnego, réznigcego sie od osobistej
dowolnosci i od anomii. BadZz co badZz jednak, Guyau po



mistrzowsku oznaczyt nie tylko spoteczne i utylitarne,
ale 2zyciowe podstawy moralnosci, normalny stosunek po-
miedzy zyciem uatezonem a rozlewnem, pomimo odno$nych
wyjatkoéw, oznaczyt granice, u ktdrej zatrzymuje sie etyka,
ewolucyonistyczna, nakoniec, nieodzowno$¢ uzupetnienia
pozytywnych danych przez wywody metafizyczne.



ROZDZIAL SIODMY.

Wychowanie.

Z badaniami z zakresu etyki wigza si¢ badania pe-
dagogii. Guyau’a zawsze niepokoity zagadnienia wycho-
wawcze. Sam on utozyt byt Cours de lecture, ktérego czes¢
gtébwna La premiere annee de lecture courante jest pod
pewnym wzgledem czem$ klasycznem w szkotach. Zostawszy
ojcem, wiecej niz kiedykolwiek zajgt sie sprawa wy-
chowania. We wstepie do ksigzki Education et heredite
powiada on nam: ,,W ojcowstwie jedynie, ale w ojcow-
stwie zupetnem, Swiadomem, to jest w wychowaniu dziec-
ka, mezczyzna dochodzi do ,,poczucia catego swego serca.”
0 jakze drogim jest szmer noOzek dzieciecych. Ten lekki
1 tagodny szmer zblizajacych sie pokoleni, niepewny i chwiej-
ny jak przysztos¢! Przysztos¢,—my to o niej rozstrzygac
bedziemy moze, odpowiednio do tego w jaki sposéb wy-
chowamy pokolenia nowe.“

Podiug Guyau’a, caly system wychowawczy winien
bytby kierowac sie niejako wzgledami utrzymania i poste-
pu rasy. Przez wychowanie to dziataly religie, zachowu-
jac badz lud wybrany, badZz narodowag ojcowizne. W ta
kim tez kierunku dziata¢ nalezy za sprawg sposobéw no-
wych. Dotad uwazano wychowanie zanadto jako sztuke
hodowania osobnika odrebnego po za rodzing i rasg. Usi-
tuje sie uczyni¢ tego osobnika jak najbardziej wydajnym,
ale podobnem to jest nieco do tego, jak gdyby rolnik usi-
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towat otrzymaé z danego pola plon jaknajobfitszy w cia-
gu jednego albo dwu lat, nie zwracajagc mu nic z tego, co
bierze; pole byloby potem na dtugi czas wyczerpane. Zda-
rza sie to réwniez rasom, przecigzonym praca, z tajednak
réznica, ze pole trwa dalej, odzyskuje z biegiem czasu
zyznos$¢ swa, dzieki wypoczynkowi i ugorowaniu, gdy tym-
czasem rasa przecigzona moze*ostabng¢ i znikng¢ na za-
wsze. Nowe badania dziedzicznosci (dr. Jacoby, de Can-
dolle, Ribot), statystyka dotyczaca powotan, ludnosci miast
wielkich i t. p.—wykazaly w sposéb uderzajacy, Ze pewne
Srodowiska, pewne potozenia spoteczne sg zabdjczemi dla
rasy, oraz ze w ogoble nawet wszelka wyzszos¢, zbyt wy-
datna, wszelka zdolno$¢ danego osobnika, zbyt wyrazna
i zbyt specyalna, zaklécajg przyrodzong réwnowage zycia
i tem samem sg niebezpiecznemi dla potomstwa. Wszysey
moéwimy o ,,pozerajacem” zyciu miast wielkich, nie domy-
Slajac sie, ze nie jest to bynajmniej przenosnia, ale naj-
prawdziwsza prawda. Miasta, jak stusznie mawial Jan
Jakéb Rousseau, sg ,,otchtaniami” dla ludzkiego rodzaju.
Nalezy powiedzie¢ to samo nie tylko o miastach, ale o prze-
waznej liczbie miejsc w ktorych jasniejemy, o teatrach,
zgromadzeniach politycznych, salonach; ,,wszelkie nadmierne
a ciggte podniecanie nerwowe danego osobnika, w moc za-
sady réwnowazenia sie narzaddw, nabawi potomstwo jego
badz ostabienia mézgu, badz choréb ukiadu nerwowego,
badz takiej lub innej nedzy fizyologicznej, ktora kiedy$
nieuchronnie doprowadzi do nieptodnosci.”

Tak samo jak, podtug statystykow, istniejg pozeraja-
ce prowincye, miasta i miejscowosci, zaludniajace sie jedy-
nie kosztem okolic sgsiednich i tworzace dokota siebie
pustke, tak istniejg ,,rowniez pozerajgce powotauia” a sg to
czestokro¢ zawody najpozyteczniejsze dla postepéw spotecz-
nego ciata, a zarazem najbardziej kuszace dla samego
osobnika.

Utrzymywano nawet, ze wszelka wyzszo$¢ umystowa
w walce o zycie byta wyrokiem $mierci dla rasy, ze postep
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dokonywa! sie moca istnego chioniecia tych wiasnie ludéw,
ktére dla niego pracowaly najwiecej, ze najlepszym warun-
kiem trwania bylo zycie, jak najmniej intelektualne, oraz ze
wszelkie wyksztatcenie, usitujgce rozbudzi¢ nadmiernie zdol-
nosci dziecka, uczyni¢ z niego rzadka istote i wyjatkowa,
tem samem pracuje nad zabiciem go w jego krwi i rasie.
Guyau sgdzi, Ze twierdzenie to jest po czesci prawdziwe,
gdy mowa o wyksztatceniu w jego organizacyi obecnej, ale
wierzy on roéwniez, ze bardziej przewidujace i lepiej rozu-
miane ksztatcenie bedzie mogto radzi¢ temu wyczerpywa-
niu sie rasy, jak rolnik, przez zmiane zasiewOw, zapobiega
wyczerpaniu sie gruntu.

W wieku ubieglym przesadzano doniosto$¢ wychowa-
nia tak dalece, ze wraz z Helwecyuszem zapytywano nai-
whnie, czyli cata roznica pomiedzy rozmaitymi ludzmi nie
pochodzi jedynie z réznicy otrzymanego przez nich wyksztat-
cenia i z roznicy ich $rodowiska, czy talentu nie mozna cza-
sem nauczy¢ tak samo jak icnoty. Za dni naszych, po doko-
naniu poszukiwan nad dziedzicznos$cig, rzucono sie do twier-
dzeri wprost przeciwnych, wielu uczonych i fdozoféw prze-
konani sa dzisiaj, ze wychowanie niezdolnem bytoby zmieni¢
gteboko w osobniku temperament i charakter rasy: ro-
dzimy sie zbrodniarzem tak samo, jak sie rodzimy poets,
cate moralne przeznaczenie dziecka zawiera sie juz w to-
nie matki, pozniej za$ tylko nieublagauie rozwija sie w zy-
ciu. Niema zadnego lekarstwa mianowicie dla owych istot
z robwnowagg zakidcong, obigkanych, zbrodniarzy, poetow,
wizyonistéw, kobiet histerycznych, stowem tych, ktérych
nazwano neurastenikami: rasy zstepuja po skale zycia
i moralnosci zarazem, lecz nie wzuosza sie po niej na nowo.
Istoty ze zburzong rdéwnowagg na zawsze straconemi sg
dla ludzkosci; jesli rod ich trwa jeszcze przez czas jakis,
jest to nieszczeSciem dla niej. Rodzina I’ukedw, ktorej
przodkiem byt pijak, data w przeciggu lat 75—dwustu zto-
dziei i mordercéw, dwustu oSmdziesieciu o$miu niedotegdw,
i dziewiecdziesigt prostytutek. W starozytnosci cate rodzi-



- 141 -

ny ogtaszane byty jako nieczyste i wyklete: zdaniem fi-
lozoféw dziedzicznosci, wiasnie starozytno$¢ postepowata tu
stusznie. Przeklenstwa biblijne rozciggaty sie do pigtego
pokolenia. Nauka nowozytna ma klgtwy takiegoz rodzaju
i usprawiedliwia zydéw, robigc uwage, ze wszelkie znamie
moralne, dobre lub zle, dazy istotnie do przetrwania mniej
wiecej przez pie¢ pokolen, ustepujac pdzniej jesli jest czems
niezwyktem. To tez biada stabym! Nalezy wykluczy¢ ich
i zastosowa¢ do nich bez litosci te stowa Chrystusa wyrze-
czone do Chananejki, Chrystusa gnhiewnego i niemitosciwe-
go. ,,Nie nalezy odbiera¢ chleba dzieciom i rzuca¢ go
psom.” %

Stowem, powiada Guyau, pomiedzy wiadza, przypisy-
wang przez jednych mysélicieli wychowaniu, za$ przez innych
dziedzicznosci, istnieje pewna przeciwstawno$é (antynomia),
opanowujgca catg nauke moralng, a nawet polityke; gdyz
i polityka razona bedzie niemoca, jesli na skutki dziedzicz-
nosci niema lekarstwa. Widzimy tu przeto zagadnienie
z obliczem podwdjnem, a zastugujgce na powazne zbadanie.
Guyau stara sie doktadnie wyswietli¢ znaczenie obu tych
czynnikéw, nie bedacych niczem innem, jak tylko natogiem
dziedzicznym i natogiem osobniczym, z tych pierwszy juz
wcielonym jest w narzady, drugi jest nabywanym. Bada on,
czy w tem zagadnieniu wykryte niedawna przez francuz-
kich psychofizyologéw prawa poddawania (suggestyi), kté-
rych wszystkie skutki tak mato jeszcze sg znane, nie sta-
nowig czasem pierwiastku nowego i czy nie mogtyby one
zmieni¢ nieco danych tej sprawy? Spditczesne odkrycia, do-
tyczace suggestyi, jak mu sie zdaje, istotnie posiadajg do-
niosto$¢ pierwszorzedng ze stanowiska wychowawczego,
gdyz pozwalajg one stwierdzi¢ de facto ,mozliwos¢ stwa-
rzania zawsze w umysle, w kazdej chwili jego rozwoju,

*) Ob. Fere, Sensations et mouvement; dr. Jacoby, La selectionj *
dr. Dejerine, L'heredite duns les pialadres du systeme nerveux; Ribot,
Vheredite, nakoniec kryminologéw wioskich Lombrosa, Ferriego, Garo-
fala i innych.



- 142 _

jakichs$ instynktéw sztucznych, zdolnych réwnowazy¢ przez
czas krotszy, lub diuzszy, skionnosdci istniejace uprzednio.
Jedli to wprowadzenie uczu¢ nowych mozliwem jest za
sprawg czysto fizyologiczng, to musi ono by¢ féwniez mo-
zliwem przy dziataniu psychologicznych i moralnych $rod-
kow."

Guyau, jak sadzimy, byt pierwszym, ktory zaznaczyt
gleboka analogie pomiedzy poddaniem a instynktem, jak
réwniez mozliwoé¢ zastosowania suggestyi w wychowaniu
i lecznictwie, jako $rodka zaradczego na instynkty nienormal*
ne, lub jako podniety zbyt stabych normalnych instynktéw. *)
Wszelka suggestya, zdaniem jego, jest istotnie instynktem
w stanie zaczatkowym, wytwarzanym przez bypnotyzera tak
samo, jak chemia wytwarza dzisiaj ciatlo organiczne dro-
gg syntezy. Poniewaz za$, wszelki instynkt jest zarodem
poczucia koniecznosci, a niekiedy nawet powinnosci, przeto
wynika stad, Zze wszelkie poddawanie jest popedem, po-
czynajacym narzucaé¢ sie umystowi; jest to ,,wola pierwia-
stkowa (elementarna), utrwalajgca sie w tonie osobowosci”;
wola ta najczesciej sadzi sie by¢ wolng i samodzielng, jakoz
nie omieszkataby ona zawladng¢ osobnikiem ze wszystkiemi
znamionami checi najenergiczniejszej i najbardziej Swiado-
mej, gdyby nie napotykata oporu ze strony istniejgcych
juz dawniej zywych sktonnosci.

W wypadku moznosci utworzenia w taki spo-
sOb sztucznego instynktu trwatego, bytoby sie przytgczyto
rychto, jak o tem nie watpi Guyau, jakie$ uczucie
mistyczne i jakgdyby religijne. ,,Poddawaé w pewnych wa-
runkach znaczy tyle, co zmusza¢ fizycznie; w warunkach
o wiele bardziej ztozonych mozna byloby prawie zobowia-
za¢ moralnie.” Stowem, wszelki instynkt przyrodzony, albo
moralny wyptywa, podiug uwagi Cuviera, z pewnego rodzaju
somnambulizmu, gdyz wyznacza on nam pewien porzadek,

') Ob. Retu* Philoso/h-gue, z r. 1883
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ktérego racyi nie znamy: Styszymy ,,gtos sumienia” i umiej-
ecowiamy go w nas samych, gdy tymczasem pochodzi on
z odlegtosci o wiele wiekszej—jest to oddzwiek, przesytany
od pokolenia do pokolenia. ,,Nawet nasze sumienie jest pe-
wnem rodzajem dziedzicznej suggestyi.”

Prawdopodobnem jest,podtug Guyau’a, ze postepujac
z istota ludzka, jak z rodling ladowa, wzietg ze zwyklego
jej otoczenia, a systematyzujgc suggestye, mozna bytoby
,»dojs¢ do catkowitego wytworzenia istnych obowigzkow
sztucznych.” Byfaby to synteza, Swiadczaca o dokiadnosci
analizy. Mozna byloby réwniez droga doswiadczenia od-
wrotnego unicestwi¢ taki lub inny z instynktéw przyrodzo-
nych. Mozna kaza¢ u$pionemu, aby utracit pamie¢, np. pa-
mie¢ nazwisk, mozna nawet, zdaniem Richeta, spowodo-
wac catkowitg utrate pamieci (Revue philosophigue, 8 pazdz.
1880 r.). Richet dodaje: ,Doswiadczenie to nalezy
przedsiebra¢ z najwiekszg ostroznoscig i przezornoscig: wi-
dziatem, jak w wypadkach podobnych ogarniato pacyenta
takie przerazenie i taki nietad w intelligencyi, trwajgcy
mniej wiecej przez kwadrans, ze nie chciato mi sie powta-
rza¢ zbyt czesto niebezpiecznej prdéby.” Guyau, utozsamia-
jac, tak jak wiekszo$¢ psychologéw, pamie¢ z instynktem
i nalogiem, sadzi, iz mozliwem byloby unicestwi¢ w ten
spos6b czasowo, a przynajmniej ostabi¢ w zahypnotyzowa-
nych taki, a taki instynkt, nawet z liczby najbardziej za-
sadniczych i obowigzkowych, jak instynkt macierzynski,
wstyd i t. p. Nalezatoby sie dowiedzie¢, czy owo zniesie-
nie instynktu nie pozostawia jakich$ $ladéw po obudzeniu.
»-Mozna byloby woéwczas wyprobowaé site oporu rozmai-
tych instyktéw, np. instyktdw moralnych i stwierdzi¢, kt6-
re z nich sg najgtebsze, najbardziej trwate, sktonnosci sa-
molubne czy tez altruistyczne. W owym rodzaju dziedzicz-
nej i spotecznej pamieci, jaki zowiemy moralnoscig, mozna
bytoby zobaczy¢ czeSci mocne, inne za$ kruche, przydane
pbézniej.“
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Pod tym wzgledem og6lne, a podane niegdys przez
Guyana wskazéwki znalazty urzeczywistnienie w doswiad-
czeniach licznych juz dzisiaj badaczy. Wykazano obecnie,,
iZ mozna czesto przeciwwazy¢ manie jaka$ lub natdég nie-
prawy natogiem sztucznym, wytwarzanym przez poddawa-
nie podczas snu bypnotycznego. ,,Poddawanie bedzie miato
przeto skutki, ktdrych doniostosci zmierzy¢ dzi$ prawie nie-
podobna, a to pod wzgledem terapeutyki ducha oraz wy-
chowania. *

»W ten sposob, wnioskowat w koricu Guyau, , howe
badania uktadu nerwowego tacno mogg sprostowaé prze-
sady, zrodzone z jednej nauki, przez inng nauke dokfad-
niejsza. ,,Poddawanie, ktére stwarza instynkty sztuczne,
mogace stanowi¢ przeciwwage dziedzicznych instynktow,
mogace je nawet ttumic, przedstawia potege nowa, dajacg sie

') Lecznicze skutki poddawania sg juz dzi§ liczne i wazne.
Dr. Voisin utrzymuje, ze przez suggestye wyleczyt z melancho-
lii i gipsomanii. W kazdym razie morfinomania daje sie leezyé
ta droga, za$ wyleczenie takie moze nastagpi¢ nagle nawet, nie wy-
wolujge owych napadéw manii gwattownej, bywajgcych, zwykiem na-
stepstwem usuniecia morfiny. Pijanstwo alkoholowe i mania pale-
nia byly réwniez wyleczone w ten sposéb przez dr. Voisina i Lie-
geois. Niemniej zajecia budzi poddawanie jako $rodek poprawczy,
umoralniajacy. Wskutek zamieszek domowych w Belgii, pani M. za-
czeta doznawaé okropnego strachu na mys$l o wyjsciu z domu za zbli-
zeniem sie nocy; nawet gtos dzwonka przyprowadzat ja o tej porze
0 drzenie, Delboeuf usypia, ja, uspakaja i kaze by¢ odwazng
w przysztoéci, obawy jej znikty jak za zakleciem i postepowanie zmie-
>nifo si¢ odpowiednio. (Revue Philosophigue, Sierp. 1886 r. Delboeuf.)
Joanna Sch... lat 22, ztodziejka, prostytutka, flondra, leniwa i niepo-
rzadna, przeobrazong zostata przez Yoisina w Salpetriere dzieki sug-
gestyi hypnotycznej—w osobe postuszng, ulegta, uczciwa, pracowitg
1 porzadna. Ona, ktéra nie chciata przeczyta¢ ani jednego wiersza od
lat kilku, aezy sie na pamie¢, catych kart pewnej ksigzki obyczajo-
wej, wszystkie jej uczucia sympatyczne sie zbudzity i ostatecznie-
przyjeto ja jako urzednika do pewnego zakladu szpitalnego, gdzie
postepowanie jej jest bez zarzutu.
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poréwna¢ z dziedzicznoscig; otéz wychowanie nie jest ni-
czem innem, jak tylko pewnem catoksztattem poddawan
skoordynowanych i wyrozumowanych, pojmujemy tez odtad,
jak wielkg moze ono zdobyé skutecznos¢, zaréwno pod
wzgledem psychologicznym jak i fizyologicznym.“

Guyau podgza za tg myslg we wszystkich jej wynikio-
$ciach, bada on naprzéd wychowanie moralne, dalej fi-
zyczne, nakoniec umystowe. Pogladéw nowych mndéstwo
jest w tej ksigzce, bedagcej ostatecznie istng rozprawg o wy-
chowaniu, oraz o $rodkach, jakiemi ono moze poprawiac
nabytg dziedziczno$¢ na korzy$¢ dziedziczno$ci nowej. Jest
to nowe studyum socyologiczne, dodane przez autora do
tych, ktére dotyczg sztuki i religii.

Moralnos$¢, sztuka i religia. 10



ROZDZIAL OSMY.

Rozlewnos$¢ zycia spotecznego, jako pierwiastek religii.

Dawauo juz wiele rozmaitych okreslen religii. Jedne
z nich zdradzajg szczegdlnie fizyczne stanowisko autorow,
iune za$ metafizyczne, natomiast nigdy prawie nie uwzgle-
dniajg one strony spotecznej. A jednak, powiada Guyau,
idea spojni towarzyskiej pomiedzy cztowiekiem, a potegami
wyzszemi, lecz mniej lub wiecej podobuemi do niego, jest
witasnie tem, co tworzy jedno$¢ wszelkich pojec religijnych.
Czlowiek staje sie prawdziwie religijnym wtedy, gdy spo-
fecznosci ludzkiej, w ktorej zyje, przyda drugg spotecznosé,
bardziej potezna i wzniostg. ,, Towarzyskos¢, z ktorej uczy-
niono jeden z ryséw ludzkiego charakteru, rozszerza sie
wolwczas i siega gwiazd/1 Guyau tak oto okre$la istote re-
ligijng: ,,istota towarzyska nie tylko wzgledem wszystkich
zyjacych, jakich kaze nam poznawaé¢ doswiadczenie, ale
i wzgledem istot mysli swojej, jakimi zaludnia $wiat.”
Rozlewnos$¢ zycia, nadewszystko za$ zycia spolecznego, jest
przeto istotnym poczatkiem religii, tak samo jak sztuki i mp-
ralnosci.

Wielka oryginalno$¢ ksigzki polega witasnie na wpro-
wadzeniu tego stanowiska socyologicznego do badania re-
tigii. Tam, gdzie Renouvier, Franek, (nazywajac jed-
nak dzieto pomnikowem), widzg ,rdzenng wade”, tam my
widzimy zastuge naukowa. Dotgd istotnie uwazano religie,
jako prosty wynik intelligencyi i wyobrazni osobniczej;
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rpoczatek jej przypisywano badz potrzebie tlomaczenia zja-
wisk Swiata, oraz Swiata samego (epoka teologiczna Augusta
Comtea) badz tez widei i poczuciu boskosci, absolutu,
(Schleiermacher, Lotze, Max Muller i t. p). Nie odrzucajac
czastki prawdy, teoryom owym wilasciwej, Guyau widzi
w religii zjawisko przedewszystkiem socyologiczne. Istotnie,
tylko na tonie spoteczenstw rodzg sie religie. Co wigksza,
nalezg one do liczby spotecznych wigzadet, do warunkow
istnienia i postepu spoteczenstw. ‘) Poczgtkowo religia two-
rzy jedno$¢ z moralnoscig i prawem, jak rdwniez z filozofig
i nauka, od religii to nawet pochodzi wszystko inne; etyka
pierwotna jest religijng, prawo réwniez, filozofia i naukr ~,,«-
czajg sie od niej dopiero bardzo p6zno. Jezeli przeto

jest spoidiem ludzi z potegami wyzszemi, to jes

rowniez spoidtem ich pomiedzy soba, za$ vinculum

Tiaturale musi by¢ w gtebi rzeczy, jednym z warunkow
rinculi naturalis. Jezeli spofeczenstwa posiadaja religie,
to dla tego, ze jest to dla nich w stanie obecnym pozyt-
kiem, a nawet koniecznoscig zyciowg, $rodkiem istnienia,
rozrostu, zwyciezania w wielkiej walce o zycie. Wszelkie
spoteczenstwo zywi mniej lub wiecej niejasne poczucie
warunkéw swego istuienia i postepu: wiedzie je instynkt
prawie nieomylny. Podobnie, jak stwarza ono zawsze
samo sobie rzad jakis wewnetrzny i $rodki obrony na ze-
wnatrz, jak tworzy prawa, zwyczaje, tak tez stwarza sobie
wierzenia i symboliczne obrazy zycia powszechnego, pier-
wiastku wszechs$wiata, zycia ludzkiego i ludzkiego przezna-
czenia. Czyni za$ to spoteczno$¢ odpowiednio do swoich
interesow i zgodnie z warunkami wilasnego istnienia lub
doskonalenia sie. Tyle co do najgtebszej tresci religii, jest
mona w znacznej mierze socyologiczng. Guyau nie zapoznaje
wszakze jej tresci psychologicznej; przeciwnie, jasnem jest, ze
skoro spoteczenstwo skitada sie z ludzi, tedy wszelkie zja-

’) Mozna pod tym wzgledem radzi¢ sie pieknych studyoéwi
tesbaseilles’a i Durckheima w ,,Revue Philosophigue
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wiska spofeczne posiadajg jaka$ psychologiczng podstawe,, !
Jezeli przeto religia rodzi sie ze spotecznej potrzeby, sama m
ta potrzeba spoteczna jest wypadkowg potrzeb jednostko-_]_
wych. Gdyby cztowiek, wskutek przyrodzonej rozlewnosci
swego zycia, fizycznego i umystowego, nie potrzebowat
przekracza¢ zjawisk widzialnych dla szukania ich przyczyn”
gdyby, w moc prawa samego zycia nie byt on popycha-
nym do spostrzegania wszedzie celéw oraz czego$ w rodzaju
celowosci zywej; gdyby, nadto, nie miat on w sobie zarodu
idei nieskoriczonosci i doskonatosci, gdyby uakoniec, nie
pozadat pomocy, opieki wyzszej dla swego zycia niedosko-
natego i zagrozonego ustawicznie, spoteczefistwo nie byloby
w stanie stworzy¢ odrazu wszystkich pierwiastkdw, obcych
jednostce i niezrodzitoby religii.

W sprawie tworzenia sie religii Guyau nie zapozna-
wat réwniez na korzy$¢ czynnikéw czysto spotecznych,
dziatania genialnych jednostek. ,,Uczucia i wierzenia, powia-
da Renouvier, zstepowaly czestokro¢, jak wiadomo cate*
mu Swiatu, od owych inicyatorow ku masie, nie za$ wcho-
dzity do jej umystéw droga tradycyi, albo dzieki sile
i powadze mysli upowszechnionych i panujgcych... Dwoja-
kiego rodzaju ludzie spowodowywali raczej w pewnej mie-
rze wierzenia ogo6tu, nie za$ sami im podlegali. Jedni, jak
S-ty Pawet, Mahomet, Luter, sg tak oczywiscie twor-
cami spofecznymi, w swoim rodzaju, Ze zapatrywanie sie
na nich przeciwne, jako na spoteczne wytwory, musi byé
catkiem podrzednem. Nic tez nie méwie o wielkich gtosi-
cielach objawienia, ktérych postacie historyczne, mniej sg
wyrazne, jak Zoroaster, Budda, i t. p.; ale gdyby nawet
byli oni tylko mitycznymi, lub podaniowymi tworami
w oczach tych, ktérzy za ludzi uzna¢ ich nie chcg, to
i w takim razie jasno stwierdzaliby ten fakt, Ze ludzkos$¢
uznaje zalezno$¢ swg od jednostki w sprawie religii, oraz,
ze religia, w swych wielkich Zrddtach, jest indywidualisty- '
czng, nie za$ spoteczng.u Jest to wiekuisty spor o donio-
stos¢ wielkich ludzi oraz otoczenia spotecznego. Guyau.
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imlezy do badaczéw, ktérzy nie odrzucili zadnego z tych
ogniw, zarébwno w tworzeuiu sie religii, jak i w sztuce,
sagdzimy za$, ze miat stuszno$¢. ,,Dla utworzenia wielkiej
religii potrzeba byto i zawsze bedzie potrzeba ludzi genial-
nych: jak Budda, albo, ze weZmiemy typ bardziej histo-
rycznyjak S-ty Pawet.” (1)

Nie tylko tres¢ socyologiczna religii nie ulega za-
przeczeniu, ale podtug Gnyau’a, to samo stosuje sie

') Ale Guyau dodaje, ze geniusz wielkich zatozycieli religii
musi odpowiada¢ dwom zasadniczym warunkom. Musi on byé bez-
wzglednie szczerym: nie zyjemy juz w czasach, Kkiedy religia zdawa-
ta sie by¢ dzietem oszustwa; potrzeba nadto, aby by}, ze tak powie-
my, ofiarg samego siebie, ofiarg swoich natchnien, jasnowidzen we-
wnetrznych, aby usposobionym by} widzie¢ w nich co$ nadludzkiego,
aby sam siebie uwazat za boga, albo przynajmniej za istote od Boga
wybrana. ,,Temu warunkowi drugiemu tatwo bylo odpowiedzie¢ za
eczas6w dawnych, ljiedy nieznajomo$¢ zjawisk psychologii i fizyologii
pozwalata nietylko religiodawcom, ale prostym filozofom, jak Sokrates,
Plotinus i tylu innych, wierzy¢, iz maja w sobie co$ nadprzyrodzo-
nego, kiedy brali oni powaznie swoje widzenia i zachwyty, a nie
mogac sobie samym wytlumaczyé catego swego geniuszu, wierzyli
w tajemnicze, albo cudowne obcowanie z Bogiem. Niedorzecznoscig
bytoby zalicza¢ wprost i bez ogrdédki tych wielkich ludzi do rzedu
waryatéw, byli to ludzie nieSwiadomi rzeczy, a szukajacy wyttoérna-
<;zenia tego, co sie w nich dziato, i ostatecznie dajacy wytlomaczenie,
jak na owa epoke, mozliwie najlepsze. Dzisiaj, wobec naszyeh wia-
domosci naukowych, jakie posiadamy i jakie posiada kazdy po osiggnie-
ciu pewnego poziomu umystowego, jednostki natchnione, jak np. Mahomet,
bytyby, ze tak powiemy, musialy wybiera¢ pomiedzy dwojgiem: albo
widzie¢ w natchnieniach swych przyrodzony stan geniuszu, rr.¢wie od
siebie samych, nie zywié¢ uroszczen, ze co$ objawiajg, nic nie proro-
kowaé, stowem by¢ filozofami, albo tez da¢ sie uwodzi¢ swym unie-
sieniom, uprzedmiotowywae je, uosabia¢ i sta¢ sie istotnie waryatami.
Za dni naszych ci, co nie sg w stanie nazwac po imieniu sity, w nich
mdziatajacej, oznajmic, iz jest ona przyrodzong i ludzka, ktérzy zanadto
dajag sie jej unosi¢ i nie moga juz pozosta¢ panami siebie, ostatecznie
zaliczonymi bywajg do obtgkanych; prorokéw, zanadto dajgcych sie
uwodni¢ samym sobie, umieszcza sie w Charenton. Tak tedy my
dzisiaj robimy odréznienia, jakich nie robiono za dni dawnych ijakich
robi¢ nie mogli owi wielcy gtosiciele idei religijnych, unosity ick
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do socyologicznej formy, jaka one przybierajg. Zda-
niem jego, jakeSmy widzieli, zycie spoleczne jest wzo-
rem, typem, podtug Kktorego spoteczno$¢ ludzka przed-
stawia sobie potegi wyzsze, ich stosunek wzajemny,
oraz stosunki z nami. Ow rodzaj spotecznego antro-
pomorfizmu jest wiasnie tem, co Guyau oznacza nowem
mianem socyomorfizmu. Tak samo, jak cztowiek niezdol-
nym jest przedstawi¢ sobie czegokolwiekbadz w uniezalez-
nieniu od swych wilasnych form, tak spoteczeristwo moze
jedynie nadawac forme spoteczng owemu catoksztattowi po-
teg wyzszych, jakie zamieszcza (rzutuje) poza zjawiskami
w celu ich ozywienia.

Socyomorfizm znajduje sie istotnie w trzech zasa-
dniczych cze$ciach wszelkiej religii: fizyce, etyce i me-
tafizyce. Wszelka religia jest naprzéd pewnym rodzajem
fizyki, pojmowaniem istot przyrody, w ich"' stosunkach do
cztowieka, oraz do jego potrzeb. ldeg pierwiastkowg, zda-
niem Guyau’a, jest idea zywotnosci, nie za$ niezywotnosci,.
gdyz przedewszystkiem posiadamy $wiadomo$é naszego
wihasnego zycia. Zywotno$é i niezywotno$é, s to odroz-
nienia catkiem wzgledne, a nieistniejgce w umystach dzieci

ruchy, przez nich samych wywotywane, boskimi czynii ich bdg, kto6-
rego oni sami ludziom przynosili. Geniusz, zaréwno juk i gtupota,
posiada zdolno$¢ ksztatcenia sig, nosi on dzisiaj, tak jak i ona, zna-
mie wiadomosci nowonabytychjprzez ludzko$¢. Mozna przewidywacé
czas, dla Europy za$ nadszedt on juz prawdopodobnie, kiedy zabrak-
nie ludziom apostotéw, prorokéw. Jest to dzi§ wielkie zamierajace
juz powotanie. Ktézby z nas mogt sie sta¢ dzi§ bogiem? Nie tylko
nikt juz nie moze tego uczyni¢, ale nikt nie pragnie. Nauka zabita
nadprzyrodzono$¢ w samej nawet $wiadomosci naszej, w samych naj-
bardziej wewnetrznych zachwytach; nasze przywidzenia nie mogg juz
byé¢ dla nas widzeniami, lecz tylko prostg hallucynacya—za$ z dniem,
gdy stang sie one o tyle silne, iz uwiodg nas samych, nie bedziemy
mieli juz mocy uwiedzenia innych; obtgkanie nasze wystgpi woéwczas
z calg potega, narazajac sie nawet czesto ludzkim prawom. Pomiedzy
cztowiekiem genialnym i obtgkancem niema juz dzisiaj owego ogniwa
posredniego—Iludzi natchnionych, pétbogéw i bogéw.*



i dzikich: dla nich wszystko jest ozywionem, gdyz wszystko
sie porusza, lub zdaje sie dziata¢ tak jak oni. Ruch idzia-
tanie pojmuje sie zrazu li tylko przez zycie, ktérego sg
one najbardziej bezposrednimi dla naszej $wiadomosci
objawami. Istoty przyrodzone albo sg pozytecznedla nas,
albo nam szkodzg, maja one wpltyw na nasze zycie i losy.
Ot6z bdg jest to zyjaca istota, z ktorag cztowiek liczyé sie
musi, a ktérej potega przewyzsza poziom zwykly. Skoro
bogowie sag istotami potezniejszemi od cztowieka, ale dosé
podobnemi, tedy pomiedzy nim a nimi utrwali¢ sie moga
pewne wiezy towarzyskie. Religia w owym okresie naj-
pierwszym jest catozbiorem praw, rzadzacych spotecznemi
dziataniami i oddziatywaniami pomiedzy ludZmi a potega-
mi wyzszemi. Prawa owe pojmowane bywajg na obraz
tych, jakie rzadza wzajemnymi stosunkami ludzi, ex analo-
gia societatis humanae; stad to modty, ofiary, oznaki czci,
i ulegtosci i t. p. Religia jest przeto socyologig, wsparta na
1) obawie i zadzy ludzi wobec poteg, przyrodzonych, 2) ro-
zumowaniu przez analogie, upodobniajagca owe potegi do
(ognisk) woli.

W ten sposob, Guyau jako podwdjng podstawe daje
religii pierwotnej zyciowe potrzeby cztowieka, trwozacego
sie o zycie wilasne lub zywigcego nadzieje, oraz umystowe
potrzeby (potrzeby zyciowe wyzsze), popychajgce go do
wyobrazania zyjacych podobnych do niego przyczyn poza
zjawiskami, z powodu ktérych cieszy sie i cierpi. Naprzdd
rozszerzono wzajemne stosunki ludzkie, juz wrogie juz przy-
jacielskie, do ttomaczenia fizycznych faktow, sit przyrodzo-
nych, od ktorych cztowiek doznawat dobrego Ilub ztego,
potem, o wiele pdzniej, do metafizycznego ttomaczenia Swia-
ta, jego tworzenia sie, zachowania, rzaddw, jego szczescit
albo niedoli nakoniec upowszechniono (zuniwersalizowano)
prawa socyologiczne, wybrazajgc sobie, ze stan pokoju, lub
wojny, panujgcy pomiedzy ludZzmi, rodzinami, plemionami,
narodami, trwa réwniez pomiedzy istnosciami, obdarzonemi
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wolg, jakie umieszczono pod, albo poza zjawiskami. So-
cyologia mistyczna albo mityczna, pojmowana jako siedli-
sko tajemnicy wszechrzeczy, lecz uadewszystko tajemnicy
ludzkiego szczeScia, postepowania i przeznaczenia, takg oto
jest koncepcya, stanowigca, zdaniem Guyau'a, gtgb wszel-
kich religii.

Guyau sadzi, ze w pewnych okolicznosciach, cztowiek
nawet zwierzeciu okazywat sie jako istota obdarzona, po-
tega tak niezwyktia, iz potega ta mogta w niem obudzi¢ jakie$
niewyrazne uczucie religijne; jesli cztowiek bywa bogiem
dla cztowieka, tedy nie nie staje na zawadzie temn, izby
bywat réwniez bogiem dla zwierzecia. W oczach pewnych
filozofow, a nawet pewnych uczonych, religia jest wylgcz-
nem dziedzictwem cztowieka, Guyau wszakze w uwielbie-
niu pierwotnem widzi tylko pewna liczbe uczué¢ prostych,
z ktérych kazde, wziete z osobna, nie zdaje mu sie o wiele
przewyzsza¢ poziomu zwierzat. Religia, tak samo jak: prze-
myst, sztuka, mowa i rozum, moze przeto mie¢ najpierwot-
niejsze swe zrodio w zmieszanej i mgtawicznej Swiadomo-
§ci zwierzecia. ¥

Stowem, towarzyszy¢ narodzinom religii jest to widzieé
jak pod wptywem wzruszehn obawy, nadziei, szacunku
i t p. do umystu ludzkiego, moze wej$¢ koncepcya mi-
tyczna, zespoli¢ si¢ z innemi ziudzeniami, Ilub prawdami
niezupetnemi, wytworzy¢ z niemi, jedng cato$¢, a pdzniej
powoli podporzadkowac sobie wszystko. Pierwotne i nieo-

") Guyau bynajmniej nie utozsamiat uczucia religijnego, jak
0 to oskarza go Franek, z uczuciem ,bydlecem psa, bojacego sie ra-
z6w*, zreszta, w psie nawet spostrzegamy poczucie nieskonczenie wyz-
szej potegi i rozumu cztowieka, oto dlaczego istnieje pewien rodzaj
uwielbienia i kultu psa wzgledem jego pana, nie méwigc juz o przy-
wigzaniu: nie wszystko jest bydlecem w bydleciu. W ogéle wskazy-
wanie skromnych poczatkéw jakiego$ rozwoju nie jest réwuoznaczne
z twierdzeniem, ze stopien wyzszy daje sie sprowadzi¢ do nizszego,
ze ,spirytualizm np. nie zawiera wiecej prawdy niz spirytyzmil
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krzesane religie byly to przesady, usystematyzowane, uor-
ganizowane pod wptywem potrzeby i namietnosci. Dla Guyau’a
przesad polega na zle poprowadzonej indukcyi, na jakiem$
bezowocnem wysileniu umystu; nie chce ou, aby rozumiano
przez to proste urojenie wyobrazni i aby sadzono, ze reli-
gje maja poczatek swoj w jakiej$ grze umystu. llez to
razy pochodzenie religii przypisywano jakiej mniemanej
potrzebie niezwyklosci, cudownosci, ktéra miata opanowy-
wac ludy pierwotne jak dzieci! Jest to zbyt sztuczne uza-
sadnienie daznosci, o wiele glebszej i o wiele bardziej przy-
rodzonej. Mdwigc prawde, ludy pierwotne, wymyslajace so-
bie rozmaite religie, oprdécz zaspokojenia swych uczug,
jednostkowych albo spotecznych, szukaty juz wytlomacze-
nia rzeczy, wyttomaczenia jak najmniej dziwnego, jaknaj-
bardziej zgodnego z ich intelligencja nieokrzesang jeszcze,
wytlomaczenia najbardziej racyonalnego dla nich. Nieskon-
czenie mniej cudownem wydawato sie starozytnym przy-
puszczenie, ze grom ciskany byt reka Indry albo Jowisza
anizeli mniemanie, iz byt on wytworem pewnej sity, zwanej
elektrycznos$cig; mit byt o wiele bardziej zadawalniajgcem
wyttomaezeniem stosunku pomiedzy istotami przyrodzonemi
a czlowiekiem; bylo to, wobec 6wczesnego Srodowiska umy-
stowego, tlomaczenie najtatwiej do przekonania trafiajgce.
Jezeli przeto nauka polega na wzajemnem wigzaniu rze-
czy, to nalezy powiedzie¢, ze Jowisz albo Brahma byli
juz zarysami poje¢ naukowych. Teraz dopiero nie sg juz
tem oni, gdyz wykryto przyrodzone i regularne prawa, ktd-
re dziatalno$¢ ich czynig niepotrzebng. ,,Jesli bogowie nasi
zdaja si¢ by¢ teraz tylko bogami honorowymi, to natomiast
catkiem inaczej byto kiedy$S. Religie przeto nie sg dzie-
lem zachcianki: odpowiadajg one owej nieprzezwyciezonej
daznosci, popychajacej cztowieka, a niekiedy nawet zwie-
rze, do zdawania sobie sprawy ze wszystkiego,co widzi, do ob-
jasniania sobie Swiata.” Religie z tego stanowiska, ktore nie-
wyklucza stanowisk innych—jest zaczatkowg naukg; to tez
zrazu usitowatla ona rozstrzyga¢ zagadnienia czysto fizycz-
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ue. ,,.Byla ona fizyka oboczng—parafizyka, zanim stata sig
naukg o rzeczach pozafizycznych—zanim sie stata meta-
fizyka.

Nie rozumiejmy jednak przez to, iz religia byla pro*
stem, ¢wiczeniem umystu bez celu praktycznego. Guyau
pierwszy z catg stusznoscig, uznaje, ze celem zycia du-
chowego nie jest poznanie lecz dziatanie, oraz ze przed-
siebiorgc badanie jakiego$ wyobrazenia zbiorowego, mozna
by¢ pewnym, iz przyczyng jego orzekajacg byt jakis po-
wod praktyczny, nie za$ teoretyczny. Tak samo tez ma.
sie rzecz z owym uktadem wyobrazen, zwanym religig. To
tez Guyau, jakeSmy widzieli, najpierwsze Zrodto religii wska-
zuje w uczuciach, w obawie, nadziei, poczuciu zaleznoscig
potrzebie pomocy i opieki i t d. Ale dodaje on, Ze uczu-
cia owe nie mogly nie skioni¢ istoty rozumnej do prob
ttomaczeuia, do wyobrazen porzadku intellektualnego.
Kiedy np. piorun uderza w dr/.ewo w poblizu dzikiego, tenze
doznaje naprzéd uczucia strachu lecz wnastepstwie tega
uczuwa réwniez potrzebe zroznmienia rzeczy, a to aby uni-
kna¢ niebezpieczenstwa w przysztosci. Potrzeba za$ zrozu-
mienia. zrazu niebezinteresowna, uwalnia si¢ powoli od in-
tereséw bezposrednich, stajgc sie ciekawoscig. Ciekawos$é
jest réwniez uczuciem, potrzebg, tak ujednostkijak i u spo-
teczenstwa. W jakiz sposob mogtaby ona nie odegraé¢ wta-
Sciwej sobie roli w powstawaniu religii? Tak wiec podtug,
Guyau’a, religia wyptywa z dziatania czynnikéw dwoja-
kich: potrzeby rozumienia i towarzyskosci. W tworzeniu sie
religii uznawat on wynik wspoétczesnej gry wszystkich
przyrodzonych cztowiekowi instynktow i uczu€.

Teoryi tej p. Durckheim przeciwstawia inng. Istnie-
ja, powiada on, dwa rodzaje uczu¢ spotecznych, jedne wig-
23 jednostke z osobami jej wspotobywateli; objawiajg'sie one
wewnatrz spoteczno$ci w codziennych stosunkach zycia;
takiemi sg uczucia szacunku, powazania, przywigzania, oba
wy, jakich mozemy doznawac jedni wzgledem drugich.—
Durckheim podsuwa mys$l nazwania ich miedzyje-
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dnostkowemi, albo wewnatrz —spotecznemi. Drugie sg to teP
ktdre wiagzg nas z istota spoteczng jako z catoscig, obja-
wiajg sie one przewaznie w stosunkach spoteczen-
stwa ze spoteczenstwami  obcemi; Durckheim  na-
zywa je miedzy—spotecznemi. ,,Pierwsze, dodaje on, po-
zostawiajg mi nietknietg prawie samodzielno$¢ mojg
i osobowos$¢; czynig mie one bezwatpienia solidarnym z in-
nymi, ale nie ujmujg zbyt wiele mej niezaleznosci. Prze-
ciwnie za$, dziatajac pod wptywem drugich, jestem juz
tylko czeScig catosci, za ktérej ruchami podgzam i ktorej
uciskowi podlegam. Oto dla czego jedynie te ostatnie
mogg da¢ poczgtek idei powinnosci.” Przeciwstawno$¢ ta
wydaje sie nam zbyt sztuczng: dziki z budowlg ciata stabg
albo Zle uzbrojony nie ma prawie poczucia swojej ,sa-
modzielnosci” i ,,niezaleznosci” wobec innego silniejszego
albo uzbrojonego lepiej. Jezeli za§ uczucie powinnosci jest
tylko poczuciem ,zaleznosci, naciskul, to podobne uczucie
spotyka sie przedewszystkiem w stosunku jednostki stabej
wobec silnej, w stosunku, ktéry pierwszg doprowadza do
obawy bardzo pokrewnej szacunkowi. Obawa staje sie
nawet wyraznie szacunkiem, jesli cztowiek silny z fizyczna
swag moca tgczy wyzszo$¢ umystu i odwagi: wtrgcenie sie
tych pierwiastkow wyzszych nadaje samej obawie znamie
wyzsze poszanowauia usprawiedliwionego i uzasadnionego.
Cztowiek stabszego umystu, lub odwagi mniejszej bedzie
woéwczas skionny podgza¢ za wyzszym i stuchaé go—w za-
mian za opieke. Nie moglibySmy wiec przysta¢ na to, ze
dla wytworzenia takich uczu¢ potrzeba bylo czepia¢ sie
jakiej$ ,,istoty spotecznej, jako catosci®, spoteczenstwa
wyobrazanego niejasno jako pewna istno$¢. Ta metafizyka
na sposéb niemiecki obcg byta, jak sadzimy, ludziom pier-
wotnym. Skoro tak, to c6z nalezy trzymaé¢ o uczynionym
Guyau’owi zarzucie, ze szukat on najpierwszego zrédta re-
ligii w uczuciach osobistych i miedzyjednostkowych, niezale z-
nie od wzajemnych stosunkéw pomiedzy spotecznosciami odre-
bnemi. Durckheim sgdzi, ze u ludéw pierwotnych ,,bogo-
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wie nie sg uznanymi opiekunami, albo wrogami jednostki,
lecz spoteczenstwa (plemienia, klanu, rodziny i t. p.) Osoba
prywatna nie ma prawa do ich opieki, ani tez nie potrze-
buje obawia¢ sie ich gniewu inaczej, jak tylko jako odbicie
gniewu przeciwko spotecznosci catej; jesli wchodzi z nimi
w stosunki, to nie osobiscie, lecz jako cztonek spoteczen-
stwa. Ono to bywa bezposrednim przedmiotem ich przy-
chylnosci lub przesladowan. Istotnie, sity przyrody wyjat-
kowo potezne jeszcze mniej obchodzg jednostke, nizeli
catoksztatt skupienia. Grzmot grozi catemu plemieniu, deszcz
je zbogaca, grad niszczy materyalnie. Otdéz z pomiedzy po-
teg kosmicznych takie tylko ubodstwionemi zostang, kto-
re przedstawiajg jaki$ interes zbiorowy.l System ten, jak
nam sie¢ zdaje, gmatwa stan bardzo rozwinietej juz religii
z zarodem jej pierwiastkowym. Grzmot zagraza zaréwno
osobnikowi, jak i plemieniu, jakoz osobnik boi sie naprzéd
«© siebie, a ,sity kosmiczne, zdradzajace wyjgtkowy
stopien potegi'* ani wytacznie, ani najpierwiej nie budzg za-
jecia zbiorowego “ Nie interes to osobisty bynajmniej jest
odbiciem interesu zbiorowego, lecz przeciwnie ogélny interes
ogranicza interesy poszczegOlne. Sadzimy przeto, ze

* Uczucia, ktére daly poczatek religiom byly pierwiastkowo,
mosobiste, spoteczneini za$ staty sie dopiero w koncu. Czlowiek pier-
wotny osobiscie obawiat sie grzmotu, piorunu, huraganu, burzy, wscie-
ktosci morza, wylewu rzeki, lawiny, skaly pekajacej nad gtowa,
lasu petnego zwierzat dzikich i t. p. OsobiScie napawat sie cieptem
stoD«cznem, pozytkiem ognia, zZrédta plonéw rolnych, korzystat z do-
broczynnych zwierzat, ze $wiatta stonecznego w dzien, z ksiezyca
w nocy i t p. Pod wplywem uczué osobistych przedstawiat sobie
przyczyny i nie mégt przedstawi¢ ich sobie inaczej, jak na obraz
i podobienstwo witasne. Nakoniec, to wyobrazenie antropomorfijzne,
w ostatecznem nastepstwie swojem, bylo Zrédiem wyobrazen socyo-
morficznyeh. Stowem, dla tego ze sam dla siebie Zzywit obawe Ilub
nadzieje, poszukiwat on przyczyn, nadawat im posta¢ zyjacg i w sto-
sunku do nich postugiwat sie zwyktymi Srodkami, jakich uzywat,
aby ostoni¢ siebie przed bliznimi, lub aby zmiekezy¢ ich, i zapew-
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Guyau miat stuszno$é, wyznaczajac w rozwoju najpierwszy
wptyw uczuciom osobistym, drugi uczuciom miedzyjedno-
stkowym, trzeci uczuciom spotecznosci i wyobrazeniu spo-
feczenstwa jako istoty zbiorowej, czwarty za$ i ostatni
uczuciom miedzyspolecznym, to jest wzajemnym stosunkom
spoteczenstw. Dzieje religii sq potwierdzeniem tej ewolu-
cyi stopniowej. Fetysz np. nie jest pierwotnie spolecznym
lub narodowym, jak arka przymierza u Hebrajczykow?7, jest
on osobistym, albo rodzinnym. Jednostka nosi go przy so-
bie dla ostony wtasnej, lub swojej rodziny, zupeknie tak, jak
Neapolitariczyk, noszacy szkaplerz albo amulet. Czes¢
weza, lwa, tygrysa, nie jest zrazu réwniez bezinteresowna,
sktadang w imieniu spotecznosci, jednostka boi sie i cze$¢
oddaje na rachunek wiasny. Prawdg jest tylko to, ze po-
niewaz cztowiek zyt zawsze w skupieniach, przeto najro-
zmaitsze uczucia mieszaly sie juz ze sobg od poczatku. ,,Nie
chcemy powiedzie¢ wraz z Feuerbachem, robi uwage Guyau,
aby religia miata poprostu zrédlo w zwyklej intere-
sownosci, w samotubstwie nieokrzesanem. Tak w stosunkach
swych z bogami, jak i z ludzmi, cztowiek jest na wpdt
egoistg, nawpdt zas altruistg: utrzymujemy tylko, Ze czto-
wiek nie jest racyonalistg.*1, Uczucia miedzyspoteczne, jak
je Durckheim pojmuje, sg zbyt oderwane, zanadto ra-
cyonalne, aby miaty by¢ pierwotnemi. Obawiamy sig, aby
oskarzajac Guyau’a o racyonalizm, Durckheim nie byt
sam zbyt racyonalistycznym, gdyz za duzo rezonowat on
na sposdb niemiecki o spotecznej istocie, bedacej ens ra-
tionis oraz o wzajemnych stosunkach istot spotecznych.
Walka pomiedzy teorya intellektualistyczng oraz tar
ktéra przypisuje przewage instynktom, zwyczajom, obycza-

nie sobie ieh pomoc. Zespalenie sie wiec z potegami przyrody
byto tylko skutkiem, nie za$ czems,'pierwiastkowo ustanowionem, coby-
$my znajdowali od pierwszej chwili, szukajac odpowiadajgcego owe-
mu czemu$ przedstawienia intellektualnego, jak to czyni Durckheim.
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jom, jak zobaczymy, wybucha szczegdlnie wtedy, gdy idzie
< przysztos¢ religii.

Podtug Guyau’a, religie zawierajg w sobie pierwia-
stek dwoisty, jeden zyciowy, spoteczny i moralny, a tem
samem praktyczny, drugi za$ spekulacyjny i metafizyczny,
wiec i to, co pozostanie z religii, bedzie musiatlo posiadac
znamiona te same: naprzod bedziemy tam mieli pewien
catozbior korzysci spotecznego porzadku, dalej znajdziemy
roéwniez spekulacyjne i bezinteresowne poczucie zagadnien
metafizycznych o naszem przeznaczeniu i celu moralnym.

Praktyczng ideg najbardziej podstawowg, jakg Guyau
odnajduje w gtebi ducha religijnego, tak samo jak iw gte-
bi wszelkiego usitowania przeobrazen spotecznych, jest idea
stowarzyszania sie. Poczatkowo, jakesmy widzieli, religia
byta ,,spotecznoscig bogéw i ludzi” pozostanie tez z rozmai-
tych religii  wlasnie owa idea, ze najwyzszy ideat ludz-
kosci, a nawet przyrody zasadza sie na utrwaleniu sto-
sunkéw spotecznych coraz Scislejszych pomiedzy istotami
wszystkiemi. Religie przeto mialy stuszno$¢ nadajgc sobie
samym nazwe stowarzyszen i eclesia (t. j. zgromadzen).
Wiasnie dzieki sile stowarzyszen, badz jawnych, badz taj-
nych, wielkie religie, zydowska i chrzeScjanska, podbity
Swiat. Chrystyanizm, w porzadku moralnym i spotecznym,
doszedt nawet do pojecia kosciota powszechnego, zraza wo-
jujgcego, pézniej za$ tryumfujgcego i zjednoczonego w mi-
tosci. Tylko, wskutek jakiego$ dziwnego zboczenia, zamiast
uwaza¢ powszechno$¢ za ideal, za niedostepng granice
nieskonczonego rozwoju, przedstawiono katolickosi, jako
urzeczywistniong juz w pewnym uktadzie dogmatow, ktore
nalezato tylko da¢ pozna¢, a wrazie potrzeby narzucié.
Niedorzeczno$¢ ta byta zgubg religii dogmatycznych, istnie-
je za$ ona nawet w takich, ktére zmieniajg dogmaty na
symbole; albowiem powszechny symbol jest mniej jeszcze
mozliwym anizeli dogmat powszechny. Jedyng rzecza po-
wszechng musi by¢ wiasnie pozostawienie jednostkom cat-
kowitej wolnosci wyobrazania, w wiasciwy kazdej z nich
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sposéb, wiekuistej zagadki, oraz stowarzyszania sie z tymi,
ktorzy wyznajg takie same koncepcye hypotetyczne. °)
Dla czego Guyau pragnat przeciwstawi¢ w taki spo-
s6b bezreligijnos¢ przysztosci tylu nowszym pracom o religii
przysztosci? gdyz zdawato mu sie, ze te prace wspieraja
sie na licznych nieporozumieniach tylko. Naprzéd, gmatwa
sie tam religie wiasciwg juz z metafizyka, juz z etyka,
juz z obydwiema razem i dzieki temu pogmatwaniu mowi
sie 0 nieuchronnej wiekuistosci religii. Czyliz naprzykiad
nie wskutek naduzy¢ jezykowych Spencer nadaje miano
religii wszelkim uczuciom albo wszelkiej spekulacyi, doty-
czagcym ,,niepoznawalnego” skad tatwo muN jest wniosko-
waé o wiecznem trwaniu religii, ktérg gmatwa w ten spo-
s6b z metafizyka, albo metafizycznem uczuciem. Podobnie
tez wielu filozoféw wspdtczesnych jak np. Hartmann, teolog

') Tarde dodaje tli catkiem stusznie co$ takiego, co juz sam
Guyau uznawat, a mianowicie, ze hypoteza, obrana za prawidio po-
stepowania, tym wiecej oddziatywa na jednostke, im bardziej podzie-
lang, jest przez jej otoczenie. ,, Jaka$ oplywajgca nas suggestya, zara-
zanie sie od spotecznego $rodowiska, nasigktego tem wierze-
niem podstawowem, (dodajmy réwniez jaka$ nie mniej podstawo wa za-
dza).niezbednem jest do wytworzenia tego rodzaju przekonania.Jednostka,
w wierzeniach swych osamotniona, nie wierzy nigdy do$¢ mocno",
(ob. piekne studyum w Revue philosophigue Pazdz. r. 1888, pod tytu-
tem: La crise de la morale.) Ale Guyau powiada stusznie. ,Nalezy tu
badz co badz wymingé pewien szkoput Nalezy niedowierzaé sile,
jaka mniemania, szczeg6lnie moralne, spoteczne i metafizyczne, zdaja
sie zdobywaé, gdy sie potaczg w wiazke, tak jak owe rézgi w baj-
ce; sita oporu, jaka zdobywaja, wéwczas, nie powieksza ich wartosci
wewnetrznej—podobnie jak i kazda r6zga, wzieta zosobna, pozostaje
jednako kruchg, nawet w tonie wiazki, opierajacej sie rekom najsilniej-
szym. Noyalis mawiat: ,,Mniemanie moje zdobywato w mych oczach
warto$¢ niezmierng, gdym widziat, ze inna osoba poczynata je po-
dziela¢.”* Jest to bardzo stuszne stwierdzenie prawdy psychologicznej,
ale w gruncie rzezy, jest to stwierdzenie niebezpiecznego ztudzenia,
przeciwko ktéremu nalezy sie uzbroi¢, w pewnym bowiem uniesieniu
namietnosci, tatwiej jest myli¢ sie we dwéch, a nawet w tysigc, ani-
zeli pojedynczo.ll
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nieSwiadomosci, nie oparli sie pokusie opisywania nam re~
ligii przysztosci, ktéra daje sie poprostu sprowadzi¢ do
ich wiasnych systematéw, matych lub wielkich. Wielu in-
nych, zwiaszcza posréd protestantéw liberalnych, zachowu-
ja miano religii dla systematéw racyonalistycznych. Nie-
watpliwie, powiada Guyau, w pewnem znaczeniu mozna by-
foby uznaé, ze metafizyka i etyka sa religia, a przy-
najmniej granica, ku ktérej zdaza wszelka religia ,,w dro-
dze do zaniku.” Ale w wielu ksigzkach religia przysztosci
jest pewnego rodzaju, obtudng nieco ugoda z religiami
istniejgcemi. Na rzecz np. drogiego Niemcom symbolizmu,
nadaje sobie mysliciel takie pozory, jak gdyby wierzyt
w to, co w rzeczywistosci obala. ,,Wtasnie dla przeciwsta-
wienia naszego stanowiska tamtemu obraliSmy termin bar-
dziej szczery: bezreligijno$¢ przysztosci. Oddalimy sie w ten
sposéb od Hartmannai innych prorokéw, ktdrzy nam punkt po
punkcie objawiajg religie piecdziesigtego stulecia. Kiedy ma-
my bra¢ udziat w sporach tak goracych, lepiej jest uzywac
stow w ich znaczeniu $cistem. Zaliczono wszystko do filozofii,
nawet nauki, pod pozorem, ze filozofia ogarniata w poczat-
kach wszystkie poszukiwania naukowe, filozofia, z kolei wklu-
czong zostanie do religii pod pozorem, ze poczatkowo religia
obejmowata wszelkg filozofie i nauke. Wobec jakiejkol-
wiek religii danej, bodaj religii mieszkancow Ziemi Ogni-
stej, nic nie przeszkodzi nam przypisa¢ jej mitom znacze-
nia najbardziej nowozytnych spekulacyi metafizycznych;
w ten sposéb utrzymuje sie mniemanie, zetrwa religia, pod-
czas gdy pozostaje juz tylko religijne stownictwo, przykry-
wajgce system catkiem metafizyczny i czysto filozo-
ficzny. Nie do$¢ na tem, przy takiej metodzie poniewaz
chrystyanizm jest najwyzsza formag religii, wszyscy filozo-
fowie bedg ostatecznie chrzesScijanami; nakoniec, poniewai
powszechnos$¢, katolickos¢ jest ideatem chrystyauizmu, wszy-
scy pomimo woli i checi bedziemy katolikami/l

Jak tego mozna byto sie spodziewaé, ta koncepcya
przysztosci religii zbudzita i dotgd budzi jeszcze spory naj-
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goretsze. Jedni chcg broni¢ wiasnej swej wiary, ktéra
naturalnie wydaje sie im wiekuistg, inni, nie wierzac sami,
sgdza, ze w spoteczenstwach wiara bedzie mogta wybor-
nie pozosta¢ niedostepng wpltywom nauki i filozofii, gdyz
wyptywa ona z przyczyn praktycznych i spotecznych.
W trudnem tem zagadnieniu nalezy podtug nas dokonaé
poszukiwan dwojakich, naprzéd potrzeba zbadaé, czy du-
chowa konstytucya jednostki jest w istocie swej religijng,
nastepnie za$, czy spoteczne racye bytu religii sa state i po-
ciggaja za sobg zawsze skutek jednaki.

Podlug Guyaua, wiara we wrodzono$¢ i wiekuistos¢
uczucia religijnego stad wyptywa, ze sie je gmatwa z uczu-
ciem filozoficznem i moralnem; ale jakkolwiek Sscista bytaby
spdjnia tych uczu¢ roéznych, daja sie one jednak oddzieli¢
i stopniowo do rozdzialu daza; jakkolwiek powszechnem
wydaje sie by¢ uczucie religijne, nie jest ono bynajmniej
wrodzonem.  Osoby, ktore wskutek jakiej$ wady ustroju
od dziecinstwa nie miaty stosunkéw z innymi ludZmi, po-
zbawione tez sg idei religijnych, nawet naturalnych. Doktér
Kitto w ksigzce o utracie zmystdw przytacza przyktad
pewnej pani amerykanskiej, gluchoniemej od urodzenia, kto-
ra poOzniej, otrzymawszy wyksztatcenie, nie byla powzieta
najlzejszej nawet idei bdéstwa. Wielebny Samuel Smith,
po dwudziestu trzech latach obcowania z gtuchoniemymi
powiada, ze bez wychowania nie miewali oni zadnej idei
béstwa. Lubbock i Baker podajg wielkg liczbe plemion dzi-
kich, znajdujacych sie¢ w tym samym stanie. ,,Ci, ktorzy
wywodzg religie z wrodzonego uczucia religijnego, poste-
pujg tak, jak g~yby w polityce wyprowadzali krdlewskos¢
z wrodzonego poszanowania dla kroélewskiego rodu.” Nie
wykazano wiec, aby wiekuisto$¢ religii mogta wspieraé sie
na joj wrodzonosci. Z tego, Ze religie istniaty zawsze, nie
mozna wnioskowac¢, Ze zawsze istnie¢ bedg: przy pomocy

Moralno$¢, sztuka i religia. 11



- 162 -

takiego rozumowania mozna bytoby doj$¢ réwniez do wnio-
skow mniej pewnych. Tak np. ludzkos$¢, po wszystkie cza-
sy i miejsca, kojarzyta pewne wydarzenia z innemi, ktore
przypadkowo tylko byty z niemi potaczone, post hoc prop-
ter hoc oto sofizmat powszechny, pierwiastek wszelkich
przesagdow. ,,Czyz nalezy wnioskowa¢ z tego, Zze przesad
jest rzeczg wrodzong, wiekuistg?2
Dla psychologa, ktéry, nie zaprzeczajgc podobienstwom
ostatecznym, bierze jednak za punkt wychodni réznice spe-
cyficzne (co jest jedynie metoda prawdziwg), wszelka re-
ligia pozytywna i historyczna, méwi Gruyau, posiada trzy
pierwiastki odrebne i zasadnicze: 1. Usitowanie mitycznego,
nie za$ naukowego wyttomaczenia zjawisk przyrodzonych,
(dziatanie boéstwa, cuda, skuteczne modly i t. p.), albo hi-
storycznych faktéw (wcielenie Buddy, objawienia i t p.)
2. Systemat dogmatow czyli idei symbolicznych, wierzen
urojonych, a narzuconych zarazem jako prawdy bezwzgled-
ne nawet wtedy, gdy niepoddaja sie zadnemu ttomaczeniu
naukowemu i zadnemu z filozoficznych uzasadnien. 3. Kult
pewien, czyli system obrzedéw t. j. mniej albo wiecej nie-
zmiennych praktyk, uwazanych za czynniki, majace wptyw
cudowny na bieg wydarzen, jaka$ moc przejednawcza. Re-
ligia bez mitéw, dogmatéw, obrzedéw i kultu, jest tez tyl-
ko religig naturalna, czem$ jakgdyby mieszanem, co sie
roztapia w koncu w hypotezach metafizycznych. ,,Temi trzema
pierwiastkami, réznicowemi i organicznemi naprawde, reli-
gija rozni sie wyraznie od filozofii.” To tez nie bedac dzi-
siaj, tak jak za czasow dawniejszych, filozofig i nauka
gminu, mityczna i dogmatyczna religia dazy do tego, ze
stanie sie systematem idei nie filozoficznym i nie nauko-
wych. ,,Jezeli znamie to okazuje sie¢ nie zawsze, to dzigki
symbolizmowi, o jakim mowilismy wyzej, ktory, zachowu-
jac nazwy, przeobraza idee i przystosowywa je do poste-
r péw ducha nowozytnego.” Otéz pierwiastki odro6zniajgce
; religie od metafizyki i etyki, a stanowigce wilasciwa
\religie, pozytywng,—mity, dogmaty i obrzedy sa, podiug
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Guyau’a, nietrwale i przejsciowe, gdyz nie wigzg sie one
rdzennie z duchowg konstytucyg cztowieka, a przeciwnie
daza do zaniku pod wpltywem ewolucyi umystowe;j.

W tem to znaczeniu Guyau odrzuca religie przysztosci,
jak bytby odrzucit alchemie albo astrologie przysztosci. Ale
nie wynika stad, aby nieretigijnosc (irreligion) albo bezreligij-
nosé (a-religion), bedgca poprostu przeczeniem wszelkiego do-
gmatu, wszelkiej powagi tradycyjnej i nadprzyrodzonej,wszel-
kiego objawienia,cudu, mitu, obrzedu, podniesionego na szcze-
bel obowigzku, miata by¢ synonimem bezboznosci, pogardy
wzgledem metafizycznej i moralnej tresci dawnych wierzen.
Bynajmniej, by¢ bezreligijnym, lub niereligijnym nie znaczy
to wcale by¢ przeciwreligijnym. Co wieksza, jak zobaczymy
pozniej, bezreligijnos¢ przysztosci bedzie mogta zachowac
z uczucia religijnego to, cowniem byto najczystszem: z jed-
nej strony, podziw dla Kosmosu i niezliczonych objawiajacych
sie w nim poteg, z drugiej za$, poszukiwanie ideatu nietylko
osobistego, ale i spotecznego, a nawet kosmicznego, ktéry
przekracza rzeczywisto$¢ dang. ,,Tak samo jak mozna bro-
ni¢ twierdzenia, ze chemia obecna jest prawdziwg alchemig—
alchemig, podjetag na nowo ze stanowiska wyzszego, jeszcze
przed zboczeniami, ktére sprowadzity jej poronienie, tak sa-
mo jak ktdéregokolwiek z naszych wielkich chemikéw spoét-
czesnych mozna zrobi¢ wielkg chlubg dawnych alchemikéw,
oraz ichintuicyi cudownych, tak samo tez mozna twierdzié,
ze prawdziwa religia, jesli kto$ woli zatrzymac¢ to stowo
polega na nieposiadaniu juz rfeligii ciasnej i przesadnej.”
Brak pozytywnej i dogmatycznej religii jest zresztg wiasnie
postacia, ku jakiej zdazajg wszystkie religie poszczegolne.
Istotnie pozbywajg sie one powoli (z wyjatkiem katolicyz-
mu i tureckiego muzutmanizmu) znamion Swietosci i twier-
dzen antynaukowych; zrzekaja sie w konhcu owego
ucisku, jaki dzieki tradycyi wywieraly na sumienie jedno-
stek. Rozwdj religii zawsze pozostawat w Scistym zwigzku
z rozwojem cywilizacyi, podazat zawsze w kierunku naj-
wiekszej niezaleznosci ducha, w kierunku dogmaty/,inu mniej
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niewolniczego i ciasnego, w kierunku spekulacyi wolniej-
szej. Bezreligijno$¢ taka, jak jg rozumie Guyau, jest tylko
»Wyzszym stopniem samej religii i cywilizacyi.“ Tak poj-
mowana nieobecnos$¢ religii jest réwnoznaczna z ,,metafizy-
ka rozumowang, lecz hypotetyczng, roztrzasajacg zagadnie-
nie poczatku i przezuaczenia.“ Guyau nazywa ja nadto
mianem niezaleznosci albo anomii religijnej, religijnego in-
dywidualizmu.

»Spotykam czesto koto siebie pewnego misyonarza,
z czarng broda, surowem ostrem spojrzeniem, w ktérem
zjawia sie czasem biysk mistyczny. Zdaje sie en pozo-
stawa¢ w stosunkach listowych ze wszystkiemi stronami
Swiata, pracuje z pewnos$cig duzo, a pracuje wiasnie nad
budowaniem tego, co ja usituje zburzy¢. Czy te nasze
wbrew przeciwne usitowania szkodzg sobie wzajemnie?...
Dla czego? Dla czegéz obaj nie mielibySmy by¢ braémi
i bardzo skromnymi wspétpracownikami w sprawie ludzkosci?
Nawraca¢ na chrzedcijanskie dogmaty ludy pierwotne, uwal-
nia¢ od pozytywnej i dogmatycznej wiary tych, ktérzy do-
siegli wyzszego szczebla cywilizacyi, oto dwa zadania—ktore
nie wykluczajac sie bynajmniej wzajem raczej uzupetniaja,
sie. Misyonarze i wolnomysliciele uprawiajg odmienne ro-
$liny na gruntach odmiennych, ale w glebi rzeczy jedni
i drudzy pracujg tylko nad spotegowaniem nieustajacej
ptodnosci zycia. Powiadaja, ze Jan Hus, bedac juz na stosie
w Konstancyi, usmiechnat sie z niebianskg radoscig, ujrzaw-
szy chiopa, ktoéry dla podpalenia stosu przynidst stomy
z dachu swojej chaty: Sancta simplicitas! Meczennik po-
znat w tym czlowieku brata pod wzgledem szczeros$ci uczug,
miat on szczeScie znajdowac sie wobec przekonania istotnie
bezinteresownego. Nie zyjemy juz w czasach Hus6éw, Bru-
nonéw, Servet’ow, S-ch Justynéw, lub Sokratesow; jest tez
to jedng jeszcze racyg okazywania wiekszej sympatyi i to-
lerancyi, nawet wzgledem tego, co uwazamy za biad, byle-
by tylko btad ten byt szczery. Istnieje fanatyzm antyreli-
gijny, réwnie prawie niebezpieczny jak i religijny fanatyzm.
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Wiemy wszyscy, ze Erazm z Rotterdamu poréwnywalfludz-
kos$¢ do cztowieka pijanego, pozostawionego na koniu i spada-
jacego za kazdem poruszeniem juz na prawo, juz znowu
na lewo. Bardzo czesto nieprzyjaciele religii popetniali ten
biad, ze gardzili swoimi przeciwnikami, jest to najgorszy
z bledéw. W wierzeniach ludzkich jest pewna sita rozcia-
gliwosci, sprawiajagca, ze Opor ich rosnie w miare powie-
kszania sie ucisku, jakiemu podlegajg. Dawniej, w wypad-
ku, gdy miasto jakie dotknietem bywato kleskg, najpierw-
szg rzecza osobistosci wybitnych, zwierzchnikéw miasta,
bylo nakazanie modtéw publicznych. Dzisiaj, gdy lepiej juz
znamy praktyczne Srodki walki z epidemig, oraz innemi
kleskami, widziano jednak w r. 1885 w Marsylii, w cza-
sie panowania cholery, jak rada miejska prawie wytacznie
zajmowata sie zdejmowaniem religijnych odznak ze szkét
publicznych: jest to godny uwagi przyktad tego, co mozna
bytoby nazwaé przeciw-przesadem. Tak wiec, dwa rodza-
je fanatyzmu, antyreligijnego i religijnego, moga jednako
odcigga¢ od uzycia istotnie naukowych $rodkéw przeciw-
ko ztom przyrodzonym, od uzycia, ktore jest, badz co badz,
zadaniem par excelle,nce ludzkiem: sa to paralizo-motory
w wielkiem ciele ludzkosci.” W osobach wyksztatconych
zjawia sie gwattowna niekiedy reakcya przeciwko prze-
sgdom religijnym i trwa czestokro¢ do S$mierci; ale u pe-
wnej liczby, po tej reakcyi nastepuje kontr-reakcya, do-
piero wtedy, jak to zauwazyt Speucer, kiedy ta kontr-reak-
cya stanie sie dos¢ wielkg, mozna z calg Swiadomoscig
rzeczy formutowa¢ mniej ciasne i bardziej rozlegte
wnioski w sprawie religii. ,,Wszystko rozszerza sie¢ w nas
z czasem, jak wspdsrodkowe kregi, pozostajace po przej-
$ciu sokéw w pniach drzewnych.-Zycie tagodzi tak samo
jak s$mier¢, jedna z tymi, ktorzy nie myslg, albo nie czuja
podobnie do nas. Gdy oburzamy sie na jaki stary przesad
niedorzeczny, pomysimy tylko, iz jest on towarzyszem drogi
ludzkosci od lat moze dziesieciu tysiecy, iz wspierano sie
na nim w przejsciach trudnych, iz bywat on powodem wielu
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radosci, iz wreszcie zyt on, Ze tak powiemy, zyciem lu-
dzi: czyz wszelka mysl cztowieka nie ma w sobie dla nas
czego$ bratniego?”

Guyau ma stuszno$¢. Im bardziej wznosimy sie
ponad jaka$ religie, tem lepiej winniSmy ja rozumieé, tem
wiecej réwniez podziwiaé winniSmy to, co w niej jest do-
brego, jak w kazdej wielkiej rzeczy ludzkiej. To tez opu-
szczenie jakiej$ religii bywa niekiedy s$rodkiem lepszego
odczucia jej i pokochania, tak samo jak sie lepiej odkry-
wa doline witasnie w chwili przekroczenia jej kresow.

Scisto$¢ idei i okreslen nie jest rzecza apologetéw
religii pozytywnej; calg moc swojg czerpig oni z blizkosci
stosunku religii z metafizykg i etykg, a wykazujac
nieodzowno$¢ wierzen metafizycznych i moralnych, chcg nas
oni przekonad, ze stwierdzaja nieodzowno$¢ mitéw, symboléw
i dogmatow religijnych. Nie nalezy wszakze bra¢ za jedno
mityczne] i aogmatycznej formy hypotez metafizycznych
z hypotezami samemi. Jest to tem samem, co utrzymywac,
ze ktokolwiek wierzy w Boga, nieuchronnie wierzy w Jo-
wisza, miotajacego gromy, we wcielajgcego sie Brahme.
Aby dowies¢ wiekuistosci religii, nie dos¢ jest wykazad, jak
to czynig Renouvier, Secretan, Goblet d’Alviella, ze
cztowiek zawsze sie bedzie oddawat metafizyce i zawsze
mie¢ bedzie jaka$ etyke: nie na tem polega pytanie; tkwi
ono gdzieindziej—w stosunkach wyobrazni i uczucia do
mysli i woli nadewszystko w tonie thuméw (jest to za-
gadnienie psychologiczne); tkwi ono w stosunkach symbolow
i dogmatow religijnych do zachowania i postepu spote-
czenstw, (jest to zagadnienie socyologiczne.)

Co do zagadnienia pierwszego, Guyau odpowiada, Ze
wierzenia metafizyczne i moralne sg niewatpliwie wieku-
iscie zywe, o ile tkwig w samej przyrodzie ludzkiej, lecz
ze niema potrzeby nadawania im postaci mitéw, dogma-
tow i praw religijnych. Przypuszczajgc nawet, ze cztowiek
nie moze nie wyobrazac sobie jakiego$ pierwiastku wszech-
Swiata i naszego z pierwiastkiem owym stosunku, nawet
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uznajac, iz nie moze on przedstawia¢ sobie owego stosun-
ku inaczej, jak w postaci mniej albo wiecej antropomor-
ficznej i socyomorficznej, nie otrzymamy stad w wyniku osta-
tecznym religii, gdyz wszelkie zmystowe albo duchowe wyo-
brazenie pierwiastku wszechswiatowego nie jest nieuchronnie
dogmatem, pewnikiem, narzuconym z goéry i tworzgcym bez-
wzgledne prawo tak mysli, jak i postepowania, nie jest ono
rowniez nieuchronnie mitem t.j. figuralnem przedstawieniem
rzeczy, branem za historye rzeczywista, albo tez za réwnowaz-
ng jej prawde. Tworzac nawet antropomorficzng albo so-
cyomorficzng hypoteze co do fizycznego i moralnego pier-
wiastku Swiata, moge powiedzie¢ sobie, ze jest to hypote-
za, przedstawienie li tylko mozliwe albo prawdopodobne,
ale nie odpowiadajgce dokiadnie przedmiotowi, przedsta-
wienie z przyrody swej catkiem ludzkie, gdyz jest nieu-
chronnie symboliczne iz wyobrazni ptyngce: niema wowczas
ani dogmatu, ani objawienia, ani tajemnicy, niema réwniez
wiasciwej wiary czyli twierdzenia, przekraczajacego podsta-
wy, jest tylko swiadoma préba niedoskonatego przedstawie-
nia rzeczy, proba metafizyki ludzkiej, niema religii.

Nikt nie zaprzeczy, iz filozofowie mogg postepowac
w ten sposob. Co do tego, czy i ludy moga tak postepo-
wac, jest to pytanie inne, jest to zagadnienie socyologicz-
ne. Renouvier stawia je w sposdb taki: ,,Czy klasy kie-'
rownicze jakiego$ narodu w epoce, w ktdrej, jak przypu-
scimy, doszty one w wiekszosci do pewnego stanu wiary albo
niewiary, mogg tak dalece sta¢ sie panami wychowania,aby
dowoli stworzy¢ lub unicestwi¢ jaka$ religie? Czy podobna
przypusci¢, iz na dlugo zachowajg wole i wiadze ksztatto-
wania umystéw dla osiggania tego celu, nie za$ ze same
raczej ulegng ostatecznie ogélnym warunkom rozwoju lu-
du, ktérego cze$¢ stanowig? ,,Guyau nie uznaje wecale ta-
kiego postawienia sprawy: gdyby religia znikta, to, zda-
niem jego, statoby sie to nie przez dowolne i $wiadome
dziatanie klas kierowniczych, przez sztuczny wptyw, jakiby
wywieraty one w celu dowolnego zniszczenia pewnej reli-
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gii w czasie danym. Klasy kierownicze posiadajg niemniej
wplyw istotny, jakkolwiek powolny, a przykiad ich zste-
puje ostatecznie do mas spoteczenstwa.

Durckheim, jak sadzimy, daleko lepiej postawit
zagadnienie, o ile rzecz dotyczy spoteczenstw: ,,Aby wyka-
za¢, ze wiara nie ma juz przed sobg przysztosci, powiada
on, nalezy uwydatni¢, ze przyczyny jej bytu, ktére czynity
ja konieczng, znikly juz; poniewaz za$ przyczyny te sg
porzadku socyologicznego, nalezy zbadal, jaka zmiana do-
konata sie w przyrodzie spoteczenistw, ktéraby czynita re-
ligie niepotrzebng i niemozliwg.” Taka jest wtasnie metoda,
obrana przez Guyau'a. Przejrzat on spoteczne podstawy
bytu religii, jakiemi mogg by¢ tylko wzgledy nastepujace:
podstawy moralne i wychowawcze, podstawy prawne, pod-
stawy polityczne, podstawy porzadku intellektualnego. Isto-
tnie, religia w spoteczenstwach starozytnych stuzyta za pod
stawe moralnosci publicznej i wychowania, prawa i rzadu,
porzadku ekonomicznego, fdozofii i nauki. Poza obrebem tych
przyczyn nie widzimy, jakie jeszcze korzeniespoteczne mogta-
by mie¢ religia. Ot6z Guyau zbadat kolejno owe przyczy-
ny, nadewszystko w rozdziatach o kobiecie, dziecku i lu-
dzie. Jasnem jest, podiug niego, ze prawo nie wspiera sie
juz na religii, za$ utrzymuje sie po za jej obrebem. Polityka
rowniez oddzielona jest, za$ prawa ludu zastapig wszedzie
prawo boskie. Obecnie religia jest jeszcze jedng z niezbednych
podwalin panstwa, ale panstwo coraz bardziej zmuszonem
bedzie szuka¢ gdzieindziej oparcia—w ideach patryotyzmu,
prawa, interesu powszechnego, wszystko za$ to staje sie co-
raz bardziej obce ideom religijnym, Guyau wykazat ze ety-
ka réwniez jest bliskg oddzielenia sie od religii, ze jesli
w podstawach swych ostatecznych potrzebuje ona natchnie-
nia metafizycznego, to natchnienie owo nie koniecznie przy-
biera posta¢ pozytywnej doktryny religijnej. Wiasciwie,
istotna kwestya religijna, tkwi w porzadku moralnym.
Spoteczenstwo do istnienia swego potrzebuje stanowczo
jakiej$ moralnosci publicznej, ktérej straznicg winno by¢
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wychowanie. Jezeli przeto moralno$¢ i wychowanie moralne
sg nieuchronnie zwigzane z wierzeniami religii pozytywnej,
t. j. z mitami, z dogmatami, to religia bedzie niezniszczal-
na, gdyz spoteczno$¢ sama nie da sie zniszczy¢ i wbrew
a na przekoér wszystkim utrzyma warunki swego istnienia.
Zdaniem Guyau’a, moralno$¢ nie domaga sie pierwiastku
mitycznego, objawionego i podniesionego na szczebel dogmatu.
Nie domaga sie ona rowniez systematu obrzeddw.
Zarzucano Guyau’owi zbytek intellektualizmu w jego
przewidywaniach, dotyczacych religii, jak roéwniez, w po-
czynionych dawniej wywodach co do przysztych loséw
etyki. Pewnem jest, ze Guyau przypisuje nauce i duchowi
krytyki znaczng role w sprawie rozprzegania sie religii.
Bytoby to btedem, gdyby role te uznat on za jedyng; ale z dru-
giej strony, czyli tez stusznem jest redukowac, jak to czy-
nig szkoty niemiecka i angielska, wptyw nauki prawie do
zera. ,,Gdyby religie, powiadano, nie miaty nic przeciwko
sobie, jak tylko niezgodno$¢ z prawdg naukowa, powo-
dzitoby sie im jeszcze bardzo dobrze. Gdyby pomimo
tego zatargu spoteczenstwa potrzebowaly jeszcze religii,
zalatwionoby sie z nim bardzo predko, negujac nauke.”
Czyz naprawde tak ftatwo jest negowaé¢ nauke, gdy ta
objawia sie w wynikach widocznych i namacalnych, w wy-
nalazkach, opanowujgcych zycie prywatne i publiczne:
w telegrafach, drogach zelaznych, parowcach, Swietle ele-
ktrycznem, balonach, chemicznych i fizyologicznych odkry-
ciach, hypnotyzmie, i t. d. Lud posiada wiare S-go Toma-
sza: wierzy on w to, co widzi i czego dotyka, ot6z istnym
cudotwdrcg dzisiaj jest wiedza. Geologia obalita podania
wiekszosci religii; fizyologia, badajac uktad nerwowy,
daje wyttomaczenie dawnych cudéw, historya i egze-
geza napastujg religie az u samych jej podstaw. Nadto,
nauka przedostaje sie coraz bardziej do wychowania*
nawet elementarnego.  Jezeli niektére religie moga
sieg zmieni¢ o tyle, zeby przystosowaé¢ sie do nowych idei,
to dogmatyzm Katolicki, natomiast, zamkniety jest
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granicach nieprzekraczalnych: do tego aby pozostaé kato-
likiem, potrzeba bedzie zawsze wierzy¢ we wcielenie, piekio,
niepokalane poczecie, nieomylno$¢ papieza. Co do prote-
stantyzmu, to przystosowujac sie ciggle i wielokrotnie, sta-
je sie on w koncu jaka$ niewyrazng religijnoscia, niekon-
sekwentnym symbolizmem, filozofig w obrazach.

Miano bezwatpienia stuszno$¢, zwracajac uwage, jak
mato logika moze wptyng¢ na zburzenie wiary jednostki.
Jezeli dowody filozofii sg do$¢ mocne, aby utrwali¢ nie-
dowiarka w jego przekonaniach, to natomiast nie tacno
przekonywujg one wierzacego. Ale jakze mozna posuwaé
sie, az do twierdzenia, Ze ,,Logika moze réwniez dobrze stu-
zy¢ ku obronie, jak i do zwalczenia religii; teolog dla udo-
wodnienia jej niemniej pieknie rozumuje, jak i wolnomy-
Sliciel—w celu jej obalenia.ll Niemniej pieknie—tak, ale czy
i nie mniej dobrze? Jest w tem niewatpliwie pewna prze-
sada, za dowdd zas moze postuzy¢ to, ze wielu z nas za-
czeto od wierzenia, skonczyto za$ na niewierzeniu, a to dzie-
ki tylko nabytkowi pewnych wiadomosci historycznych,
naukowych i filozoficznych. Zg6dZzmy sie jednak z tem,
ze logika staby tu wptyw wywiera na jednostke—zwiaszcza)
na jednostke dojrzatg—ktora, jak to powiadajg, juz sie
ustalita, posiada swoje natogi, rutyne i ktorej idee dazg
do wykrysztalenia sie. Przeciwnicy ,intellektualizmu®, nie
dostrzegajg witasnie potegi logiki i nauki w sprawie po-
wolnego przeobrazania spoteczenstw. Dowdd, ktéry nie prze-
kona wierzacego, z czasem sprowadzi w koncu rozprzezenie
sie samego wierzenia. Tak samo ma sie rzecz w polityce.
Sprdbujcie nawrd6ci¢ monarchiste na republikanizm, albo
na odwrot, stracicie naprozno czas na dowodzenie. Nie-
mniej jednak jest prawda, Ze filozofom wieku XVIII udato
sie obali¢ wiare w boski charakter krolewskosci, w dzie-
dzicznos¢ monarchii, w szlachte i t. p. oraz ze przewiduje
sie dzien, w ktérym stronnicy praw boskich bedg w de-
mokratycznych spoteczenistwach przedstawiali dziwny wi-
dok fauny przedpotopowej. Podobnie tez, czem be-
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da okoto roku 500,000, czem beda stronnicy nowycb do-
gmatéw, wprowadzonych w naszem stuleciu przez Piusa
IX, a ktére nie sg bynajmniej podatne do ttomaczenn sym-
bolicznych, lub mniej wiecej metafizycznych, jak pierwotne
dogmaty upadku, odkupienia i zbawienia.

Stowem, sadzimy, Ze istnieje pewne Srodowisko intel-
lektualne, pewna moralna i spoteczna atmosfera, stanowig-
ca dla danej religii niezbedny warunek istnienia i trwania.
Zmienhcie to srodowisko, te atmosfere, a tem samem unie-
mozliwicie pewne wierzenia: bedg one istniaty jeszcze czas
jakis, potem za$ znikng powoli, naprzéd u jednostek naj-
bardziej oSwieconych, potem u tych, co majg mniej wy-
ksztatcenia, i tak dalej.—Do tego, aby zanikt dany gatunek
zwierzecy, nie potrzeba niszczy¢ bezposrednio osobnikow;
dos¢ jest, gdy ostatecznie zabraknie mu zewnetrznych wa-
runkéw zycia, tak samo ma sie rzecz z religiami: mogg one
umrze¢ wskutek braku atmosfery do oddychania. Otoz,
nauka, filozofia, sztuka, prawodawstwo, polityka, wycho-
wanie sa wielkimi przeobrazicielami spotecznego $rodowi-
ska i atmosfery intellektualnej.

Nie wszystko bylo falszywem w owej wierze filozo-
fow wieku XVIII w ,,postepy Swiatta,”jezeli za$ nie racho-
wali sie oni z powolnoscig przeobrazen, to dzisiejsi prze-
ciwnicy racyonalizmu nie zdajg sobie sprawy z rozprze-
gajacej potegi idei, wobec czasu o tyle diugiego, izby sie
skutki dziatan mogty nagromadzié. Tak wiec, mozna utrzy-
mywac, ze idee z biegiem czasu, ,,prowadzg $wiat,” jezeli
nawet nie prowadzg one poszczegOllniej jednostki.

Guyau bynajmniej nie wyobrazat sobie, iz wszystko
zmienia si¢ w nas, gdy tego zazada intelligencya, albo tez
ze jakies$ odkrycie naukowe wystarcza do wywotania natych-
miastowego przewrotu w Swiecie: nikt bardziej od niego nie
byt przeSwiadczonym o ciggtosci ewolucyi, o doniostosci cza-
sujako czynnika, o obecnej mocy instynktéw i uczu¢ w je-
dnostce; ale uznawat on stopniowg zmiane instynktéw za
sprawg refleksyi, nagromadzanej w czasie i upowszechnio-



nej w danem skupieniu spotecznem. Sam on zresztg prze-
widziat zarzuty i wskazat odpowiedz: ,,By¢ moze zarzucg
nam, iz jesteSmy zanadto dzieckiem naszego kraju, ktore
do rozwigzania zagadnien w prowadza logike ducha fran-
cuskiego, tego ducha, ktéry niezadawalnia sie potSrodkami,
zada wszystkiego, albo niczego nie zada, ktéry nie mogt
zatrzymaé sie na protestantyzmie i od dwu stuleci jest
najgoretszem na S$wiecie ogniskiem wolnej mysli. Odpo-
wiemy, zejes$li duch francuski ma swojg wade, to nie jest
nig logika, ale raczej pewna razgca lekkomysinosé, pewna
ciasnota pogladu, bedaca przeciwstawieniem ducha kon-
sekwencyi i analizy: do logiki, badz co badz, nalezato
zawsze ostatnie stowo na tym naszym padole. Ustepstwa
na korzy¢ niedorzecznosci, lub przynajmniej wzglednosci,
mogg by¢ niekiedy potrzebne w sprawach ludzkich, tego
wiasnie nie umieli spostrzedz rewolucyouisci ‘francuscy,
ale ustepstwa takie sg tylko przejéciowe. Biad nie jest celem
umystu ludzkiego: jezeli sie nalezy z nim liczy¢, jesli
nieuzytecznem jest oczerniaé go z goryczg, to nie
mniej tez nie nalezy go czci¢. Umysty logiczne i szerokie
zarazem z pewnos$cig znajda zawsze takich, co za nimi
pojda, byleby tylko dano im, duzo czasu do pociggnigcia
ludzkosci: prawda moze czekac; pozostanie ona na zawsze
miodg i zawsze jest pewna, ze sie doczeka Kkiedy$ uzna-
nia. Niekiedy w czasie diugich pochodéw nocnych zoinie-
rze idgc zasypiaja, nie zatrzymujac sie jednak, idg ciagle,
$pigc i budzg sie dopiero w miejscu przeznaczenia aby sto-
czy¢ bitwe. Tak $piac posuwaja sie idee ludzkiego du-
cha, sa one czasem tak;zdretwiate, iz wydajg sie nierucbo-
memi; site ich i zycie poznaje sie tylko po drodze, jaka
odbyly; nakoniec, nastaje dziern i oto ukazujg sie one:
poznajemy je wowczas jako zwyciezcow.*



ROZDZIAL DZIEWIATY.

Rozlewnos$¢ zycia, jako pierwiastek metafizyki.

1. Metafizyka, podtug Guyau’a, tak samo, jak moral-
nos¢ i sztuka ma za istotny przedmiot zycie, jego przyrode,
poczatki, przeznaczenie, gdyz zycie jestwtasciwem mianem
byutu, gdyz niema nic martwego we wszechs$wiecie. Co
wieksza, poniewaz istotnem znamieniem zycia jest ptodnosc,
czyli uwielokrotnieniesie w innych, rozlewanie sie jednostki
w spoteczenstwie, wynika z tego, ze tak samo jak sztuka iety-
ka, metafizyka jest w gruncie socyologiczng. Guyau posuwa
sie az do tego, iz z wielkg sitg utrzymuje, Ze jesli instynkt
metafizyczny jest niezniszczalny, to dla tego, iz jest on
zyciowym i spolecznym. Metafizyczna spekulacya tak
samo, jak instynkt moralny i artystyczny, ,,jest zwigzana
z samem Zrddlem zycia” ‘). W poczatkach ewolucyi, zycie
jest poprostu ,,ptodnoscig, mniej lub wiecej $lepa, nieswia-
doma, albo raczej nawpot sSwiadoma,' dziatajgcg bez wszelkiej
idei celu. Plodnos$¢ ta, uswiadamiajgc sie lepiej, uporzad-
kowywa sig, poczyna sie stosowa¢ do przedmiotéw mniej
wiecej racyonalnych, staje sie celowoscig i moralnoscia:
obowigzek, jakeSmy widzieli, jest wkadza zyciowej i spo-
tecznej zyznosci, ,,dochodzacej do zupelnej samowiedzy,
i organizujacej sie; indywidualno$¢, przez sam swoj rozros-
dazy przeto do tego, aby sta¢ sie towarzyskoscig i moral-

Y Vlrreligion de I'avenir str. 438.
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noscia. Towarzysko$¢ z kolei, rozciggajac sie i rozszerza-
jac do nieskohczonosci, staje sie religig, i tworzy tlo satnej
metafizyki. Ta ostatnia zadaje sobie pytanie: Jakimi sg
wiezy spoteczne, tworzgce jednos$¢ pierwiastkowa i jednos¢
celowg $wiata, utrwalajgc pomiedzy wszystkiemi istotami
powszechng solidarno$é, pokrewienstwo.

Z roznych religii ze stanowiska intellektualnego pozo-
stanie wiasnie, jakeSmy widzieli, spekulacya metafizyczna,
z catlg swojg wolnoscig i zmiennoscia. ,,Systematy umieraja,
tem bardziej dogmaty, pozostajg witasnie uczucia i idee. Wszel-
kie porzadki rozprzegajg sie, wszelkie ograniczenia i okresle-
nia krusza siewczesniej lub pézniej, wszelkie budowle w proch
sie obracajg; wiekuistym jest wiasnie sam proch owych doktryn
wiecznie gotowy wejs¢ do Swiata nowego, w jaka$ forme
tymczasowg, proch wiecznie zywy, a ktéry nie otrzymujac
bynajmniej zycia od owych przelotnych postaci, przez jakie
przechodzi, raczej nadaje im zycie. Mysli Indzkie zyjg nie
ksztattem swym, lecz glebig. Aby je zrozumie¢, potrzeba
ujac je nie w ich unieruchomieniu, nie na tle jakiego$ danego
systematu, ale w ruchu ich po przez kolejno idace doktry-
ny najrozmaitsze. Tak samo, jak spekulacja i hypoteza,
wiekuistem jest rdéwniez odpowiadajace im filozoficzne,
i metaficzne uczucie.”

Przeczono temu, izby uczucie metaficzne miato kiedys$
stanowi¢ pozostatos¢ po religijnych spekulacyach o Bogu
i Swiecie: uczucie to, mowiono, nie nalezy bynajmniej do
rzedu owych spotecznych i praktycznych nieodzownosci,
jakie jedynie mogg zapewnié¢ trwatos¢. Ale, odpowiemy,
jakkolwiek uczucie metafizyczne wydaje sie obcem poste-
powaniu jednostek i spoteczenstw, ma ono jednak wptyw
znaczny, w oczach kazdego, kto giebiej spojrzy na rzeczy.
Uczucie metafizyczne, istotnie, wigze sie nietylko z zagadnie-
niem poczatku naszego zycia, ale nadto przeznaczenia
naszego, nadewszystko za$ naszego moralnego celu. Nie-
podobna przedstawi¢ sobie celu moralnego i zasady zycia
j jednako w hypotezie materyalistycznej a idealistycznej.
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Gdy uznamy nawet, Ze metafizygka nie moze dojs¢ do
»uklasyfikowania hypotez, podiug ich stopnia prawdopodo-
podobienstwa,u bedzie ona, zdaniem Guyau’a, zawsze potrze-
bng do $cistego odgraniczenia dziedziny nauki, odgranicze-
nia, ktére nigdy z pewnosScig nie stanie sie doskonatem,
i zawsze wymaga¢ bedzie badan nowych. Ale, zapytuja
nas, pod jakim wzgledem poczucie granic nauki obchodzi
spotecznos$¢ ludzkg? Pod tym, iz dotyczy ono moralnosci.
UsitowaliSmy wykazaé gdzieindziej *), Ze ograniczenie
dumy umystu pociaga réwniez za soba ograniczenie prakty-
cznego egoizmu—oraz, ze ani dlajednostki, ani dla spoteczen-
stwa nie jest rzeczg obojetng rozwazac Swiat zmystowy jako
juz wszystko, albo tez uwaza¢ go, jako tylko $wiat wzglednych
pozoréw, poza ktéorym moze istnie¢ zycie bardziej rzeczy,
wiste, gtebsze. Nadto, cztowiek nigdy nie mogt zakazaé
sobie wyobrazania owej rzeczywistosci podiug typu tego,
co w sobie samym uwaza¢ bedzie za najbardziej rdzenne,
nierozkladalne, stowem za przedmiot najbardziej zasadni-
czego i powszechnego doswiadczenia. Otoz, okreSlenie tego,
co jest najbardziej zasadniczem w doswiadczeniu, stanowi,
podtug nas, prace metafizyki, nie transcedencyjnej juz, ale
wnetrznej (immanentnej). Sadzimy za$ nadto, ze w waznych
wydarzeniach zyciowych cztowiek dziata odmiennie, a to
stosownie do swojej odmiennej idei o wiasnej przyrodzie
rdzennej, a tem samem o swym moralnym celu. Dla tego
to wiasnie istniaty zawsze religie, czyli upostaciowane sy-
stematy metafizyczne; jezeli za$ figury, symbole, dogmaty,
obrzedy muszg stopniowo znikng¢, to jednak duch pozosta-
nie po zniknieciu litery—duch, t. j. uczucie metafizyczne
i moralne, bardzioj w giebi niezbedne do postepu spote-
czenstw, nizeli duch intellektualnej spekulacyi i ciekawosci
naukowej. Metafizyka jest najwyzszym i nieuchronnym

)] Patrz nasza,;—Cntique des systtmes de morale contemporains
(wstep i zakonczenie) oraz nasza. ldee moderne du droit (zakonczenie).
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rozlewem zycia jednostkowego, dagzacego do utrwalenia
jednosci swej z zyciem powszechnem.

Jesli wierzy¢ mamy de Candolle’owi, to im mniej
ludy byly oswiecone, tem wieksze zdradzaty one zamito-
wanie do zagadnien nierozwigzalnych; z tego wywniosko-
wacé chciano, Ze rozwdj metafizyki bynajmniej nie zdgzat
rownolegle z rozwojem ludzkiego umystu. De Candolle
myli sie: najbardziej oSwieconym z ludéw starozytnych byt
narod grecki; byt tez on zarazem najbardziej metafizyczny
i naukowy. Nie widzimy roéwniez w czasach nowszych,
aby Francya i Niemcy, oSwiecajgc sig, postradaty zamito-
wanie do zagadnien metafizycznych wielki rozped naukowy
i literacki w tych krajach przypada witasnie z metafizycz-
nym rozpedem Kartezyuszéw, Spinozow, Leibnitzow, Kantow,
Hegléw, Schopenhaueréw. Ludy o$wiecone poruszajg nie-
rozwigzalne zagadnienia, aby sie dowiedzie¢, czy naprawde
sg one nierozwigzalnemi i dla czego: nikt, nawet Kant, nie
moze pochlebia¢ sobie, ze a priori okreslit doktadnie gra-
nice rozlewnosci umystu; zreszta tam nawet, gdzie wiedza
pozytywna nie siega, jeszcze znajdzie si¢ miejsce dla hypotez
i, jesli kto woli, dlaintellektualnych oraz moralnych symboldw,
ktorym towarzyszg uczucia i checi. Nie sgdzimy przeto,
aby postep kultury dawat sie poznawa¢ po obojetnosci na
rzeczy metafizyczne, gdyz obojetnos¢ ta pociggnetaby
za sobg obnizenie sie samej spekulacyi naukowej i owej
wzniostej praktycznej spekulacyi, jakg zowiemy moralnos-
cig bezinteresowng, oddaniem sie idei, poSwieceniem pew-
nych zyskéw zycia jednostkowego na rzecz problematycz-
nej, ale wielkiej i pieknej koncepcyi powszechnego zycia
i ludzkosci. )

") Scherer réwniez w pieknej swej rozmowie z owym
drugim sobg, Montaigu, jaka. opowiedzial nam niedawno, pozwala
oglada¢ sceptycyzm swoj, w stosunku do wszelkiej metafizyki. Wtasnie
dzieto ,Irréligion de rayenir” dalo mu powdd do tego rodzaju
obrachunku z sumieniem filozoficznem, Seherer upodabnia metafi-
zyke do teologii, rzeczy nadzmystowe i idealne-do ,nadprzyrodzo-



Brak miejsca nie pozwala nam na przejrzenie wraz
z Guyau’em wszystkich systematow metafizycznych, wytozo-
nych przezeh pobieznie, ale treSciwie, w sposéb oryginalny
i gleboki, mozemy tu tylko og6lnikowo wskaza¢ jego
wywody.

Podtug niego, wszystkie doktryny dazg dzi$ do mo-
nizmul).

nych” rzeczy w relig-iaeh. Umiesciwszy tely przedmiot metafizyki,
tak samo jak i religii w dziedzinie ,nadprzyrodzono$ci” Scherer
bez trudu wykazuje, ze przedmiot ten jest ,transcendencyjny”, nigdy
nie dajacy sie oznaczy¢, nakoniec niewyobrazalny. Ale pytanie zacho-
dzi, czy metafizyka naprawde ma zwigzek tylko z transcedencyjaoscia.
czy przedewszystkiem w swej czeéci pozytywnej nie jest ona zasa-
dniczg analizg i 0og6lng syntezg doswiadczenia, t. j. pierwiastku wne-
trznego (immanentnego), w rozbiorze za$ ostatecznym—zycia; czy pier-
wiastek transcendencyjny, czy numen jest czem$ innem jak prostg hy-
poteza ostateczng, zagadnieniem, ktére mys$l stawia sobie, koncepcya
w pewnej mierze hyperboliczng jak koncepcya nicosci. Usunigcie me-
tafizyki transcendentalnej, ontologii, nie pocigga wiec za sobg nieu-
chronnie zniesienia metafizyki, nadewszystko za$ metafizyki zycia,
ktoradmy okreslili gdzieindziej, jako reakcye zycia jednostkowego
wzgledem powszechnego. Ob. nasze studyum iu Revue des deux
Mondes o Spétczesnem przesileniu metafizyki.

4) L'irreligion de I’avenir. ,,Nie mamy dokona¢ teoretycznej
oceny monizmu jako systematn metafizycznego, zaznaczamy tylko, ze
wszystkie doktryny do tego systematu ,dzi$ daza. Materyalizm nie
jest juz niczern innem, jak tylko monizmem mechanistycznym, gdzie
prawo zasadnicze pojmuje sie jako juz catkowicie wyczerpane i wy-
ttomaczone zupetnie w terminach matematyki. ldealizm jest réwniez
monizmem, w ktérym zasadnicze prawo pojmowanem jest jako ducho-
we (mentale), dlatego ze sie go poszukuje gtéwnie w dziedzinie intel-
ligencyi albo tez w dziedzinie woli. W tej postaci ostatniej monizmu
ma licznych przedstawicieli w Niemczech i w Anglii. We Francyi o-
bronca jego jest Taine. Obecnie broni go w innej formie Fouillee, widzac
w nim pojednanie naturalizmu z idealizmem, a ktéry réwniez znajdu-
je w nim pogodzenie istoty panteizmu i teizmu. Podiug nas, nalezy
zachowywa¢ wiekszg niz przytoczeni filozofowie réwnowage pomie-
dzy materyalng, a duchowg postacig bytu, pomiedzy naukag przedmio-
towg a podmiotowg, wiedza a Swiadomoscig. Monizm oznacza wigc dla

Moralno$¢, sztuka i,religia. 12
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Materyalizm, powiada on stusznie, nie jest niczem io-
nem, jak tylko monizmem mechanistycziym, w ktérym za-
sadnicze prawo rzeczy pojmowane jest (catkiem uie stusz-
nie), jako wyczerpane juz i zupetlnie przetozone na jezyk
matematyki, t. j. wyrazone w czystych symbolach. lIdealizm
jest monizmem, w ktdrym zasadnicze prawo rzeczy poj-
mowane jest jako duchowe, badz dla tego, ze sie go po-
szukuje raczej w dziedzinie inteltigencyi, badz tez dla tego,
ze sie go szuka w dziedzinie woli. Podtug monizmu,
wszech$wiat jest jednem stawaniem sie, zycia fizycznego
i psychicznego, niema dwojakiej przyrody bytu, ani dwdch
ewolucyi, ale jedna tylko, ktorej dzieje sa wiasnie dzie-
jami wszech$wiata. Nie usitujagc bynajmniej roztopi¢ materyi
w duchu albo ducha w materyi, Guyau jednoczy obie
w syntezie, ktdra, zdaniem jego, uzna¢ musi sama nauka—
w zyciu.—Nauka z dniem kazdym rozszerza coraz bardziej
dziedzine zycia i niema juz dzisiaj statego punktu gra-
nicznego pomiedzy S$wiatem organicznym i nieorganicz-
nym, istnieje prawdopodobnie jakie$ ostateczne rdéwnanie
pomiedzy istnieniem a zyciem. ,Niewierny czy trescig zy-
cia jest wola, czy jest nig wyobrazenie, czucie, jakkol-
wiek czucie przybliza nas zapewne najbardziej do punktu
srodkowego; wydaje sie nam tylko rzeczg prawdopodobna,
ze Swiadomos$¢, bedaca dla nas wszystkiem, musi jeszcze

nas pewng hypoteze, jednoczac;), najbardziej pozytywne dane nauki
nieodtgcznie od danych samej $wiadomosci. Zasadnicza jedno$¢ ozna-
czona terminem monizm, nie jest dla nas jedyng substancyag Spinozy,
jednoscig bezwzgledng aleksandryjczykéw, ani tez niepoznawalna sitg
Speneera; tembardziej, nie jest ona istniejgca uprzednio przyczyng ce-
lowa, jak u Arystotelesa. Nie jesteSmy rowniez za jednoscig figury
i formy, majaca niby cechowaé¢ wszechswiat. Zadawalniamy sie tem,
iz, w drodze hypotezy naukowej a zarazem metafizycznej, uznajemy
jednorodno$¢ wszystkich bytéw, tozsamo$¢ przyrody, pokrewienistwo
konstytucyonalne. Prawdziwy monizm, podtug nas, nie jest ani trans-
cendentalnym ani mistycznym, jest on wnetrzny (immanentny) i na-
turalistyczny.”
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by¢ czem$ w ostatniej z istot, oraz Ze niema we wszech-
Swiecie istoty catkiem, ze tak powiemy, oderwanej od sie*
bie. (¥

Jezeli ludzkos¢, szukajgc zadawalniajgcego ttomaczenia
Swiata, ujrzy sie wobec wielkiej liczby bypotez, z posrod
ktérych wybiera¢ bedzie z wolnoscig coraz wiekszg, to nie
znaczy to, zdaniem Guyau’a, izby hypotezy te mialy pozo-
stawa¢ przedmiotem jednako biernej zyczliwosci, izby by-
ty one rownowazne w jej oczach, i aby jedna z nich nie
wazyta wiecej dla mysli ludzkiej niz inne. Bynajmniej:
Guyau sadzi, ze pomiedzy hypotezami metafizycznemi roz-
poczat sie juz i trwaé¢ bedzie w przysztosci triage. Coraz
wiekszy postep odbywa sie w dziedzinie naszego przedsta,
wiania sobie niepoznawalnego, w miare tego jak rozjasnia
sie przed nami sfera poznawalna. Hypotezy o Swiecie
i jego przeznaczeniu zbliza¢ sie beda do siebie coraz bar-
dziej, niemniej jednak pozostang licznemi i rozmaitemi.
Mysl ludzka bedzie sie mogta staé bardziej rzeczywistg
bardziej oryginalng, bogatsza w odcienia, stajac sie zara-
zem mniej sprzeczng w zestawieniu cziowieka z czlowie-
kiem. W miare tego jak sie bedzie przewidywato praw-
de, punkty widzenia, zamiast jednostajnosci wiekszej, zdo-
bywac bedg wiecej rozmaitosci w szczego6tach i wiecej piek-
na w catosci.

Zblizenie sie do pewnosci zmniejsza potege, wiel-
kos$¢ i prawdopodobienstwo hypotez, nie zmniejszajac ich
iczby. Astronomia np., zglebiajgc sklepienie nieba, wy-
data ten skutek podwdjny, iz powiekszyta liczbe znanych
prawd o ciatach niebieskich, pomnozyta jednocze$nie liczbe
mozliwych hypotez, wyprowadzanych z tychze prawd;
wiedza najpewniejsza przeto moze by¢ najbogatszg w po-
glady wszelkiego rodzaju, nawet w poglady niepewne.

’) Zaznaczajac sile i doniosto$¢ tej formuly, co do nas jed-
nak to sadzimy, ze czucie wraz zgluchg, zawierajgca sie¢ w niem
Swiadomosciag samo ma korzenie swe w woli.
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Jakkolwiek za sprawg postepéw analizy, kompli-
kacya umystowa w hypotezach metafizycznych i moralnych
musi by¢ coraz wiekszg, to jednak, podiug Guyaua,
mozna juz dzisiaj przewidzie¢, w jakie syntetyczne gru-
py uszeregujg sie i uklasyfikujg rdézne systematy. Ksigz-
ka jego nie jest rozprawg metafizyczng, nie mozna
wiec byto oczekiwa¢ od niego wykiadu doktryn wszy-
stkich systematéw po kolei; natomiast charakterystyka ich
ducha, bedgcego zarazem duchem rozmaitych religii, obcho-
dzi go gtownie, i stauowi o ich wartosci. Tego wiasnie
ducha spekulacyjnego i praktycznego zarazem, a tem sa-
mem religijnego w istotnem znaczeniu wyrazu, uwydatnia
on przedewszystkiem, nie troszczac sie bynajmniej ani
0 strone dogmatyczng ani o polemiczng. ,,Bezwzgledna
szczero$¢, mowi on, szczero$é nieosobista, Ze tak powiemy,
1 beznamietna jest najpierwszym obowigzkiem filozofa.
Porzadkowa¢ $wiat podlug swych upodoban osobistych
np. poszukiwaé bypotez najbardziej pocieszajacych, nie za$
najprawdopodobniejszych—bytoby to postepowaé na podo-
bienstwo kupca, ktéry, badajac swa ksiege gtdwnag, pod-
kreslatby tylko pozycye korzystne, i gorliwieby wykony-
wat tylko pocieszajgce ,go dodawanie. Najwiekszej uczci
wosci nieodwotalnie wymaga¢ mamy od tego, kto bada
wielkg ksiege zycia, filozof nic nie powinien tu skrywac,
ani przed innymi, ani przed samym soba.

1. Guyau bada naprzod prawdopodobne losy Boga, ja
kostworzyciela, ktéry obecnie znajdujesie na szczycie trzech
wielkich religii: zydowskiej, chrzescijanskiej i mahometan-
skiej. Metoda naukowa podlega ,,prawu ekonomii.” Tak
samo jak przyroda oszczedza sit, tak nauka coraz bardziej
oszczedza idei. Czy tez jedna z najpierwszych oszczedno-
$ci nie byloby oszczedzenie idei stworzenia? Twdrca $wia-
ta moze zawsze pojmowanym by¢ jako motor powszechny.
Ale idee przyczyn poruszajacych albo pierwszego motoru
zawierajg w gebi sprzecznosci, od jakich coraz bardziej
uwalnia sie filozofia spdiczesna, idee te bowiem jako stan
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pierwotny kazg uznawa¢ spoczynek. Otéz spoczynek tak
samo nie jest pierwotnym lub bezwzglednym (absolutnym)
jak nico$é. Nic nie jest w stanie spoczynku, nic nie byto
w nim nigdy. Atom powietrza, nawet ktore zdaje sie by¢ naj-
bardziej nieruchomem, podiug Clausiusa, przebiega w drga-
niach swych 447 metréw na sekunde, na przestrzeni 95 mi-
lionowych cze$ci milimetra, i otrzymuje w tym czasie 4 mi-
ljardy i 700 milionéw wstrzgsnien. Drgajgcy atom wodoru
przebiega na sekunde 1844 metry. ,,Spoczynek jest ztudze-
niem ludzkiem, na ktérem wspiera sie owo drugie ziudzenie
pierwszego motoru boskiego. Wiekuiscie ruch wstrzasat dro-
binami substancyi pierwotnej, ugrupowanej potem w sfery,
sfery za$ te same przez sie poczely obraca¢ sie w eterze,
nie potrzebujgc, poditug symbolu egipskiego, nigdy tego,
aby je pchngt chrabgszcz Swiety, toczacy przed sobg ptod-
ng swg kule—obraz Swiata.

Skoro Bdg nie_jest niezbednym motorem, to czyliz
jest on nieodzownym stwdrcg samej istoty rzeczy. Przy-
czyna tworcza wydaje sie Guyau’owi rzecza niepotrzebng
do objasnienia Swiata, gdyz byt nie potrzebuje wyjasnienia;
potrzebowataby go raczej nico$é. Nicosé, $mier¢, spoczy-
nek—idee to catkiem wzgledne i pochodne; $mier¢ istnieje
tylko w stosunku do zycia, a i ona nawet jest stanem
tymczasowym, przerwg pomiedzy dwoma przeistoczeniami.
Nie istnieje zgota -punctum mortuum, jaki$ punkt istotnie
martwy we wsz~chéwiecie. Dzieki wiec tylko czystemu
wybiegowi mysli, religie przeniosty na poczatek wszechrze-
rzy nico$¢ i S$mieré—to odlegte nastepstwo zycia—aby
pézniej umozliwi¢ wdanie sie jakiej$ potegi tworczej: ich
»Stworzenie” jest zmartwychwstaniem po urojonej $mierci-
Nie byt to wychodzi z nicosci, ale nico$¢ jest prostg po-
stacig bytu, albo ,raczej ztudzeniem mysli. To tez coraz
wiecej bedzie odstepstw od idei stworzenia, na jej za$
miejscu ukaze si¢ idea zmian i ewolucyi. ROzne Swiaty
sg tylko wiekuistemi odmianami jednego tematu. Tat twam
asti Hinduséw dazy do stania sie prawda naukowa. Isto-
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towa jedno$¢ Swiata i solidarno$é wszystkich bytéw zbliza¢
sie bedzie niewatpliwie do udowodnienia coraz bardziej
oczywistego.

Przyczyny moralne réwniez, zdaniem Guyau’a, prze-
mawiajg na niekorzy$¢ hypotezy stwércy. Swiat staje sie
dla nas ,sadem bozym”, ot6z zio i nicmoralnosé,
dzieki samemu postepowi zmystu moralnego, stajg sie bar-
dziej razace we wszechSwiecie, przeto wydaje sie nam co-
raz bardziej, ze uznawac stworzyciela Swiata jestto jak-
gdyby zesrodkowywaé wszystko owo zte w jednem jedynem
ognisku, zeSrodkowywa¢ calg te niemoralno$¢ w jednej
istocie i usprawiedliwiaé paradoks: ,,Bdg jest to zto.” Uzna-
wac stworzyciela jest to, stébwem, uznawaé wszystko zto
Swiata, przypisujgc je natomiast Bogu, jako jego zrodiu
pierwotnemu; ,,jest to rozgrzesza¢ cztowieka i wszechswiat,
oskarzajac zarazem wolnego ich twdrcell

Jest jeszcze co$ gorszego, anizeli takie umieszczanie
catego zla w wolnosSci tworczej- owag rzecza gorszag
jest negacya samego zla i uznawanie tego S$wiata za
najlepszy ze S$wiatéw, a to dla uniewinnienia Stworcy.
Takiem jest stanowisko, na ktérem zatrzymali sie Leibnitz
i wszyscy teologowie. Widzie¢ w ten sposob w Swieciejzupet-
ne urzeczywistnienie jakiegokolwiek ideatu-jest to obniza¢
ow ideat, a tem samem ponizac siebie, jest to btgd, mogacy
sta¢ sie wing. Ten, ktoby mial Boga, powinien bytby po-
wazaé go tyle, izby nie czyni¢ zen stworcy Swiata".

Ostatnig ucieczkg chrystyanizmu i wiekszosci religii
jest idea ,upadku.” Ale to wytlomaczenie zlego przez
pierwiastkowg porazke wychodzi na to, ze sie zte ttomaczy
sttem, juz przed upadkiem musiatlo by¢ co$ niedobrego
w samej mniemanej wolnej woli, albo dokota niej, eoby
mogto spowodowaé jej nieostanie si¢: wina nigdy nie jest
pierwiastkowg. ,,Nie upada sie, kiedy niema kamieni na
drodze, kiedy sie ma dobre nogi i kiedy idzie sie pod
okiem Boga.” Nie mogtoby byé¢ grzechu bez pokusy, a w ten
sposéb dochodzimy do pojecia, ze BoOg byt pierwszym
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kusicielem; sam to Bdg wiasciwie zboczyt wowczas moral-
nie w upadku swych stworzen, ktérego chciat. Dla wy-
ttomaczenia pierwiastkowego biedu, zrodia wszystkich
innych, btedu Lucyfera, teologowie wynalezli zamiast po-
kusy zmystébw pokuse samej umystowosci: jedynie przez
dume grzeszg aniotowie, a w ten sposdb biad ich pochodzi
z najdalszej gtebi ich samych. Ale duma, 6w btad intelli-
gencyi, w istocie wyptywa jedynie z jej krotkowzrocznosci;
czyliz najdoskonalszg i najwyzszag nauka nie jest ta witas-
nie, ktéra najlepiej widzi swe granice? Duma przeto dang
nam jest, ze tak powiemy, wraz z ciasnotg wiedzy: ,,duma
aniotdbw moze pochodzi¢ tylko od Boga“. Dzisiaj, kiedy
zostanie popetniong jakas wina pomiedzy ludzmi, a nie-
mozna jej ztozy¢ ani na karb wychowania, ani otoczenia
moralnego, ani zbyt gwaltownej dla ludzkiego ciata poku-
sy, uczeni cofajg sie ku ubiegtym pokoleniom winnego
i szukajg tam wytlomaczenia anomalii, pewni bedac, ze
maja przed sobg wypadek atawizmu. Pierworodny Boga
nie mogt upas¢ dla takiej przyczyny. Kiedy Swiat byt
miody, dobry i piekny, pierwsza wina musiata by¢ rzeczg
dziwniejszg od Swiata samego; byfa ona istnem stworzeniem
»Szatan, jako wynalazca, stawal sie wyzszym od Boga:
jego moralne fiat nox geniuszem i potega tworcza prze-
wyzszato boskie fiat lux" *)

I1l.—Drugiem zasadniczem pojeciem teizmu, jest poje-
cie opatrznosci. Dazy ono do zaniku. Ws$rdéd bitew nie
styszymy juz krokéw boga zbrojnych, idgcego wraz z nimi
i uginajgcego wierzchotki morw.

Opatrznos¢ moze by¢ powszechng Ilub szczegdlna.
Opatrzno$¢ powszechna jest taka, ze juz nawet Sladéw jej
nie znajdujemy w szczeg6tach niektorych, zwilaszcza we
wszystkich poszczeg6lnych cierpieniach, z jakich sktada sie
rzeczywisto$¢ zyciowa. BoOg Malebranche’a, niezdolny do

) Vtrreligion de I'av?nir.



okazania swej skutecznej zyczliwosci nikomu z nas pojedynczo,
»jest tedy obezwitadniony, przez sama swg wielkos$¢/4jak Lu-
dwik XIV; jest on jedyng istota, ktéra nie moze poruszy¢ sie?
nie kruszac jakiego$§ prawa przyrodzonego, a ktéra tem
samem skazana jest na wiekuisty spokodj; poniewaz naj-
mniejszy z objawow jej interwencyi jest cudem, nie moze
ona przeto uzywaé drog i srodkéw, jakiemi postuguja sie
inne istoty, nie $wiadczgc tem o swojej niemocy i nie uwta-
czajac sobie. Bog ten, aby pozostaé Bogiem, skazany byc¢
musi albo na bezwiadno$¢, albo na przeczenie naszej intel-
ligeneyi. Przez to samo przestaje on wydawaé sie nam
ukochanym, jezeli, rzecz prosta, nie bedziemy utrzymywali,
ze kochamy go wiasnie za to, czego nie moze zrobi¢, za
dobra wole, ktorej okaza¢ nam nie jest w stanie, za modty;
ktérych nie moze wystucha¢. ,Litosé—oto jedyne uczucie
jakie mogtaby w nas budzi¢ istota jaka$, o tyle dobra, iz
pragnie tylko dobrego, o tyle niemocna, albo nieczynna,
izby pozwala¢ na wszystko zte, jakie sie dzieje na Swiecie.
Zadnej nedzy ludzkiej nie datoby sie poréwnaé z tg boska
nedza. Najwyzszego cierpienia musiatby doznawa¢ Bog
ktory wytgcznie posiadajac $wiadomosé nieskoriczonosci swej,
w catej peini odczuwaltby istotng odlegtos¢, jaka dzieli go od
Swiata stworzonego: taki witasnie BAg, moca wejrzenia jas-
nego i glebokiego, mogt zstapi¢ az na dno otchiani ziego,
taki winien doznawac¢ stagd wiekuistego zawrotu.l

Teizm, poditug Guyau’a, bedzie mogt jednak trwac,
lecz pod warunkiem, ze sie zawrze w jaknajbardziej nieo-
kreslonem twierdzeniu, co do jakiego$ podobnego do
ducha pierwiastku, majacego by¢ tajemnicza przyczyng
Swiata i jego rozwoju. Pierwiastku tego zasadniczem znamie-
niem bedzie: ,,nie by¢ naprawde oddzielonym od $wiata, albo*
przeciwnym jego determinizmowi.u ldee stworzenia, opatrz-
nosci dgzg coraz bardziej do roztopienia w jakiej$ samorzutnej
dziatalnosci, rdzennie witasciwej wszelkim istotom, Swiado-
mym zwiaszcza. Scytowie, w piSmie swem, uzmystawiali
idee Boga za pomocag gwiazdy. Guyau chetnie przyjatby
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ten symbol: BOg jest gwiazda, stuzacg do kierowania nasza
mys$la, a przedstawiajacg dobro, do jakiego wszystko winno
dazy¢. j.Bég, powiada ou sam, jest wyrazem ludzkim,
przez ktéry oznaczamy to, co umozliwia ruch Swiata w kie-
runku pokoju, zgody, harmonii. Poniewaz za$§ mozliwos¢
zdaje sie, dla inteligencji ludzkiej, wspiera¢ na rzeczy-
wistosci, przeto wiara w mozliwos¢ Swiata lepszego, staje
sie wiarg w co$ boskiego, co tkwi me wszechsmiecie (tamze
stron. 397.)“ W takiej to postaci, teizm bedzie mdgt prze
trwac¢ dtugo.

V. W miare tego, jak teizm staje sie coraz bardziej
immanentnym, czyni on osobowo$¢ Boga coraz mniej wyraz-
ng. Podlug Spencera i Fiske’a, po ruchu, ktéry dopro-
wadzit ludzkos¢ do zbudowania Boga z pierwiastkéw ludz-
kich, nastepuje ruch przeciwny, popychajacy ja do ogatacania
jej Boga ze wszystkich ludzkich przymiotéw, do odczlowie-
czania go [dezantropomorfizacyi). Panteizm odrzuca, albo
tez roztapia we wszechswiecie wiasnie osobowo$¢ Boga.

Panteizm wydaje sie Guyau’owi doktryng zbyt po-
wiewng, [podatng na tlomaczenia najrozmaitsze, a to sto
sownie do sposobu wyobrazania sobie energii powszechnej r
wszechobecnej jednosci, zwtaszcza za$ podstawowej dZzwigni
jej rozwoju, jaka jest czysta konieczno$é, zdaniem jed-
nych, celowo$é¢ zas, podtug drugich. Co wieksza, powszech-
na koniecznos¢ i celowo$¢ moze by¢é pojmowana w postaci
dwojakiej: optymistycznej, lub pesymistycznej.

Fiske dla obrony boskiej immanencyi utrzymuje, ze
darwinizm dotozyt S$wiatu tylez teologii, ile jej byt ujat.
Na nieszczescie, odpowiada mu Guyau, nic nie budzi wie-
kszych watpliwosci, jak podobne ttomaczenie wiedzy nowo-
zytnej. Nauka nie wskazuje nam nic boskiego we wszech-
Swiecie, za$ ewolucya, robigca i odrabiajgca ustawicznie
Swiaty, wzajem podobne do siebie, nie odstania przed nami
z jakakolwiek pewnoscig zadnego przyrodzonego celu, Swia-
domego lub nieSwiadomego. Cel przeto, ideat, biorgc naukowo,
bardzo tatwo mogtby byc¢ li tylko ideg ludzka, albo przy-
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najmniej ideg istot, obdarzonych $wiadomoscig refleksyjna.
Zadna indnkcya z dziedziny naukowej nie pozwala jakiej$
Swiadomosci tego rodzaju przypisywaé wszechswiatowi,
jako takiemu, jako wielkiej catosci. Zresztg, bardzo wat-
pliwemi bylyby nastepstwa wyobrazania sobie wszechswiata
jako jakiej$ catosci, posiadajacej jedno$¢ dachowg i mo-
ralng, gdyz dla nauki wszechswiat jest czem$ nieskonczo-
nem, w czem nie widzimy nie takiego, coby zgrupowanem
byto dokota jakiego$ s$rodka. ,,Swiat moze byé jedyna
sila, méwigc ze stauowiska materyalnego, ale znajdujacg sie
w stanie moralnego i duchowego rozpierzchniecia. Wszystko,
cokolwiek jest uorganizowanem, Zyjacem, czujgcem, mysla-
cem; jest tez, o ile wiemy, skoriczonem, réwnowazenie sie
za$ sit wszechswiata, na jakiem wspiera sie nauka, niema
nic wspdlnego z zeSrodkowywaniem sie owych sit. Moze
witasnie dla tego, iz nie majg one wspolnego kierunku,
walczg ze sobag i wzajem sie utrzymujg. Kto wie, czyli
do tego, aby $wiat mdogt pomysle¢ siebie w swej catoSci»
nie potrzebowatby on nada¢ sobie Srodka rzeczywistego
i by¢ moze, przez to samo, pewnego obwodu, czy nie musiatby
powstrzymaé wiekuistego szerzenia sie materyi i zycia
W przestrzeni bez granic?"

Jednakze, przyczyna, dla ktorej sporo umystéw ulegaé
zawsze bedzie pokusie panteizmu, jest wiasnie, powiada
Guyau, owa idea rdzennej jednosci, na jakiej on sie wspiera;
kiedy jednak zapragnie kto$ okreslic owg jednos¢, okaze
sie ona zawsze tak niepochwytng, Ze w kohcu zginie
w nieokreslonosci heglowskiego niebytu. Zapytamy siebie
woéwczas, czy panteistyczna jedno$¢ nie ma by¢, jak i ce-
lowo$¢, raczej ideg naszego umystu, anizeli realng giebig
rzeczy. ,,Charakter jednosci i okreslonosci, ukazujgcej sie
nam we ws/.ech$wiecie, pochodzi tylko moze z naszego mozgu,
w ktérym sie rzutuje. Na S$ciane—np. jaskini Platona—
rzuccie cien wielu zmieszanych przedmiotéw, zmieszanych
i niezliczonych wirujacych atoméw, nieksztaktnych mgiet:
wszystko to przybierze posta¢ jakas, wydawac sie bedzie
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nawet podobnem do fantastycznego cienia niektorych dziet
ludzkich, poznacie wieze, miasta, ciata zwierzgt—tam, gdzie
jest tylko ciemna i nieskonczonej grubosci masa nieprze-
zroczystych istot, przecinajgcych promienie S$wiatita na
drodze do waszego oka. Jedno$¢ i posta¢ Swiata mogg by¢
tylko cieniem, jaki tworzy on w naszem wnetrzu. Poza na-
mi pozostaje on natomiast czem$ nieskoriczonem, czems, co
dla naszej umystowosci nazawsze musi pozosta¢ bezksztait-
nem, gdyz jest nieograniczonem, nie mozemy tez przeryso-
wacé go, utrwali¢ jego zarysdw. Jednos¢ Swiata, méwimy to
raz jeszcze, nie jest czem$ dokonanem; isci sie ona moze
tylko w naszym umysle i przez nasz umyst przechodzi¢ jest
w stanie do rzeczy oraz istot. Swiat, ludzko$é sa przeto
catosciami o tyle tylko, o ile je mys$limy, o ile dzialamy
na nie, o ile je czynimy w ten sposéb Srodkiem mysli na-
szej i dziatania/*

Stowem, podtug Guyaira, jesli potrzeba jednosci zdaje
sic przyznawaé stuszno$¢ panteizmowi i w pewnej mierze
usprawiedliwia¢ go, to potrzeba ta doznaje w systemacie
owym ztudnego tylko zaspokojenia. ,Albo pierwiastkowa
i skoriczona jedno$¢ pozostaje oderwana, nieokreslong, co
czyni z niej czyste pojecie podmiotowe; albo tez daje sie
on okresli¢ przez wihasnoséci réwnie ludzkie jak i przymioty
Boga teistow. Wola, o jakiej méwi Schopenhauer, jest al-
bo wolg ludzka, albo poprostu silg, (ludzka albo zwierzecg
z kolei), albo uczuciem wysitku, albo w koncu czystg ab-
strakcyg. Tak samo tez co do wiekuistej sity Spencera,
umieszczonej przezen na poczatku $wiata; sg to koncepcye
ubozsze ale zgota nie bardziej przedmiotowe anizeli kon
cepcye: Boga—mysli, Boga—ducha, Boga-mitosci.

Panteizm, rozpoczawszy od optymizmu Spinozy, skon-
czyt na pesymizmie Schopenhauera. Jest to jego forma
najnowsza, zresztg bardzo juz dawna. Rozmaite przyczyny
spowodowaty to przeobrazenie panteizmu, ktéry, ubdstwiw-
szy S$wiat, marzy dzisiaj o jego unicestwieniu i ponownem
pochionieciu go przez jedno$¢ pierwotng. Najpierwsza
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z tych przyczyn jest, podtug Giiyau’a, sam postep metafizy-
ki panteistycznej.  Wielbiac zrazu przyrode jako dzieto
rozumu wnetrznego (immanentnego), w koricu zobaczono
w nim dzieto nierozumu, popadniecie niespowodowywanej
niczem i nieswiadomej jeduosSciw nedze i zatarg zjawisko-
wych spowodowywan i $wiadomosci skazanych na bél.
Przynajmniej przyroda wydaje sie obojetng. ,Sita
wiekuista,” o ktorej sie tyle mowi dzisiaj, nie wiecej do-
daje otuchy nam i naszemu przeznaczeniu, anizeli wieku-
ista Substancya: stusznie, czy niestusznie, instynkt metafi-
zyczny, tozsamy (identyczny) w giebi z moralnym instynk-
tem, domaga sie nietylko jakiego$ obecnego we wszystkiem
pierwiastku zycia: Sciga on nadto jaki$ ideat dobroci i to-
warzyskosci powszechnej. Druga przyczyng wspoétczesnego
pesymizmu jest, podtug Guyau’a szybki postep wiedzy po-
zytywnej wraz z jej objawieniami, dotyczgcemi przyrody,
jakie raz po raz podawata nam ona. ,,W Indyach odroznia
sie braminéw po czarnym punkcie, jaki noszg oai pomie-
dzy oczami: uczeni nasi, filozofowie, artySci noszg réwniez
punkt taki na czotach, rozjasnionych S$wiattem nowem.”
Trzecig przyczyng pesymizmu, wynikajgcg z poprzednich,
jest cierpienie, spowodowane przez wybujaty rozwdj mysli
W naszej epoce, przez to, iz zajmuje ona zbyt wielkie miej-
sce w organizmie, wyrzadzajgc mu bél. Cierpimy na pe-
wien rodzaj przerostu intelligencyi. Zanadto widzi sie gre
wiasnych swych zdolnosci i gtgb wiasnych uczué. ,,Jestem
zbyt przezroczysty dla siebie samego—powiada Guyau,
widze wszystkie tajne sprezyny, zmuszajagce mnie do dzia-
fania, to za$ dodaje jeszcze jedno cierpienie do wszystkich
nnycb. Nie mam do$¢ wiary ani w przedmiotowa rzeczy-
wisto$¢, ani w racyonalnos¢ nawet radosci moich, aby mogty
one dosiegng¢ najwiekszego swego natezenia.ll W miare
tego jak intelligencya staje sie bardziej przenikliwg i roz-
wazng, dzieki postepowi wiadomosci wszelkiego rodzaju,
przesadnie rozwija sie czuciowos$¢. Nakoniec, ostatnig przy-
czyng pesymizmu jest przygnebienie woli, towarzyszgce
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wiasnie wybujaniu iutelligencyi i czuciowosci. Pesymizm
jest w pewnej mierze metafizycznem poddawaniem (sug-
gestya), zrodzonem przez iizyczng i moralng niemoc.
Wszelka $wiadomos$¢ niemocy wytwarza pewien brak po-
szanowania nietylko siebie samego, ale i rzeczy,'brak, kté-
ry, u pewnych umystow spekulacyjnych, rychto przeobrazi
sie w formuty aprioristyczne. ,,Powiadajg, Ze cierpienie
rozgorycza; jest to jeszcze prawdziwszem w stosunku do
niemocy.”

Stowem, w tym wieku przesilenia i zburzenia religijnego
mdralnego, spotecznego, wieka rozwagi i analizy rozprzegaja-
cej, liczne sg przyczyny cierpienia, ktére ostatecznie wy-
dajg sie nam stusznie powodami do rozpaczy. Wszelki nowy
postep intelligencyi, lub czuciowosci zdaje sie stwarzac
cierpienia nowe. Zadza wiedzy nadewszystko, najniebez-
pieczniejsza moze ze wszelkich zgdz ludzkich, gdyz przedmiot
jej jest najrealniej nieskonczony, staje sie dzi§ nienasyco-
ng, czepia sie juz nietylko poszczegdlnych jednostek lecz ca-
tych ludéw; ona to jest przedewszystkiem ,,chorobg wieku“
Choroba ta potezniejgc ciggle, staje sie dla filozofa chorobg
ludzkosci: w moézgu cztowieka ma ona swoje siedlisko,
z gtowy to cierpienia ludzkosci pochodza. Jakze dalecy je-
steSmy od owej naiwnosci ludéw pierwotnych, Kktore na
zapytanie, gdzie jest siedlisko mysli, wskazywaty na
chybit trafit zotgdek albo piers. My bo wiemy dobrze, ze
myslimy gtowa, gdyz na nig to witasnie cierpimy, w nigj
oblega nas meczaca zadza poznawania rzeczy nieznanych,
w niej krwawi sie Swieta rana niezaspokojonego poczucia
ideatu, w niej czujemy sie ustawicznie sciganymi i chwy-
tanymi ciggle przez my$l skrzydlatg a pozerajacg. Niekie-
dy w gérach Tartaryi widzie¢c mozna dziwnego zwierza,
uciekajacego bez upamigtania w mgtach porannych. Ma
on wielkie oczy antylopy, rozszerzone nadmiernie i jakby
obtakane z niepokoju, lecz kiedy tak biezy, uderzajgc no-
ga ziemie, drzacg tak samo jak i jego serce, widzie¢ mo-
zna z obu stron gtowy dwa skrzydta olbrzymie, ktére zda-
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ja sie unosi¢ go za kazdem machnigciem. Zaglebia sie ou
w przepascistych zatamach dolin, pozostawiajgc czerwone
$lady na twardych skatach; nagle upada: wtedy widzimy,
jak dwa olbrzymie skrzydta oddzielaja sie od jego ciata
i oto orzel, ktéry byt spad! mu na czoto i powoli pozerat je-
go mozg, ulatuje teraz ku niebu!

Jezeli Swiat dla nauki nie ma nic boskiego w sobie,
to niema on tez nic dyabelskiego. Podlug Guyau’a, przy-
rody zewnetrznej niema za co ani przeklina¢, ani wiel-
bi¢. Wewnetrznie rozebrane wyzej przyczyny cierpien
sg tylko tymczasowe. Wiedza ludzka, obarczajgca mozg
dzisiaj, moze po lepszem uorganizowaniu sie zrodzi¢ jasny
dzien, poczucie dobrobytu i szerszego zycia, jak to uczy-
nita juz ona w niektérych gtowach, nalezycie zréwnowa-
zonych. ,,Cierpialem we wszystkich radosciach moich—po-
wiada Guyau, nesciu quid amari mieszato sie dla mnie
juz z pierwszemi kroplami wszelkiej rozkoszy; ani jedne-
go usmiechu, ktoéryby nie byt cho¢ troche zwilzony tzami, ani’
jednego pocatunku, ktéryby nie byt bolesnym. A jednak
nawet takie istnienie moze mie¢ swojg stodycz, jes$li sie je.
przyjmuje bez rokoszu, jako rzecz catkiem racyonalng: Na
ostode goryczy wplywa przejrzystos¢ i czystos¢é—jaka
w tak wysokim stopniu posiadaja balwany morza.
Co do refleksyi Swiadomosci o sobie samej, w czem
pesymisci widzg site, rozprzegajaca wszystkie nasze ra-
dodci, to w istocie rozprzega ona tylko radosci niestuszne”
a w nagrode za to roztapiarowniez nieracyonalne przy-
krosci. ,,Rzeczy prawdziwe ostajg sie wobcc analizy:
nasza juz sprawg jest szuka¢ w prawdzie nietylko piekna
ale i dobra. Lekarstwem na wszelkie cierpienia wspot-
czesnego mozgu jest rozszerzenie serc naszych. Jezeli
sympatya, mitos¢, praca wspélna i wspolna uciecha zdaja
sie niekiedy powieksza¢ nasze przykrosci, to jeszcze lepiej
moga one uwielokrotnia¢ rados¢. Przykrosci przy ich podzia-
le stajg sie lzejsze, sympatya sama przez sie jest rozkoszg*
Poeci wiedzg o tem, zwiaszcza za$ poeci dramatyczni, li-
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tos¢, gdyby uawet towarzyszylo jej zywe wyobrazenie
cierpien cudzych, w tem jednak pozostanie stodka, iz kaze
nam kocha¢: istota ta cierpi, wiec jg kocham. Ot6z mitos¢
zawiera w sobie radosci nieskoniczone, pomnaza ona wie-
lokrotnie cene zycia jednostkowego w jego wiasnych oczach,
nadajgc mu warto$¢ spofeczna, bedacg zarazem istotng re-
ligijng wartoscig. Czlowiek, jak powiada angielski poeta
Wortsworth, zyje podziwem, nadzieja i mitoscig, ale—doda-
je Guyau—ten, kto ma podziw i mitos¢, bedzie miat za-
wsze obfito$¢ nadziei; ,.ten, kto kocha i podziwia, zawsze
mie¢ bedzie owg lekkos$¢ serca, ktora sprawia, ze sie idzie,
nie uczuwajgc zmeczenia, ze sie usmiechamy idgc i ze
usmiechaja sie do nas niejako wszystkie widoki drogi. Mito$¢
i podziw sg przeto wielkiem lekarstwem na rozpacz; ko-
chajcie a bedziecie pragneli zy¢. Jakagkolwiek jest wartos¢
zycia dla czuciowo$ci—wiedza i dziatanie a zwtaszcza dziata-
nie dla innych stanowi¢ bedg zawsze racye zycia. Otéz, po-
wiedzie¢ mozna, iz nadewszystko z powodu racyi zycia na-
lezy zycie cenic.”

Pesymizm chce widzie¢ w zyciu tylko strone czu-
ciowg, ale jest w niem rowniez, powiada Guyau—strona
czynna i umystowa: oprocz przyjemnosci jest jeszcze wiel-
kos¢, piekno$¢, szlachetnos¢. Guyau nie sadzi przeto
z Schopenhauerem i Hartmauem, aby pessymistyczny
panteizm miat by¢ religia przysztosci. Nie zdotamy prze-
kona¢ zycia, aby przestato chcie¢ zyé, szybkosci nabytej
mocag samego ruchu, aby sie nagle zmienita na nierucho-
mos$¢é. Ta sama przyczyna, powiada Guyau, ktéra umozli-
wia istnienie, czyni je rowniez pozadanem: jezeli suma
cierpien przewazy w danym gatunku sume rozkoszy, ga-
tunek ten wygasnie wskutek wyniklego stad ostabienia
zywotuosci. Ludy zachodnie, albo lepiej moéwigc ludy czyn-
ne, do jakich nalezy przysztos¢, nigdy nie nawrocg sie
na pesymizm; ,kto dziata, ten uczuwa swg site, ten zas,
kto sie czuje silnym, jest szczesliwy.ll Nawet na wschodzie
pesymizm wielkich religii jest tylko powierzchownym,
gdy sie zwraca do ttumoéw i w zyciu ich nie pozostawit
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istnienia, o0 nieodzownosci rezygnacyi doprowadzajg w rze-
czywistosci do pewnego farniente, witasciwego obyczajom
wschodu. Z drugiej strony, kiedy pesymizm 6w zwraca sie do
myslicieli, bywa on przemijajacym i wskazuje im zaraz le-
karstwo w nirwanie, ale w ten powszechny $rodek my nie
wierzymy juz, a zbawienie, polegajgce na negacyi, albo na
gwattownem zniszczeniu bytu nie moze dtugo neci¢ zdro-
wego rozsadku naszych czaséw. W jakiz sposob mozna
przypisywa¢ cztowiekowi wiladze zdruzgotania Swietego
jaja, z ktorego wyszto zycie wraz ze swemi niepokonanemi
ztudzeniami, z ktorego wychodzi¢ ono bedzie zawsze, co-
kolwiek uczynig asceei, cokolwiek zrobig stronnicy samo-
bojstwa jednostkowego, albo jak Hartmann kosmicz-
nego samobdjstwa? Mniej trudnem bytoby moze stworzyd,
anizeli unicestwi¢, zrobi¢ Boga anizeli go zabié."

V.—Naturalizm polega na mniemaniu, ze przyroda
wraz ze skiadajacymi ja bytami wyczerpuje juz cate istnie-
nie. Ale nawet na tem stanowisku potrzeba jeszcze bedzie
zawsze dowiedzie¢ sie, co stanowi gigb bytu, oraz co jest
najblizszem tej glebi posréd znanych nam rozmaitych po-
staci istnienia. Czy przyroda jest materya, czy myslg, czy
tez jednoscig ich obu? Zagadnienie przeto, dotyczace ,,isto-
ty” bytu, trwa jednak dotad, jakkolwiek zstapito do wne-
trznej (immanentnej) dziedziny przyrody.

Panujaca, jak sie zdaje, teorya, jest teorya dwoch
widokéw (aspects), nie dajacych sie wzajem do siebie spro-
wadzi¢, wewnetrznego i zewnetrznego, dwéch faktéw sui
generis, faktu $wiadomosci i ruchu. Podlug stow Tai-
ne’a, mamy mie¢ przed soba dwa teksty wiekuistej ksie-
gi, nie za$ jeden.—Ildzie o dowiedzenie sie, ktéry z nich
jest pierwotnym i Swietym. Jedni obierajg ten, jakiego do-
starcza nam sama $wiadomos$¢, inni znéw ten, jaki z wiel-
kim trudem odczytuje wiedza przedmiotowa. Stad to dwa
przeciwne sobie kierunki spekulacyi, nietylko psycholo-
gicznej, ale i metafizycznej: jeden zwraca sie ku wnetrzu,
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drugi na zewnatrz, jeden jest idealistycznym, dragi mate-
ryalistycznym. Ale mozna i nalezy dopatrywac sie jakiej$
jednosci owych dwu widokéw: mys$l nasza, wobec
dwa linii zbieznych, nie moze powstrzymac sie od prze-
dtuzenia ich az do wierzchotka kata. Istniejg wiec osta-
tecznie trzy postacie naturalizmu: idealistyczny, materyali-
styczny i monistyczny. Oto, podtag Guyau’a, ,,prawdziwe sy-
stematy zasadnicze i wnetrzne (immanentne,) wzgledem kto-
rych teizm, ateizm, i panteizm sg tylko pochodnikami trans-
cedentalnemi.

Biorgc wyrazy mys$l oraz idea w owem szerokiem
znaczeniu, jakie przektadali Kartezyusze i Spinozy, a jakie
oznaczato cate zycie duchowe, calg mozliwg zawartosé
$Swiadomosci, bedziemy mogli nazwaé¢ idealizmem system,
ktory sprowadza realno$¢ do mysli, do istnienia psychicz-
nego, tak dalece, Ze by¢ jest to by¢ myslanem albo my-
$le¢, by¢ uczuwanem albo czué¢, by¢ chcianem albo chcieg,
by¢ przedmiotem, albo podmiotem jakiego$ wysitku.

Poditug Guyau’a, idealizm jest jednym z systematow,
w ktdérych uczucie religijne bedzie mogto znalez¢ zaspoko-
jenie, gdyz uczucie to wchodzi do dziedziny instynktu
metafizycznego, za$ instynkt 6w bedzie zawsze sklonnym
do odnajdywania we wszystkiem ducha, mysli, pierwiastku
umystowego, moralnego. ,,Giebig teizmu, tem co nadaje
mu wartos$¢, jest wiasnie to, cosmy nazwali moralizmem,
czyli mniemanie, ze prawdziwa sita posiada przyrode du-
chowg i moralng. Bdg jest tylko wyobrazeniem tej sity
w jej pojmowaniu transcedentalnem. Panteizm, ze swej
strony, ubostwiwszy i usubtelniwszy wszechswiat, roztopiw-
szy go, ze tak powiemy, w Bogu, dgzy do przybrania po-
staci naturalizmu idealistycznego, ktéry nawet samego Bo-
ga tak pojmowanego wprowadza do dziedziny pojmujacej
go mysli, odmawiajagc mu wszelkiego innego istnienia,
oprocz istnienia w mysli, przez mysl, dla mysli.” Przez
to wszelkie istnienie materyalne sprowadza sie do pewnego

Moralnos$¢, sztuka i religia. 13



trybu duchowego istnienia: Byt utozsamia sie tutaj albo
z idealnem prawem jego rozwoju, albo z giebia realng na-
szych wiadomosci, naszych uczué, naszych pozadan. Swiat,
powiedziat Emerson, jest to duch strgconyl). Hypoteza
ta wydaje sie Guyau’owi jedng z takich, jakie mo-
glyby zastgpi¢ teizm, gdyby ten kiedykolwiek zniknat
z metafizyki religijnej. Ale podiug niego, tak pojmo-
wanemu idealizmowi mozna zrobi¢ nastepujgcy powazny
zarzut: ,,Czy na wiele sie zda uprzedmiotowienie ducba,
jesli sie przez to nie zmieni nic w istnieniu ztego, ktére
Plato utozsamiat z materyg. NaproznobySmy przeobrazali
wszelkg ewolucye w ewolucye duchowg, nie przy$pieszamy
jej przez to. Przenosimy tylko do wnetrza umystu owe
tajemnicze przeszkody, jakie, zdaniem swojem, napotykat on
w materyi zewnetrznej: uduchowiamy wiec zte samo. Utoz-
samiwszy rozwijajace sie rzeczy z pojmowalnem i intelle-
ktualnem prawem, rozwojowi temu przewodniczacem, be-
dziemy zawsze musieli ttomaczy¢, dla czego prawo to pod
tyloma wzgledami jest ziem, dlaczego intelligencya,
stanowigca istote rzeczy, przedstawia tyle sprzecznosci
i brakéw."

Pomimo tego zarzutu, ktdry nigdy moze nie doczeka sie
odpowiedzi zadawalniajgcej, pewnem jest, podtug Guyaua,
ze idealizm pozostawia nam wiecej moralnej i spotecznej na-
dziei, anizeli systematy inne. Z mys$lg jako z podporg najwyz-
szg, tgczy¢ sie moze jeszcze, pomimo ztego i pomimo bélu, owa
zadza postepu i ,,zbawienia,” stanowigca gtab spekulacyi reli-
gijnej. Jednakze Guyau sadzi, ze dla nadania owej doktrynie
postaci tatwiejszej doprzyjecia nie potrzeba bedzie rozumiec
przez mys$l samej tylko intelligencyi, ale rdéwniez uczu-
cie, zadze, chcenie. Istotnie, widzimy jak za dni naszych,
po czysto intellektualistycznym idealizmie dawniejszym,
ukazuje sie idealizm, oparty przedewszystkiem na woli, jako

’) W znaczeniu chemicznem: strgcanie osadu.
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na pierwiastku wszechrzeczy. Eozlana powszechnie czucio-
wos¢ jest nastepstwem wszechobecnosci woli, za$ intelli-
gencya wiasciwa, przynajmniej intelligencya, jako wyobra-
zenie jest ,bardziej powierzchowng” anizeli czucie i chec.
»1rzy te rozmaite i zawsze zjednoczone postacie zycia du-
chowego sg wielkiemi silami, w jakich uczucie moralne i re-
ligijne zawsze bedzie mogto szukac¢ oparcia.*

Naturalizm idealistyczny jest przeto jedng z najlep-
szych twierdz uczucia religijnego, zwolnionego zaréwno od
form mistycznych, jak i od transcedentalnosci i spro-
dzonego do dziedzin przyrodzonych. Poniewaz nieznana
dziatalno$¢, tkwigca w glebi samej przyrody, doszta do
wytworzenia w cztowieku S$wiadomosci i rozwaznej zadzy
czego$ lepszego, przeto mamy powod do zywienia nadziei,
powod do wierzenia, ze stowem zagadki wszechrzeczy, ze
stanowiska metafizycznego i moralnego, nie jest wyrzecze-
nie: ,,niema nic.”

Przypominamy sobie okreS$lenie religii, podane przez
Schleiermachera: uczucie bezwzglednej naszej zaleznosci
w stosunku do wszech$wiata, oraz do jego pierwiastku.
Kiedy uczucie religijne, powiada Guyau, przeobraza sie
w idealizm moralny, zdgza ono ku formule, ktéra pod pe-
wnemi wzgledami jest przeciwstawieniem tamtej: ,,uczucie
zaleznos$ci wszechéwiata w stos unku do woli dobrej\ (volonté
du bien) jakg stwierdzamy w sobie, a ktéra, jak przypuszczamy,
jest, albo moze sie sta¢ kierowniczym pierwiastkiem ewolucyi
wszechSwiatowej.” Mysl moralnego i spotecznego ideatu,
»~idea wolnosci,” nie bedac bynajmniej we wszechswiecie
prostym przypadkiem powierzchownym, musiataby by¢
w takim razie objawieniem sie jego praw najbardziej za-
sadniczych, jego najbardziej wewnetrznego motoru, pra-
wdziwej ,,istoty rzeczy,” jednakiej u wszystkich istot, wia-
Sciwej im w rozmaitym stopniu, i w skojarzeniach rozmai-
tych. Cata przyroda jest tu jak gdyby wiekuistem wzno-
szeniem sie do ideatu, ktéry pojmuje ona coraz lepiej, lecz
ktéory zawsze nad nig panuje. ,Kiedy wchodzimy na



szczyt wyniostej gory, aby ogladaé¢ fancuch gor, widzimy,
jak w miare wznoszenia sie, na catym widnokregu wstaja
szeregiem biate wierzchotki $niezne, stajac jeden obok dru-
giego, iskrzac sie pod przykryciem lodowcow, pietrzg sie
one w ciszy i Swietle: zdaje sie, ze jaki$ olbrzymi wysitek
podnosi te masy ogromne i pocigga je ku goérze; zdaje sie,
ze nieruchomos$¢ ich jest tylko pozornag: czujemy jak gdyby,
ze wraz z niemi wznosimy sie do zenitu. To tez, bohaterowie
legendy indyjskiej, uczuwszy sie zmeczonymi zyciem i zie-
mia, jednoczg ostatnie swe sity i dlon w dloni wspinaja
sie na wysoki szczyt Himalai; gora unosi ich w obtoki.
Dla wszystkich ludéw starozytnych, gora byla przejsciem
pomiedzy ziemig a niebem; tam wiasnie dusze ludzkie, ko-
rzystajgc z rozpedu, jaki ziemia sama sobie nadata, swo-
bodniej rozwijalty skrzydta: Goéra byla to droga ku niebio-
som, otwarta przez samg przyrode. Moze tez jest co$ gieb-
szego w tych naiwnych wyobrazeniach, nadajgcych przy-
rodzie dgznosci nieco ludzkie: czyliz nie istnieja w niej
wielkie zakre$lone drogi, wielkie szlaki, wspaniate zarysy.
Dokonata ona tego wszystkiego bezwiednie, tak samo, jak
gtazy kamienne wzniosty sie powoli ku gwiazdom, nie wie-
dzac dokad daza. Do cztowieka nalezy nadanie dzietu jej
znaczenia, zuzytkowanie jej wysitkow, korzystanie z wie-
kow ubiegtych, jako z materyatéw, na ktdrych wzniesie sie
przyszto$¢: wspinajac sie do szczytow przyrody, dosiegnie
nieba.

VI. Guyau moéwi tylko stébw Kkilka o materyalizm
czystym, gdyz jest to systemat, najbardziej oddalony od
owej mysli, ktora stworzyla religie i catoksztatty metafi-
zyczne. Materyalizm bezwzgledny nietatwo jest zreszta
okresli¢, gdyz sam wyraz materya jest jednym z najbar-
dziej mglistych, jakie tylko istniejg. Gdy chcemy wyo-
brazi¢ sobie ostateczne pierwiastki materyi, niezaleznie od
wszelkiej mysli, od wszelkiej Swiadomosci, od wszelkiego
zycia, mniej wiecej pokrewnego naszemu ,$cigamy oczy-
wiscie urojenie;” dochodzimy do ezystej nieokreslonosci ma-
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te yi Platona, Arystotelesa, Hegla, do nieokreslonejdyady,
swirtualnosci, tozsamosci bytu i niebytu. To tez materya-
lisci zmuszeni sg nadawa¢ materyalng i okres$long nazwe
prostej i pierwotnej sile, ktdrej dalszym tylko rozwojem jest
dla nich swiat: Jezeli naprzykfad, podtug teoryi najnowszych,
wszelka materya sprowadza sie do wodoru, to materyalizm
uzna woddr za pewien rodzaj materyalnej, albo substancyaluej,
Jednostki Swiata. Rozmaito$¢ tkwi jedynie w postaciach
elementu pierwiastkowego, wodoru, lub, jesli kto woli—
przedwodoru. Dla Guyau’a, koncepcya ta jest cokolwiek
naiwna i nominalistyczng\ nazwa materyalny albo chemicz-
ny zawsze bedzie wyrazata tylko zewnetrznos$¢, tylko ze-
wnetrzne wiasnosci elementu pierwiastkowego. ,,Atom wo-
doru jest jnz prawdopodobnie jakim$ catoksztattem zio-
zonosci niezmiernej, Swiatem, utworzonym ze Swiatéw, cig-
zacych dokota siebie.” Sama idea atomu, niepodzielnego
i niedajgcego sie rozcztonkowacd, jest pod wzgledem filozo-
ficznym dziecinng. Thomson, i Helmholz wykazali, Ze ato-
my nasze sg wirami, jakoz urzeczywistnili oni doswiadczalnie
wiry podobne z dymu.

Materyalizm, gdy tylko sie rozszerzy nieco, be-
dzie musiat przypisywa¢ co najmniej zycie pierwiastko-
wi  wszech$wiatowemu, zamiast uwazaniS go za tak
zwang materye martwg. Drugg poprawka, jakiej do-
maga sie materyalizm, aby odpowiedzie¢ uczuciu metafizy-
cznemu, jest to, ze wraz z zyciem musi ou umiesci¢
w elemencie pierwiastkowym przynajmniej zarod ,,ducho-
wosci.”  Tylko, poniewaz ta materya pierwotna jest sita,
zdolng do zycia, a ostatecznie do my$lenia, przeto nie sta-
nowi ona bynajmniej tego, co sie pospolicia a nawet nau-
kowo rozumie przez materye, a tembardziej przez wodor.
»Czysty materyalizm, wymacujacy krag S$wiata i trzyma-
jacy sie li tylko wrazenia najgrubszego, wrazenia dotyku,
wykrzykuje: wszystko jest materya; ale sama materya
rozwigzuje sie dla niego niebawem w sile, 'za$ sita jest tylko
pierwiastkowg postacig zycia. Materyalizm przeto staje sie



w niejakiej mierze animistycznym i wobec toczgcego sie
kregu Swiata zmuszony jest powiedzie¢: zyje. Wtedy
ukazuje sie osobisto$¢ trzecia, ktéra, jak Galileusz, uderza
go rowniez stopg:—Tak, jest on sitg, jest on dziataniem,
jest zyciem, a jednak jest on czem$ jeszcze, gdyz mysli
we mnie i przezemnie jest my$lanym. E pur si pensal*

Otéz wiec znowu jesteSmy zmuszeni oddaé sprawie-
dliwos¢ naturalizmowi idealistycznemu. Materyalizm zreszta,
podiug Guyau a, daje sie dos¢ tatwo umiesci¢ w ideali-
zmie. Czysty materyalizm istotnie doprowadza do catkiem
oderwanego mechanizmu, ktéry z kolei roztapia sie¢ w pra-
wach logiki i mysli. Co do samej gtebi owego mechanizmu
atoméw i ruchdéw, to rozwigzuje sie ona w pewnym ,,cato-
ksztatcie czu¢ dotykowych i wzrokowych, ostabianych, wy-
subtelnianych, rozcienczanych i branych nastepnie za wy-
raz rzeczywistosci ostatecznej." Ta mniemana gtgb przed-
miotowej rzeczywistosci jest tylko ostatnim szczgtkiem
naszych czu¢ najbardziej rdzennych. Materyalista sgdzi,
iz tworzy nauke pozytywng, a jednak i on, tak samo jak
idealista, jest jedynie tworca metafizycznej poezyi, ,,tylko
ze poematy jego, oraz utwory jego wyobrazni pisane sa
w mowie atomoéw i ruchéw, nie zas w jezyku idei.” Wy-
brane przezen symbole blizszymi sg gruntu ziemskiego
i rzeczywistosci widzialnej; majg one wiekszg doniostos¢
i powszechno$¢, ale zawsze sg symbolami. Sa to w pewnej
mierze przenosnie, w ktérych terminy naukowe, przenie-
sione do dziedziny, jakiej doswiadczenie nie siega, tracg
znaczenie pozytywne, przybierajgc metafizyczne. ,,Ci z na-
szych uczonych, ktorzy tak spekuluja o przyrodzie rzeczy,
sg bezwiednymi Lukrecyuszami.”

VIl. Systematem najbardziej prawdopodobnym, osta-
tecznie, jest naturalizm monistyczny. Potrzeba tylko do-
wiedzie¢ sig, czy jego koncepcya zycia jednostkowego
i powszechnego pozostawia miejsce nadziejom, na jakich
wspierato sie zawsze uczucie moralne i metafizyczne, usi-
tujac uczyni¢ z mysli i dobrej woli co$ wiecej nad prostg
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,,marnosc¢ (vanite)V' Podtug Guyau’a, pojmowanie ewolucyi ja-
ko takiej, ktéra miata cel pewien od poczatku, i byta w ca-
toksztatcie swym opatrznosciowg, stanowi hypoteze metafi-
zyczng, ktéra na nieszczeScie nie wspiera sie na zadnym
z wywod6éw naukowych; ale mozna pojmowaé ewolucye
zycia jako takg, ktora na konhcu doprowadza do ukazania
sie istot, zdolnych do postawienia celu sobie samym, oraz
do zdazania ku niemu i pociggania za soba, mniej wiecej,
przyrody. ,,Dobér przyrodzony w ten sposob zmienitby
sie ostatecznie w dob6r moralny i niejako boski." Oto hy-
poteza bezwatpienia zbyt jeszcze S$miata, odpowiadajgca
jednak kierunkowi hypotez naukowych. W obecnym sta-
nie wiadomosci ludzkich nic jej nie przeczy formalnie.
»Ewolueya istotnie mogta i powinna byla wytworzy¢ ga-
tunki, typy wyzsze od naszej ludzkosci: Nie jest prawdo-
podobnem, abysmy byli ostatnim szczeblem zycia, mysli,
i mitosci. Kto wie nawet, czy ewolueya nie bedzie mo-
gta, albo nie byta juz w stanie wytworzy¢ tego, co staro-
zytni nazywali bogami.” Guyau wykazuje wybornie, ze
w ten spos6b moze byé zachowana najczystsza gigb uczu-
cia religijnego: ,stowarzyszanie sie nietylko ze wszyst-
kiemi istotami zyjacemi i znanemi nam z doswiadczenia?
ale nadto z istotami mysli, oraz z potegami wyzszemi, ja-
kiemi zaludniamy wszechswiat.” Byleby tylko istoty owe
nie miaty w sobie, ze tak powiemy, nic antirealnego, by-
leby tylko mogly znalez¢ gdziekolwiek urzeczywistnienie,
jesli nie w terazniejszosci to przynajmniej w przysziosci,
a samo uczucie religijne nie bedzie juz mialo w sobie nic
takiego, coby sie nie dawalo pogodzi¢ z uczuciem nauko-
wem. JednoczeSnie miesza sie ono najzupetniej z uniesie-
niem metafizycznem i poetyckiem. Wierzacy przeobraza
sie w filozofa albo w poete, ale w poete, ktérego poema-
tem jest samo jego zycie, i ktdéry marzy o rozciggnieciu
wiasnej swej dobrej woli na wszechSwiatowg spotecznosé
istot rzeczywistych lub mozliwych. Podawana przez Feuer-
bacha formuta moralnego i religijnego uczucia:—oddzia-



tywanie zadzy ludzkiej na wszechdwiat-moze by¢ woéwczas
brana w znaczeuiu wyzszem: ,,Podwdjnej zadzy i nadziei
podwdjnej: 1) ze wola towarzyska, ktéra, jak to czujemy,
ozywia nas samych, odnajduje sie roéwniez, podiug
przypuszczen biologii u wszystkich istot, znajdujacych
sie na szczycie ewolucyi wszechswiatowej; 2) ze te istoty,
porwane w taki sposéb naprzéd przez ewolucye, potrafig
kiedy$ utrwali¢ jg, powstrzymaé czeSciowo dysolucye, oraz
Zze tem samem utrwalg we wszechswiecie mitos¢ dobra
spotecznego, albo, méwiac lepiej, mitos¢ wszechswiatowa.”
W tem sformutowaniu uczucie religijue pozostaje poza-
naukowem; ale nie jest juz przeciw-naukowem. Pozwala
juz ono bezwatpienia przypuszcza¢ wiele, uznajgc mozliwos¢
jakiego$ kierowania ewolucyg przez istoty, ktére dosiegty
pewnego stopnia wyzszego; ale ostatecznie, powiada Guyau,
»poniewaz nie mozemy twierdzi¢ z pewnoscig, Ze Kierowni-
ctwo to nie istnieje, albo ze nigdy nie bedzie mogto istnie¢
przeto uczucie moralne i spoteczne popycha nas do dzia-
fania w naszym zakresie w taki sposéb, izbySmy stwa-
rzali ten wyzszy Kkierunek ewolucyi powszechnej, o ile
jest to w naszej mocy.” Najwyzszem przeto pojmowa-
niem moralnosci i metafizyki jest ,,pojmowanie jej jako
pewnego Swietego sojuszu, zawartego w widokach dobra
wszystkich wyzszych istot ziemi, a nawet $wiata.”

Jakiez sg tedy fakta naukowe, ktére mozna bytoby
przeciwstawi¢ owym nadziejom co do przeznaczenia $wia-
tow i ludzkosci. Guyau robi ich przeglad, i z przedziwng
ptodnoscig spekulacyi i rozumowan usituje broni¢ tego, co
mozna bytoby nazwa¢ prawami nadziei.

Najbardziej zniechecajacg ideg w teoryi ewolucyi —
w dzisiejszem jej przedstawieniu, jest idea dysolucyi. Gu-
yau wykazuje, ze idea ta nie jest z nig nieodigcznie zwia-
zana. Od Heraklita do Spencera, filozofowie nigdy nie
oddzielali tych idei. Nie mamy tez, co prawda, innych
Swiatow, jak tylko takie, ktére ulegty, albo ulegng rozbi-
ciu. ,Kiedy trup majtka wrzucony zostat w morze,



- 201 -

towarzysze, ktérzy go kochali, zaznaczajg doktadnie punkt
szerokosci i dtugosci geograficznej, gdzie ciato jego znikio
w oceanie: dwie cyfry na kartce papieru sa woéwczas je-
dynym $ladem zycia cztowieka. Mozna mniemac., ze los
podobny czeka kule ziemskag i catg ludzko$é: moga one
kiedy$ utong¢ w przestrzeni, i rozptynaé sie w ru-
chomych falach eteru; jezeli w owej chwili zauwazeni be-
dziemy na jakiej gwieZzdzie przyjaznej i poblizkiej, zazna-
czg tam punkt niebieskiej otchtani, w jakim kula nasza
zniknie, zaznaczg tam otwor kata, jaki dla oczu obcych
tworzyty, idgce od naszej ziemi promienie Swietlne, za$
miara dwu zgastych promieni bedzie jedynym $ladem
wszystkich wysitkéw ludzkich w $wiecie mysli.” Niemniej
jednak, poniewaz obowigzkiem nauki jest nie przekraczaé
nigdy, zaréwno w przeczeniach jak i w twierdzeniach, te-
go, co moze stwierdzi¢ lub wykazaé, przeto wazng jest
rzecza nie rozciggaé na catg przysztos¢ tego, co potwier-
dzita sama tylko przeszto$¢. Dotychczas niema jednostki,
ani grupy jednostek, ani Swiata, ktéreby doszty do zupel-
nej samowiedzy, do zupetnej znajomosci zycia i jego praw.
Guyau wnioskuje stad, iZ nie mozna ani twierdzi¢, ani wyka-
zaé, ze dysolucya jest rdzennie i wiekuiscie zwigzana
z ewolucya przez samo prawo bytu: ,prawo praw pozo-
staje dla nas x.” Aby je uja¢ kiedys$, potrzeba bytoby
o tyle wysokiego stanu mysdli, izby sie ona mogta zmieszac
z samem tem prawem. Mozna zresztg marzy¢ o podobnym
stanie: jezeli niemozliwem jest dowiedzenie jego istnienia,
to jeszcze bardziej jest niemozliwem dowiedzenie jego
nieistnienia. ,,Byé moze, iz kiedys, gdyby sie urzeczywi-
stnito poznanie zupelne siebie, zupetna $wiadomos¢, wytwo-
rzytaby ona odpowiednig potege wielkg, mogaca zatrzymad
juz dysolucye od tego punktu, jakiegoby woéwczas do-
siegnieto. Istoty, ktéreby, w nieskohczonej zawitosci ru-
chow swiata, umiaty odro6znié¢ ruchy, sprzyjajace jego ewo-
lucyi, od takich, co jej sa wrogie, bylyby moze zdolnemi



oprze¢ sie ruchom dysolucyjnym, a wowczas zapewnionemby
bylo ostateczne zbawienie niektdrych skojarzen wyzszych.ll

Ewolucyg posiada trzy wielkie pomocnicze S$rodki
osiggniecia, w porzadku duchowym, rezultatow, ktorebyja
zabezpieczyly przed dysolucya: nieskoriczono$¢ liczby,
czasu i przestrzeni. Mozliwe skojarzenie liczb i rzeczy sa
rowniez z kolei niezliczone; trafy doboru, ktore juz wy-
tworzyty tyle cudéw, mogg powytwarza¢ cuda jeszcze wyz-
sze. Co do nieskonczonosci czasu, to jest ona zrazu po-
wodem zniechecenia, gdyz wieczno$¢ a parte post zdaje
sie by¢ nawpdt poronionym wysitkiem wszechswiata. Przy-
pominamy sobie, Ze Guyau sam wystawit ten zarzut w prze-
pysznym wierszu I’Analyse spectrale: odkrycie powszechnej
jednorodnosci zdaje sie dla nas byé objawieniem wszech-
$wiatowej jednostajnosci, zdaje sie uwidocznia¢ owo eadem
sunt omnia sempery).

Na te pokusy rozpaczy dzieto Guyau'a odpowiada, ze
z dwodch nieskonczonosci trwania jedna tylko umarta jako
nieptodna, przynajmniej czeSciowo... W przypuszczeniu na-
wet, Ze catkiem bedzie poronione dzieto ludzkie, oraz to, ktore
wraz z nami $ciga bezwatpienia nieskoriczone mnostwo
»braci pozaziemskich,” zawsze jednak, dla wszech$wiata
przynajmniej, biorac rzecz matematycznie, pozostanie jedna
z pomiedzy dwu mozliwos¢ powodzenia. Wystarcza tego,
aby pesymizmowi odja¢ nazawsze moznos¢ tryumfowania
w umysle ludzkim. ,Jezeli rzuty kosSci, rozgrywajace sie,
podtug Platona, na wszechs$wiecie, wytwarzaty dotad jeszcze
tylko Swiaty Smiertelne i krdtkotrwate cywilizacye, to ra-
chunek prawdopodobienstwa rzutéw wykazuje, ze, nawet po
uieskonczenie wielkiej liczbie, nie mozna przewidywac
rezultatu, jaki sie rozgrywa teraz, albo rozgrywac sie be-
dzie jutro.” Guyau z uderzajgcg sitg mysli dodaje, ze przy-

1 Czyliz wieczno$¢ skonczyta tylko na tym S$wieciel.. Wartoz
byto?
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szto$¢ nie jest catkowicie okreSlong przez przesztos¢, nam
znang. Przyszto$¢ i przeszto$¢ pozostajg w stosunku wza-
jemnosci i nie mozna pozna¢ jednej z nich absolutnie bez
drugiej, ani tem samem jednej przez druga odgadnaé. Prz\-
pusécie, ze w jakimkolwiek punkcie przestrzeni nieskon-
czonej rozwinat sie kwiat jaki$ Swiety, kwiat mydli. ,,0d
zarania wiecznosci, rece niezliczone, we wszystkich kierun-
kach ciemnej przestrzeni, usitujg pochwyci¢ ten boski kwiat.
Niektore dotykaty go przypadkowo, pdzniej zbigkaty sie
znowu, ginac ws$rdéd nocy. Czy kwiat kiedykolwiek
zerwanym bedzie? Dlaczeg6zby nie? Wszelkie przeczenie
tutaj jest tylko wyptywajgcem ze zniechecenia uprzedze-
niem; nie jest ono wyrazem prawdopodobienistwa/’ Wyo-
braZcie jeszcze, Ze promieh jaki$ dazy w przestrzeni po
linii prostej, nie odbijajgc sie od zadnego atomu statego,
zadnej drobiny powietrznej, za$ oczy, pograzone w wie-
cznej ciemnosci, szukajg tego promienia, nie natrafiajgc na
nie takiego, coby je moglto ostrzedz o jego przejsciu
i usitujg oznaczy¢ doktadnie punkt, w Kktorym przebija
on przestrzeh. ,,Promiei dazy dalej, tonie w nieskonczono-
§ci, nie napotyka nic nigdy, a jednak oczy otwarte, nie-
skonczone mnostwo oczu ptongcych pozadajg go i sgdzag
niekiedy, iz uczuwajg juz Swiatlo drgan, szerzacych sie do-
kota niego i towarzyszgcych jego zwyciezkiemu pochodowi.
Czy poszukiwanie bedzie wiekuiscie ptonuem? Jezeli niema
stanowczej i niezaprzeczonej przyczyny do odpowiedzi
twierdzacej, to jeszcze mniej znajdziemy kategorycznych
przyczyn przeczenia. Jest to sprawa przypadku, rzeknie
uczony; wytrwatosci réwniez i intelligencyi, powie filozof.-

Oprdcz nieskonczonosci liczb i wiecznosci czaséw, Gu-
yau znajduje inng przyczyne nadziei w samym ogromie
przestrzeni, ktéry nie pozwala nam sadzi¢ o przysztym
stanie Swiata, jedynie podiug naszego ukiadu stonecznego,
a nawet gwiazdowego. Czyzbysmy byli jedynemi we wszech-
Swieeie istotami myslagcemi? ,,WidzieliSmy juz, Ze, nie
przekraczajgc zbytnio pewnych danych nauki, mozna dzi-
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siaj juz odpowiedzie¢ na to pytanie przeczaco. Bez zbyt
wielkiego nieprawdopodobiefnstwa mozna uzna¢ we wszech-
Swiecie nieskonczone mnoéstwo ludzkosci, podobnych do
naszej ze zdolnosci rdzennych, chociaz by¢é moze bardzo
réznigcych sie ksztattami narzadéw, i wyzszych, albo niz-
szych umystowos$cia. Sg to nasi bracia planetarni. By¢
moze, iz niektérzy z nich sg jakgdyby bogami w stosnn-
ku do nas; tyle wiasnie, biorgc naukowo, moze pozostac
prawdy, lub moznosci, w starozytnych koncepcyach zalu-
dniajacych ,,niebiosau istotami boskiemi. Nasze $wiadectwo,
powiada Guyau, gdy idzie o egzysten-cye takich istot, niema
wiekszej wartosci, jak np. istnienie kwiatka podbiegunowego
$niezycy, mchu w gérach Himalajskich, albo wodorostu w gte-
biach Oceanu Spokojnego, nie méwitoby jeszcze na korzys¢ te-
go, ze ,,ziemia nie posiada istot, prawdziwie inteligentnych,
gdyz ich nigdy nie zerwata jeszcze reka ludzka.” Przypuszcza
sie dzisiaj, ze wszelkiej mysli odpowiada jaki$ ruch. Gu-
yau sadzi, Ze rozbiér, bardziej subtelny od analizy spektral-
nej, pozwoli nam utrwali¢ i odrézni¢ w danem widmie nie
tylko drganie Swiatta, ale niewidzialne drganie mysli, mo-
gace porusza¢ Swiatami; zdziwilibySmy sie moze, widzgc*
jak w miare zmniejszania sie zbyt zywego Swiatta i ciepta
gwiazd ptomiennych wytaniajg si¢ tam stopniowo drgania
Swiadomosci, przyczem gwiazdy najmniejsze i najciemniej-
sze przesylajg je najpierwiej, podczas kiedy ,najbardziej
ol$niewajgce inajwieksze Syryusz i Aldebaran na ostatku
dopiero odczujg te drgania subtelniejsze, ale doczekajg sie
moze znaczniejszego rozkwitu sity intellektualnej ludzkosci
wiekszych, do ich ogromu zastosowanych rozmiardw.*

W naszych ustrojach nizszych, Swiadomos$¢ zdaje sie
szerzy¢ od jednej zywej drobiny ku drugiej tylko wtedy,
gdy mamy wzajemne przyleganie komodrek w przestrzeni;
nie mniej wszakze, podilug najnowszych odkry¢ w dziedzi-
nie uktadu nerwowego i szerzenia sie mysli przez myslowe
poddawanie z odlegtosci dos¢ wielkich, Guyau znajdu-
je niejaka rekojmie stusznos$ci przypuszczenia, uznajgcego
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mozliwos¢ promieniowania Swiadomosci w przestrzeni, przy
pomocy falowan subtelnoSci jeszcze nam nieznanej.
»Wtedy moglibySmy pojmowaé juz nie spoteczeristwa Swia-
domosci, zamknietych w ciasnym zakatku przestrzeni, w cia-
snym organizmie, bedacym celg wiezienng, ale zwycieztwo
spotecznej Swiadomosci nad przestrzenia; zwycieztwo, dzieki
ktoremu ideat powszechnej towarzyskosci, stanowigcy gigb
instynktu religijnego, ostatecznie statby sie rzeczywistoscia
faktyczng. Tak samo, jak kiedy$, przez coraz S$cislejsze
obcowanie Swiadomosci jednostkowych, bedzie mdgt uka-
zac¢ sie na naszej ziemi pewien rodzaj S$wiadomosci mie-
dzyludzkiej, tak samo tez bez niedorzecznosci marzy¢ mo-
zna, ze w nieskonczonym szeregu wiekow zisci sie Swia-
domos$¢ miedzySwiatowa."

Najbardziej oryginalng czescig ,,spekulacyi metafizy-
cznych,” jakim Guyau oddaje sie ku koncowi swojej ksigz-
ki, jest idea dotyczaca naszego przeznaczenia. ldea S$mierci
zaprzatata go zawsze. Mniemat on nawet, iz mozna poniekad
sgdzi¢ o moralnej wartosci doktryny ztego, jakg site na-
daje ona wobec S$mierci. Guyau nie zywi bynajmniej uro-
szczen do tego, iz ,,wykazal“ badz istnienie, badz nawet
naukowe prawdopodobienstwo zycia wyzszego. Zamiary
jego sa bardziej skromne: wiele juz znaczy, gdy wykazemy,
Zze niemozno$¢ takiego istnienia nie jest jeszcze dowiedzio-
ng, ze, wobec nauki nowozytnej, nieSmiertelno$¢ pozostaje
zawsze jeszcze zagadnieniem; je$li zagadnienie to nie do-
czekato sie rozwigzania pozytywnego, to réwniez nie otrzy-
mato ono jeszcze, jak to twierdzg niekiedy, przeczgcego
rozwigzania. Jednocze$nie Guyau bada, jak $miate, awantur-
nicze nawet hypotezy nalezatoby tworzy¢ dzisiaj, aby prze-
ttomaczy¢, przetozy¢ na jezyk filozofii Swiete symbole re-
ligii o ,,przeznaczeniu duszy.“ Kartki te sg, zdaniem na-
szem, najpiekniejsze z tych, jakie napisano o nie$miertel-
nosci od czaséw Phedona i Etyki.

Guyau zaczyna od tego, co jest najblizszem naukowe-
go doswiadczenia i szuka w tej dziedzinie tego, czemu filo-
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zofia ewolucyjna najtatwiej pozwolitaby na nie$miertelnosc.
W sferze Swiadomosci istniejg, ze tak powiemy, kregi wspdt-
Srodkowe, zwezajgce sie coraz bardziej w kierunku nie-
zgtebionego $rodka: osoby. Guyau robi przeglad tych
rozmaitych objaw6w osobowosci, aby zobaczyé, czy niema
w nich czego$ niezniszczalnego.

Zakresem jazni, najbardziej zewnetrznym, w pewnem
rozumieniu, i najtatwiej dostrzegalnym sg nasze dziefa i czyny.
Rozumiemy przeto, ile prawdy zawiera¢ moze owa doktry-
na wysokiej nieosobowosci i bezinteresownosci, podiug kt6-
rej zyje sie, tam, gdzie sie dziata. Jest w tem co$ lepszego
niz dzieto materyalne, jest dziatauie porzadku intellektu-
alnego i moralnego. ,,Cziowiekiem dobrym jest wia-
$nie ten, ktory pragnie zy¢ i ozy¢ w swych dobrych
uczynkach; mysliciel w myslach—jakie przekazat ludzkie-
mu dziedzictwu, a ktére sa dalszym ciggiem jego zycia.“

Siedzmy dziatanie w jego skutkach, w ruchach, ktore
sg jego przedtuzeniem, w $ladach, ktore sg jakgdyby szczat-
kami owych ruchéw. Dziatanie nasze idzie dalej, nizli na
sza wiedza i rozcigga nastepstwa swe do nieskoriczonosci.
Nawet ze stanowiska czysto fizycznego i fizyologicznego do-
bro pomyslane (mys$l dobra) nie jest straconem, usitowanie
dobrego czynu réwniez, gdyz mysl, zadza nawet ksztattuje
organy; sama idea tego, co dzi$ jest tylko przywidzeniem,
kaze domysla¢ sie istotnego ruchu naszego mdzgu, jest
ona jeszcze ,ideg-sita,u zawierajgcg pewne jadro prawdy
i wptywu. ,,Dziedziczymy nietylko z tego, co zrobili nasi
ojcowie, ale i z tego, czego zrobi¢ nie mogli; dziedziczymy
z ich dziet niedokoriczonych, z ich nieuzytecznych na pozdr
wysitkéw. Dotad jeszcze przechodzi nas mrowie na mysl,
0 poswieceniu i ofiarach naszych przodkéw, o odwa-
dze, nawet okazywanej naprozno, tak samo jak na wio-
sne w sercu naszem odczuwamy jeszcze tchnienie wiosen
przedpotopowych i mitosci okresu trzeciorzedowego.”

Poniewaz rozped pokolen obecnych stat sie mozliwym
dzieki szeregowi upadkéw i poronien przesztosci, przeto
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sama ta przesztos¢, utamkowa, jakgdyby zarodkowa, staje
sie rekojmig naszej przysztosci. W dziedzinie moralnej, tak
samo, jak i w fizyologicznej, zdarzajg sie zaptodnienia, nie-
doskonale jeszcze wyjasnioue. Niekiedy w dtugi czas po
Smierci tego, ktory ja kochat najpierwiej, kobieta wydaje na
$wiat dziecko do niego podobne; w taki to sposéb ludzkos¢
bedzie mogta zrodzi¢ przysztos¢ podiug typu, przewidywa-
nego i kochanego w przesztosci, nawet wowczas gdy prze-
szto$¢ ta zdawal sie bedzie ua wieki pogrzebang, jezeli
w typie tym byt jaki$ niejasny pierwiastek prawdy, a wiec
sity niezniszczalnej.“

W filozofii ewolucyjnej, zycie i Smier¢ sg to idee
wzgledne i wspotzalezne: zycie w pewnem rozumieniu jest
$miercig, za$ Smier¢ jeszcze jest zwycieztwem zycia nad
jedng z jego postaci poszczegélnych. ,,Bajecznego Proteu-
sza mozna byto widzie¢ i schwyta¢ w jakiejs postaci da-
nej jedynie podczas snu, bedacego obrazem $mierci, tak
samo ma sie rzecz z przyroda: wszelka postaé¢ jest dla niej
tylko snem, Smiercig przelotng, powstrzymaniem wiekuiste-
go i niepochwytnego przeptywu zycia. Stawanie sig, jest
rdzennie bezksztattnem, zycie jest bezksztattnem. Wszelka
posta¢, osobnik wszelki, gatunek oznacza wiec tylko przej-
Sciowe odretwienie zycia: pojmujemy i ujmujemy przyrode
tylko w obrazie $mierci. To za$, co nazywamy S$miercig
mojg lub waszg, jest jeszcze utajonym ruchem zycia po-
wszechnego, podobnym do drgan, wstrzgsajgcych zarodkiem
podczas miesiecy pozornej bezwiadnosci i przygotowujg-
cych jego rozwdéj.”

— Tak jest, zy¢ bede w Caltosci, zyc
w moich dzietach, alez czy tej naukowej nieSmiertelnosci
czynu i zycia wystarczy uczuciu religijnemu. Co moga
obieca¢ mi, czego spodziewaé sie pozwolg jako jednostce
nauka i filozofia ewolucyjna? Czy od nieSmiertelnosci ze-
wnetrznej jakgdyby i nieosobowej moglibySmy przejs¢ do
wewnetrznej i osobowej nieSmiertelnosci?

Bezwatpienia, odpowiada Guyau, nie od nauki to in-

bede



dywidualno$¢ moze zgda¢ dowodoéw swojej trwatosci. Da-
wanie poczatku zyciu nowemu jest, w oczach uczouegot
jakgdyby najpierwsza negacya nieSmiertelnoSci osobowej;
instynkt spoteczny, otwierajacy serce nasze dla tysiecy in-
nych istot idzielgcy je do nieskoriczonosci, jest jej negacya
druga. Sam instynkt naukowy i metafizyczny, ktdry spra-
wia, ze obchodzi nas $wiat caty, jego prawa i przeznacze-
nia, jeszcze raz, ze tak powiemy, zmniejsza naszg racye
bytu, jako osobnikéw skoriczonych. ,,Mys$l nasza kruszy jazn
w swem zamknieciu; a nasza pier$ jest zaciasna dla serca.
O! jakze rychto uczymy sie wséréd pracy mysli, albo pracy
artystycznej, siebie uwaza¢ za rzecz drobng. Ta nieufnosé
wzgledem siebie nie zmniejsza zgota uniesienia albo zapa-
tu, rodzi ona tylko uczucie jakiego$ mezkiego smutku, co$
takiego, czego doznaje zotnierz, gdy sobie mowi: jestem
prosta jedynka w bitwie, mniej nawet, jedna stutysieczng"
gdybym znikng}t, rezultat walki nie zmienitby sie prawdo-
podobnie; jednak pozostane i bede walczyt.”

Czyzby$my wiec lekkiem sercem mieli sie zgodzi¢ na
ofiare z jazni, na pokorne umieranie za sprawy zycia po-
wszechnego. O ile idzie jeszczc o siebie, powiada Guyau,
mozna tatwo ponies¢ ofiare. Ale Smier¢ innych, unicestwienie
tych, ktorych sie kocha, oto co jest nie do przyjecia dla
cztowieka, istoty przedewszystkiem myslacej i kochajacej.
Mamy stusznos¢, buntujac sie przeciwko przyrodzie, ktdra
zabija, je$li zabija to, co moralnie najlepszom jest w nas
i w innych. Mitos¢ prawdziwa nie powinna bytaby nigdy
wyraza¢ sie¢ w mowie czasu. ,,Powiadamy: kochalem ojca
za jego zycia, kochatem bardzo matke lub siostre. Dla
czeg6z taka mowa, dla czeg6z to odsytanie uczucia w prze-
szto$¢? Dlaczegozby$my nie mieli moéwi¢ zawsze: kocham
ojca, kocbam matke? Czyliz mitos¢ nie chce i nie powin-
na by¢ wiecznie terazniejszoscig? Jakze to powiedzie¢
matce, Ze niema nic prawdziwie i stanowczo zywego, 0SO-
bistego, jedynego w duzych u$miechnietych, a jednak my-
§lacych oczach dziecka, ktore oto ona trzyma na kola-
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nach, Ze mata ta istotka, o ktérej wielkoSci, dobroci przy-
sztej marzy ona, w Kktérej przeczuwa S$wiat caly, jest pro-
stym przypadkiem gatunku? Nie, dziecko jej nie jest po-
dobne do tych, jakie zyty, ani do tych, jakie zy¢ beda:
czyz ktérekolwiek mie¢ bedzie kiedy takiez spojrzenie?
Wszystkie uSmiechy, przemykajace sie kolejno po ustach po-
kolen, nie beda nigdy takimi, jak ten oto, ktory rozjasnia
tu przy mnie te twarz ukochang. Cata przyroda nie ma
czego$ takiego, coby réwnowazyto osobnika, ktérego ona
moze zmiazdzyé¢, ale nie zastapi¢. Nie bez stusznosci prze-
to mitos¢ nie chce zgodzi¢ sie na owo zastepowanie je-
dnych istot zywych przez drugie, zastepowanie, bedace wtia-
$nie ruchem zycia; nie moze ona przysta¢ na ten wiekui-
sty wir prochu istnienia; chciataby ona unieruchomi¢ zycie,
powstrzymaé $wiat w jego pochodzie. Swiat jednak nie
zatrzymuje sie, przysztos¢ powotuje bez konca pokolenia,
a ta nieustajgca sita przyciggania jest zarazem sitg dyso-
lucyi. Przyroda daje zycie jedynie przy pomocy tego, co
sama zabija i rodzi uciechy mitosci nowych jedynie w bolu
innych zdruzgotanych ukochan.

Tak wiec, w sprawie nieSmiertelnosci osobowej, dwie
wielkie sity ciggng mysl ludzkg w dwu kierunkach prze-
ciwnych: nauka w imie ewolucyi przyrodzonej sklonna jest
do poswiecenia wszedzie osobnika, mitos¢ w imie wyzszej
ewolucyi chciataby go zachowa¢ w catosci. Jest to jedno
z najbardziej niepokojacych przeciwienstw (antynomii),
jakie sie nastreczaja umystowi filozofa. Czy mamy catko-
wicie ustgpi¢ pola nauce, czy tez nalezy mniemac, iz jest
co$ prawdziwego w instynkcie spotecznym, stanowigcym
gtab wszelkiego przywigzania, tak samo jak bywa prze-
czucie lub przedsmak prawdy we wszelkich innych wiel-
kich instynktach przyrodzonych? Instynkt spoteczny ma
tutaj wartos¢ tem wiekszg w oczach Guyau’a. Ze objawia
sie dzi$ sklonno$¢ do uwazania nawet osobnika za pewien
rodzaj spotecznosci, za$ stowarzyszanie sie za powszechne
prawo przyrody. Mitos¢, bedgca najwyzszym we wszech-

Moralno&¢y sztuka i religia. 14
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Swiecie stopniem sity spoistosci, ma wiec moze stusznosc,
gdy pragnie zatrzymaé¢ co$ ze stowarzyszania sie osobni-
kéw. ,,Jedynym jej biedem jest to, iz przesadza w urosz-
czeniach, oraz ze niewasciwie umieszcza swe nadzieje.
Tutaj wiec jeszcze Guyau w sposéb nowy wprowa-
dza idee socyologiczng. Nauka, szczegélnie, jak sie zdaje,
przeciwng zachowaniu osobnika, jest matematyka, ktora wi-
dzi w Swiecie tylko cyfry, zawsze zmienne i dajace sie
wzajem przeobrazac i ktora zanadto postuguje sie abstrak-
cyami. Przeciwnie, najbardziej moze konkretna ze wszy-
stkich socyologia widzi wszedzie ugrupowania realnosci-,
zamiast stosunkéw oderwanych, oraz zamiast nie mniej
oderwanych substancyi, spostrzega ona zyjace i tworzace
sie spoleczenstwa. Zagadnienie nieokreslenie wielkiej statosci
i trwatosci, méwi Guyau, jest wiasnie tem, o ktérego rozwia-
zanie kusza sie spofeczenstwa ludzkie. Zagadnienie nie-
Smiertelnosci jest przeto w giebi rzeczy identyczne ze spote-
cznem zagadnieniem, tylko ze zwraca si¢ ono do S$wiado-
mosci indywidualnej, pojmowanej jako pewien rodzaj zbio-
rowej Swiadomosci. Z tego stanowiska prawdopodobnem
jest, ze im doskonalszg bedzie $wiadomos¢ osobista, tem
bardziej urzeczywistni ona w sobie tak harmonieg trwata, jako
tez i nieokre$long potege przeobrazen. Tem samem wiec,
uznajac nawet to, co moéwili Pytagorejczycy, ze Swiado-
mos$¢ jest liczbg, harmonig, akordem gtoséw wewnetrznych,
mozna jeszcze byloby zapytywaé, czy niektére z owych
akordéw nie stang sie tyle doskonatymi, izby rozbrzmiewa-
ty zawsze, nie tracac jednak nigdy zdolnos$ci wchodzenia,
jako pierwiastki skfadowe, do harmonii bardziej ztozonych
i bogatszych ,,Moglyby istnie¢ dzwieki liry, drgajace do
nieskonczonosci i nie tracgce swego zasadniczego nastroju
pod mndstwem waryacyi.” W istocie, musi byé pewna ewolucya
w organizacyi Swiadomosci, tak samo jak istnieje ewolucya
w organizacyi drobin i komoérek zyjacych, aw wypadku tym
rowniez skojarzenie najzywsze, najbardziej trwate i podatne
zarazem winny odnosi¢ przewage w walce o byt. Przyroda
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w takim razie dosztaby nie dzieki prostocie, lecz ma
drej zlozonosci do urzeczywistnienia pewnego rodzaju
nieSmiertelnosci stopniowej, na ostatku przez dob6r doko-
nanej.

Rozwazmy teraz $wiadomosci w ich stosunku wzaje-
mnym, ze tak powiemy, spotecznym. Psychologia spéicze-
sna dazy do uznania tego, ze rdézne Swiadomosci, lub, je-
§li kto woli, skupienia stanéw $Swiadomych, mogg tgczyc¢
sie, a nawet sie przenika¢; jest to podobnem troche
do tego, co teologowie nazywali przenikaniem sie
dusz. W ten spos6b mozemy sie zapytaé, czy Swia-
domosci przenikajace sie wzajem, nie bedg mogly kie-
dy$ trwac dalej, jedna w drugiej, nadawac sobie byt no-
wy, zamiast, jak mowit Leibnitz, mniej lub wiecej ,,chwi-
lowego“ tylko istnienia, oraz czy bylby w tem jaki pozy-
tek dla ludzkiego gatunku. W mistycznej intuicyi religii
miewa sie niekiedy przeczucie prawd wyzszych. Sw. Pawet
powiada nam, Ze niebo i ziemia przeming, ze przeming pro-
roctwa, ze przeming jezyki, ze jedna rzecz tylko nie prze-
minie, ukochanie blizniego, mito$¢. Dla filozoficznego wy-
tlumaczenia tej wzniostej doktryny religijnej, powiada Gu-
yau, nalezatoby przypusci¢, ze spoidio wzajemnej mitosci,
najmniej proste i najmniej pierwotne ze wszystkich, bedzie
jednak kiedy$ najtrwalszem, najbardziej podatnem réwniez
do rozszerzania sie i ogarniecia stopniowego liczby istot,
coraz blizszej catosci, coraz blizszej ,,krélestwa bozego.” Ka-
zdy dziatajagc  tem witasnie co bedzie mial najlepszego
w sobie, najbardziej bezinteresownego, nieosobistego i ko-
chajacego, zdota przenikng¢ do Swiadomosci innej, bezinte-
resownos$¢ za$ ta spotkataby sie z bezinteresownoscig in-
nych, z mitoscig innych dla niego: ,w ten sposéb mozli-
wem bytoby zlewanie sie wzajemne, przenikanie sie tak
silne, ze podobnie jak dzisiaj cierpie¢c mozemy na tonie
innego, tak moglibySmy zy¢ w samem jego sercu. Bezwat-
pienia, wkraczamy tutaj w dziedzing marzen, ale mamy
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sobie zawsze za prawidto, aby marzenia te, jesSli sg nawet
pozanaukowe, nie byly przeciwnaukowemi.“ Nauka o ukta-
dzie nerwowym i mézgowym dopiero stawia pierwsze Kkro-
ki, znamy dzi$ tylko chorobliwe tego uktadn wybujania,
hipnotyczne sympatye i suggestye z odlegtosci, ale prze-
widujemy juz Swiat zjawisk, w ktdrym za posrednictwem
ruchéw, nie ujetych dzi§ jeszcze we wzory, wytwarzac sie
bedzie bezposrednie obcowanie Swiadomosci, a nawet w ra-
zie wzajemnej zgody pewien rodzaj chioniecia jednej
osobowosci przez druga. To zupetne zlanie sie Swiadomo-
§ci, w ktdrem zresztg kazda z nich mogtaby zachowaé wia-
sny swoj odcien, zespalajgc sie z odcieniem innej, jest wia-
$nie tem, o czem marzy i do czego zdagza juz dzisiaj mi-
tos$¢, ktora ,bedac sama jedng z wielkich sit przyrodzo-
nych i spotecznych, nie powinna chyba pracowa¢ naprézno.“

W hypotezie tej, ktorej ani nowosci, ani wartosci fi-
lozoficznej nikt nie zaprzeczy, cale zagadnienie zasadzatoby
sie na tem, aby kochaé¢ i by¢ kochanym tyle, zeby zy¢
i przezywa¢ siebie w inuym. ,,Forma osobnika z jej przy-
padtosciami zewnetrznemi zniknetaby, zamroczytaby sie jak
forma jakiego$ posagu: bog wewnetrzny odzytby w duszy
tych, ktérych kochat, i od ktérych byt kochanym® Ro-
ztaka stataby sie niemozliwg jak w owych ,wirach ato-
mach,” ktére zdajg sie tworzy¢ jedng tylko istote, gdyz
zadna sita nie moze ich przepotowi¢; jednos$¢ ich nie po-
chodzi z ich prostoty, ale z ich nierozdzielnosci. Dalej,
zwracajac sie mys$lg do siebie i swoich, Guyau dodaje
w stowach petnych prostoty i tkliwosci wzruszajacej: ,,Spo-
tyka sie czasem jednostki tak kochane, Ze mozna sie spy-
ta¢, czy po zgonie swym nie pozostang one jeszcze prawie
catkowicie w najlepszej czastce swojej, czy biednej ich
Swiadomosci, nie zdolnej jeszcze do skruszenia wszystkich
wiez6w zbyt grubej powitoki organizmu, nie uda sie jednak,
przy tak wielkiej pomocy tych, co jg otaczaja, przejs¢
w nich prawie catkowicie: w nich to zyjg juz oni
naprawde, a z miejsca, jakie zajmujg na Swiecie, ma-



tym kacikiem, o ktory idzie im najbardziej i w ktérym naza-
wsze chcieliby pozostaé, jest wiasnie kacik, zachowany dla
nich w dwodch albo trzech sercach kochajgcych.”

To zjawisko duchowej palingenezy (odradzania sig),
z razu odosobnione, coraz bardziej miatoby sie szerzyé
w rodzaju ludzkim. NieSmiertelnos¢ ma by¢ w ten sposéb
nabytkiem ostatecznym, dokonanym przez gatunek na rzecz
mwszystkich jego cztonkow. Wszystkie $wiadomosci ucze-
stniczylyby ostatecznie w tem ozywaniu na tonie $wiado-
mosci szerszej. Braterstwo ogarnetoby wszystkie dusze, czy*
nigc je bardziej przezroczystemi wzajemnie, ideat moralny
i religijny bytby sie ziscit.

Sg to niewatpliwie spekulacye wrdziedzinie, ktéra je-
$li nie wybiega poza,przyrode, przekracza jednak doswiad-
czenie nasze i wiedze obecng, Ale ta sama przyczyna,
ktora wszystkie te hypotezy pozbawia pewnosci, wia-
$nie czyni i zawsze czyni¢ je bedzie mozliwemi; przyczy-
ng tag jest nieuleczalna nieznajomo$¢ samej istoty Swiado-
mosci. ,,Jest w tem, powiada Guyau z uderzajgcg $cisto-
Scig i pewnosciag, jest w tem i zawsze bedzie pewna taje-
mnica filozoficzna, pochodzgca stad, ze Swiadomos¢, mysl jest
rzecza sui generis, nie majaca analogii, bezwzglednie niewy-
ttomaczong, ktorej istota pozostanie na zawsze niedostepna
sformutowaniom naukowym, a tem samem otwarta jest za-
wsze dla metafizycznych hypotez. Tak samo jak byt jest
wielkim rodzajem najwyzszym, genusgeneralissimum, ogar-
niajagcym i zawierajgcym w sobie wszelkie gatunki przed-
miotu, tak Swiadomos$¢ jest wielkim rodzajem cajwyz-
szym, ogarniajacym i zawierajgcym w sobie wszelkie ga-
tunki podmiotu, nigdy wiec nie bedzie mozna odpowiedzieé
w zupetnosci na te dwa pytania: Czem jest byt?.. Czem
jest Swiadomos$c? a tem samem na to pytanie trzecie, ktore
kazatoby domysla¢ sie rozwigzania dwu pierwszych: Czy
Swiadomos¢ trwaé bedzie?" Potem dodaje on z owg po-
ezya, jaka u niego nigdy nie kioci sie z glebokoscig
mysli, jakkolwiek niekiedy przystraja ja, czynigc dostepng



dla wszystkich: ,,Na stonecznym zegarze jednego z miast
potudniowych czytamy napis: Sol non occidat! Niech $wia-
tlo nie gasnie! Takiemi sg istotnie stowa, ktore uzupehni-
tyby wyrzeczenie fiat lux. Swiatlo jest na $wiecie tem, co
najmniej powinnoby nas byto zdradza¢, podlega¢ zaémie-
niom i niemocy, powinnoby byto by¢ stworzonem na
zawsze, ek ud, tryska¢ z nieba przez calg wiecznos¢. Ale
moze potezniejsze od niego Swiatto umystu, Swiatto Swiado-
mosci zdota ostatecznie uj$¢ temu prawu zniszczenia i za-
mroczenia, ktére wszedzie stanowi przeciwwage prawa two-
rzenia, tylko wtedy fiat lux zisci sie catkowicie: lux non
occidat in aeternum.”

Ale powiedzg tu, ten kto nie ulegnie pokusie wszy-
stkich tych pieknych iodlegtych hypotez o bycie posmiert-
nym, kto widzi Smier¢ w catem jej brutalstwie, jak jg znamy,
i kto, tak jak wy sami moze w obecnym stanie ewolu-
cyi, przechyla sie ku przeczeniu—jakaz bedzie miat pocie-
che, jaka otuche w chwili ciezkiej, c6z powiecie takiemu
na skraju nicosci? Guyau odpowiada z krasomowstwem
prawdziwie mezkiem, w ktérem jednak czué ttumione wzru-
szenie tego, co sam widzi sie skazanym; tym, ktorzy
obecnymi byli ostatnim miesigcom jego zycia, trudno jest
bez bolesnego Scisnienia serca odczytywaé te przedziwne
kartki, tak gteboko smutne, a jednak tak pogodne, iz sg
jakgdyby jakiem$ widzeniem przysztosci.

— »Nic wiecej ponad zasady starozytnego stoicyzmu,
ktéry réwniez mato wierzyt w nieSmiertelno$¢ osobowa:
dwa wyrazy bardzo proste i nieco surowe: nie tchorzyd.
Stoicyzm byt w biledzie, kiedy wobec S$mierci czyjej$
nie rozumiat bdlu mitosci, gtdwnym waruuku jej sity i po-
stepu w spoteczenstwach ludzkich, kiedy powazat sie za-
kazywal¢ przywigzanie i nakazywat obojetno$¢; miat stu-
sznos¢, o ile, mowiac nam o naszej wiasnej Smierci, zalecat
cztowiekowi, aby byt wyzszym nad nig. Co do pociechy,
to nie masz innej, jak tylko mozno$¢ powiedzenia sobie,
ze sie zyto dobrze, ze sie spetnito zadanie, innej, jak tylko



marzy¢, Ze zycie trwa¢ bedzie bez przerwy po nas, a mo-
ze tez byé za sprawag naszg, ze wszystko, coSmy kochali,
zy¢ bedzie, a to, coSmy najlepszego mysleli, zisci sie nie-
watpliwie gdziekolwiek, ze wszystko, co bylo nieosobistego
w naszej Swiadomosci, wszystko, co przemkneto tylko
przez nas, cate to nieSmiertelne dziedzictwo Iludzkosci
i przyrody, jakie otrzymaliSmy, a jakie bylo najlepszg nas
samych czgstka, ze wszystko bedzie zy¢, trwac dalej, po-
teznie¢ bez konca i nie gingc, przechodzi¢ do innych, ze
Swiat zubozat tylko o jedno strzaskane zwierciadto, Ze wie-
kuista ciggto$¢ rzeczy bieg swoj poprowadzi dalej, ze my nie
przerywamy nic. Zdoby¢ doskonalg $wiadomos¢ tej cig-
gtosci zycia jest to wiasnie sprowadzi¢ do nalezytej mia-
ry 6w pozorny brak ciggtosci, to jest Smier¢ osobnika, bedaca
moze tylko zniknieciem jakgdyby zyjgcego ziudzenia.
A wiec méwimy raz jeszcze w imie rozumu, ktéry pojmuje
$mier¢ i winien jg przyjac¢ jak wszystko, co jest zrozumiate:
nie tchorzyc.

»Kozpacz, obok swojej nieuzytecznosci zupetnej, bytaby
zresztg czem$ gminnem: krzyki i jeki gatunkéw zwierze-
cych, przynajmniej nie zupetnie odruchowe, miaty najpier-
wiej na celu obudzenie uwagi albo litosci, przywotanie po-
mocy: pozytek to ttumaczy nam istnienie i krzewienie sie
w danym gatunku jezyka bélu, ale poniewaz nie mozna
spodziewaé sie pomocy wobec czego$ nieubtaganego, ani lito-
§ci wobec tego, co zgodne ze wszystkiem, a nawet z samg
mysla nasza, przeto jedynie wiasciwg jest tu rezygnacya,
a nawet pewne przyzwolenie wewnetrzne, albo jeszcze 6w
swoisty usmiech intelligenryi, ktéra rozumie, obserwuje, inte-
resuje sie wszystkiem, nawet wiasng swojg zagtadg, Niepo-
dobna rozpacza¢ ostatecznie wobec czego$, co jest pieknem
w porzadku przyrody.

»Jesli kto§, co juz uczuwat ,,szpony S$mierci,” $miac
sie bedzie z naszej rzekomej wobec niej pewnosci, to od-
powiemy mu, ze my sami, nie méwimy tego w zupeinej
niewiadomosci ,,godziny ostatniej.” MieliSmy niejednokrotnie



sposobnos$¢ ogladania $mierci zblizka, nie tak czesto zape-
wne jak zotnierz; ale natomiast, mieliSmy wiecej czasu do
rozwazania jej dowoli; nigdy jednak nie pragneliémy, aby
pomiedzy nig a nami staneta jaka$ zastona nieuzasadnio-
nej wiary. Lepiej jest widzie¢ i wiedzie¢ do konca, niz
zstepowac z oczyma zawigzanemi po szczeblach zycia. Zda-
wato nam sie, Zze zjawisko $mierci nie godnem byto jakie-
go$ tagodzenia sprawy, jakiego$ klamstwa. Niejeden jej
przyktad mieliSmy juz przed oczyma. WidzieliSmy, jak
dziada naszego, (ktéry rdéwniez nie wierzyt w nieSmiertel-
nos¢), razity kolejno napady apoplektyezne, wzmagajgce sie
z kazdg godzina, moéwit on nam usmiechniety, w odstepach
pomiedzy napadami, Ze jednego tylko zatlowatl umierajac:
tego, ze widzi jak przezywa go tyle przesaddw, jak ka-
tolicyzm, dzierzy wiasnie wiadze w rekach (Francya poda-
zala woéwczas na obrone papiestwu). Zauwazmy tylko, Ze
postep nauk fizyologicznych i lekarskich dazy do pomno-
zenia dzisiaj liczby takich wypadkéw, w ktérych $mieré
moze by¢ przewidziang, kiedy staje sie ona przedmiotem
pogodnego prawie oczekiwania; umysty najmniej stoickie
widzg sie niekiedy pociggnietemi ku pewnemu bohater-
stwu, ktore jakkolwiek po czeSci przymusowe, nie jest je-
dnak pozbawione pewnej wielkosci. W niektérych choro-
bach przewlektych, jak suchoty, rak, chory, posiadajacy
jakie takie wiadomosci naukowe, moze obliczy¢ prawdopo-
dobienstwo pozostajgcego mu zycia, okresli¢ z niedoktadno-
Scig zaledwie Kkilkudniowg chwile swej S$mierci, takim
byt Bersot, ktérego znalem, takim Trousseau i wielu
innych. Wiedzac o wyroku, czujac sie jakgdyby rzeczg
pomiedzy innemi rzeczami, spoglada sie wowczas na siebie
okiem, ze tak powiemy, nieosobistem, czuje sie wiasny po-
chéd do krainy nieznanej.

»Jesli ta smier¢, tak Swiadoma siebie, zawiera pewng
gorycz, to jednak taka witasnie najbardziej necitaby filo-
zofa, intelligencye, ktéraby az do ostatniej chwili nie
chciata mie¢ nic ciemnego w swojem zyciu, nic nieprzewi-



dzianego, niewyrozumowanego. Zresztg, Smieré najczesciej
napada ws$rod peini zycia i w zapale walki, jestto kilko-
godzinne przejécie, podobne temu, jakie towarzyszyto na-
rodzinom; jsama jej nagto$¢ czyni ja mniej straszng
dla wiegkszosci ludzi, ktérzy odwazniejszymi bywajg wobec
niebezpieczenstwa krotszego. Walczy sie wtedy do korica
Z nieprzyjacielem ostatnim z rownie zacietg odwaga, jak
i z wszelkim innym. Przeciwnie, gdy $mier¢ zbliza sie ku
nam powoli, odejmujgc nam stopniowo sity, zabierajac co-
dziennie jaka$ czgstke nas samych, wowczas ukazuje sie inne
zjawisko pocieszajgce. ,,Jest to prawem przyrody, ze zmniej-
szanie sie bytu sprowadza odpowiednie zmniejszanie sie
wszelkich zadz, oraz, ze sie pozgda mniej zywo tego, do
czego sie uczuwamy mniej zdolnymi: choroba i staros¢
przedewszystkiem obnizajg zwykle w naszych oczach war-
tos¢ radosci, jakich nas pozbawiaja, a jakie czynig dla nas
gorzkiemi, zanim uniemozliwig je zupelnie. Ostatnia ucie-
cha nagiego, ze tak powiemy, istnienia moze w ten spos6b
zmniejszy¢ sie przez zblizenie sie¢ $mierci. Niemoc zycia,
kiedy sie jej jest dobrze $wiadomym, sprowadza niemoc
checi zycia. Samo oddychanie staje sie bolesnem. Czujemy,
jak sie istota nasza wydatkuje, rozdrabnia sie, rozsypuje sie
w proch, rozprasza i nie mamy juz sity skupienia sie ponow-
nego. Intelligencya wreszcie poczyna wychodzi¢ z biednej,
umeczonej jazni, poczyna lepiej sie uprzedmiotowywaé, mie-
rzy¢ zewnatrz matg nasza warto$¢, pojmowac, ze w przyrodzie
kwiat zwiedty nie majuz prawa do zycia, ze dojrzata oliw-
ka, jak mawiat Marek Aureliusz, winna spas¢ z drzewa.
We wszystkiem, co jeszcze pozostaje nam z czucia i mysle-
nia, panuje jedno tylko uczucie—ze sie jest znuzonym,
bardzo znuzonym. Chciatoby sie ztagodzi¢, ostabi¢ wszel-
kie natezenie zyciowe, rozluzni¢ sig, roztaja¢: Oh! zebyz
juz nie by¢! Jakze dobrze umierajagcy pojmujg te ostatnig
rado$¢, jakze sie czujg oni przygotowanymi do spoczecia
na tem ostatniem fozu ludzkiem —w ziemi!



Nie zazdroszcza juz nawet owej czeredzie nieskonczo-
nej zywych, jaka w marzeniu ich przewija sie az do kran-
cow wiecznosci, zywych, ktérzy stgpa¢ bedg po ziemi, ko-
lebce ich snu wiekuistego. Zrezygnowani sg na samotnosc,
na $mier¢, na opuszczenie. Sg oni, jako Ow wedrowiec,
zdjety niemocg ziem dziewiczych i pustyn, ztamany owa
wielkg gorgczka krajow goracych, ktoéra wyciericza, zauim
zabije, dnia pierwszego niechce juz on posuwaé sie
dalej; zatrzymuje sie i kladzie, nie ma juz odwagi,
odkrywania widnokregéw nieznanych, nie moze juz znosi¢
wszystkich drobnych wstrzg$nien pochodu zyciowego, prosi
sam towarzyszy, aby go porzucili, aby bez niego zdazali
juz do odlegtych celéw, a wtedy, rozciggngwszy sie na
piasku, spoglada przyjaznie, bez tzy, bez zadzy, nierucho-
mym wzrokiem rozgorgczkowanego, spoglada na falujgca
w dali karawane braci, ktéra zagtebia sie w widnokregach
bezmiernych, zdazajac ku nieznanej krainie, ja dej on juz
nie zobaczy/'

»Bezwatpienia, niektdrzy z nas zawsze doznawac be-
dg strachu i dreszc/U w obliczu $mierci, przybierajac
rozpaczliwg postawe i tamigc rece. Istniejg usposobienia,
podlegte zawrotom gtowy, chorujgce na obawe przepasci,
a pragngce nadewszystko uniknaé¢ tej, do ktorej prowadzg
wszystkie drogi. Ludziom takim-Montaigne doradza rzucié
sie w czarng otchtan ,na o$lep,” inni nakania¢ ich beda,
aby do ostatniej chwili, dla zapomnienia o przepasci, pa-
trzyli na jaki kwiatek goérski, rosngcy na skraju u ich
stép; najsilniejsi spoglada¢ bedg na calg przestrzen i na
cate niebo, napelnig serca swe ogromem, postarajg sie
dusze swag uczyni¢ tak przestronna, jak sama otchtan, usi-
towa¢ bedg zawczasu zabi¢ w sobie indywidualnos$¢ i za-
ledwie uczujg ostatnie wstrzgsnienie, towarzyszgce zupet-
nemu rozbiciu ich jazni. Smieré zreszta dla filozofa, tego
druha wszelkiej rzeczy nieznanej, ma inny jeszcze powab,
czego$, co pozostaje do poznania, po narodzinach jest to
najbardziej tajemnicza nowo$¢ zycia osobowego. Smieré



ma swg tajemnice, swoja zagadke, mimowoli zywimy nie-
jasng nadzieje, ze stowa tej zagadki powie nam ona, przez
ostatnig juz ironig, w chwili zdruzgotania nas, ze umiera-
jacy, zgodnie z pewnem dawnem wierzeniem, zgadujg du-
chem wieszczym, oraz ze ich oczy zamykaja sie jedynie
olsnione blyskawicg. Nasza bole$¢ ostatnia pozostaje row-
niez naszg ostatnig ciekawoscia.

VII.—Wyklad i krytyka epikureizmu, stanowigce
w tym przedmiocie prace, najdokiadniejsza i zawierajgca
stanowczo nowe poglady na teorye przypadkowosci, przy-
padku i wolnosci u Epikura; niemniej gtebokie wyktady
i krytyka spotczesnej etyki angielskiej—w ksigzce, ktdrg,
uczen Spencera, Pollock, uznaje za najgodniejsza uwa-
gi ze wszystkich, jakie w przedmiocie tym ukazaly sie,
nie majacej podobnej sobie nawet w Anglii—w Esqui-
sse dune morale, teorya tycia i ptodnosci w porzadku
moralnym—dodajg one nowe, a istotnie wazne pierwiastki
zycia do etyki naturalistycznej, oryginalne oznaczenie row-
nowaznikow moralnosci, subtelna i zwiezta krytyka trady-
cyjnych poje¢ obowigzku i sankcyi; w Problemes de 1'esth.e-
thique contemporaine wybornie uzasadniona doktryna pier-
wiastkow poiuaznych zv sztuce oraz teorya zycia jako pier-
wiastku, piekna prostujgca Kantowska i Spencerowska
teorye zubatvy w sztuce, w Vers dun philosophe osobiste
zastosowanie sztuki powaznej i szczerej, w ktérem znajdu-
je sie zawsze pietno prawdy, a ktére tem samem nie moze
nie wzrusza¢, pdézniej wprowadzenie do sztuki stanowiska
socyologicznego, oraz nowych wyptywajacych stad zasad kry-
tycznych w Education et Heredite, innem studyum socyolo-
gicznem, podobne zasady odnawiajace teorye wychowania
i doprowadzajgce do wykazania tego, jak wychowanie moze
przeciwwazy¢ utrwalongjuz dziedzicznosé—na korzys¢ dzie-
dzicznosci nowej; na koricu w Lirreligion de Vavenir przek-
sztatcenie nauk religijnych przez zastosowanie tej samej meto-
dy socyologicznej, za$ jako uwienczenie tylu prac rozmaitych
mistrzowski szkic wszystkich wielkich systematéw metafi-



zycznych oraz nowe i $Smiate poglady na przysztos¢ ludz-
kosci i Swiata—stowem doktryna zycia jego osobowej
i zbiorowej rozlewnosci, czynigca nawet z metafizyki objaw
najwyzszy i rdzenne badanie zycia—takiemi oto sg filozo-
ficzne godnosci, zdobyte przez tego miodego, trzydziesto trzy
letniego medrca, ktorego cale istnienie bylo tak dobitng
realizacyg jego wiasnego ideatu plodnosci zycia. Co do
jego zastug literackich, to gdybysmy z dzielt jego zrobili
wycigg mysli, uderzajacych sitg swa, lub giebig, z kar-
tek poetycznych, wdziecznych, wymownych, a ktore czasem
nie opuszczajac dziedziny przyrodzonej, wznosza sie do
szczytnosci —mielibysmy zbior, ktéryby s$miato mdgt stangé
obok niejednej ksigzki, uznanej za klasyczna.

Juz w Esquisse a'une morale, zajasniaty wielkie
przymioty mysliciela i pisarza, widniejace w uprzednich
jego dzietach, a odnajdywane pézniej w stopniu najwiek-
szym w ostatniej jego pracy. Wyptywajg one wszystkie
z jednej wiasciwosci, ktora jest panig, zaréwno w filozofii,
jak i w piSmiennictwie, z szczerosci bezwzglednej. Szcze-
ros¢ owa przystepuje Smiato do wszelkich  zaga-
dnien, stawia czoto pojeciom uznanym, nie troszczac sie
0 to, co kto$ bedzie mogt pomysle¢, albo powiedzie¢, nie
dbajgc o nic, jak tylko o to, aby sie znalez¢ w obliczu
rzeczywistosci, tak jak wierzacy stawia sie przed obliczem
Boga.u A jednak, ilez zalow i smutkéw dozna¢ musi czto-
wiek, watpigcy o tera w co wierzytby z roskoszg najwiekszg,
obalajacy to, co chciatby zachowaé! Filozof nasz jednak
az do konca pozostaje w tem zaparciu i pominieciu siebie

Prawda, wiem o tem, rodzi cierpienie
Widzie¢ tu nieraz $mier¢ i zniszczenie

Co6z stad! Wy oczy patrzcie do konhca.. )

Mysl jego, nie zywigc z goéry powzietych zamiarow
obrony albo zwalczenia takiego lub innego systematu, puszcza

y  Vers d'un philosophe. La donce mort
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sie samopas w pogon za tem—co istnieje—z odwagg i mekg
tego, kto wedrowaé musi bez towarzysza; nie prébuje on tak
samo, tudzi¢ was co do tego, czego nie mogt odkryé, jak
i co do tego, co znalazt, jak mniema, sam zaznacza gianice,
ktérej nie mozna przekroczy¢; sam on robi sobie najpierwej,
wszelkie zarzuty, jakieby mu mozna byto uczyni¢, mowiac
tego oto wyjasni¢ nie moge. Jezeli czasem wystepuje
na widownie, to dla tego tylko, aby nas na niej umiesci¢:
w sobie on bada jazn ludzkg, nie majac zamiaru zajgé
was swojg osobowoscia, ale wasza.

Jezeli szczero$¢ jest zywicielkg prawdziwej filozofii,
to jest nig ona réwniez dla sztuki wielkiej. W potaczeniu
z sitg mysli i tkliwoscig serca doprowadza oua nieuchronnie
do wywotania pod wzgledem stylu dwdéch poteznych wrazen
panujacych, odpowiednio do tego, czy przedmiot posiada,
mniej czy tez wiecej wielkosSci i doniostosci: naprzod wrazenia
przyrodzonego wdzieku, jak gdyby jakiej$ przejrzystosci
pieknej duszy, pozwalajgcej sie oglada¢ taka, jaka jest,
nastepDie, gdy wraz z wyzszos$cig roztrzasanych zagadnien
rozszerza si¢ widokrgg, mamy wrazenie szczytnosci, wypty-
wajgce z tego, ze sie spostrzega jak gdyby na szczycie
jakims, mysl stojagcg w obliczu nieskoriczonej tajemnicy.
Dwa te wrazenia, podtug jednogtosnego zdania krytykoéw,
czesto sie spotyka w dzietach Guyau’a; bedzie on miat
rzadki zaszczyt nalezenia do rzedu pisarzy, ktérzy w swych
chwilach najlepszych, wznoszac sie jak gdyby ponad siebie
samych, budza w spos6b przyrodzony a bez wysitku uczucie
szczytnosci. W Esquisse kartki o Oceanie, ktérych przytoczy-
liSmy cze$¢ tylko 1), o mitosci blizniego i ,,wewnetrzuem po-
wotaniu nas ku cierpigcym” 2 wVers d'un philosophe, ,,Za-
gadnienie™ o bogu, cze$¢ wezwania do przyrody (Gemtrix
hominumque deumque) liczne stroty z Analyse spectrale,
nakoniec i nadewszystko w Uirreligion de l’avenir po
tylu innych kartach, ktére zbyt dlugo musielibySmy przy-

1) Esauhse str. 103. 106.
2) Tamze str. 24.
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tacza¢, karty konicowe o nieSmiertelnosci, o przeznaczeniu
Swiata i czlowieka wprost sg*— tworami  szczytnego
natchnienia: jest to jak gdyby Pascal tylko mniej niespo-
kojny, z wiekszg pogoda i rezygnacya naukowa.

Z zastugami temi, z ktorych kto§ inny magtby sie
chetpi¢, tgczyt on iscie filozoficzng skromno$¢. Wiasnie dla
tego, mawiat on, filozof ze wielu rzeczy nie wie, nie moze
on nic twierdzi¢ na chybit trafit, a w wielu rze-
czach zniewolony jest do pozostawania w watpliwosci
do oczekiwania petnego niepokoju, do ,szanowania zaro-
dow prawdy, ktére moga rozkwitnaé dopiero w przyszto-
§ci dalekiej. W chwili Smierci, szczegllnie, dodawat on,
w owej godzinie, kiedy religie powiadajg cztowiekowi:
opus¢ siebie na chwile, ulegnij sile przykitadu, natogu, zga-
dzy twierdzenia, tam nawet gdzie nie wiesz, w koncu oba-
wie, a bedziesz zbawionyjn—w godzinie tej, Kkiedy akt
Slepej wiary jest ostatnig stabosScig—stanowisko watpienia
bedzie niewatpliwie najwyzszem, najsmielszem, jakie zajgé
moze mysl ludzka: jest to walka do ostatka bez poddawa-
nia sie; jest to Smieré w szeregach w obliczu zagadki
nierozwigzanej,lecz ktérej niezmiennie spogladamy w oczy. 1)

Prace jego, tak juz liczne i ptodne, wydawaty mu
sie czem$ malem wobec tego, co zrobi¢ mial nadzieje.
W owej chwili zycia wszystko mu sie usmiechato, rados¢
podzielanej mitosci, rodziny i ojcowstwa, coraz wigksze
powodzenie prac, jego przysztos¢ petna obietnic.  Jedynym
punktem czarnym byto to zdrowie jego, tak watte i tak
oddawna zagrozone; jakaz gorycz musiata zalewa¢ mu ser-
ce, gdy podczas jednej z ostatnich swych niemocy piecio-
miesiecznej widziat, Ze sity i zycie opuszczajg go, z dniem
kazdym. Nie okazywat jednak tego. Zaprzatata go jedynie
mys$l ukrycia cierpien i przeczu¢ smutnych, a to aby nie
zasmucaé najblizszych. Trudno byloby o wieksza site du-

t) Dzieto ostatnie str. 330.
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cha o stodycz pogodniejszg w obticzu bolesci $mierci, ktéra
nan czekata jak mawiat on, stojgc tuz nad nim.

W przeddzien 31 Marca, ten niezmordowany umyst
pracowat jeszcze: podyktowat pare kartek dzieta wieczo-
rem, gdy sie potozyl, byt jeszcze bardziej zmeczony i wy-
czerpany, nizeli wieczorow poprzedzajacych. W nocy poraz
pierwszy dat do zrozumienia swoim, ze nie #tudzi sie by-
najmniej co do rychlego konca, ,walczytem dtugo,"
rzekt pozniej chcac ztagodzi¢ ten jedyny bdl, jakiego nie
byt juz w stanie nie wyrzadzi¢ innym, dodat poétgtosem:
»Jestem rad o, stanowczo rad jestem.. Potrzeba, abyscie sie
i wy wszyscy cieszyli rowniez!"INadbiegta matka: nie maogt
juz mowié, ale spostrzegiszy te, ktorej zawdzieczat wszyst-
ko, co miat najlepszego, wielka mtelligencye, wieksze jeszcze
serce, popatrzyt na nig diugo i uSmiechnat sie: w spojrze-
niu skupit catg mysl, w uSmiechu catg swa mitosc.
Matka pochwycita go za reke: odpowiedziat jej na uscisk
i odtad az do chwili ostatniego rozdzialu te dwie dionie
nie roztgczaly sie. USmiechat sie jeszcze do swych ukocha-
nych, ktérzy go otaczali, a ktdrzy w niewystowionej trwo-
dze wpatrywali sie¢ w niego nieruchomo, jak gdyby chcac
go zatrzymaé, przywigza¢ do siebie potega wzroku. W tym
samym czasie, czteroletnie dziecko jego spato w matem
swem t6zeczku, nie domyslajgc sie nawet, Ze oto traci, co
ma najdrozszego na S$wiecie; uszanowaliSmy ten sen jego.
Ojciec przymknat wreszcie powieki, oddech jego, z razu
urywany, stat sie tagodniejszym i wolniejszym, potem je-
szcze bardziej powolnym, tak stabym, Ze go prawie nie sty-
szano, az w konhcu zgast w westchnieniu niedostrzegalnem.
Nikt z nas nie chciat go opuszcza¢ ani przez chwile i spe-
dzilismy diugie godziny u wezgtowia jego, na rozmysla-
niach.

A wiec to znaczy umrze(—powtarzatem sobie,‘spogla-

dajac na tego rozciggnionego przedemna mego sobowtora,
dziecie mojej mysli, ktére kochatem wiecej moze, niz gdy-
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by byto rodzonym mojem synem; chetnie tez powiedziat-
bym o $mierci to, co on sam kiedy$ o niej powiedziat.

Smierci, glodny jej bylem, spragniony... i kochatem.

Byto to w noc wielkiego pigtku. W swojem dziele
O8tatniem z witasciwg sobie sympatya, z jaka krytykowat
systematy religijne, z owem gtebokiem rozumieniem ich
strony moralnej i poetycznej, wyrzekd, iZ mozna zuale$¢ sym-
bol wysokiej prawdy w Chrystusie, ,,nowy dramat uczué
rozgrywa sie w $wiadomosciach, a nie jest on mniej roz-
dzierajgcym.”  Widzac te posta¢ rysow szlachetnych,
catkiem przeniknietych myslg, a w ktorych cierpienie na-
wet nie zatarto pogodnej jasnosci, widzac te matke we
tzach tak bladg, jak syn jej prawie, mimowoli myslato sie
0 Chrystusie, ktoryby zstgpit z krzyza. Dramat uczué i dra-
mat czysto ludzki, emblemat meczarni mysli rozkochanej
w ideale, do ktérego ludzkos¢ mogtaby powiedzie¢, jak
Chrystus do swego Ojca. ,,Czemu$ mie opuscit../1Pochowano
go zrana w dzien Wielkiej nocy. Wierzacy na catej ziemi
Swiecili wowczas $wieto nadziei odkupienia ostatecznego
1 przebaczenia, jakie z wysokosci krzyza .zstapity na ludz-
kos¢.

My na uboczu od tej wystawnosci religijnej, w giebo-
kiej ciszy zdazaliSmy za tym, ktdrego unoszono, w oto-
czeniu li tylko jego przyjaciét. Trumna jego posuwa-
ta sie naprzéd, okryta tylko kwiatami, ktére tak lubit. Pare
0s6b z Anglii, jednego z'krajow, gdzie imie jego postawionem
jest najwyzej, z wlasnego popedu przyniosto mu wience
laurowe Pochdéd przesunat sie wzdtuz gajow oliwnych,
docierajgc do wzgorza. Stonce jasniato, blekitne morze roz-
Scielato sie w dal niezmierzong. Kiedy wewnatrz kazdego
z nas byla préznia nieskoriczona po tym, ktéry nas od-
szedl, przyroda, owa wielka potega obojetnoscill najemna
piastunka, kotyszgca nas, zaréwno zywych, jak i umartych
na swoich kolanach I, nie uczuwata zadnej pustki. W na-
szych sercach rozbitych ta przeciwstawno$¢ budzita pewne
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powsciggane tylko oburzenie. Niestety! Po osiemnastu wie-
kach odkry¢ naukowych i filozoficznych rozmyslan na przy-
rode to dzisiaj catg z jej Slepg zyznoscig i zniszczeniem
musi spas¢ przebaczenie mysli najwyzszej:

Sg cierpiacy, lecz niema katéw wsrod stworzenia,

Gdyz przyroda niewinng naszg zabdjczynia.

Rozgrzeszam was, przestrzenie, stonca i lazury

| gwiazdy, co blaskami mrzycie sie u gory!

Te wielkie nieme bryty nie wiedzg, co czynig.

Na stokach gdry, skad oko spostrzega ,,dwoista nie-
skonczonos$é nieba i topieli,” tuz koto owych duzych oli-
wek z bladymi lisémi, kolo ,eukaliptow, ku mgtom po-
danych,” ktérych wierzchotkom przygladat sie on tak
czesto, kamien nadgrobowy, otoczony krzewami réz, nie-
Smiertelnikéw, wiecznie kwitngcych bodziszkéw, nosi ten oto
prosty napis:

Jan Marya GUYAU
MYSLICIEL | POETA
ZMARLY W WIEKU LAT TRZYDZIESTU TRZECH 31 MARCA 1888 r;

U dolu te oto stowa, wyjete z ostatniej jego ksigzki, be-
dace jak gdyby jego wiasnym gtosem, wychodzgcym z gro-
bu, gtosem, ktéry rozbrzmiewa echem mysli wiekuistych:

»10, CO raz zylo prawdziwie, odzyje, to, co zdaje sie
umierac, sposobi sie tylko do odrodzenia. Pojmowac rze-
czy najlepsze i pragna¢ ich, kusi¢ sie o rozwigzanie pie-
knego zagadnienia ideatu jest to wspétdziata¢ mu, jest to po-
cigga¢ ku niemu wszystkie pokolenia pézniejsze. Najwyz-
sze nasze dazenia, ktdre wydajg sie by¢ najbardziej pton-
nemi, sg to jakgdyby fale, ktore, mogac uprzednio dojsé tyl-
ko do nas, p6jda dalej, a moze jednoczac sie i dopetniajac
sie wzajem, wstrzasng catym Swiatem. Jestem catkiem pe-
wny, zeto, co mam najlepszego w sobie, zy¢ bedzie po mnie.
Tak, ani jedno moze z marzen mych nie zginie darmo; inni
podejma je na nowo i marzyé je bedg po mnie, az kiedy$ wre-
szcie zisci sie ono. Witasnie, mocg fal, konajgcych ustawicznie,
morze ksztattuje w koncu swe brzegi i ztobi olbrzymie tozy-

sko, wjakiem sie porusza.4d
KONIEC.





