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WSTEP

1 RELIGJA A NAUKA O RELIGJI.

Nauka o religji, religioznawstwo, utozsamiane nie-
kiedy z historjg religji, jest naukg bardzo mtoda. Nau-
ka ta powstata i rozwineta sie niemal dopiero w ciggu
wieku XIX-go.

Chcac dac krétki szkic dziejow religjoznawstwa,
nie mozemy poming¢ milczeniem bardzo waznego py-
tania: — jaki wpltyw na samg religje ma badanie jej
naukowe? Czy religja, poddana Scistemu badaniu nau-
kowemu, pozostaje tem, czem byta, to znaczy czy mo-
ze zachowaé¢ dla badacza caly swéj dotychczasowy
autorytet? — czy tez przeciwnie — naukowe badanie
religji jest wlasciwie zabijaniem jej?

Psycholog amerykanski William James (1840 —
1910) w swem dziele ,,Doswiadczenia religijne* ® usitu-
je dowiesé, ze najscislejsze badanie naukowe nie mo-

*) Jest przekiad polski. — Warszawa, 1918. Kasa Mia-
nowskiego.



ze szkodzi¢ zjawisku religijnemu. Zgodnie z zatozenia-
mi James'a badacz tylko stwierdza prawidlowos¢ zja-
wisk, lub kolejnos¢ faz poszczegdlnego zjawiska reli-
gijnego, zgota nie interesujac sie zagadnieniem, czy
danym przezyciom psychicznym odpowiada jaka badz
tres¢ objektywna.

W ten sposéb rzeczywiscie mozna bada¢ zjawiska
religijne, ale jest to badanie wytacznie psychologiczne-
Zjawisko religijne jest tu traktowane tylko jako pe-
wien wypadek szczegolny zjawiska psychicznego wo-
gble. Rzecz oczywista, ze takie postawienie sprawy
pomija zagadnienie najwazniejsze, to znaczy zagadnie-
nie objektywnej prawdy, lezacej poza psychicznemi
przezyciami religijnemi. Bo¢ jasng jest rzecza, ze zu-
petlnie inng postawe bedziemy musieli zaja¢ wobec
przezy¢ religijnych, gdy uznamy je tylko za pewien
szczegolny rodzaj przezy¢ psychicznych, np. za szcze-
golny rodzaj przezy¢ neuropatycznych, i zupeknie in-
ng wowczas, gdy przyjmiemy, ze przezycia te zasadni-
czo roznig sie od innych przezy¢ neuropatycznych i ze
osiagane dzieki nim wyniki posiadajg wartos¢ obowia-
zujacg dla wszystkich ludzi, chocby nawet przezyc
tych zgota nie doznajacych.

Sam James czut konieczno$¢ odpowiedzi na to py-
tanie i, pomimo ograniczenia sie do dziedziny wytgcz-
nie psychologicznej, w koncu swego dzieta stawia ta-
kie twierdzenie:

.Swiadoma jazAn jest dalszym ciggiem bezmiary ob-
szerniejszej nieswiadomej, ujawniajagcej sie w zbawczych
doswiadczeniach religijnych, ktérych tres¢ podiug mnie
nie jest ziudzeniem, lecz prawdag objektywna — byleby
tylko rzeczywiscie byta doswiadczana“.
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Czem jest owa ,,bezmiary obszerniejsza jazh nie-
Swiadoma“, o tem James milczy, wynika jednak z ca-
fego jego rozumowania, ze utozsamia on jg z chrzesci-
janskim Bogiem. — Stanowiska tego zadng miarg nie
mozna uznaé za zadawalajgce pod wzgledem nauko-
wym.

A co stanie sie z owg jaZznig pod$Swiadomg — na-
lezatoby zapyta¢ James‘a — jesli zostanie ona rozio-
zona bez reszty na podniety, pochodzgce od samego
organizmu (to co Abramowski nazywa cenestezjg lub
to, co ujawniajg analizy Freuda) i na podniety natury
spotecznej? Cate zas t. zw. sumienie daje sie bez
reszty roztozy¢ na podswiadome podniety natury spo-
tecznej.

Ujecie wytgcznie psychologiczne nie tylko nie wy-
starcza dla wytlomaczenia istoty zjawisk religijnych,
lecz przeciwnie — wprowadza na zupetnie mylng dro-
oe* gdyz zjawiska religijne sg przedewszystkiem zja-
wiskami spotecznemi. Quasi-religje indywidualne, wy-
znawanie tylko przez*iednostki, zgota nie sa religjami,
lecz osobistemi mniemaniami poszczegdlnych ludzi. Sg
to jedynie symptomaty odbywajgcego sie spotecznego
procesu rozkiadu jakiejs starej religji.

Niedawno wyszta ¥ ksigzka profesora uniwersyte-
tu warszawskiego — Tadeusza Zielinskiego p. t. ,,Hele-
nizm a Judaizm", bedaca, wedlug zapowiedzi samego
autora, czescig wielkiej pracy o historji religji wogéle
i chrzescijanstwa w szczegdlnosci. Na poczatku ksigz-
ki p. Zielinski wygtasza miedzy innemi taki ,,pewnik*:

1) Warszawa, 1927. J. Mortkowicz.



,Jak nie moze zrozumie¢ sztuki antycznej, cztowiek
pozbawiony poczucia artystycznego, tak samo nie zro-
zumie antycznej religji ten, komu brak uczucia religij-
nego®.

Z pogladem takim spotkac sie mozna dos¢ czesto.
Religje potraktowano tu jakby co$ w rodzaju sztuki.
Ujecie najzupetniej btedne. Socjolog francuski Emil
Durkheim (1858 — 1917) w swem okreSleniu religji
mowi:

»Zjawiska religijne polegajg na wierzeniach obo -
wigzkowych, zwigzanych z praktykami okreslonemi,
odnoszacemi sie do przedmiotéw tych wierzen“.1)

Wierzenia religijne tem zasadniczo rdznig sie od
wszelkich innych mnieman, czy mniej lub bardziej
trwatych nastrojow, ze sg dla wszystkich cztonkéw da-
nego spoteczenstwa bezwzglednie obowigzujgce. Posia-
dajg charakter kaniowskiego imperatywu kategorycz-
nego. Przezycia zas i postawy artystyczne zgota tego
charakteru nie posiadaja. Szuka sie ich nie dlatego, ze
sg nakazem moralnym i koniecznoscia, lecz ze daja
przyjemno$¢. Za brak poczucia artystycznego nikogo
nigdy nie karano. Natomiast za ujawniony lub propa-
gowany brak uczu¢ religijnych karaty wszystkie reli-
gijne spoteczenstwa.

Ale na tem nie ograniczajg sie roznice. Religja —
to nie tylko zbidr przezy¢ wewnetrznych, jak zdaje sie
psychologom, lub zbiér pomnikéw literackich, jak zda-
je sie powierzchownym badaczom historji kultury. Re-
ligja — to pewna kosmogonja i pewna socjologja, re-

1) ,,Préba okreslenia zjawisk religijnych* , przekl. Stan.
Brzozowskiego. Warszawa, 1903.
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ligja — to pewna filozofja, to wiasciwie pewna meto-
da ujmowania Swiata.

Cztowiek pierwotny jest zasadniczo religijny, czy-
li ttomaczy wszystko w sposob religijny. Nie zna on
wprawdzie jeszcze podziatu na rzeczy tego Swiata i na
rzeczy zaswiatowe, ale to tylko dlatego, ze to, cona péz-
niejszych stopniach rozwojowych uznane zostalo jako
zadwiat, poniewaz zbyt kiécito sie z doswiadczeniami
zycia codziennego, czyli z tym Swiatem, dla cziowieka
pierwotnego zlewa sie w jedng calos¢, rzadzong i po-
ruszang cztekopodobnemi sitami duchowemi. — PG4z-
niej dziedzina zaswiatowa zostaje wyodrebniona, jako
zaswiat metafizyczny, gdzie rzadzg prawa zupetnie in-
ne, niz na tym swiecie.

Nikt, nawet uczeni najbardziej religijni, nie bronig
juz dzisiaj kosmogonji religijnej. Wiemy dobrze, ze
wszystkie kosmogonje religijne sg oparte na bardzo
niedostatecznej znajomosci przyrody i ze sg poprostu
fantastyczne. — Socjologji religijnej bronig juz tylko
encykliki papieskie i ksieza, zajmujacy sie organizowa-
niem robotnikéw chrzescijanskich.

Pozostaje do rozpatrzenia metoda religijna.

Metoda ta polega na uznawaniu nieomylnego auto-
rytetu badz starozytnych ksigg swietych, badz od-
wiecznych, przekazanych przez tradycje, zwyczajow
i pogladéw. O pochodzenie tych ksiag lub tych pogla-
dow pyta¢ niewolno. Kazda religja przytem opiera sie
na wierze w dziatanie jakowychs$ pozaswiatowych po-
teg zasadniczo niepoznawalnych, ktorym cziowiek obo-
wigzany jest poddaé sie bez zastrzezen i ktére uznaé
musi za zrédto i samej religji i wszelkiej madrosci wo-
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géle. — Doswiadczenia jako metody religja nie zna
zupetnie.

Metody naukowe zasadniczo réznig sie od tych
metod religijnych. Nauka nie zna autorytetu ani zad-
nej ksiegi ani zadnych podan i tradycyj. Nauka nie zna
zadnych zasadniczo niepoznawalnych sit pozaswiato-
wych. Nauka wie, ze bardzo wielu rzeczy nie wie, ale
zasadniczo uwaza Swiat za poznawalny. Przystepujac
do badania jakiego badz zjawiska, nauka musi uwa-
za¢ je za poznawalne i za uwarunkowane przez inne,
rowniez zasadniczo poznawalne, zjawiska. — Wreszcie
nauka opiera wszystkie swoje wnioski na doswiadcze-
niu, lub na rozumowaniach, poza ktéremi stoja przy-
puszczalne dos$wiadczenia.

Widzimy wiec, ze miedzy metodg religijng i me-
toda naukowsa istnieje zasadnicza sprzecznos¢ — jedna
wyiagcza druga. | rzeczywiscie — metoda naukowa wy-
rosta na gruzach metody religijnej, w walce z metoda
religijng. Obu tych metod w jednoczesnem zastoso-
waniu do tego samego przedmiotu pogodzi¢ niepo-
dobna.

Wiemy wprawdzie, ze istnieje niemalo powaz-
anych badaczy naukowych, ktoérzy zajmujac sie np. za-
gadnieniami fizycznemi, sg jednoczesnie wierzacymi
katolikami. Wierzenia katolickie moga u takiego uczo-
nego nie wywiera¢ zadnego wpltywu na jego badania
np. nad falami elektrycznemi, ale uczony ten nawet
nie sprobuje objasnia¢ radjotelegrafji przy pomocy
dziatania taski bozej, lub wtrgcania sie w te sprawe
jakich$ duchéw niebianskich. Gdyby tak czynit, ode-
bratby mu katedre nawet najglupszy z uniwersytetéw
katolickich. Mozna by¢ bardzo cenionym fizykiem
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i jednoczesnie pisa¢ lub méwi¢ zgota glupstwa w spra-
wach spotecznych lub religijnych. Dowodzi to tylko
niekonsekwencji wewnetrznej takiego uczonego, ale
zgota nie pogodzenia religji z nauka.

Swiadomie stosowana metoda naukowa zjawia sie
w dziejach dopiero wtedy, kiedy szybko doskonalgce
sie sposoby produkcji zmusity do wytworzenia spe-
cjalnych metod badania proceséw, zachodzacych w
przyrodzie. Metode naukowa stosowano poczatkowo
tylko do zjawisk przyrodniczych i dopiero pézniej,
w poszukiwaniu najskuteczniejszej broni w walkach
klasowych, poczeto stosowac jg rowniez do zjawisk
spotecznych.

Zagadnienie zupetnie szczegdllnego rodzaju po-
wstaje woéwczas, gdy przedmiotem badania naukowego
ma by¢ sama religja, czyli sama zasadniczo antynau-
kowa metoda ujmowania Swiata i reagowania na
niego.

Naukowe badanie religji mozliwe staje sie dopiero
wowczas, gdy traktujemy religje na réwni ze wszyst-
kiemi innemi przedmiotami badan; to znaczy gdy wy-
chodzimy z zalozenia, ze zjawiska religijne uwarun-
kowane sg przez inne zjawiska i to przez zjawiska
poznawalne. Nauka o religji ma odpowiedzie¢ na pyta-
nia: co wyroznia zjawiska religijne od wszystkich in-
nych zjawisk zycia spotecznego? dzieki czemu powsta-
ty religje? jakag funkcje spoteczng speiniajg?

Naukowa odpowiedz na te pytania jest poty nie-
mozliwa, poki przyjmujemy, ze religja jest czems
zupetnie wyjatkowem, niezaleznem od wszystkich in-
nych zjawisk.
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Aby by¢ zdolnym do naukowego badania jakiegos
przedmiotu, nalezy wyzwoli¢ sie w stosunku do niego
od wszelkich przypuszczen, jakoby byt on obdarzony
jakiemis szczegélnemi, pozaswiatowemi wiasciwoscia-
mi, Przedmiot badania musi by¢ postawiony na réwni
zc wszystkiemi innemi wchodzgcemi do pracowni nau-
kowej przedmiotami- Innemi stowy, aby by¢ zdolnym
do naukowego badania jakiegos przedmiotu, nalezy
wyzwoli¢ sie od wszelkich ztudzeh religijnych w sto-
sunku do tego przedmiotu.

Stosujac to do religji, postawi¢ musimy twierdze-
nie wprost przeciwne temu, co wyglasza, prof. Zie-
linski:

Aby by¢ zdolnym do badania naukowego religji,
nalezy samemu zasadniczo wyzwoli¢ sie od wszelkich
resztek religijnosci, nalezy by¢ zupetnie bezreligijnym.

Religja jest poty religja, poki uznaje sie za ma-
dros¢ najwyzsza i poki jej zrodta sa dla niej samej
przestoniete Swietg tajemnica. Bostwo jest poty zywem
béstwem, poki nie ujawnimy jego ziemskiego pocho-
dzenia. Zadna religja nie moze pogodzi¢ sie ze studju-
jacym jej pochodzenie badaczem naukowym, bo zadna
nie moze pogodzi¢ sie ze sprowadzeniem swych béstw do
zjawisk pochodzenia ziemskiego. Bostwo, ktéremu udo-
wodniono ziemskie pochodzenie, przestaje by¢ bo-
stwem. — Innemi stowy — badanie naukowe usmierca
bogbw, jest czynnoscig najbardziej bezbozna, jaka tyl-
ko pomysle¢ mozna.

Pod zwyczieskim naporem nauki religja ucieka co-
raz dalej do dziedzin jaknajmniej znanych, czepia sie
niepoznanego. Z chwilg za$ gdy nauka siega po sama
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religje, religja musi sie czu¢ Smiertelnie zagrozona
i w obronie wlasnej doktada wszelkich staran, aby
przynajmniej zdeprawowa¢ nauke, unieszkodliwi¢ jg
przez wydarcie jej zgody na istnienie specjalnie religij-
nych dziedzin zycia, jakoby zasadniczo niedostepnych
dla metod naukowych. Wzglednie — w obronie wiasnej
religja stosuje maskarade i wystepuje w zmienionej
postaci réznych idealistycznych systeméw filozoficz-
nych.

Stad wniosek i odpowiedZ na postawione na po-
czatku pytanie:

Naukowe badanie religji jest nieuniknienie zabija-
niem samej religji.

2. JAK | KIEDY POWSTALA NAUKA O RELIGJI?

W zyciu Europy chrzescijanskiej pierwsze masowe
wstrzasnienie pogladéw religijnych przychodzi w okre-
sie odrodzenia i reformacji. Odkrycie nowych ladéw
i rewolucja w pogladach na budowe $wiata dajg ideolo-
giczny punkt oparcia nowatorom mieszczanskim, pro-
wadzacym walke przeciwko wszechwtadzy opierajgcej
sie na kosciele szlachty feodalnej. Religijne jednak uj-
mowanie $wiata panuje wowczas tak bezwzglednie nad
umystami, ze ani walczace chiopstwo, ani mieszczan-
stwo nie wysuwato haset przeciwreligijnych. O obala-
niu religji, o poddawaniu krytyce podstawowych do-
gmatéw chrzesdcijanskich nikt wowczas nie mys$lat.
Przeciwnie — cata walka polityczna odbywata sie pod
hastami religijnemi. Nikt nie kwestjonowat autorytetu
Pisma Swietego; walczono tylko o odmienng jego inter-
pretacje, walczono o demokratyzacje tej interpretacji,
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t. j. o to, aby kazdy chrzes$cijanin miat prawo studjo-
wania Pisma Swietego i interpretowania go podiug
wskazan rozumu wilasnego. — Jak wiadomo, Kosciot
zakazywat laikom czytania Pisma Swietego (znalezie-
nie Biblji w mieszkaniu byto dowodem pogladéw here-
tyckich jej posiadacza) i uwazat, ze tylko jego oficjalni
przedstawiciele majg prawo komentowac ksiegi Swiete,
W czasach nienaruszonego ponowania Kosciota Biblja
byta wlasciwie ksiega, dostepng tylko dla grona wtaje-
mniczonych.

Pomimo swego, jak nam sie dzisiaj wydaje, bar-
dzo ograniczonego horyzontu reformacja zadata nieu-
leczalng rane KosSciotowi i religijnosci wogéle. Kosciot
przewidywat zupetnie stusznie, ze raz dozwolona
Swiecka krytyka Biblji nieuniknienie doprowadzi¢ mu-
si do bezreligijnosci zupeinej.

Na razie jednak daleko jeszcze byto do tego. Ow-
czesne bardzo ograniczone Srodki produkcji — pro-
dukcja niemal wytgcznie reczna ,bez zastosowania ma-
szyn — zgota nie zmuszaty do studjow przyrodniczych
i do stosowania metod naukowych w podstawowych
pracach gospodarczych. Z drugiej strony zwyciezajace
w reformacji mieszczanstwo dalekie byto od checi pod-
kopywania wierzen religijnych wogole. Mieszczanstwo
to zyto przecie z pracy czeladzi rzemieslniczej i, tak
samo jak szlachta, z pracy chtopstwa i doskonale zda-
wato sobie sprawe z niebezpieczenstwa podkopywania
religji wogole. To tez przywilej wyktadania Biblji,
0 ktoéry tak zawziecie walczono z Kosciolem, stat sie
przywilejem oczytanego mieszczanstwa, ktore wkroét-
ce dowiodto, ze umie postugiwac sie nim nie gorzej od
Kosciota. W miare za$ stopniowego wykruszania sie
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Biblji mieszczanstwo tworzy swg filozofje idealistycz-
ng, w wielu razach z powodzeniem spetniajaca spo-
teczne funkcje religji.

Po reformacji, tak samo jak przed nia, Europa zy-
ta catkowicie w kregu poje¢ chrzescijanskich. Podtug
mnieman 6wczesnych przed erg chrzescijanskyg i poza
Swiatem chrzescijanskim istniaty tylko jakies barba-
rzynskie ludy poganskie, zgota nie posiadajgce kultu-
ry i oddajgce czes¢ boskg — jak sie wyrazano —
martwym batwanom.

Alisci wr. 1662 Ignacy da Costa wydaje w Europie
po chinsku i po tacinie ,,Wielkg Nauke* Konfucjusza
i oto przed zdumionemi oczami europejczykow odsta-
nia sie wielki system filozoficzno-moralny, w ciggu
wielu stuleci spetniajagcy w Chinach te same zadania,
ktére spetnia chrzescijanstwo, i zdolny do rywalizowa-
nia z chrzescijanstwem. Byto to okno przebite na po-
zaeuropejski i przedchrzescijanski Swiat religijny.
Okazato sie, ze chrzescijanstwo zgota nie jest religja
jedyna. Na razie jednak przetlomaczenie Konfucjusza
szerszego wptywu nie wywarto i ,,Wielka Nauka“ po-
zostata ciekawostka uczonych.

Jednoczesnie rozgrywajg sie w Europie pierwszo-
rzednego znaczenia walki spoteczne. Obudzone do zy-
cia mieszczanstwo prowadzi w dalszym ciagu walke
z feodatami. Walka ta w wieku XVII i XVIII przy-

biera szczegdlnie ostrg posta¢ w Anglji i — podobnie
jak za czasow reformacji — odziewa sie¢ w szaty reli-
gijne. Walczace mieszczanstwo tworzy — nie jak dzi-
siaj nowe partje, lecz — nowe sekty i swe dazenia

polityczne wyraza przy pomocy stosownie dobieranych
cytat z Biblji.



Ale sekty rozdzierane sg walkami wzajemnemi.
Wobec tego najradykalniejszy odiam mieszczanstwa
usituje stworzy¢ co$ w rodzaju jednolitego frontu
mieszczanskiego i dochodzi do specyficznej filozof)i
religijnej. Filozofja ta gtosita, ze przynosi religje opar-
ta na samym rozumie, religje wolna od wszelkiej
obrzedowosci. Pamietajmy, ze znaczng czes¢ walk pro-
wadzono o rézng obrzedowos$¢. Ta religja, pono¢ uzgo-
dniona z rozumem, miata by¢ nietylko religja najwyz-
sz, ale takze zdolng pogodzi¢ sekty zwasnione. — Te
religje, czy raczej ten poglad filozoficzny nazwano
deizmem.

Deizm uznaje istnienie istoty boskiej, ktéra stwo-
rzyta Swiat i puscita go w ruch, potem jednak zupetnie
nie miesza sie do spraw ludzkich, pozostawiajac
wszystko autonomicznemu sumieniu ludzkiemu. Bog
deistéw jest jakby monarchg liberalnego panstwa bur-
zuazyjnego — bardzo przypomina kréla angielskiego:
kréluje, zgota nie rzadzac. — Deizm angielski aczy
sie z nazwiskiem Johna Tolanda (1670 — 1722), kt6-
rego wystgpienia polemiczne przeciwko sektom chrze-
Scijanskim wywotywalty ostre sprzeciwy witadz angiel-
skich. Toland i jego zwolennicy nazywali sie wolnomy-
Slicielami (freethinker). Termin ten pochodzi od nich,
nadawali mu jednak inne znaczenie, niz posiada on
dzisiaj. — Deizm zostat pozniej silnie rozwiniety przez
mieszczanstwo francuskie, przygotowujgce Wielkg Re-
wolucje. Najgtosniejszymi deistami francuskimi byli
Voltaire (1694— 1778) i J. J. Rousseau (1712— 1778).

W deizmie tkwita ta sama sprzeczno$¢, co we
wszystkich zwroconych przeciwko feodatom ruchach
mieszczanskich: z jednej strony che¢ wyzwolenia sie
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z przezytkéw feodalnych, a z drugiej — mieszczarnska
obawa przed samodzielnoscia mas pracujacych. Nie-
miecki historyk filozofji, Wilhelm Windelband, twier-
dzi, ze sami deisci angielscy zdawali sobie sprawe
z niebezpieczenstwa, tkwigcego w propagowanym
przez nich surogacie religji: — nauka ich nie dawata
srodkéw do wychowywania i ujarzmiania mas. ,,De-
iSci — pisze on — rozpowszechniali w swych pismach
poglady, o ktérych sami byli przekonani, ze sg niebez-
pieczne dla porzadku spotecznego”. — To oczywiscie
musiato bardzo silnie powstrzymywac¢ — zaréwno an-
gielskich, jak pdézniejszych francuskich — deistéw od
zbyt konsekwentnego zwalczania przesadow religij-
nych. Wzglednie — starali sie, jak np. Robespierre,
na miejsce starej, usuwanej religji natychmiast wpro-
wadzaé nowa.

Atoli podjeta przez rewolucje francuska walka
z przesadami religijnemi — niewatpliwie wbrew inte-
resom mieszczanskim — poszia dalej, niz deizm an-
gielski. Tacy poprzedzajacy rewolucje mysliciele, jak
Julien de Lametrie (1709 — 1751) i P. H. Holbach
(1723 — 1789) sg zdecydowanymi ateistami, glosicie-
lami filozofji materjalistycznej i nie dostrzegajg nie-
bezpieczenstwa, grozacego burzuazji ze strony konse-
kwentnego materjalizmu. W rewolucyjnej Francji ro-
whniez powstaje dzieto, ktére mozna uwazac za prace,
ktadaca podstawy pod przysztg nauke o religji. Jest
to ,,.De l'origine de tous les cultes* (o pochodzeniu
wszystkich wyznan), napisane przez Charles Frangois
Dupuis (1742 — 1809).

Wychowane na protestantyzmie filozofujace
mieszczanstwo niemieckie w koncu wieku XVIII
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i przez caty wiek X1X zywo zajmowato sie zagadnie-
niami religijnemi. — Kroétkie dzieje, tej niemieckiej
filozofji religji podaje Cunow w pierwszym rozdziale
tej ksigzki. — Protestancki koscidt niemiecki, ciggle
zagrozony przez katolicyzm, podjat w ciggu wieku
XIX olbrzymie prace krytyczne nad Bibljg. Wydziaty
teologiczne wszystkich uniwersytetéw niemieckich po-
czely zajmowac sie egzegezg biblijng, t. j. krytycznem
badaniem Pisma Swietego.

Sadzono, ze tg drogg uda sie ustali¢ autentyczne
teksty Swiete, na ktorych, jak na prawdziwem stowie
bozem, bedzie mozna oprze¢ prawowierng i niezawod-
ng religje chrzesdcijanska. Badania te prowadzono
z olbrzymim naktadem pracy i systematycznosci i przy
ciggtem doskonaleniu samych metod. Teksty rzeczy-
wiscie ustalono i dokonano nowych przektadéw kry-
tycznych. Badania te — to sto lat pracy catych zaste-
poéw systematycznych profesoréw niemieckich. — Wy-
niki ich jednak byly zupetnie niespodziewane dla teo-
logéw protestanckich. Okazato sie, ze stary i doswiad-
czony Kosciét Katolicki miat zupetng stusznosé, zaka-
zujac komentowania Biblji i ustalajac wlasne teksty
Swiete przy pomocy metod, wprawdzie bardzo dalekich
od naukowosci, ale kierujacych sie zdecydowang ten-
dencja dobra organizacji koscielnej.

Pod wptywem naukowych badan teologéw prote-
stanckich, oczywiscie wbrew ich najszczerszym teolo-
gicznym intencjom, Biblja stopniowo przeksztaicita
sie z nietykalnej i promieniujgcej madroscig bozg ksie-
gi Swietej na zbiér utwordéw, pisanych przez bar-
dzo réznych ludzi i w bardzo réznych czasach. Oka-
zalo sie, ze sg to badz ustawy prawne, dosto-
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sowane do szczegdllnych potrzeb narodu koczowni-
kéw stepowych, a potem narodu kupcéw, rozproszo-
nych miedzy innemi narodami i pasorzytujacych na
tych narodach, badz dorazne polemiczne wystgpienia
polityczne, badz nawet utwory tresci erotycznej. Nie-
zbicie okazato sie przytem, ze pisma te ulegaty wielo-
krotnym przerébkom, ze autorami ich zgota nie sg te
osobistosci, pod ktérych imionami pisma te sg znane,
i wreszcie, ze sami ci domniemani autorzy sg czesto
postaciami mytycznemi.

Stowem — naukowe badania egzegetyczne do cna
wygnaty z Biblji Ducha Bozego, ktéry pono¢ catg te
ksiege dyktowat poszczego6lnym jej autorom.

Szczegolnie przykre dla teologéw sg wyniki nau-
kowego badania ksiag Nowego Testamentu. Przystepo-
wano do tych badan w mniemaniu, ze pozwolg one
ustali¢ autentyczny tekst Ewangelji, ktéry w miare po-
stepu pracy stopniowo wytoni sie z pod pézniejszych
przerébek. Zamiast tego za$ przekonano sie, ze Ewan-
gelje — jak wiekszos$¢ ksigg biblijnych — to utwory
zbiorowe; ze zgota nie mozna méwi¢ o autorze, czy
autorach ewangelicznych, poniewaz sg to — czesto po-
dane przez bezkrytycznych spisywaczy — opowiesci
dtugo przedtem przekazywane z ust do ust po gminach,
czyli stowarzyszeniach chrzescijan pierwotnych. Nau-
kowa protestancka egzegeza biblijna doprowadzita do
tego, ze jeden z najwybitniejszych teologdéw niemiec-
kich, pastor z Bremy — Albert Kalthof — doszedt do
zabojczego dla teologji wniosku, ze Jezus Chrystus
nigdy nie istniat jako cztowiek historyczny, ze jest to
posta¢ catkowicie legendarna. Poglady te wyrazit
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Kalthof w ksigzce p. t. ,,Das Christus Problem* (zaga-
dnienie Chrystusa) wydanej w r. 1903.

Ale nietylko badania egzegetyczne zdzieraty za-
stony z odwiecznych tajemnic religijnych. W ciagu
wieku X1X uczeni francuscy, niemieccy i angielscy do-
konali wielkich odkry¢ historycznych. Odczytano hie-
roglify egipskie, zbadano wnetrza piramid i mnéstwa
grobowcéw i odtworzono niemal w catosci starozytng
religje egipska. Olbrzymie wykopaliska w Mezopota-
mji i odczytanie pisma klinowego wydobyto na swiatto
dzienne religje starobabilofiska. Nie mniej donioste
znaczenie miaty wykopaliska w Azji Mniejszej. | oto
powstaly z martwych cate wielkie Swiaty religijne
i okazato sie, ze judeo-chrystjanizm zgota nie jest ja-
kim$ jedynym i nie majgcym nic réwnego sobie syste-
mem religijnym. Przeciwnie — ujawnity sie jego ude-
rzajgce pokrewienstwa z tamtemi duzo starszemi for-
macjami religijnemi. Stato sie rzeczg niewatpliwg, ze
ta pozornie jedyna religja ludzkosci jest tylko dalszym
ciggiem tamtych, duzo starszych i pod niektéremi
wzgledami znacznie wyzej rozwinietych religij.

Bodaj najwieksze jednak znaczenie dla religio-
znawstwa posiadato przyswojenie kulturze europej-
skiej starohinduskich ksiag Swietych. Podb¢j Indyj
przez Anglje otworzyt dla europejczykéw dostep do
hinduskich skarbcéw religijnych. — Juz w poczatkach
wieku XIX znane sg w Europie niektére hinduskie
ksiegi Swiete. W r. 1824 Humboldt poswiecit specjalng
rozprawe Baghawaddzicie (ksiega filozoficzna, bedaca
czescig Mahabharaty). Hinduskie ksiegi Swiete wywie-
raly na europejczykéw wrazenie olbrzymie. Cate no-
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we Swiaty mysli religijnej stawaty przed zdumionemi
oczami badaczy europejskich.

Byly to jednak dopiero poczatki. — Prawdziwym
odkrywca nieprzebranych skarbéw hinduskiej litera-
tury religijnej byt Max Miller. — Ten genjalny jezy-
koznawca, z pochodzenia Niemiec, juz jako student
okoto r. 1840 poswieca sie caty badaniu sanskrytu i li-
teratury hinduskiej. Przenosi sie potem z Niemiec do
Anglji i zostaje profesorem uniwersytetu w Cambridge.
Uniwersytet zaopatruje go w Srodki na prowadzenie
badan w Indjach i w dlugim szeregu tomoéw wydaje
pod redakcja Max Mullera ,,Ksiegi Swiete Wschodu“.
Muller przettomaczyt przedewszystkiem Rig-Vede,
najstarszg z czterech wedyjskich ksigg Swietych, a po-
tem w ttumaczeniu wiasnem lub innych uczonych wy-
dat po angielsku liczne zaréwno brahmanskie jak bud-
dyjskie ksiegi swiete. Miiller jest tworca jednej z wiel-
kich teoryj powstawania religji. Umart w r. 1900.

W swych badaniach religijnych opierat sie Mul-
ler niemal wylacznie na danych z jezykoznawstwa,
Dzieje rozwoju jezyka dzieli Miller na cztery okresy,
z ktérych trzeci nazwat mytologicznym. Pojecia i sym-
bole religijne rozwinely sie — podtug Millera — dzie-
ki uosobieniu metafor jezykowych, dzieki pewnego ro-
dzaju ,,chorobie jezyka". Raz uosobione metafory roz-
wijaty sie potem w cate opowiesci, ktére nazywamy
mytami. Punktem wyjscia tych mytéw byt kult storica
i wogole kult sit przyrody.

Miller uwzgledniat tylko pomniki literackie wy-
soko rozwinietych narodoéw starozytnych, zupehnie zas
pominat ludy pierwotne Afryki, Ameryki i Australji —
czyli pominat potowe kuli ziemskie;j.
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A wiasnie materjaty, zebrane przez licznych ba-
daczy ludoéw pierwotnych, rzucity zupeinie nowe Swia-
tto na dzieje powstania religji. Badania te rozpoczeto
dopiero w wieku XIX. Najwybitniejsze nazwiska, kt6-
re wymieni¢ tu mozna to — Edward B. Tylor (hajwaz-
niejsze prace od 1861 do 1881), Andrew Lang (naj-
wazniejsze prace od 1881 do 1893) i James G. Fraser
(urodzony 1854 i pracujacy do dnia dzisiejszego).
Prace tych i wielu innych badaczy dostarczyty olbrzy-
miego materjatu, odnoszacego sie do wierzen religij-
nych ludéw pierwotnych. Z materjatéw tych okazato
sie niezbicie, ze 1) wszystkie religje ludéw pierwot-
nych sg bardzo podobne miedzy sobg i 2) w religjach
tych znajdujemy bardzo wiele pogladéw, zwyczajéw
lub obrzedéw, ktére w wysoko rozwinietych religjach
narodéw kulturalnych zachowaty az do naszych cza-
sow. Stato sie pewnikiem, ze dla poznania dziejow re-
ligji narodow kulturalnych jest rzecza niezbedna po-
znanie religij ludéw pierwotnych, poniewaz te religje
pierwotne — to stadja nizsze, z ktérych rozwinely sie
religje narodéw kulturalnych.

W tej dziedzinie przynosi ksigzka Cunowa, ktérag
dajemy w przektadzie polskim, rzeczy zupetnie nowe.
Cunow stusznie zwraca uwage i udowodnig, ze do naj-
pierwotniejszych rozumowan religijnych doprowadza
cztowieka nie zetkniecie sie z zywiotowemi sitami przy-
rody, nie — jak wielu badaczéw mniemato — burza,
wylew rzeki, trzesienie ziemi lub wybuch wulkanu, lecz
przezycia spoteczne, wypadki i stosunki wewnatrz
hordy pierwotnej.

Ksigzka Cunowa moéwi jednak tylko o pier-
wocinach religji, zupeinie nie poruszajgc bodaj jesz-
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cze bardziej interesujacego zagadnienia — dziejow re-
ligji narodéw kulturalnych.

3. POGLADY NA POWSTANIE
CHRZESCIJANSTWA.

Sproébujmy na podstawie Cunowa i innych bada-
czy naszkicowa¢ w kilku zdaniach dzieje rozwoju
religji.

W zyciu cziowieka pierwotnego, utrzymujacego
sie tylko z polowania lub rybotéstwa, jak na wszyst-
kich innych stadjach rozwojowych, czynnikami, decy-
dujacemi o wszystkich jego wierzeniach i pogladach,
sg czynniki spoteczne. Pytania najwazniejsze, na kto-
re koniecznie trzeba odpowiedzie¢, powstajga nie na
tle stosunku do zywiotowych sit przyrody, lecz do
czynnikéw spotecznych. Najwazniejsze jest to, co dzie-
je sie wewnatrz hordy. Przyroda dla cziowieka, zyja-
cego tylko z towiectwa lub z owocéw lesnych, jest
czem$ statem, niemal niezmiennem, na co nie mozna
mie¢ zadnego wplywu. Takie niezmienne przyjmowane
jest zawsze jako cos danego, czego zgota nie potrzeba
wyjasniaé. Natomiast to wszystko, co dzieje sie we-
wnatrz hordy — to sprawy bardzo absorbujgce i ko-
niecznie domagajace sie wyjasnienia, bo to sprawy,
na ktére mozna mie¢ wiekszy lub mniejszy wplyw.
Wyjasnienie to, bedace jednoczesnie wskazowka dla
dalszego dziatania, daje czlowiek pierwotny na swoj
sposob. Widzi dalsze oddziatywanie zmartego wodza,
widzi, ze wbdz, ukazujgcy mu sie we Snie po Smierci,
moze szkodzi¢ lub pomagac hordzie, konieczng wiec jest

XX



rzecza znalezienie sposobdw zjednania go sobie lub
unieszkodliwienia.

Na sity przyrody rozumowanie to przeniesione
zostaje dopiero znacznie pézniej, woéwczas gdy czio-
wiek przynajmniej w takiej mierze opanowat sity
przyrody, ze poznat prawidtowos¢ ich dziatania i na-
uczyt sie wykorzystywaé je w pracy rolniczej. Przez
rolnictwo cztowiek wigze sie z pewnemi statemi pro-
cesami przyrodniczemi i uzaleznia od nich swoja egzy-
stencje.

Przejscie do rolnictwa decyduje o calym olbrzy-
mim — wiasciwie najwiekszym — okresie w dziejach
religji. W rolnictwie pierwotnem cziowiek wykonuje
wzglednie nieznaczng czes¢ pracy. Czyni niewiele wie-
cej, niz rzucanie ziarna w ziemie, cafa reszta zas proce-
su wytwarzania ptodéw rolnych pozostawiona jest zy-
wiotowym sitom przyrody. Wieksza lub mniejsza ob-
fitos¢ chleba — wzglednie gtéd — zalezne sg od dzia-
tania sit przyrody, ktérych ,drogi sa niezbadane". To
szeroko otwiera wrota bezgranicznemu fantazjo-
waniu na temat owych sit, pojmowanych w sposéb ani-
mistyczny. Bezradnos¢ ludzka wobec czynnikow, wy-
wotujacych urodzaj lub nieurodzaj, przy goracem pra-
gnieniu oddziatania na nie — bo grozi przecie gtéd —
rodzi modty i obrzedy btagalne, ro6zne sposoby zje-
dnania sobie lub przekupienia tych sit, od ktérych za-
lezy chleb, a wiec i zycie ludzkie.

Juz w hordzie australijskiej istnieje instytucja ka-
ptanstwa. Kaptanem jest czlowiek, uwazany za umie-
jacego porozumiewaé sie z duchami przodkéw. Ka-
ptanstwo zyskuje mocny punkt oparcia wowczas, gdy
kaptan jest nietylko zaklinaczem duchdéw, ale kiedy
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umie wywotywac ogien. Wywotywacz ognia — to cza-
rodziej najpotezniejszy, to osoba, bez ktorej obejs¢ sie
nie mozna.

Rolnictwo posiada te szczeg6lng wiasciwose, ze
bardzo scisle zwigzane jest z okreslonemi porami roku.
Niezawodne oznaczanie termindw, kiedy nalezy wyko-
nywa¢ najwazniejsze czynnosci rolnicze, posiada dla
rolnictwa olbrzymie znaczenie. Zycie rolnika bardzo
Scisle zwigzane jest z okreslonemi datami w ciggu ro-
ku. Sztuka wyznaczania zgoéry tych dat jest wielka
zdobyczg kulturalng. Astronomja zrodzita sie nie
z bezinteresownej kontemplacji nieba, jak gltosza na-
iwne podreczniki historji kultury, lecz z bardzo przy-
ziemnej potrzeby oznaczania terminéw nhajwazniej-
szych robot polnych. Posiadanie sztuki wyznaczania
dat w ciggu roku — to wielki przywilej spoteczny.
Medrzec, czy stuszniej — organizacja medrcow, umie-
jacych wyznacza¢ daty w roku, to grupa przepotezna,
z ktdrg wszyscy muszg sie liczy¢, bo nikt bez jej wska-
zéwek obejs¢ sie nie moze. — Tak powstaje kaptan-
stwo stoneczne, zajmujgce sie wyliczeniami kalenda-
rzowemi. W krajach rolniczych — w Egipcie i w Ba-
bilonji — sztuka obliczania kalendarza jest poteznym
przywilejem i straszliwg bronig kaptanska.

Wokét ognia i wokét stoca rozwinety sie niemal
wszystkie podania i obrzedy religijne. — Jednocze-
$nie miedzy kaptanem i wiadcg rychto dochodzi do
porozumienia. Celem tego porozumienia jest zaprzg-
gniecie do pracy mas ludowych i znalezienie jaknaj-
skuteczniejszych sposobéw uchronienia sie przed ich
protestami. Wraz z rozwojem i komplikowaniem sie
metod produkcji, wraz z komplikowaniem sie ustroju
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spotecznego porozumienie to utrwala sie i zacie$nia,
Z czasem jest to sojusz nie wiadcy wojennego z czaro-
dziejami, lecz sojusz posiadaczy — przedewszystkiem
posiadaczy ziemi, tego najwazniejszego Srodka pro-
dukcji — z rozwinieta organizacjg kaptanska.

Dopiero na tle takiego trwatego, wielowiekowego
i odwiecznym nimbem $wietoSci otoczonego sojuszu
rozwijajg sie religje kulturalne, wyrasta w ciggu
wielu wiekéw bardzo skomplikowana mytologja i fi-
lozofja religijna, majaca na celu ujarzmia¢ cztowieka
pracujacego nie od zewnatz, nie drogg przymusu, czy
strachu, lecz od wewnatrz, od wnetrza jego duszy, kto-
ra nalezy tak opanowa¢, aby cztowiek z radoscia i ser-
decznem oddaniem sie pracowat dla dobra pana swego.

Religje starozytnego $Swiata kulturalnego rozpa-
dajg sie na dwie grupy — bardzo nieréwne pod wzgle-
dem swej wielkosSci liczebnej — na religje ludéw pa-
stersko - koczowniczych i na religje ludow rolniczych.

Najbardziej typowym przedstawicielem religji
pasterzy -koczownikéw, a pozniej organizacji kupcow,
rozrzuconych po réznych krajach i zwigzanych miedzy
sobg spdlnemi interesami i spdlnym bogiem, jest reli-
gja zydowska. Mytologja zydowska jest niemal zupet-
nie niezwigzana z przyroda i opowiada dzieje wedru-
jacego narodu wybranego, ktéremu jego bdstwo obie-
calo rzady nad Swiatem. Nietylko brak kultu przyro-
dy, lecz jakby Slepota na przyrode. W Biblji przyroda
niemal nie istnieje. Jest to religja najbardziej miejska,
jaka tylko pomysle¢ mozna. Pojecie béstwa jaknajbar-
dziej abstrakcyjne, dostepne tylko dla umystowosSci
kupieckiej, przywykiej do operowania pojeciami oder-
wanemi. Niespotykana w innych religjach sklonnosé
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ku sprawiedliwosci spotecznej, bedaca zapewne osa-
dem jakichs starych wewnetrznych walk klasowych.
Kupcy po wsze czasy mieli ucho taskawe dla skarg
ucisnionych przez agrarjuszy niewolnikéw, sami bo-
wiem czerpali swe dochody nie bezposrednio z pracy
niewolnikdw, lecz z zyskéw handlowych, naptywaja-
cych ze Zrddet, pokrytych tajemniczoscia, jakby z czy-
stego btogostawienstwa bozego.

Tak zwane poganskie religje przedchrzescijanskie
Swiata starozytnego byty wyraznie pochodzenia rol-
niczego. Przytem kazda z nich zwigzana byta Scisle
z okreslonem terytorjum panstowem. Organizatorami
panstw byli przedewszystkiem posiadacze terenow
uprawnych, uprawiajacy je przy pomocy niewolnikéw,
lub wypuszczajacy je w dzierzawe chtopom péiniewol-
nikom, i zdobywajacy nowe ziemie przy pomocy wia-
snej organizacji zbrojnej. Byli to uzbrojeni posiada-
cze ziemi. Wytworzona przez nich religijna nadbudo-
wa musiata by¢ wyrazem z jednej strony uzaleznie-
nia od zywiotowych sit przyrody, a z drugiej musiata
by¢ religijnem uzasadnieniem przemocy wojskowej
i uprzywilejowanego stanowiska zyjacej z pracy nie-
wolnikéw szlachty agrarjuszowskiej.

Chrzescijanstwo powstato z potgczenia obu tych
wielkich praddéw religijnych. Chrzescijanstwo fgczyto
w sobie abstrakcyjne i niezwigzane z zadnem terytor-
jum béstwo handlarzy zydowskich z wierzeniami lu-
dow poganskich. Zawiera przytem niemato osadéw
wielkich walk klasowych, rozgrywajacych sie wiasnie
w czasach powstawania chrzescijanstwa. Te osady
walk spotecznych, wystepujace w Ewangeljach w po-
staci frazeséw quasi-rewolucyjnych, sg pierwiastkiem
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demagogicznym i doskonale nadajg sie do maskowania
wilasciwej spotecznej roli religji wogole: — wytwarza-
ja ztudzenie, jakoby religja stata w obronie mas ucie-
miezonych.

Naukowe badanie chrzescijanstwa, historja chrze-
Scijanstwa przeszia rézne okresy. Do dnia dzisiejsze-
go mozemy rozrozni¢ dwie szkoty.

Szkota historyczna. Przedstawiciele tej szkoly
uznaja historycznos¢ postaci Jezusa. Podlug tej szko-
ty Jezus z Nazaretu istniat rzeczywiscie w czasach,
ewengelicznych i dziatat miedzy ludem zydowskim.
Pézniejsi wyznawcy otoczyli imie jego legendarne-
mi cudami, zwykle pomys$lanemi badz podiug wzorow,
czerpanych z prorokéw zydowskich, badz bedacych
powtdrzeniem najpopularniejszych cudéw éwczesnego
Swiata poganskiego. Pézniejsze chrzescijanstwo mia-
toby by¢ tylko rozwinieciem nauk tego zatozyciela. —
Najgtosniejszymi przedstawicielami tej szkoly sa:
Dawid Fryderyk Strauss (1808 — 1874), Ernest Renan
(1823 — 1892), a u nas w Polsce Ignacy Radlinski
(1843 — 1920). — Nowoczesne badania egzegetyczne
teologbw protestanckich w mniejszym lub wiekszym
stopniu oparte sg na zatozeniach tej szkoly. Wszyscy
oni, mniemajac, ze Jezus byt postacig historyczna,
wiozyli ogrom pracy w odnalezienie rzeczywistych
stdw i rzeczywistych zamierzen tego genjalnego czy
boskiego zatozyciela chrzescijanstwa. — Wiemy juz,
ze wszystkie te poszukiwania przyniosty wyniki bar-
dzo przykre dla teologdw.

Szkota mytologiczna zajmuje zupetnie odmienng
postawe wobec postaci domniemanego zatozyciela
chrzescijanstwa. Najgtosniejsi z przedstawicieli szko-
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ty mytologicznej sg: Juz wymieniony francuz —
Charles Dupuis (1742 — 1809), historyk i filozof nie-
miecki — Bruno Bauer (1809 — 1882), znany pastor
z Bremen — Albert Kalthof (1850 — 1906), pracujacy
do dnia dzisiejszego badacz niemiecki — Artur
Drews (ur. 1865) i wreszcie u nas w Polsce — Andrzej
Niemojewski (1864 — 1921). — Wymienitem tu tylko
nazwiska najgtosniejsze, pomijajac bardzo wielu mniegj
znanych. Liste te moznaby znacznie przediuzyc.

Wszyscy ci pisarze sg zdania, ze zatozyciel chrze-
Scijanstwa jest postacig catkowicie mytyczng. Nie
posiadamy zadnych dokumentéw, na ktérych podsta-
wie mielibySmy prawo twierdzi¢, ze czlowiek taki
istniat kiedy badz. Ewangelje w dzisiejszej swojej po-
staci — a starszych, bardziej wiarogodnych tekstow
nie posiadamy — pochodzg z czas6w tak odlegtych od
domniemanej chwili zywota Jezusowego i tak sg petne
sprzecznosci, ze moga by¢ uznawane tylko za doku-
ment, Swiadczacy o pogladach tego $rodowiska —
gmin chrzescijanskich z korica pierwszego i z pierw-
szej potowy drugiego wieku naszej ery — ktére pisma
te wydato.

Z wymienionych pisarzy Dupuis i Niemojewski
szukajg zrédet podan ewengelicznych przedewszyst-
kiemi w astrologji. Podtug nich legenda Jezusa — jak
np. legenda Ozyrysa, Mitry, Attisa, Adonisa, Herku-
lesa i bardzo wielu innych bogéw lub bohateréw— jest
legenda stoneczng, opowiadajacg doroczne dzieje
stonca, pozornie wedrujgcego miedzy gwiazdozbiora-
mi. — Bauer i Kalthof usitujg wytlumaczy¢ powstanie
chrzescijanstwa i jego gtéowne nauki uktadem stosun-
koéw spotecznych i przebiegiem walk politycznych
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w wielkiem imperjum rzymskiem. — Drews wreszcie
daje bardzo obfity materjat, wykazujgcy niezbicie, ze
cata legenda chrzescijanska, tgcznie z mytycznem
imieniem Jezus, jest duzo starsza, niz chrzescijanstwo
historyczne.

Wszyscy oni jednak majg ten brak spdlny, ze
badz pomijajg, badZ tylko bardzo niedostatecznie
uwzgledniajg najwazniejszy czynnik dziejowy —
walke klas w czasach rodzacego sie chrzescijanstwa.
Zaradzi¢ temu postanowit Karol Kautsky w swej prze-
ttomaczonej na jezyk polski ksigzce p. t. ,,Pochodzenie
Chrzeécijanstwa“® Kautskiego zaliczy¢ musimy oczy-
wiscie do szkolty mytologicznej. Kautsky, cho¢ zgota
nie bedacy zawodowym badaczem historiji religji, dzie-
ki swemu przygotowaniu marksowskiemu, umiat wy-
doby¢ na Swiatlo dzienne te najwazniejszg strone
sprawy, ktéra dla wszystkich uczonych burzuazyj-
nych pozostata przestonieta. Kautsky jednak takze
nie unikngt jednostronnosci i catkowicie pomingt to,
na co tak stusznie zwrécili uwage Dupuis i Niemojew-
ski, t. j. astralne pochodzenie mytow chrzescijan-
skich.

Widzimy wiec, ze w dziejach religji — zaréwno
w dziejach religji pierwotnej, jak w dziejach religji
chrzescijanskiej zupetnie nowe sSwiatto rzucity na ca-
ta sprawe badania ludzi, ktorzy cho¢ wiekszg czesé
zycia poswiecili zagadnieniom innym, nie historji re-
ligji, wniesli i do tej dziedziny rzeczy zupetnie no-
we — a to dzieki postugiwaniu sie metodg marksy-
stowska. Sg to autor tej ksigzki Heinrich Cunow i Ka-

¥ W-wa. — 1923, — ,Ksigzka“.
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roi Kautsky. Niestety pamietaé musimy, ze pisarze ci,
umiejagcy z takiem powodzeniem stosowa¢ metode
marksystowskg do zagadnien historycznych, okazali
sie wprost odstepcami od marksyzmu, gdy szto o za-
gadnienia biezacej walki proletarjatu z klasg kapita-
listyczna.

4. PRZYSZtOSC NAUKI O RELIGJLI.

Pomimo tego, ze na wielu uniwersytetach euro-
pejskich istniejg juz dzisiaj katedry historji religji,
pomimo istnienia catej bibljoteki prac naukowych
z tej dziedziny, musimy stwierdzi¢, ze nauka o religji
nie wyszia jeszcze ze stadjum przygotowawczego. Nie-
ma dotychczas teorji, obejmujgcej catoksztatt zjawisk
religijnych. Juz z tego, co powiedzieliSmy wyzej, wi-
da¢ wyraznie, ze kazdy z badaczy traktuje zagadnie-
nia tylko z jednej jakiej$ strony. Tak np. James mo-
wi wylgcznie o psychologji religji, zupeinie nie do-
strzegajac religji, jako wielkiego zjawiska zycia spo-
tecznego. Etnolodzy i etnografowie zajmujg sie tylko
najnizszemi, najpierwotniejszemi zjawiskami religij—
nemi i — jakby w celu uchronienia sie od zarzutéw
nieprawomyslnosci politycznej — rozmyslnie unika-
ja ujawniania analogji miedzy religjami pierwotnemi
i religjami kulturalnemi. Widzielismy calg szkote
Max Mullera, ktéry wszystkie zjawiska religijne wy-
prowadzat ze zjawisk jezykowych. WidzieliSmy ta-
kich jak Dupuis lub Niemojewski, ktérzy usitujg ta-
kie skomplikowane zjawiska dziejowe, jak chrzesci-
janstwo, tlomaczy¢ wylacznie przez wykazanie, ze
legendy chrzescijanskie osnute sg na tej samej osho-
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wie astrologicznej, na ktérej haftowaly swe myty
wszystkie religje starozytnego Swiata. WidzieliSmy
wreszcie takich, jak Kautsky, ktory, piszac dzieje
chrzescijanstwa, interesuje sie tylko walka klas w sta-
rozytnem spoteczenstwie rzymskiem lub zydowskiem
i calkiem zapomina, ze wszystkie legendy religijne sa
niestychanie stare i ze wielkie walki spoteczne w po-
szczegblnych momentach dziejowych tylko w pewien
swoisty sposéb deformujg te myty odwieczne.

Heinrich Cunow, zgodnie z powyzszem ujeciem,
nalezy raczej do etnologéw, niz do historykow religji
W znaczeniu ogélniejszem. | on takze, piszac o religji
ludéw pierwotnych, zapominat o analogjach z wierze-
niami ludéw kulturalnych, chociaz analogje takie nie-
mal same sie narzucaja.

Niewatpliwg jest rzecza, ze przy prowadzeniu ba-
dan religjoznawczych trzeba bedzie uwzgledni¢ sze-
roko nowoczesne badania psychologiczne, a szczegol-
nie te hogate i bardzo mato dotychczas znane dzie-
dziny, ktére noszg nazwe badan metapsychicznych.
Wszystko to, co uda sie naukowo stwierdzi¢ ze zja-
wisk takich jak telepatja, najrozmaitsze zjawiska
medjumiczne, kuracje psychiczne i t. p., powinno zna-
lez¢ szerokie zastosowanie przy badaniu zar6éwno no-
woczesnych jak historycznych zjawisk religijnych.
Niestety — dotychczas zrobiono w tej dziedzinie bar-
dzo niewiele, a badacze zjawisk metapsychicznych —
jako wylgcznie psychologowie — najczesciej zgota
nie posiadajg zrozumienia dla zjawisk religijnych,
ktére sg przedewszystkiem zjawiskami spotecznemi.
Bardzo czesto za$ z powodu holdowania najrozmai-
tszym odcieniom mysli idealistycznej widzg w zja-
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wiskach metapsychicznych jaskrawe zaprzeczenie po-
gladéw meterjalistycznych.

W rzeczywistosci zadne, chocby najbardziej zdu-
miewajace, zjawiska ~metapsychiczne nie moga
wplyna¢ na podstawy mysSlenia materjalistycznego,
na ktérych opiera sie nauka o religji i wszelka
nauka. Telepatja np., jesli nawet bedzie naukowo
stwierdzona, zgota nie udowodni istnienia samodziel-
nego duchowego pierwiastka w cztowieku. Stwierdzi
tylko, ze organizm ludzki wysyla jakies fale, mogace
oddziatywa¢ na inny organizm ludzki. Podobnie —
czynigc przypuszczenia najbardziej nieprawdopodob-
ne — gdyby nawet okazalo sie, ze po Smierci czlowie-
ka zyje co badz w dalszym ciggu, gdyby — jak chcag
spirytysci — od cziowieka oddzielato sie naprawde
zdolne do samodzielnego bytowania cialo astralne, to
z tego wecale jeszcze nie wynikatoby, ze nad Swiatem
panuje jakowas nieomylna opatrzno$¢ boska, ktora
sprawuje czynnosci sedziego czy monarchy najwyz-
szego. Naszego sadu o spotecznej roli religji, o ziem-
skiem jej pochodzeniu i o zasadniczej btednosci jej
metod w niczemby to zmieni¢ nie mogto.

Widzimy wiec, ze w nauce o religji posiadamy
olbrzymi materjat faktyczny, kolosalne bogactwo
poszczegllnych spostrzezen, mnéstwo ujawnionych
analogij i udowodnionych pokrewienstw i pare teoryj,
z ktorych kazda stara sie wyprowadzi¢ cato$¢ niesty-
chanie skomplikowanych zjawisk religijnych z jedne-
go jakiego$ znamienia tych zjawisk. Catkowita teorja
religji, obejmujaca wszystkie zjawiska religijne w ca-
tej ich réznorodnosci i wyjasniajgca pochodzenie po-
szczego6lnych religij, dotychczas nie istnieje. Zgota
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jednak z tego nie wynika, abysmy rezygnowaé z niej
mieli i abySmy wraz z prof. Zielinskim mieli powie-
dzie¢: nie wiemy i nigdy wiedzie¢ nie bedziemy. By-
foby to kapitulacjg wobec religji, bylowy wyrzecze-
niem sie postawy naukowej i przejsciem do religijnej
metody ujmowania Swiata. Dzisiaj nie mamy jeszcze
catkowitej zadawalajgcej teorji religji, ale jutro mieé
ja bedziemy, materjaldw bowiem przygotowano juz
bardzo duzo i wykazano z pewnoscig niezawodna, ze
zjawiska religijne nie stanowig jakiego$ nadzwyczaj-
nego wyjatku miedzy wszystkiemi innemi zjawiskami
i ze olbrzymie ich mnéstwo mozna juz zupetnie Scisle
wyttomaczy¢ bez uciekania sie do nienaukowych —
metafizycznych rozumowan lub przypuszczen.

Powstaje tylko jeszcze pytanie ostatnie: — kto ma
tego dokonac?

Widzimy, ze postawa krytyczna wobec wierzen
religijnych faczy sie zawsze z wielkiemi poruszeniami
spotecznemi. Pierwszy potezny cios starym wierzeniom
katolickim zadala reformacja, ktéra byla wiasciwie
ruchem chtopskim, wykorzystanym i kierowanym przez
mieszczanstwo. Mieszczanstwo jednak, zyjagce z pra-
cy czeladzi rzemieslniczej, lub tak samo jak szlachta
feodalna, z pracy chiopskiej i z handlu, nie mogto po-
sung¢ sie do rzeczywistej walki z religjag. Nastepng
wielkg fale krytycyzmu w sprawach religijnych przy-
nosi Wielka Rewolucja Francuska. Nowoczesne miesz-
czanstwo dla walki ze starym ustrojem feodalnym
przybrato postawe, krytyczna, a nieraz otwarcie wro-
ga wobec wierzen religijnych. Nowoczesne wolnomy-
Slicielstwo burzuazyjne jest ideologicznie i historycz-
nie bardzo Scisle zwigzane z Wielkg Rewolucja Fran-
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cuska. Ale zwycieska burzuazja bardzo rychto spo-
strzegla, jak wielkie niebezpieczenstwo dla catego
ustroju burzuazyjnego pocigga za sobag jawna walka
z przesadami religijnemi. Wielcy materjalisci, poprze-
dzajacy rewolucje, sg potem przez burzuazje za-
pomniani. O takich pracach, jak wymieniona wyzej
praca Dupuis, przez cale sto lat milczg pisarze burzu-
azyjni. Na studja religioznawcze uniwersytety patrza
niechetnie. Dopiero w ostatniej ¢wierci XI1X wieku
cze$¢ burzuazji — gtéwnie burzuazji francuskiej —
dochodzi do wniosku, ze najskuteczniejszym sposo-
bem walki z nieustannie wzbierajaca falg ruchu robot-
niczego jest wyjscie fali tej naprzeciw i powstrzyma-
nie proletarjatu przez czynienie mu czesciowych,
zwykle catkiem ziudnych, ustepstw. Ten odtam bur-
zuazji nazwal sie radykalnym. Poza swemi organiza-
cjami partyjno-politycznemi skupiat sie on w licznych
i wptywowych wowczas w krajach romanskich lozach
masonskich. Radykalno-masoriski program ratowania
burzuazji polega miedzy innemi na tem, aby powstrzy-
mac fale robotnicza przez oddanie proletarjatowi na
pozarcie ksiezy wraz z catym kosciolem katolickim.
Walczaca z proletarjatem burzuazja usituje nawet od-
wréci¢ uwage proletarjatu od zagadnien spotecznych
przez weciaggniecie mas robotniczych do spolnej walki
przeciwko kosciotowi katolickiemu.

W tym wiasnie okresie radykalna burzuazja szcze-
golnie gorliwie manifestuje swe wolnomyslicielstwo
i popiera studja religjoznawcze. Uniwertytet paryski
zaktada katedry historji religji i jedng z tych katedr —
na ztos¢ kosciotowi — powierza poktéconemu z koscio-
tem bytemu ksiedzu — Alfredowi Loisy i t. d. Burzu-
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azja francuska w tym czasie czyni wielkie wysitki
w kierunku wytworzenia Swieckiego, catkowicie wol-
nego od wierzenh religijnych systemu etycznego. W kon-
cu XIX wieku najwybitniejsi filozofowie francuscy
usitujg zbudowac catkiem Swiecka etyke. Tacy jak np.
Alfred Fouilee (1838 — 1912) pisza grube dzieta
0 etyce, lub — jak np. J. M. Guyau (1854 — 183Q) —
usitujg tworzy¢ systemy etyczne ,bez powinnosci
1sankcji“. W r. 1900 podczas wystawy miedzynarodo-
wej w Paryzu, zostaje zwotany pierwszy — i ostatni —m
miedzynarodowy kongres historji religji. Kongres ten
ma charakter wielkiej manifestacji antykatolickiej.

Punktem kulminacyjnym tego ruchu jest oddzie-
lenie kosciota od panstwa we Francji w r. 1905. Od-
dzieleniu kosciola od panstwa towarzyszyta zupetna
laicyzacja szkdt i nawet pewnego rodzaju polityczne
przeSladowanie katolikéw. Okres ten trwat az do wy-
buchu wojny.

Wszystkie jednak burzuazyjne badania religji
dotkniete byly tym samym grzechem pierworodnym,
0 ktérym juz moéwiliSmy przy omawianiu deistéw. Bur-
zuazja radykalna, zwalczajac religje i starannie sta-
wiejgc na jej miejsce swe idealistyczne systemy etycz-
ne, doskonale odczuwata cale niebezpieczenstwo tej
zabawy z ogniem. Czuta nie mniej wyraznie, niz dawni
deisci angielscy, ze konstruowane przez filozoféw sy-
stemy etyczne sa tworami zbyt sztucznemi i zbyt sta-
bemi, aby zdolne byly speki¢ te zadania, ktére od
wiekéw spelniata religja — to jest z powodzeniem
utrzymywaé w postuszenstwie masy pracujgce. W swej
walce z kosciotem i z przesadami religijnemi burzuazja
drzata nieustannie, czy aby nie posuneta sie zbyt da-
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leko. Tembardziej ze cate to kokietowanie proletaria-
tu wolnomysInos$cig i oddawanie mu ksiezy na pozar-
cie, byleby oszczedzit kapitalistow i utrzymywanych
przez nich filozoféw, zgota nie dato imponujacych wy-
nikow. Do zalagodzenia walk klasowych nie przyczy-
nito sie to, natomiast masowa bezreligijnos¢, propa-
gowana przez szkoty francuskie, jawnie godzita w pod-
stawy ustroju burzuazyjnego.

To tez po doswiadczeniach wojennych, kiedy
ksiadz okazat sie nieocenionym pomocnikiem agitatora
nacjonalistycznego, pedzacego na rzez mieso armatnie,
a przedewszystkiem pod groza wzbierajgcej fali po-
wojennych ruchéw rewolucyjnych, postawa burzuazji
wobec zagadnien religijnych zmienia sie zasadniczo.
Zamiast przedwojennej wolnomysinosci widzimy teraz
wszedzie masowy nawrét burzuazji ku religji i po-
gladom religijnym. Tak bujnie rozwijgjace sie w ostat-
nich przed wojng latach kilkudziesieciu studja religio-
znawcze zdaja sie zupelnie zamiera¢. Dzisiaj niema
juz mowy o tem, aby uniwersytet paryski lub rzad
francuski organizowal manifestacje antykoscielne.
Jednoczesnie burzuazja przestata popierac studja reli-
gioznawcze i dzisiaj juz nie znajdzie sie nikt drugi,
ktoby — jak Guimet w r. 1884 — zatozyt wielkie, je-
dyne w swoim rodzaju, muzeum poréwnawczej hi-
storji religji w Paryzu. Dzisiaj muzeum Guimet jest
W zapomnieniu, a bogata burzuazja daje pienigdze nie
na takie muzea, lecz na budowe nowych kosciotéw
i na fundacje katedr na uniwersytetach katolickich.

Z nauka o religji stato sie to samo co z ekonomjag
spoteczna. Mysliciele burzuazyjni jg zapoczatkowali,
ale w pewnym momencie mysl ich musiata zatrzymac
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sie, przerazona stajgcemi przed nig wnioskami, Roz-
winietg teorje ustroju kapitalistycznego wydata do
piero $wiadoma swych celéw klasowych i walczaca
mys$| proletarjacka.

Jak widzieliSmy, nauka burzuazyjna nagromadzi-
ta imponujgcy swemi rozmiarami i swem bogactwem
materjat faktyczny, odnoszacy sie do historji religji.
Ale nie data catkowitej teorji religji i w pewnym
momencie, pod naciskiem koniecznosci klasowych, ka-
zala swym uczonym przerwac badania religjoznawcze.
Badania te poprowadzi¢ dalej, z badan tych wyciaggna¢
nalezyte wnioski, stworzy¢ catkowitg teorje religji
i spopularyzowaé jg moze tylko ta klasa, ktérej religja
nietylko na nic nie jest potrzebna, ale ktéra na religje
patrzy jako na narzedzie walki w rekach swych prze-
ciwnikéw.

Twierdzenia podstawowe, na ktérych bedzie mu-
siala oprzec¢ sie przyszia teorja religji, postawili ci
sami wielcy mysliciele, ktérzy stworzyli metody
i wytkneli drogi calej walki proletarjatu ze starym

porzadkiem rzeczy — Marks, Engels, Plechanow.
Lenin.
Wielkiego dzieta kulturalnego — catkowitego

zdarcia zastony z tajemnic religijnych, dania wystar-
czajgcej odpowiedzi na stawiane przez nauke o religji
pytania — dokona¢ moze tylko proletarjat.

Warszawa, w maju 1927 r.

Jan Hempel.
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I. N owsze badania religijne.

Etnologiczna historja religji, dgzaca do wyjasnie-
nia powstawania i rozwoju religji drogg systematycz-
nego badania podan religijnych, piesni i obrzadkéw
ludéw pierwotnych i nap6tcywilizowanych, datuje
dopiero od niewielu lat dziesigtkéw. Jest to zupetnie
zrozumiate. Dopoki religja chrzescijanska uchodzita
za jedynie prawdziwg i jedyng przez Boga objawio-
ng, wszystkie inne religje Swiata mogly by¢ jedynie
dzietem szatana lub tez chorobliwemi urojeniami du-
cha ludzkiego— zbiciem sie z drogi, wskazanej przez
samego Boga. Sledzenie manowcéw tych religij mo-
gtoby przyniesé korzysé o tyle tylko, o ileby wykazy-
wato, dokad moze dojs¢ cztowiek, gdy odstgpi od na-
uki, gloszonej przez Boga, i poéjdzie za popedem
swych dociekan; lecz wedlug tego teologicznego po-
gladu niepodobna na tej drodze osiggngé poznania
istoty religji i drdg jej rozwoju. Jest to niemozliwe
juz z tego powodu, ze zydowsko-chrzescijaiiska re-
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ligja jest rzekomo zupeinie innego pochodzenia, niz
fatszywe religje ludoéw poganskich. Jest ona czems
boskiem, niezawodnem i objawionem; inne za$ reli-
gie sa ztudami zwodnemi i urojeniami wyobrazni.
Dopiero filozofja musiata zachwia¢ teze, jakoby reli-
gja izraelicka, a wlasciwie judajska, byta wiasciwa
religjg przedchrzescijansksa, oraz wykaza¢, ze obja-
wiona wiara chrzescijanska jest czem$ zupetnie i nie-
udowodnionem i do udowodnienia niemozliwem, za-
nim utorowata sie droga dla Scistego, nieskrepowane-
go dogmatami wiary, badania dziejéw religji.

Ale nawet wtedy, gdy filozofja XVII i XVIII wie-
ku doszta do odrzucenia nauki teologicznej o bo-
skiem zydowsko-chrzescijanskiem objawieniu reli-
gijnem, w pstrej i petnej sprzecznosci mieszaninie wy-
obrazen religijnych nie umiano dopatrze¢ sie niczego
innego, jak tylko przypadkowych dziwolagéw' wyo-
brazni, podnieconej lekiem przed mocami nadzmy-
stowemi. Przypuszczano, ze wyobraznia sama z sie-
bie wysnuta owe postacie dziwaczne; pewien zwig-
zek za$ miedzy Swiatem mysli religijnej a wiasciwo-
Sciami réznych ludéw istnieje o tyle tylko, o ile rézna
jest sita wyobrazni w réznych rasach; précz tego pod
rozmaitemi szerokosciami geograficznemi rozmaicie
sie zmieniajg ,,wrazenia“, ktdre wyobraznia pobiera
i przerabia z otaczajgcej przyrody. Mimo to w wy-
padkach poszczegélnych doszta juz ta filozofja do
wynikow doktadnych i potwierdzonych przez dzisiej-
sze etnologiczne badania religijne. Tak np. Dawid
Hume wykazat w swych ,,Badaniach rozumu ludz-
kiego“, ze nie istnieje nieograniczona wolnos¢ mysle-



nia, lecz ze wladza myslenia nie wybiega poza zdol-
nos¢ zestawiania, wigzania, uogotlniania i ogranicza-
nia tego materjatu, jakiego dostarczajg jej spostrze-
ganie i doswiadczenie. Stad doszedt on do wniosku,
ze cztowiek w swych postaciach bogow mysli same-
go siebie, t. j. odtwarza w nich wlasng swa istote. To
poznanie doprowadzito go w jego ,,Naturalnej historji
religji“ do wniosku dalszego, ze nie ,wrazenia“ sit
przyrody w pierwszym rzedzie okreslajg religijne wy-
obrazenia czlowieka, lecz ,wrazenia“ zycia spotecz-
nego. W ten sposéb Hume poniekad odkryt na nowo
to, co juz niegdy$s w starozytnosci wypowiedziat filo-
zof grecki Arystoteles w swej ,,Polityce” (1,7): ,,Czto-
wiek formuje posta¢ zewnetrzng a takze stosunki zy-
ciowe swych bogéw na swoj wiasny obraz*.

Lecz tego rodzaju zdobycze pojedyncze pozosta-
waty tylko zaczgtkami historycznego pogladu na re-
ligje. Sami ich autorzy zapoznawali doniostos¢ swych
twierdzen i nie formowali ich w okreSlone teorje.
Préocz tego wzrastajgca powddz ptytkiego filozoficz-
nego racjonalizmu i ptaskiej, nibyto uzgodnionej z ro-
zumem wiary splukaty wiekszg czes¢ tych zaczat-
kéw. Dgzagc do wyprowadzania zjawisk religijnych
wylgcznie z rozumu i przyjmujgc rozumowanie za o-
stateczne zrodto poznania religji, teologja racjonali-
styczna zabrata sie przedewszystkiem do czysto ro-
zumowego wyjasniania cudéw biblijnych, zgota nie
uwzgledniajac momentu historycznego; w ten sposéb
wytuskiwano z biblji t. zw. rozumne prawdy boskie
czyli takie prawdy, ktére odpowiadaty 6wczesnemu
ptytkiemu pseudooswieceniu; wrogi zas kosciotowi,



politycznie radykalny, prad racjonalizmu czesto do-
chodzit do zwalczania wszelkiej religji jako ksiezego
wymystu, jako lgarstwa i oszustwa.

Kolonizacyjne podboje panstw zachodnio —euro-
pejskich w giebi nieznanych dotychczas krajow na-
daty inny kierunek zapatrywaniom na religje. Wiado-
mosci, przychodzace do Europy o zwyczajach mie-
szkancow owych krajéw, wykazaty tyle podobienstw,
Ze samo przez sie narzucato sie pytanie: w jaki spo-
s6b ludy, oddzielone od siebie szerokiemi morzami,
ludy, miedzy ktéremi nie mozna wykaza¢ zadnej tacz-
nosci pochodzenia, posiadajg tyle podobnych pogla-
dow moralnych i religijnych? Jesli filozofja zadawata
sobie te pytania, to na podstawie twierdzenia, ze po-
dobne dziatania pozwalajg wnioskowa¢ o podobnych
przyczynach, przychodzita do stusznego wniosku, ze
niegdys u tych ludéw musiaty dziata¢ podobne przy-
czyny, Lecz jakie? Co do tego, zdania mocno sie roz-
chodzity. Jezeli pomingé owa filozofje teologiczna,
ktéra we wszystkich takich podobienstwach upatry-
wata wole istoty najwyzszej, t. zw. ,palec bozy“,
wtedy mozna rozr6zni¢ dwa kierunki odmienne.
Pierwszy wyprowadzat jednostajnos¢ pogladéw z je-

dnostajnosci ludzkiej psyche, lub wiasciwiej — du-
chowego usposobienia wszystkich ludzi. To ,,usposo-
bienie przyrodzone* — wedlug owej filozofji — jest

u wszystkich ras i pod wszelkiemi szerokosciami za-
sadniczo jednakowe; w dalszym swym rozwoju wy-
daje ono jednakowe popedy i mysli. Jak ziarno na-
sienia zawiera w sobie poniekad pé6zniejszg rosline,
i, zasadzone w ziemie, wypuszcza po pewnym czasie



ktosy, liscie, paczki i kwiecie, tak jednakowe ducho-
we usposobienie cziowieka w dalszym ciggu wydaje
z koniecznosci jednakowe ideje.

Jest to w ujeciu racjonalistycznem i obciosaniu
teleologicznem takze i Kantowska nauka o rozwoju.
I dla niego dzieje ludzkosSci sg rozwojem pierwiastko-
wego ,usposobienia przyrodzonego“ (Naturanlage)
w kierunku, okresSlonym przez ,.zamiar przyrody*“.
Ro6znica polega tylko na tem, ze podczas gdy prze-
waznie przyjmowano jednakowy kierunek celowy
poszczegdblnych usposobien, Kant w zyciu spotecznem
dopatruje sie ,,antagonizmu usposobien“, ktory pro-
wadzi do porzadku w kierunku, wskazanym przez
przyrode, poniewaz réznice ging w dazeniu ogolnem;
ostatecznie wiec rozwo6j dokonywa sie wedtug ,,okre-
Slonego planu natury". W pismie swojem ,0 idei
historji powszechnej w kosmopolitycznem zamierze-
niu“ X (1784) wyraznie on to oznacza: ,,Poszczegolni
ludzie a nawet cate narody mato myslg o tem, ze gdy
kazdy z nich przeprowadza wilasny swoj zamiar, we-
dtug rozmystu i czesto wbrew drugiemu, to niepostrze-
zenie — jak za nicig przewodnig — podazajg oni za
zamiarem przyrody i pracuja na jego rzecz; gdyby
za$ byt on im znany, bardzoby mato o niego dbali.”
Ujecie to — jako dopatrujgce sie wilasciwego czyn-
nika wszelkiego rozwoju w tajemniczym ,zamiarze
natury“ — oznacza niebezpieczny nawrét do teolo-
gicznego sposobu myslenia. Bo czemze innem jest

* ,ldee zu einer allgemeinen Geschichte in Weltbur-
gerlicher Absicht*.



ostatecznie éw ,,zamiar natury“, jesli nie opatrznos-
cig boska?

Inny kierunek, ktéry mozna nazwaé geograficz-
no -antropologicznym, znalazt objasnienie dla jedna-
kowosci lub podobienstwa pogladow u réznych lu-
dow w jednakowosci ich otoczenia naturalnego. Nie
jednakowe usposobienie pierwiastkowe, lecz jedna-
kowe wptywy geograficzne i klimatyczne, tak twier-
dzit 6w kierunek, sg przyczynami jednakowych oby-
czajow i urzadzen.

Najwybitniej wystepuje ten poglad w pismach
Jana Gotfryda Herdera o filozofji historji, a zwia-
szcza w jego ,ldejach o filozofji dziejéw ludzkosci*
(1785). Herder rozcigga pojecie klimatu daleko poza
to znaczenie, jakie mu nadal Montesquieu w swym
»Duchu praw*“l). Dziatanie klimatu w sensie Herdera
jest to nietylko wplyw pogody na ciato i umyst, nie-
tylko wptyw gleby, Swiata zwierzecego i roslinnego
na zdobywanie zywnosci, lecz takze wplyw warun-
kéw naturalnych na rodzaj pracy i na gospodarcze
czynnosci mieszkancéw. Jezeli sie wczesnie rozwine-
ty tu mysliwstwo, tam chéw bydta lub zegluga, po-
zostaje to w Scistym zwigzku z réznemi warunkami,
ktére w poszczeg6lnych krajach data mieszkaricom
natura do zdobywania sobie $rodkéw utrzymania i
uksztattowania techniki. Na wyspach bez odpowiedniegj
do polowania zwierzyny nie mogto nigdy pozyskac
wiekszego znaczenia mysliwstwo, podobnie jak we-
wnatrz ubogich wwode kontynentéw — rybotéwstwo,
a na jalowych wyzynach — rolnictwo. WyrazZnie tez

1) ,L’esprit des lois“.



powiada Herder w trzecim rozdziale czwartej ksiegi
swych ,ldej“, ze przez klimat rozumie on nietylko
gorgco i zimno w ich oddziatywaniu na cztowieka.
»Takze i wzniesienie nad poziom morza danej krainy,
ustroj jej powierzchni, jej ptody, pokarmy { napoje,
uzywane przez cziowieka, sposOb zycia, ktérego sie
on trzyma, robota, ktérg wykonywa, rozrywki i sztu-
ka wraz z calg rzeszg innych okolicznosci, ktore
w swym zywym zwigzku tak wiele oddziatywajg —
wszystko to nalezy do obrazu tyle zmian wywotuja-
cego klimatu*®.

Te wplywy ogdlnego Srodowiska naturalnego,
ktore znowu wzajemnie sie warunkujg, uzupeiniajg
i ograniczajg — okres$lajg zarowno moralnos¢ i urza-
dzenia spoteczne, jak i wyobrazenia religijne ludzi,
a zwlaszcza mytologje.

»Zestawmy— powiada Herder—mytologje gren-
landzkag z indyjska, laponskag z japonska, peruwian-
ska z murzynsky: cala geografja poetyzujacej duszy.
Wyobraznia Bramana zgotaby nie reagowata, gdyby
mu czytano i objasniano Voluspe islandczykow;
islandczyk czutby sie tak samo obcym, czytajac Ve-
de. Kazdemu narodowi jego sposéb wyobrazania jest
tem glebiej wpojony, ze jest on jemu wilasciwy, spo-
krewniony z jego niebem i ziemig, wykwitly z jego
sposobu zycia, odziedziczony po ojcach i praojcach®.

Ta nauka Herdera, ze zwyczaje i poglady religij-
ne ludéw zalezg od wiasciwosci zamieszkiwanego
przez nie kraju, od ich naturalnego S$rodowiska, nie
zwrocita narazie na siebie uwagi badaczéw dziejow
religji, zwlaszcza w Niemczech, gdzie zainteresowa-



nie sie pytaniami etnologicznemi ograniczato sie do
bardzo ciasnych kot uczonych. Przedewszystkiem nie
zwrdcono uwagi na préby Herdera zastosowania
przyczynowosci do badan religji. Pytanie o istocie i
powstaniu religji stato sie jednem z zagadnien filozo-
fji spekulacyjnej, w Niemczech zas tego jej pradu,
ktory po otrzasnieciu sie z wpltywow francuskich
zyskat niezaprzeczong przewage — filozofji Hegla.

Hegel uwaza wprawdzie rozwoj religji, jak i kaz-
dy rozwoéj wogole, za samoistny rozwéj djalektyczny,
lecz chociaz usituje rozwigza¢ pytanie rozwoju religji
czysto abstrakcyjnie, nie uwzgledniajac réznic w po-
gladach religijnych u ludéw pierwotnych, jedynie na
drodze spekulacji metafizycznej, jednakowoz przyj-
muje on stale dalsze ksztattowanie sie religji, ciagly
proces jej rozwoju i wprowadza do badania religji
my$l o jej zgodnym z pewnemi prawami rozwoju.

To, na co Hegel zdoby¢ sie moze, méwigc w swej
filozofji religji o fazach rozwoju Swiadomosci religij-
nej, polega coprawda na bezpodstawnych kon-
strukcjach ideologicznych. Podstawg wszelkiej religji
jest wedtug niego Swiadomosé cziowieka o Bogu i wy-
nikajgca stad potrzeba ustosunkowania sie do tego
Boga. W miare rozwijania sie tej swiadomosci rozwija
sie réwniez poznanie Boga — religja. Wszelki rozwoj
religijny jest, jak to Hegel stale podkresla, ,,ruchem
samym w sobie*, ,przechodzeniem od jednej tresci
do drugiej, od skoniczonej do absolutnej“.

Na poczatku rozwoju religji stawia Hegel religje
naturalna, przez ktérg jednak nie rozumie on religji
ludéw pierwotnych, lecz czes¢ bostw przyrody. O



istotnej tresci religji ludéw, stojgcych na najnizszym
szczeblu kultury, niemal nie ma on pojecia. Ze pierw-
szy szczebel tej religji naturalnej uwaza on ,religje
bezposrednig®, ten szczebel, na ktorym, jak wyjasnia
Hegel, istnieje juz wprawdzie konieczna idea o istnie-
niu absolutnej istoty boskiej, lecz cztowiek spoglada
na nature bezposrednio, nie upatrujac po za nig sit
duchowych; poczuwa sie on do jednosci z naturg, dla-
tego tez cechg charakterystyczng dla tego szczebla
rozwoju ma by¢ wedtug Hegla ,,jednos¢ przyrodnicze-
go z duchowem®. Boga uwaza on jeszcze ,,za co$ na-
turalnego®. Dlatego obawa przed potegg natury nie
jest jeszcze obawg przed Bogiem. Cztowiek nie upa-
truje jeszcze poza naturg dziatania boskiego, i z tego
powodu, jak twierdzi Hegel, obawa ta prowadzi na-
razie do wiary w czary.

Na tym najpierwotniejszym szczeblu majg stac¢
ludy murzynskie, eskimowie i cze$¢ ludéw mongol-
skich, np. starozytni chinczycy, chociaz u nich nie
istnieje pierwotna posta¢ wiary w czary.

Z tej religji pierwotnej majg sie rozwija¢ przez
rozdwojenie Swiadomosci, t. j. przez to, ze nastepuje
odréznienie ducha (Boga) od natury (substancji) ,re-
ligja miary“—chinska nauka Konfucjusza — a dalej
przez usamodzielnienie mys$lenia ,,religja wyobrazni“
— hinduski brahmanizm, z ktérej powstaje dalej przez
»Skupienie i uspokojenie ducha, ktéry z bezwladnego
chaosu religji hinduskiej wnika w siebie i wraca do
istotnej jednosci* — ,religja skupienia sie“ — bud-
dhaizm.

Na tych wszystkich szczeblach atoli utrzymuje
sie wcigz pojecie Boga jako istoty przyrodzonej; gdy



jednak swiadomos$¢ ludzka dochodzi do tego, ze ro-
zumie Boga jako czystego ducha, czyli méwiac jezy-
kiem Hegla, gdy owa swiadomos¢ staje sie zdolng tak
oddzieli¢ empiryczng $Swiadomos¢ samego siebie od
absolutu, ze Bog otrzymuje wiasciwg objektywnosé,
wtedy nastepuje wielki przetom w rozwoju religji,
i powstaje ,religja wolnosci“, ktéra ze swej strony
przechodzi w ,religje Swiatta® (religja staroperska),
w ,religje bélu“ (czes¢ Baala) i w ,,religje zagadnie-
nia“ (religja staro egipska).

Jako religje ,,indywidualnosci duchowej“ naste-
puje dalej: ,religja wzniostosci“ — zydowska, ,,relig-
ja piekna* — grecka, ,.religja celowosci — rzymska,
az wreszcie wszystkie te ,,skoficzone* religje ustepu-
ja miejsca religji doskonatej, absolutnej, w ktorej Bog
nie jest czems$ nieznanem, lecz w ktérej sam sie
objawia, t. j. chrzescijaistwu.

Caly wiec dziejowy rozwdj religji polega u Heg-
la jedynie na klasyfikacji religij starozytnych podiug
pewnych cech zewnetrznych ich sposobu pojmowania
Boga, cale rusztowanie wewnetrzne ich budowy, np.
cata ich kultura etyczna, jest nieuwzglednione. He-
gel postepuje tutaj jak budowniczy, ktéry, wydajac
sad o starozytnych budowlach, nie dba o caly ich
uktad wewnetrzny, o ich cel, przeznaczenie, wymia-
ry, materjat i t. p., lecz zwraca uwage jedynie na naj-
wybitniejsze roznice stylu w ich fasadach.

Na Heglu opiera sie Ludwik Feuerbach w swych
obydwuch dzietach o ,istocie chrzescijanstwa* (1841)
i 0 ,istocie religji“ (1845). Zaszczepia on jednak na
pogladach Hegla pewne przyczynowe poglady fran-
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cuskiego materjalizmu filozoficznego i dochodzi przez
to do zupelnego rozsadzenia calej ideologicznej bu-
dowli Heglowskiej filozofji religijnej.

Feuerbach odrzuca przyjete przez Hegla przed-
Swiatowe istnienie ducha, niezaleznego od materji
(ideja absolutna). Jedyng rzeczywistoscig jest dlan
Swiat postrzegalny zmystami, a $wiadomos¢ ludzka
jest tylko czynnoscia mézgu. Duch (myslenie) jest
tylko najwyzszym wytworem materji. | czlowiek ze
wszystkiemi swemi zdolnosSciami duchowemi jest wy-
tworem natury, a $wiadomos$¢ jego jest uwarunkowa-
na przez jego istote materjalng. Jezeli jednak czto-
wiek moze pomysle¢ tylko to, co odpowiada jego
zdolnosci wyobrazania sobie, ktdéra znowu jest uwa-
runkowana jego istotg, to i jego wyobrazanie Boga,
jego swiadomos$¢ Boga jest wlasciwie tylko Swiado-
moscig wilasnej istoty czlowieka, a t. z. poznanie Boga
jest tylko poznaniem samego siebie. Tak doszedt
Feuerbach do twierdzenia: — ,,istota absolutna, Bog
cztowieka, jest jego wiasng istotg“. W swym Bogu
cztowiek objektywizuje samego siebie, t. z. wilashg
swa istote, a potem znowu czyni swoje ,,ja“ przed-
miotem tej zobjektywizowanej, przemienionej w Sub-
jekt istoty (Boga). Z tego powodu orzekt Feuerbach,
»istota boska nie jest niczem innem jak istotg ludzka,
wydzielona z granic indywidualnego t. j. rzeczywi-
stego cielesnego cziowieka i, zobjektywizowang, t. j.
rozpatrywang i czczong jako zupetnie inna, rézna od
cztowieka istota osobna. To tez wszystkie znamiona
istoty boskiej sg tylko znamionami istoty ludzkiej“.

Feuerbach odwraca poniekad stowa Ksiegi Ro-
dzaju: ,,Bog stworzyt cztowieka na swéj obraz [ podo-
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bienstwo swoje* na: cztowiek tworzy sobie Boga na
swoj obraz. Wynika stad, ze boskie predykaty sa tyl-
ko antropomorfizmami, (czyli wyobrazeniami ludz-
kiemi). Jednakowoz cztowiek w swym Bogu potwier-
dza takze to, czemu u siebie samego zaprzecza: Boég
jest nieskonczony, cziowiek skonczony; Bég jest
wszechmocny, cziowiek niemocny.

Co sie tyczy pogladéw rozwojowo -dziejowych,
Feuerbach pozostaje daleko poza Heglowska speku-
lacyjng budowla historji religji. Dla Feuerbacha
chrzescijanstwo nie jest religja jedng z wielu, lecz
poniekad religjg sama w sobie. Dlatego wiec czerpie
on przykiady tylko z chrzescijanstwa. A nawet tam,
gdzie wspomina o innych religjach, zapatruje sie na
nie przewaznie przez chrzescijanskie okulary.

Przytem w istocie cziowieka, odzwierciadlajgcej
sie w ludzkich wyobrazeniach Boga, nie widzi on isto-
ty, uwarunkowanej dziejowo i wcigz zmiennej, lecz,
w my$l dawniejszego materjalizmu filozoficznego upa-
truje on co$ zakonhczonego, danego przez nature.
Cztowiek jest dla niego wytworem natury a nie isto-
ta, ktéra stawata sie w ciggu dziejoéw i jest okreslong
przez dzieje, istotg spoteczng — osadem pewnego
rozwoju spotecznego. Feuerbach nie poznal jeszcze,
ze takze i podstawowe dla niego ,uczucie religijne*
cztowieka, nie jest niczem danem przez nature, nie-
zmiennem, lecz jest wytworem spotecznym, ktéry na
réznych stopniach rozwoju spotecznego posiada zu-
petnie rézne rysy charakterystyczne.

Badz co badz zupetnie otwarcie zostalo wypo-
wiedziane twierdzenie, Zze religjg jest dzietem ludz-

12



kiem, ze czlowiek, chociaz chetnie wyposaza swoich
bogéw w sity nadludzkie, w istocie jednak udziela im
wiasnych swych cech, czyli ze w swych wyobraze-
niach o Bogu wychodzi on od siebie samego, z wias-
nej swej istoty.

Wszystko to jednak nic jeszcze nie moéwi, ja-
kiego rodzaju wyobrazenia sg punktem wyjscia roz-
woju religji? Pozostaje otwarte pytanie: jak sobie czto-
wiek myslat swoje pierwsze bostwa i jak je czcit?
Odpowiedz w potowie zeszlego stulecia brzmiata pra-
wie powszechnie: dzieje religji rozpoczynaja sie oczy-
wiscie od religji natury, od czci sit przyrody. Sadzac
cztowieka wedlug wilasnych wrazen, przyjmowano
poprostu, ze na najnizszych szczeblach rozwoju czto-
wiek zyt w ustawicznym leku przed potegami przy-
rody. Niezrozumiate dlan zjawiska przyrody: btyska-
wice, grzmot, wschod i zachod stoiica, trzesienie zie-
mi, burze i t. p. miaty wywolywa¢ w nim uczucia bez-
radnej zaleznos$ci od sit przyrody; a w nieprzepartem
dazeniu do odwrdécenia od siebie grézb tych prze-
moznych poteg i do zjednania sobie ich przychylnosci,
miat on uciec sie do ich czci i do modiéw do nich,
i cztowiek pierwotny poczatkowo miat czci¢ potegi
przyrody tylko jako takie, a dopiero pdzniej jat dopa-
trywac sie poza niemi przemoznych istot boskich —
mniej lub wiecej uosobiat sity przyrody.

Poglad ten, majacy jeszcze dzisiaj zwolennikéw
w pewnych historykach religji, jest, jak zobaczymy
pozniej, zupetnie bledny; usprawiedliwiony jest jed-
nak tym stopniem, na ktérym w potowie wieku
XIX-go staty prahistorja i ludoznawstwo. Gdy jednak
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dzieki staraniom badaczy takich jak Champollion, Sil-
vestre de Sacy, Lepsius, Leemans i Brugsch, udato sie
odcyfrowac hieroglify egiskie i gdy Grotefend, Bur-
nouf, Rawlinson, Oppert odnalezli znaczenie assy-
ryjskich napiséw klinowych, gdy wreszcie Indje
wschodnie w r. 1858 przeszty na wilasnos¢ parnstwa
Brytanskiego i przez to staroindyjskie siedliska kul-
tury i zbiory napiséw sanskryckich staty sie dostep-
niejsze dla $wiata uczonego, wtedy — w potowie
ubiegtego stulecia — bujnie rozwinely sie badania
starych pomnikéw jezyka, historji, kultury Indyj,
Egiptu i Azji Mniejszej. Od tysigcoleci zagrzebany
pod piaskiem i gruzami stary Swiat kulturalny wyto-
nit sie z pod ziemi; a jezykoznawstwo poréwnawcze
odkryto prastare zwigzki { stosunki kulturalne po-
miedzy staro -indyjskimi Arjami, lIranczykami, Gre-
kami, Keltami, Germanami i t. d. Im glebiej badacze
przenikali w Swiat podan religijnych tych starych lu-
doéw, tem wiecej przychodzili do przekonania, jakoby
u nich wszystkich panowat niegdys kult natury, i ja-
koby liczne postacie ich bostw byty jedynie mniej lub
wiecej fantastycznem uosobieniem sit przyrody. | z
tag nadmierng skwapliwoscia, ktéra juz tak czesto
doprowadzata wiedze do wnioskéw przedwczesnych,
twierdzono, jakoby ten kult natury miat by¢ najniz-
szym szczeblem wszystkich religij. Mianowicie hymny
Rig-Vedy, ten najstarszy pomnik literatury aryjskiej,
uwazano za najpierwszy dokument wszelkiej religji.

Trudno zrozumieé, w jaki spos6b na podstawie
wynikéw tych poszukiwan badacze sanskrytu doszli
do wniosku, ze w kulcie natury Arjow, podbijajacych
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doline Indu, odkryli pierwotng forme wszystkich re-
ligij. Jest przeciez rzecza wyraznie niezgodng z idejg
rozwoju szukanie poczatkéw religji u tych plemion,
ktére w czasie powstania metrycznych tekstéw Rig-
Very oddawna juz przekroczyly nizsze szczeble roz-
woju spotecznego — zajmowaty sie rolnictwem i cho-
wem bydia, uzywaty do tego ptugéw zaprzezonych w
woty, mieszkaty w domach z bierwion i kamieni, tkaty
welne i sporzadzaty kunsztowng bron z bronzu i zela-
za. Nalezaloby sadzi¢, ze pierwotnych form gospodar-
czych, rodzinnych i religijnych szuka¢ i znalezé je
mozna u ludéw pierwotnych. Pomimo jednak stusznosci
takiego pogladu, az do ostatnich czaséw starsi i nowsi
Laveley’e i Biicher'y przedstawiajg nam rodowe i rol-
ne spolnoty starych Germanéw, Latynow, Aztekéw
i Peruwjan jako pierwotne formy wiasnosci, a pat-
rjarchalng rodzine kulturalnych i pétkulturalnych lu-
dow starego wschodu jako rodzine pierwotna.

Ta nauka o pierwotnodci kultu natury, ktéra
w Anglji znalazta swego glosnego przedstawiciela w
osobie profesora wszechnicy Oxfordzkiej, Maxa Mu-
llera, wywarta nader silny wplyw takze na Karola
Marxa i Fryderyka Engelsa. Polegajac na powadze
badacza sanskrytu, oni takze przyjeli za pewnik, ze
kult natury jest pierwszym szczeblem w procesie roz-
woju dziejow religji, i odpowiednio do tego przystoso-
wali materjalistyczne pojmowanie dziejéw, gtoszac,
ze dopiero na wzglednie wysokim szczeblu rozwoju
ideologja religijna ulega wptywowi stosunkéw gos-
podarczych. Tak przynajmniej mniema Engels w swem
pismie: ,Przewr6t w nauce przez pana Eugenjusza
Duhringa:*
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»A wiec religja nie jest niczem innem, jak fanta-
stycznem odzwierciedleniem w glowach ludzkich tych
poteg zewnetrznych, ktére panujg nad ich bytowaniem
codziennem; w odbiciu tem potegi ziemskie przybieraja
posta¢ nadziemska. W poczatkach dziejéw odzwiercie-
dleniu temu ulegaja przedewszystkiem potegi przyrody
i w dalszym rozwoju przechodzg u réznych ludéw naj-
rozmaitsze i najbarwniejsze uosobienia. Ten pierwszy
proces jest — przynajmniej dla ludéw Indoeuropejskich—
zbadany na podstawie mytologji poréwnawczej wstecz
az do swego zrodta w Vedach hinduskich; w dalszym
swym przebiegu wykazany on jest u Induséw, Perséw,
Grekéw, Rzymian, Germanéw, a o ile starczy, materja-
tu, takze i u Keltéw, Litwinéw i Stowian. Lecz wkrétce
obok sit natury zaczynajg dziata¢ i sity spoteczne; przed-
stawiajg sie one ludziom réwnie obco a poczatkowo ro-
whnie niezrozumiale, a wiadajg ludZzmi z réwng pozornie
naturalng konieczno$cia, jak i sity przyrody. Postacie
fantastyczne, w ktérych poczatkowo odzwierciadlaty sie
tylko tajemnicze sity przyrody, nabywajg przez to atry-
butéw spotecznych, stajag sie przedstawicielami sit dzie-
jowych*.

A wiec wedlug Engelsa w poczagtkach dziejow
kompleks wyobrazen religijnych jest okreslony przez
sity przyrody; dopiero pozniej obok sit przyrody, ja-
ko sity ksztaltujace wystepujg sity spoteczne, czyli
okreslane przez system gospodarczy czynniki spo-
teczne, Jak daleko siegajg owe ,poczatki dziejéw*,
Engels nie méwi, lecz z tego, ze na dowdd dziatania
sit natury powotuje sie na Indusoéw, Persow, Grekdw,
Rzymian i Germandw, wynika, ze uwaza on ich re-
ligie jeszcze za odzwierciedlenie sit przyrody. W ta-
kim razie, pomijajac Buddhaizm, dopiero z chrzesci-
janstwem i Islamem rozpoczetoby sie whasciwe dzia-
tanie sit spotecznych.
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Wprawdzie na podstawie nowoczesnych badan
ludoznawczych uznajemy za biad poglad, ze religja
rozpoczeta sie od czci sit przyrody, jednakze zapatry-
wanie Marxa i Engelsa ma u swej podstawy niewat-
pliwie mys$l stuszna, a mianowicie, ze na najnizszych
szczeblach swego rozwoju cziowiek, chociazby zyt
w spoélnotach hord, byl daleko wiecej istotg na-
turalng niz istotg spoteczng, i ze czut sie on daleko
wiecej zaleznym od natury, niz od stosunkéw zycio-
wych swej spolnoty. Natomiast btedem jest mnie-
manie, ze sity natury daty mu pierwsze uczué te za-
leznos¢ i ze najmocniej zaprzatnety jego wyobraznie.

Faktycznie nie zewnetrzne zjawiska przyrodni-
cze jak btyskawica, piorun, trzesienie ziemi, oberwa-
nie sie chmury i t. p. budzity pierwsze w cztowieku
uczucie obawy i zaleznosci i zadaly tajemnicze za-
gadki jego nieskomplikowanej zdolnosci myslenia,
lecz jego wilasna natura, wlasne jego powstawanie,
zycie i zgon. Nawet na szczeblach najnizszych czto-
wiek obcowat nietylko z naturg, lecz takze jedno-
czed$nie z podobnymi sobie; i to zycie w spolnocie,
czyli wynikajgce z niego warunki spoteczne zyskaty,
jak wskazuje przyklad dzisiejszy nisko stojacych lu-
doéw dzikich, szybko wzrastajacy wptyw na Swiat je-
go mysli religijnych. — Wedtug Engelsa za$ wplywy
spoteczne mialyby zaczgé sie na tym szczeblu, na
ktéry nie wspieli sie jeszcze starzy Indusi, Persowie,
Grecy, Rzymianie.

Lecz podczas gdy jezykoznawstwo i mytologja
poréwnawcze znoity sie jeszcze nad odbudowa po-
czatku rozwoju religji z legendarnego materjatu Ved,

Pochodzenie rellgjl 2 17



ludoznawstwo gromadzito materjat do scisle naukowe*
go, induktywnego badania poczatkow religji, zbiera-
jac spostrzezenia o wierze w bostwa i o formach kul-
tu u t. zw. ludéw pierwotnych, spisywane przez mi-
sjonarzy, osadnikow, podréznikéw. Juz od dziesiat-
kow lat dzieki wzrastajacej dziatalnosci kolonizacyj-
nej i misyjnej nagromadzity sie cale masy tego mater-
jatlu. W dostarczonej postaci jednak nie dat on sie
zuzytkowac¢ i wymagatl doktadnego przejrzenia kry-
tycznego; albowiem spostrzegaczami byli — i sg cze-
sto — przewaznie — misjonarze, zagrzezli w najna-
iwniejszych teologiczno -dogmatycznych wyobraze-
niach. W ich oczach religja zydowsko-chrzescijanska
nie byta jedng z wielu, nie byta dziejowo uwarunko-
wanym szczeblem w ogélnym rozwoju religij, lecz je-
dyna objawiong i jedynie uprawniong religja. Kazde
odchylenie sie od natchnionych przez Boga nauk tej
religji jest w ich oczach, jesli nie jawnem dzietem
szatana, to grzesznym btedem i odstepstwem od wia-
ry prawdziwej. A nawet, gdzie tego rodzaju naiwne
uprzedzenia teologiczne nie maca sadu i zdolnosci
spostrzegawczej, spostrzegacz jest jednak zbyt skion-
ny do zapatrywania sie przez okulary kultury, t. j. do
sgdzenia o religji ludéw pierwotnych z wiasnego
religijno —etycznego stanowiska { przypisywania dzi-
kim upodoban, motywéw i kojarzen myslowych czto-
wieka kulturalnego, chociaz te motywy i skojarzenia
sg wynikiem dtugiego procesu rozwojowego, u ktére-
go poczatku dopiero stoi dziki.

0 ile mi wiadomo, pierwszem dzietem, w ktérem
na zasadzie badan etnologicznych przeciwstawiono
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fakty z ludoznawstwa gtoszonemu przez sanskrytolo-
goéw rozwojowi religji, jest Edwarda Burnetta Tylora:
»Kultura pierwotna. Badania nad rozwojem mytologji,
filozofji, religji i zwyczajow*“. Londyn. 1871. (prze-
tlumaczone tez i na polski).

Jak przy wszystkich nowych badaniach nauko-
wych, w dziele Tylora nie brak pewnej powierzchow-
nosci. Materjaly spostrzezen etnologicznych sg w za-
sadzie ocenione prawidiowo i sg dobitnie i wyrazZnie
przeciwstawione teorji kultu przyrody. Tylor jednak
traktuje pierwszg przez siebie odkryta faze rozwoju
wyobrazeh religijnych, t. zw. ,,animizm* (wiare w du-
sze) jeszcze zanadto jako co$ jednolitego i zamkniete-
go w sobie. Za mato rozrdznia on w obszernych ra-
mach animizmu nastepowanie po sobie poszczegol-
nych komplekséw religijnych i prawie nie zwraca u-
wagi nha rozmaite przejscia do pézniejszych form roz-
woju. Zwlaszcza, objasniajac stare myty przyrodni-
cze, tkwi on jeszcze nieraz w sposobie zapatrywania
sie owoczesnej mytologji poréwnawczej. Nie jest on
w stanie wyzwoli¢ sie z dawnej teorji, podiug ktorej
W zyciu uczuciowem dzikich role najwazniejsza od-
grywaty poczatkowo potegi przyrody; przeciez czto-
wiekowi kulturalnemu, wychodzagcemu z wasnego
Swiata wrazen i uczué, potega tych wrazen wydaje
sie najnaturalniejsza w Swiecie.

Nie jest to jednak zarzutem. Zrozumiale, ze ba-
dacz, przeciwstawiajgcy starym poglgdom nowe, gro-
madzi na razie wszelkie spostrzezenia, nadajgce sie
do poparcia swej teorji ,nie uwzgledniajac chwilo-
wo delikatnych, zwigzanych =z warunkami, roznic
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miedzy poszczegblnemi spostrzezeniami. To cienio-
wanie jest zadaniem pozniejszych, i rzeczywiscie na«
stepcy Tylora wiele juz na tem polu dokonali. W An-
glji gtéwnie Herbert Spencer i Andrew Lang, a w
Niemczech zwilaszcza Juljus Lippert. Z prac jego naj-
wazniejsze: ,,Kult dusz w jego stosunku do religji sta-
rohebrajskiej”, ,,Religje kulturalnych ludéw europej-
skich w ich dziejowym zaczatku*, ,,Chrzescijanstwo,
wiara ludowa i obyczaje ludowe*, ,Historja po-
wszechna kaptanstwa", ,,Dzieje kultury ludzkosci
W jej rozwoju organicznym™"l).

Od tego czasu ukazat sie diugi szereg dalszych
badan nad religjami nisko stojacych ludéw pierwot-
nych, pomiedzy niemi, wprawdzie, wiele rzeczy li-
chych i bezwartosciowych. Na og6t wykazujg one
wyraznie, ze nie wptyw poteg lub zjawisk przyrody
warunkuje wyobrazenia religijne t. zw. ,dzikich",
lecz spoteczne pojmowanie zycia, i to w stopniu wzra-
stajacym wraz z rozwojem kultury; ono zas ze swej
strony zalezy znowu od sposobu zdobywania $rod-
kéw utrzymania zycia.

Poniewaz poszczegélne wyobrazenia uwarun-
kowane sa przez odpowiadajgce im wrazenia Swiata
otaczajgcego, mozna twierdzié¢, ze ideologje religijna
okresla zarowno otoczenie i zjawiska przyrodnicze,

*) ,Der Seelenkult in seinen Beziehungen zur alt he-
braischen Religion“. (Berlin 1881). ,,Die Religionen der euro-
paischen Kulturvélker in ihrem geschichtlichen Ursprung. (Ber-
lin 1881).—,,Christentum, Volksglaube und Volksbrauch“. (Ber-
lin 1882). —i ,,Allegemeine Geschichte des Priestertums“ (Ber-
lin 1883/4). — ,,Kulturgeschichte der Menschheit in ihrem orga-
nischen Aufbau“ (Stuttgart 1886).
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jak i Srodowisko i zycie spoteczne; wrazenia jednak
wywotywane przez nature zalezg w znacznej mierze
od tego, w jaki sposdb cztowiek zdotat wyzyskaé sity
przyrody do swych celéw produkcyjnych. Ostatecz-
nie wiec materjat uzyskany z wrazen, wywotywanych
przez nature, stanowi jedynie zewnetrzne, jakby, o-
tynkowanie, koloryt miejscowy dla budowy mysli re-
ligijnej.

Rzecz prosta, ze np. wyspiarz wyobraza sobie
stworzenie Swiata inaczej, niz mieszkaniec jatowej
wyzyny. Wyspiarz, widzacy naokot dalekie bezbrzez-
ne morze — zgodnie z tym widokiem codziennym —
przypuszcza, ze catg ziemie poczatkowo pokrywata
woda, i ze dopiero p6zniej wynurzyty sie z niej wy-
spy; mieszkaniec ptaskowzgérza za$ wyobraza sobie
na poczatku pusta, bez roslin ptaszczyzne, ktéra sie
uzyznita dopiero przez deszcze lub wytry$niecie stru-
mykow. Wyspiarz miesci kraing swoich bogéw lub
duchéw na odlegtych wyspach; duchy goérala prze-
bywajag, przeciwnie, na szczytach gdrskich lub w nie-
dostepnych rozpadlinach. Na wyspach duchéw, we-
dtug wiary mieszkancow stref podzwrotnikowych
wzrastajg w zarze stonca wynioste palmy i wonne
kwiaty; natomiast w nadswiatowej krainie cieniow
mieszkanca podbiegunowego wszystko jest pokryte
$niegiem i lodem.

W ten sposoéb, tatwo zrozumie¢, w fantastycznych
mytach kazdego ludu odbijajg sie oglagdane przezen
widoki natury. Lecz kto poprzez ten zewnetrzny kolo-
ryt lokalny przeniknie do wtasciwej tresci wyobrazen
religijnych, ten dojdzie do przekonania, ze zalezg one
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nie od t, zw. wrazen przyrody, lecz od pojmowania
zycia spotecznego. Jezeli sie np. zapytamy, jak sobie
wyobrazajg ludy pierwotne swego stworzyciela lub
stworzycieli Swiata, jakie im wiasnosci przypisuja,
jak pojmujg swoj wiasny stosunek do tych bogoéw, to
sie przekonamy, ze piekna teorja o zaleznoosSci po-
gladéw religijnych od poteg natury na nic tu sie nie
zda, i ze tylko na podstawie spotecznych warunkéw
zycia dadzg sie te poglady wyjasnicl).

)] Wspomniany wyzej T. B. Tylor za najpierwotniejszg
posta¢ religji uwazat animizm czyli wiare w duchy, z ktérych
stopniowo, w miare rozwoju form spotecznych, powstawali
bogowie. Jednakowoz caly szereg badaczy: Prauss, Vierkandt
z niemcéw, Marett z anglikéw i inni sg tego zdania, ze naj-
pierwotniejsza postacia reilgji jest wiara w czary. Szczatki jej
zachowaty sie dotychczas i pokutujg nawet wsrod ludzi uwa-
zajacych sie za inteligentéw, a jednoczes$nie wierzacych w dni
i liczby feralne, zte wrdézby, wynikajgce ze spotkania starej
baby, ksiedza i t. p. Zywa zwlaszcza jest ta wiara w czary
w potudniowej Europie: we Wtoszech i w Hiszpanii. Wiara
w czary polega na zupetnie bezkrytycznem przypisywaniu lu-
dziom, zwierzetom, a nawet zgota martwym przedmiotom ma-
gicznej mocy szkodzenia lub czynienia zZle. Wtadza ta nie jest
przywigzana do specjalnie obdarzonych nig ludzi, lecz kazdy
cztowiek moze posiada¢ ja w wyzszym lub nizszym stopniu,
a przytem uzywa jej Swiadomie lub tez nieswiadomie, bez che-
ci wyrzadzenia szkody. Tu nalezy np. witoska ,jettatura“, nasz
Lurok“, ktory cztowiek rzuca bezwiednie i powoduje chorobe
lub nieszczes$cie urzeczonego.

Sita magiczna cztowieka zesrodkowuje sie przewaznie
u naturalnych otworéw ciata i w jego wydzielinach, w naj-
szerszem tego stowa znaczeniu: a wiec spojrzenie, oddech, $li-
na, mocz i kat, wreszcie pewne wyrazy — wszystko to moze
posiada¢é moc magiczng. Sposoby uniknigcia ztego wptywu
sg analogiczne, a wiec wykonanie pewnego ruchu, chuchniecie,
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spluniecie, wypowiedzenie pewnej formuitki, lub wreszcie no-
szenie specjalnych przedmiotéw, amuletéw. Kupiec chucha na
pierwsze zarobione w poczatku tygodnia pienigdze, azeby przez
caty tydzien dobrze mu si¢ w handlu powodzito. Niektérzy dzi-
cy witaja sie przez pocieranie nosoéw; wedtug Praussa ma to
na celu zobojetnienie wzajemne oddechdw.

Ta najpierwotniejsza posta¢ wiary przechowuje sie do-
tychczas miedzy innemi i u polskiego ludu.

Urok nietylko na ludzi, ale i na krowy, bydto, ptactwo
domowe i t. p. moze by¢ rzucony, dotyka on ludzi niekiedy
w spos6b szkodliwy. Uroku sg dwa rodzaje. Albo pochodzi on
od cztowieka, ktéry ma zte oczy i ktéry na kogo tylko spoj-

rzy, nabawi biedy go lub stabosci — bez ztej woli. Albo tez
pochodzi od Ciot, ktére na kogo chca, rzucaja go przez zamo-
wienia, zaklecia i inne szatarnske praktyki. (Ostrzeszowskie,
Slask).

Aby sie uchroni¢ od przyroku czyli ztych oczéw, nalezy,
bedac w towarzystwie tej osoby, ktéra sie ma w podejrzeniu
0 zadanie tego przyroku, trzyma¢ reke prawa w taki posoéb,
aby pierwszy i pigty palce byty wyprostowane, a drugi, trze-
ci i czwarty zgiete. (Poznanskie, wie§ Morownica).

W ten spos6b i lud wioski odczynia ,jettature”.

Kto za$, majacy zte oczy, nie chce zaszkodzi¢ komu inne-
mu, zanim spojrzy na niego, niech spojrzy wprzédy na swych
pie¢ palcéw. (Poznanskie, wies Czeszewo).

Noszenie czerwonej wstazki na szyi chroni od uroku (Po-
znanskie, Nakto), a we Wtoszech — noszenie czerwonej kora-
lowej szpilki na szyi.

Jezeli sie kogo chwali, ze jest zdréw lub szczesliwy, na-
lezy splunaé, azeby go nie urzec. Mozna przytem doda¢ stowa:
sNa psa urok*!

Spotkanie w drodze ksiedza lub baby z préznemi ¢éwier-
ciami (konewkami) wré6zy nieszcze$Scie i nalezy tez wtedy
splunag.

W tej pierwotnej wierze w czary niepodobna dopatrzec
sie jakiejkolwiek mys$li przewodniej, analogji, zwigzku przy-
czynowego; jest ona wyrazem bezkrytycznego Ileku przed
czem$ tajemniczem, groZznem a nieznanem; stusznie wiec mo-
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ze by¢ ona uwazana za wyraz najstarozytniejszego i zarazem
najtrwalszego uczucia religijnego. Towarzyszy ona i kompli-
kuje wszelkie pézniejsze formy religji, chociaz jest od nich
niezalezna. O ileby u zwierzat dato sie wykaza¢ jakie poczucie
religijne, to zapewne bylaby niem wiara w czary: lek, jaki
zdradzajg psy, konie i inne zwierzeta na widok nieznanych im
i niezwyklych przedmiotéw jest, by¢ moze, takim elementar-
nym objawem wiary w tajemnicze a zitowrogie sity.

Natomiast poézniejsza wiara w czary, jaka spotykamy
w religjach monoteistycznych: zydowskiej i chrzescijanskiej,
nosi charakter zupetnie inny i nie ma nic wspélnego z pierwo-
tng wiarg w czary. Wedtug tych religij zdolno$¢ szkodzenia
ludziom zapomocag czardw jest wiasciwoscia osobliwych zto-
czyncow, ktéra oni otrzymujg od ztego ducha, czarta, szatana
lub djabta, dziatajgcego na przekér i na szkode Bogu. Wiara
ta jest wiec nastepstwem i pozostato$cig dualizmu, wierzgcego
w istnienie dwuch wrogich sobie bo6stw: ziego i dobrego.
W tej formie wiara w czary nie dopuszcza mimowolnego wy-
rzadzania krzywdy komu innemu, lecz jedynie $wiadome i ce-
lowe szkodzenie innym ludziom za pomocg $rodkéw nadprzy-
rodzonych, dostarczanych czarownikowi lub czarownicy przez
~Wroga“, ,Ztego“, t. j. djabta lub szatana.

(Przypisek ttu m.).
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Il. Powstawanie wyobrazen o ducliack

i togacli.

Karol von den Steinen, znany podréznik i etno-
log, opowiada w swem dziele ,Pomiedzy pierwotne-
mi ludami Srodkowej Brazylji“, ze gdy rozmawiat
z Bakairami na temat ze ,kazdy musi umierac", to
spierali sie z nim. Byli zdania, ze cztowiek moze
umrzeé, lecz co do musu umierania nie dawali sie
przekonaé. Twierdzenie to dla nich bylo tak samo
spomem, jak dla nas byloby np. zdanie: ,wszyscy
ludzie musza by¢ zamordowani". ,Wtedy przeko-
natem sie, méwi zdziwiony Karol von den Steinen,
ze Bakairi nie zna koniecznosci; nie dozyt on jeszcze
do tego, azeby z szeregu wcigz powtarzajgcych sie
zjawisk wyprowadzi¢ konieczno$¢ powszechna; zwia-
szcza nie rozumie on tego, ze cztowiek musi umierac.
Daleka jest od niego mys$l, wpajana w nas w najniz-
szych klasach gimnazjalnych: ,Nemo mortem effuge-
re potest" — (nikt nie moze unikng¢ Smierci)".
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To co sie wydawato tak dziwne Karolowi von
den Stein'owi u Bakairéw z nad Kulisehu i Batovy
(rzeki bedace zrodtami wielkiej rzeki Xingu), odnaj-
dujemy u wszystkeh ludéw pierwotnych, nawet u ta-
kich, ktore jak mieszkancy Melanezji i Polinezjii o-
siagnely juz wzglednie wysoki stopien rozwoju. Ze
cztowiek umrze¢ moze, to dosSwiadczenie oni posia-
daja; ze umiera¢ musi, ze Smier¢ jest normalnem, nie-
uniknionem zakonhczeniem kazdego zycia, tego nie ro-
zumiejg. Ze sposobu ich myslenia jak i z zakresu ich
doswiadczen jest to zupeinie zrozumiate. Dziki pro-
wadzi ciasno ograniczone i nader proste zycie odru-

chowe. Podraznienie i czyn sg u niego zwigzane bez-
posrednio. Jego mysl zaledwie wychodzi poza obreb
jego materjatlu zmystowego. Nie ma on zadnego wy-
obrazenia o faktach ogo6lnych i stosujacych sie do
pewnego prawa, gdyz do poznania prawdy ogdlnej,
podlegajacej prawom, potrzeba, azeby liczne i rozma-
ite zjawiska poszczegoOlne objete byty idejg spolng;
przy tem uogdlnianiu za$ nalezy uwzgledniaé¢ jedna-
kowe wiasciwosci i stosunki tych zjawisk, a inne odrzu-

ca¢. Czlowiek pierwotny mysli, ze tak rzeke, tylko
intuicyjnie, na podstawie szczuptego zakresu swych
wrazenn zmystowych. W zupeinie innych warunkach
niz my, oglada dziki — np. murzyn australijski —
Smieré. My zyjemy w wielkich Srodowiskach, w kté-
rych wypadki $mierci sg czeste. Na cmentarzu widzi-
my setki i tysigce grobdw ludzi zmartych, a nasze o-
powiadania dziejowe moéwig nam o miljonach, ktére
zmarty w ciggu niezliczonych pokolen; tak wiec po-
znanie, uzyskane z doswiadczen wielu wiekéw pou-
cza nas: wszystko co zyje, przemija.
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Murzynowi australijskiemu brak tego catego
kompleksu doswiadczen. Wie on, ze w jego malej
hordzie, a takze i w innych, zmart nie jeden, ale ilu
i od jak dawna, o tem sadzi¢ nie moze. Przeciez on
liczy¢ umie tylko do dziesieciu, rzadko od dziesieciu
do dwudziestu, a o rachubie czasu na lata, dziesigtki
lat i wieki nie ma pojecia. By¢ moze, znat on jeszcze
swych dziadkéw, lecz co byto dawniej, to ginie w
mroku niewiadomego i méwi on o tem wszystkiem:
— dawno, bardzo dawno. W malej hordzie z 40—50
gtow, w ktérej rozgrywa sie jego zycie, stosunkowo
rzadko kto$ umiera. Smieré nie jest zjawiskiem co-
dziennem, i gdy kto umiera, ginie przewaznie w wal-
ce lub konczy wskutek jakich$ uszkodzen, doznanych
na polowaniu lub w podrézy. Smier¢ z uwigdu star-
czego jest czems$ niezwykiem.

Tak wiec dla Australijczyka, chociaz nie rozu-
mie on zwigzku wewnetrznego, jest tatwo zrozumia-
te, ze kto$ umiera wskutek zranienia, gdyz widywat
nieraz, jak umierali ugodzeni oszczepem lub maczu-
ga. Zwierzeta, na ktoére poluje, konczg tez w ten
sposob. Lecz zeby Smieré mogta by¢ rozwigzaniem
naturalnem, przez wyczerpanie organizmu, aby przy-
szta bez ran broczacych, tego on nie rozumie. We-
dtug jego pojecia, brak tu przyczyny S$mierci; a nie
mogac jej znalez¢, poszukuje on przyczyny ukrytej,
nadprzyrodzonej, t. j. sprowadza $mier¢ naturalng do
dziatania jakich$ nieznanych wptywow, do czardw.

Fakt ten potwierdza John Fraser, opowiadajgc
o krajowcach Nowej Potudniowej Walji:

,Gdy krajowiec zostanie zabity w walce, Lub gdy
zostanie S$miertelnie ranny i umrze, gdy zostanie na
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Smieré¢ przygnieciony walgcem sie drzewem, lub gdy wo-

goéle zginie wskutek jakiego$ widocznego wypadku, to-

warzysze jego nie dziwig sie, gdyz przyczyna S$mierci
jest wyrazna; rzecz sie ma zupetnie inaczej, gdy bez ta-
kiego widocznego powodu kto$ zachoruje i umrze.

W tym wypadku zawsze za przyczyne jego $mierci uwa-

zaja ukrytg ztoSliwos$¢ jakiego$ ztego ducha, podstepne-

go czarownika lub guslarza, ktéry albo na wiasna reke,
albo tez z czyjego$ podszeptu, czarami wprowadzit do
ciata chorego co$, co wywotuje jego chartactwo i Smier¢.

Wedtug powszechnie przyjetej wiary naszych Kkrajow-

cow cztowiek umiera nie dlatego, ze jego maszyna zy-

ciowa zuzyta sie, lecz dlatego, ze zostat on zaczarowa-

ny przez jakiego$ nieprzyjaciela® 1).

Podobnie wyrazajg sie Baldwin Spencer i F. I
Gillen o mieszkaricach $rodkowej i potudniowej Au-
stralji:

.Mniemanie, ze kto$§ moze umrze¢ $miercig natu-
ralng, jest dla hord krajowcdéw Srodkowej Australji rze-
czg zupetnie nieznang. Chocby jaki$ mezczyzna lub ko-
bieta byli najstarsi i najbardziej wycieficzeni, to w razie
ich émierci, zaraz zjawia sie przypuszczenie, ze $mier¢
ta jest nastgpstwem czardéw jakiego$ nieprzyjaciela“.?2
Jak jednak powstaje $mieré? Dziki widzi, ze cia-

to cztowieka, albo upolowanego zwierzecia — do-
tychczas ruchliwe i ozywione — z chwila, gdy wypty-
neta z niego krew i gdy ustat oddech, stato sie sztyw-
ne, zimne, nieruchome. Odpowiednio do swoich spo-
strzezenn zmystowych wnioskuje on, ze wraz z krwig
lub oddechem uszto z ciata co$, co tem ciatem dotad
poruszato. Lecz gdzie jest owo zycie? Ze zycie jest
tylko czynnoscig ciata i wraz z niem ginie, to jest dla

*)  John Fraser. — The Aborigines of New South Wales.
2 The native tribes of Central Australia.
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dzikich niezrozumiate. Tego rodzaju wyobrazenie
moze powstaé dopiero wtedy, gdy ciato ludzkie zo-
stanie doktadnie zbadane, i gdy zostang poznane wa-
runki zycia i czynnosci jego organdéw zewnetrznych
i wewnetrznych.

Wszystkie ludy pierwotne i po6tpierwotne sag z
natury rzeczy dualistami. Ciato i zycie (duch) sag dla
nich czems$ zupelnie odrebnem, istniejacem jedno o-
bok drugiego, przytem ciato jest samo przez sie poz-
bawione ruchu i nieczynne, dopiero gdy w nie wej-
dzie zycie (duch) i je ozywi, staje sie zyjacem. Tak
wiec dziki zgo6ry przypuszcza, ze zycie, opuszczajgce
cztowieka umierajgcego, trwa nadal osobno i ze wszy-
stkie sity zyciowe i duchowe, ktére przedtem posia-
dat zmarly, trwajg dalej w zyciu, czyli w duszy, kto-
ra opuscita martwe ciato.

Te wyobrazenia znajdujg w umysle dzikiego jak-
by potwierdzenie w tem, ze dziki czesto we Snie —
a wiekszos¢ ludoéw pierwotnych $ni czesto — prze-
staje ze swymi zmartymi krewnymi, i nieraz $ni mu
sige, ze wykonywa rézne czynnosci: wedruje, poluje
i t. p. Dla niego jednak widziadta senne nie sg igrasz-
ka jego wyobrazni, lecz rzeczywistoscig. Jak nieje-
den zabobonny cztowiek kulturalny wierzy, ze zmarli
krewni, ktérzy mu sie przysnili, w rzeczywistosci go
odwiedzili, tak i cztowiek pierwotny wierzy, gdy we
$nie ujrzy zmartego, ze odwiedzit go btgkajacy sie je-
go duch. A gdy mu sie przys$ni, ze on sam gdzie$
przebywat lub co$ czynit, ttomaczy to sobie w ten
sposéb, Zze podczas snu zamieszkujgca w nim dusza
opuscita ciato, azeby gdzieindziej wykonywaé te czyn-
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nosci, ktére mu sie przysnity. Australijczykowi, ktory
w nocy s$nit sam o sobie, nikt nie wyttomaczy, ze je-
go dusza nie btgkata sie w nocy. Dlatego u niektérych
plemion nie wolno budzi¢ cztowieka, pograzonego w
gtebokim $nie, gdyz dusza jego moze wtedy byé na
wedréwece i nie znajdzie dosy¢ czasu, azeby wrocié
do ciata. A. W. Howitt, jeden z najlepszych znawcéw
tych szczepow australijskich, opowiada, ze pewien
Kumai, ktéry rozmawiat o duszach zmartych, w ten
spos6b udowadniat swojg wiare w dusze: ,,A jednak
tak jest; bo czesto gdy $pie, ide w dalekie kraje, wi-
dze innych ludzi, a takze widze i méwie z takimi, kto-
rzy juz dawno umarli"l).

Tak samo opowiada misjonarz australijski —
George Taplin o szczepie Narrinyerow nad dolnym
biegiem rzeki Murray, ze dzicy jego okregu misyjne-
go nie mogli w zaden spos6b zrozumieé, ze sny sg tyl-
ko widziadtami. Nie mogli oni odrdézni¢ snu od rze-
czywistosci. To co sie im przysnito, byto wedtug ich
przekonania rzeczywistem przezyciem ich duszy.

Do wzmocnienia wiary krajowcéw w duchy przy-
czynia sie czesto$¢ wsrdod nich objawéw goraczko-
wych i odretwienia. Nie rzadko zdarza sie, ze krajo-
wiec wskutek znacznego uptywu krwi, uderzenia ma-
czuga w glowe, otrucia lub dtugiego gtodowania wpa-
da w stan nieprzytomnos$ci lub odretwienia i pomimo
wszelkich staran  krewnych i znachoréw dluzszy
czas nie daje sie ocuci¢, pozniej jednak wraca do
przytomnosci. Dziki, nie rozumiejgcy tych objawoéw,
whnioskuje, ze dusza juz opuscita ciato, ale w koncu

* ,Native tribes of South-East Australia“.
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czy to z wilasnej woli czy tez zniewolona przez gu-
sta znachora, wrocita do swego opuszczonego ciata.

Stad powstato mniemanie, ze w najblizszych
dniach po $mierci duch chetnie przebywa obok swego
martwego ciata i moze do niego wréci¢. Dlatego u tych
szczep6w nieraz chowaja zmartych dopiero wtedy, gdy
sie rozpocznie rozktad ciata. Ale i wtedy nie grzebig
ich natychmiast, lecz narazie zawijajg ciatlo w maty
lub skoéry i umieszczajg na drzewach lub kobylicach,
azeby dusza tatwiej mogta sie dosta¢ do ciata; wresz-
cie — azeby umozliwi¢ duszy ztaczenie sie z martwem
ciatlem, nawet po tygodniach i miesigcach, staraja sie
mozliwie zachowaé ciato przez suszenie, wedzenie lub
tym podobne operacje.

Jezeli w hordach australijskich, — ktére nawet
w okolicach najzyzniejszych i najbogatszych w zwie-
rzyne rzadko kiedy liczg wiecej, niz 50—60 oséb tacz-
nie z kobietami i dziecmi — umrze ktos, to trupa nie
grzebig zaraz, poniewaz wcigz istnieje mozliwos¢, ze
btgkajaca sie w poblizu dusza zapragnie wréci¢ do cia-
ta. Zawijaja wiec trupa w skoéry, maty, suche trawy,
kore lub gatezie i umieszczajg w rozgatezienia drzew;
lub tez ustawiajg wysokie kobylice i do nich przywia-
zujg trupa. Po kilku miesigcach, a niekiedy latach, naj-
blizsza rodzina zdejmuje szkielet, na nowo zawija go
i, albo grzebie, albo tez — w okolicach gorzystych,
gdzie kamienie przykryte sg tylko bardzo cienkag war-
stwa ziemi, — umieszcza w jaskiniach lub skalnych
rozpadlinach.

Charakterystycznem dla pojeé¢ australijezykow
jest stawianie obok zawinietego trupa nieco surowej
albo upieczonej zywnos$ci i drewnianego naczynia z
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woda, i to bez réznicy, czy zmarty jest pogrzebany za-
raz, czy tez narazie umieszczony na drzewach lub na
kobylicy, gdyz dusza zmartego, o ile nie ma zmarnie¢,
wymaga pokarmu tak jak za zycia. Dusza potrzebuje
tez i ciepta. Dlatego we wschodnich goérzystych okoli-
cach Australji, gdzie nocg bywajg dotkliwe chtody, w
ciggu kilku dni rozniecajg na noc ogien. Te samg po-
trzebe ochrony przed nocnym chtodem, jak zywy czto-
wiek, ktory rozpala ogien w obozowisku, odczuwa
i dusza.

U niektérych wiecej rozwinietych szczepow No-
wej Potudniowej Walji lub Queenslandu réwnez i w
okolicy jezior Potudniowej Australji, a wiec w okoli-
cach o wilgotnym i goracym klimacie i obfitujacym
w muchy, gdzie z tego powodu rozktad trupa nastepuje
bardzo szybko, krajowcy wynalezli jeszcze jeden no-
wy sposob, azeby umozliwi¢ duszy powrdt do ciata
W pierwszym zaraz czasie po Smierci — wedzg trupa.
Gdy tylko zaczyna sie rozklad ciata, zginajg trupowi
nogi pod brzuch, a ramiona rozposcierajg i przywigzu-
ja do kobylicy, wysokiej koto dwuch metréw, zaopa-
trzonej u gory w rodzaj rusztu; pod spodem przez
dwa trzy dni podtrzymuja niewielki mocno dymiacy
ogien. Naturalnie nie wystarcza to do zupetnego zmu-
mifikowania, lecz badZz co bgdz powstrzymuje rozkiad
na przecigg 2 do 3-ch tygodni.

Gdzie jednak w ciele zywego cztoweka jest siedli-
sko duszy? Wedtug pojecia najnizej stojacych wspoét-
czesnych ludéw pierwotnych — przewaznie w cieptej
krwi, lub w oddychajacej piersi. Latwo zrozumie¢ ten
poglad dzikiego, ktory opiera sie na spostrzezeniach
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codziennych. Gdy na polowaniu zabije on zwierze, lub
w walce ciezko zrani przeciwnika, z ran ptynie ciepta
czerwona krew, i o ile krwawienie sie nie zatrzyma,
ciatlo sztywnieje, a ciepta broczgca krew gestnieje
i stygnie, wiec zycie, dusza, przebywata przedtem we
krwi i wraz z krwig opuécita ciato; wreszcie wraz
z ostygnieciem krwi dusza z krwi wyszta. Pozostata
tylko bezduszna materja. Wiara ta odpowiada w zu-
petnosci codziennemu doswiadczeniu szczepdw my-
Sliwskich oraz nizszych pasterskich, ktore hoduja by-
dto wiecej na rzez, niz dla otrzymywania mleka; co-
dziennie przy polowaniu lub biciu bydta moga one
czyni¢ zawsze te same spostrzezenia.

Inny poglad znajdujemy u pierwotnych ludéw
wyspiarskich lub mieszkancéw wybrzezy, gdzie pozy-
wienie miesne skiada sie wytacznie z ryb, skorupia-
kéw, ptazéw, a wiec ze zwierzat zimnokrwistych.
Wprawdzie i tam spotykamy miejscami poglad, ze du-
sza miesci sie we krwi, przewaznie jednak ludy te
umiejscowigjg dusze w piersiach, rozszerzajacych sie
za kazdym oddechem — takze i podczas snu; ze Smier-
cig jednak piersi staja sie nieruchome a wiec z ostat-
niem tchnieniem umierajgcego uszta jego dusza, jego
zycie.

Wyzej juz stoi poglad, napotykany u réznych
szczepow Nowej Gwinei i wysp Salomona, Nowej Ka-
ledonji, Polinezji, ze dusza (duch) cztowieka przeby-
wa w czaszce, zwlaszcza za$ w oczach lub poza ocza-
mi. Poglad ten, jakby to mozna przypuscié, nie pocho-
dzi z poznania, ze mysl jest czynnoscig zawartego w
czaszce mozgu, lecz ze spostrzezenia, ze wszelkie wzru-
szenia, lub moéwigc odpowiednio do pojec¢ tych ludow,

Pochodzenie religji. 3. 33



wszelkie objawy duszy ludzkiej odbijajg sie na twa-
rzy, a zwiaszcza w oczach, po Smierci za$ oko traci
blask i wyraz i jest nieruchomo utkwione w dal. Dla-
tego tez przewaznie ludy zamieszkate pod stonecznem
niebem Polinezji, niestychanie tatwo przechodzace od
niepohamowanej radosci do $miertelnego smutku, hot-
duja pogladowi, ze dusza ludzka przebywa w oczach
lub poza niemi: — gdy cztowiek sie Smieje, to sie Smie-
je jego dusza, a gdy on ptacze, to dusza taje w smu-
tku. U mieszkancéw wysp Hawai gruczoty tzowe, kté-
remi ,ptacze dusza", noszg poetyczng nazwe ,luauha-
ne", t. j. jaskinia duszy.

U ludéw, stojacych jeszcze wyzej, np. u starozyt-
nych amerykanskich narodéw kulturalnych siedziba
duszy miesci sie w sercu; jest to poglad znacznie p06z-
niejszy, gdy juz poznano, ze serce jest osrodkiem
krwiobiegu, i ze zaburzenia czynnosci serca, czy to
wskutek jego zranienia czy tez innych przyczyn, po-
ciggaja za soba Smieré — ucieczke duszy.

Bardzo wyraznie roz$wietlajg ten sSwiat mysli lu-
dow pierwotnych ich wyrazy na serce, dusze, ruch.
Czesto nizej stojgce ludy majg ten sam wyraz na site
zyciowa, ruch, dusze, ducha, cien, oddech. U australij-
skich Narrinyeréw wyraz ,pangari“ oznacza jednoczes-
nie dziatalno$¢ zyciowag i cien rzucony przez ciato
ludzkie. U Kumajow ,yambo“ znaczy cien i dusza.
Wiradzurowie nazywajg wyrazem ,iir“—ducha zmar-
tego i site zyciowag. U Rigambuléw ,matu” znaczy réw-
niez duch i cien. U Dieyeréw ,mura“ znaczy duch i zy-
cie. Lecz u niektdrych plemion australijskich wyraz
duch oznacza jednocze$nie ,site* zmartego, a u Yuin-
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sow duch nosi nazwe ,tulu - gal“, co znaczy ,przyna-
lezny grobowi“ 1).

Dusza wiec czyli duch, jak widaé¢ z tych wyra-
z0w, jest jakoby lotnem widmem, rzecza bezcielesna,
nie ztozong ze statej, uchwytnej lub widzialnej ma-
terji, i dlatego moze sig ona pomiesci¢ nietylko w pier-
siach, lecz nawet we krwi lub ciasnej czaszce. Lecz
wyobraznia, ktéra wyszta nawet poza obreb prostego
odtwarzania zwyktych zmystowych obrazéw poglado-
wych, nie moze sobie przedstawi¢ ducha, t. j. istoty
bez ciata, lecz majgcej formy cielesne; bez narzadow
zmystu, lecz mogacego widzie¢, wachaé, czuc i myslec.
Nawet nasi wspo6tcze$ni wywotywacze duchéw ujrzeli
sie zmuszeni wyposazy¢ swoje duchy w ciato, chociaz-
by tylko astralne — ten sam wyraz na to samo nic.
| jezeli sie ich zapytac, w jaki sposob poznali, ze duch,
ktéry im sie ukazat, jest zmaritej osoby takiej a takiej,
krewnej lub znajomej, odpowiedzg wtedy, ze duch
miat te same rysy twarzy, to samo mite lub przenikli-
we spojrzenie, te same jasne lub ciemne wiosy, te sa-
ma brode i wasy jak i zmarty.

Nawet i odziez uwazajg duchy, oglgdane i poka-
zywane przez naszych spirytystow, za potrzebng do

*)  Jezyki wysoko stojgcych plemion aryjskich wykazu-
ja takze pierwotne utozsamianie ducha, duszy z oddechem,
tchnieniem. W jezykach stowianskich oczywista jest tozsamos¢
pierwiastku etymologicznego w wyrazach: ducha, dusza, dech,
tchnienie. tacinski animus to grecki anemos, wiatr dmacy, ta-

cinski spiritus — inna nazwa ducha — pochodzi od spirare
oddychaé. Grecka koscielna nazwa ducha — pneuma pochodzi
od pneo dmuchaé. Staro-grecki wyraz na ducha — thymos

jest to samo co tacinskie fumus a nasz dym.
(Dopisek, ttum.).
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okrycia swej nagosci, gdyz jako duchy wspoétczesne
posiadajg wysoko rozwiniete poczucie wstydliwosci,
i dlatego, gdy bedziemy sie rozpytywac¢ o wyglad du-
chéw, to ustyszymy, ze mialy na sobie powiewne pta-
szcze lub zarzutki, niekiedy diugie koszule, mundury
lub komze. Tylko frak i smoking nie sg dotad modne
u duchéw. Jezeli dalej zapytamy sie, jak sie te duchy
zachowywaly, to dowiemy sig, ze robity rézne blazen-
stwa; wywoltywanym na posiedzeniach spirytystycz-
nych duchom robi szczeg6lng przyjemnos¢ klepanie
obecnych po twarzy, rzucanie im na glowe kwiatow,
przesuwanie krzeset i stotdw i hatasowanie w najroz-
maitszy sposob.

Jezeli cofniemy sie az do Sredniowiecza, do legend
o Swietych i czartach, dowiemy sig, ze duchy Swietych
ptacza, broczg krwig i rycza, jak ziemscy ludzie, a zte
duchy (czarty) tracg smotg i siarkg, maja rogi, nogi
kozle lub konskie, walczg z ludzmi i mocujg sie i nie-
raz bywaja przez nich poranieni lub pobici. Majag
te same witasnosci co i ludzie, bijg i borykajg sie z so-
ba, zadajg sobie wzajemnie rany, majg swdj zapach,
cierpia na gtoéd i pragnienie, a specjalnie lubuja sie
w jadle, napoju i tancach.

To pojecie o duchu znajdujemy nietylko u Austra-
lijczykow, lecz takze u stojgcych daleko wyzej od nich
kulturalnie krajowcéw Nowej Gwinei, Nowej Bryta-
nji, wysp Salomona, Banksa i Nowych Hebrydéw, Ka-
rolinskich i t. d. Wszedzie w mytach tych ludéw na-
potykamy poglad, ze walesajace sie duchy zmartych
zachowujg doktadnie ich dawng postac¢ ciata, witasci-
wosci i przyzwyczajenia. Jezeli kobieta za zycia byla
kidtliwa i niechlujna, to jej duch jest kiétliwy i nie-
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chlujny. Jezeli mezczyzna umart w poéznym wieku,
gdy juz byt staby i niedotezny, to i duch jego jest sta-
by i niedotezny. Jezeli zmarty cuchnagt za zycia, to
i duch jego cuchnie. Nawet utomnosci i okaleczenia,
nabyte za zycia wypadkiem w walce, przechodzg na
ducha. Tak np. wyspiarze z Pelau wierzg, ze duch czto-
wieka, ktdry na wojnie utracit reke lub noge, tak samo
i w dalekiej niewidzialnej krainie duchéw uwija sie
0 jednej rece lub nodze. | to zrozumiale, gdyz ducha
nie majgcego ciata ani postaci, lecz posiadajgcego
wszystkie zdolnosci ciata ludzkiego, nikt nie moze so-
bie wyobrazi¢. Précz tego $pigcemu zmarli jego krewni
przedstawiajg sie oczywiscie w tej samej postaci, w
jakiej on ich kiedy$ znat i w jakiej przechowuje ich
wspomnienie.

Ludy pierwotne nieraz do tego stopnia utozsa-
miaja ducha z ciatem, ktére on niegdy$ zamieszkiwat,
ze nawet uwazajg procedury, dokonane na trupie po
$mierci, jakgdyby za dokonane na duchu. Tak np.,
azeby przeszkodzi¢ duchowi jakiego$ msciwego czto-
wieka ,,chodzi¢“ po swych zyjacych krewnych i nekaé
ich swa zemsta, u niektérych australijskich plemion
zZwigzujg z sobg kornczyny trupa, rece mocno przywig-
zujg do brzucha, trupowi tamig kregostup, albo nawet
odcinajg gtowe. Tak opowiada misjonarz Siebert, ze
w hordach Dieréw zmartemu przed pogrzebaniem
mocno zwigzujg oba paluchy ndg, rece za$ zawigzujag
na plecach, i aby sie nie mogt rozwigzaé, oba paluchy
rgk wigzg z soba tak mocno, ze niekiedy postronek
wrzyna sie do kosci. Préocz tego naokoto grobu oczy-
szczaja ziemie na kilka stop szeroko od trawy i krza-
kéw i w ciggu pierwszego tygodnia po pogrzebie co-
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dzien wiecz6r sypig na to miejsce piasek i popiét, a na-
zajutrz rano sprawdzajg, czy niema na nim $ladéw
stop. O ile sie im wydaje, ze sie takich sladéw dopa-
trzyli, wyjmuja trupa z grobu, mocniej zwigzuja i grze-
big w innym dole, gdyz wedlug mniemania Dierow
Slady ndg dowodza, ze zmarty duch nie jest zadowo-
lony z miejsca swego spoczynku.

Podobne zwyczaje znajdujemy takze u mieszkan-
cow wysp, potozonych w cie$ninie Torresa (miedzy
potnocna Australja i Nowa Gwineg), Jak réwniez
u niektérych szczepéw Papua; powszechnie tez wia-
domo, ze jeszcze dzis na Ukrainie, w potudniowych
Wegrzech i na potwyspie Batkanskim istnieje zabo-
bon, ze sg tacy zmarli, ktérzy w nocy tajemnie wstajg
z grobéw jako wampiry, azeby wysysa¢ krew zywym
(jak juz wiemy — krew jest u wielu ludéw siedzibg
duszy). Azeby unieszkodliwi¢ tych wampirdéw, jest je-
den tylko $rodek: wykopa¢ trupa, przebi¢ mu serce
zaostrzonym kotem lub odcig¢ glowe, albo wreszcie
spali¢ trupal).

*) U ludu polskiego dotad dochowaty sie podania o wy-
chodzeniu duszy z ciata:

Wieszczy jest to cztowiek urodzony z zebami. Gdy umrze
i pochowajg go, wychodzi on z grobu, idzie na cmentarz ko-
Scielny, wiazi na wieze koscielng i wrzeszczy, wymieniajac
imiona réznych ludzi, i méwia: ze jak daleko stycha¢ jego krzy-
ki, tak daleko ludzie umieraé musza. By go zrobi¢ nieszkodli-
wym, ucinajg takiemu nieboszczykowi gtowe i wsadzajg mu ja
miedzy nogi

Upi6ér ma twarz czerwong; wychodzi on z grobu i poty
dusi nocami calg swoja rodzine, poki jej nie wydusi. Trzeba
go wiec w nocy odkopac z grobu i, ucigwszy kosg gtowe, u nég
mu ja potozyé.
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Sprzecznosci, tkwigce w tych wszystkich pogla-
dach, jak wskazuje poréwnanie wyobrazen o duchach
u Australijczykéw, nie razg naiwnego umystu dzikie-
go. Pytanie, w jaki sposo6b duch o postaci ludzkiej zu-
petnie wyksztatconej moze sie zmiesci¢ we krwi lub
w piersiach cztowieka, dla niego nie istnieje, tak samo
jak pytanie, w jaki sposéb duch tak sformowany mo-
ze wydostal sie z zamieszkalego przez siebie ciata
wraz z oddechem lub krwig. Lecz juz wczes$nie zjawia-
ja sie watpliwosci, czy dusza znajdujaca sie w ludz-
kiem ciele ma odrazu posta¢ ludzkg. Coraz wyraz-
niej wytwarza sie poglad, ze dusza, dopdki przebywa
w ludzkiem ciele, jest rodzajem powietrza, czy tez pa-
ry, przewaznie niewidzialnej, czasami jednak $wieca-
cej lub potyskujacej i cieptej, a ktora dopiero po opu-
szczeniu ciata zageszcza sie w ducha o ludzkiej po-
staci.

Wreszcie wedtug podan wielkopolskich dusza moze opu-
szcza¢ na czas pewien i zywego czlowieka.

~Mora jest to cztowiek zyjacy, co sie w taka godzine ro-
dzi, ze sie staje morag i chodzi dusi¢ cztowieka, albo bydle,
wode, ciernie. Cztowiek, bedacy morg, czestokro¢ sam o tem
nie wie, ze nig jest. Kiedy ma on i$¢, to dusza jego wiasna
z niego wyjdzie ,a ciato ostanie na t6zku i $pi jakoby martwe.
Jak przyjdzie ta godzina, ze juz ma ona do ciata wréci¢, wten-
czas przychodzi taka myszka biata i wlizie temu cztowiekowi
w gebe, a wtedy wstanie on i chodzi jak drudzy ludzie* (oko-
lice Kosciana, wedtug Kolberga). ,Mora nie odrazu morduje
cztowieka, ale powoli go dreczy i ostabia, a to tym sposobem,
iz wtozywszy uspionemu jezyk swoéj w usta ssie krew z nie-
go, a przytem cisnie go ciezarem swym jakoby kamien miyn-
ski“ (okolice Odolanowa).

(Dopisek, ttu m.).
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Poczatki tego rozrdézniania duszy w postaci po-
wietrza lub pary, przebywajacej w ciele ludzkiem, od
duszy, oddzielonej od ciata i btgkajacej sie jak duch
w ludzkiej postaci, znajdujemy juz u niektérych wie-
cej rozwinietych plemion australijskich. Niektdére ple-
miona Wiktorji i Queenslandu a po czesci Potudniowej
Australji wierzg, ze dusze, po opuszczeniu przez nig
ciata ludzkiego w postaci ,cieptego wiatru“ mozna wy-
czu¢, schwytaé, utrzymaé¢ w rece i nawet scisngé, lecz
Zze narazie nie ma ona jeszcze zadnej postaci. Odnaj-
dujemy nawet osobne nazwy dla duszy, przebywaja-
cej jeszcze w ciele, i dla duszy uwolnionej z ciata np.
u niektérych plemion australijskich. U Kumajéw
(Gipsland, wschodnie pobrzeze Wiktorji) dusza w cie-
le nazywa sie ,yambo“, t. j. cien. Wolno bigkajacy sie
duch nazywa sie ,mrart”, t. j. postaé. U ludéw Arun-
ta dusza w ciele cztowieka nazywa sie ,guruna“ (zy-
cie), a duch w postaci ludzkiej: ,itanana“ (istota du-
chowa) .

Wogéle jednak, o ile mozna sadzi¢ z mytéw,
wyobrazenia plemion pierwotnych Australji o duchu
i duszy sg nieokreslone i rozlewne. Jezeli sie jednak
przenie$¢ na wyspy Melanezji i Polinezji, napotkamy
tam coraz wyrazniejsze odr6znianie duszy, ozywiajg-
cej ciato ludzkie, od duszy, ktora je opuscita, z niego
sie zwolnita; zarazem za$ uzywane w tym celu wyra-
zy na obadwa pojecia wskazuja sposéb, w jaki wyobra-
zaja sobie to przejscie od jednej postaci duszy do
drugiej.

Juz w zachodniej czesci archipelagu ciesniny Tor-
resa, na po6inocy Queenslandu, na wyspach Maurua,
Wara, Moa, Mabuig wystepuje wyraznie to rozréznia-
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nie. Dusza, przebywajgca jeszcze w ciele ludzkiem,
zwie sie tam ,mari* — cien. Dopoki ten ,mari“ znaj-
duje sie w ciele, jest on rodzajem pary bez postaci —
widmem. Gdy po Smierci cztowieka opusci on jego cia-
to, po pewnym czasie — wedtug wiary niektorych ple-
mion, w najblizsza noc nowiu — przybiera on ,kai", t.
j. postaé cztowieka i zwie sie wtedy ,marikai“, t. j.
posta¢ duchowa. Posta¢ ta odpowiada doktadnemu
wygladowi cztowieka, lezagcego w grobie, lecz nie jest
ciatem statem, nie jest widzialna dla oka zwyktego
cztowieka. Jedynie zaklinacze duchéw ,markaiwidai-
garka® i duchowidze ,mariimaigarka“ moga te duchy
rozpozna¢. W mytach tych wyspiarzy dusze i duchy
zmartych zachowujg zawsze postac ciata, w ktérem za
zycia przebywaly, i nietylko postaé¢ zewnetrzna, lecz
te same wiosy, zeby, oczy, paznokcie, znamiona, bliz-
ny. Czesto noszg ubranie, cierpig gtéd i pragnienie, je-
dza, pijg, tancza, Spiewajg, a nawet spotkuja.

Podobniez i krajowcy wschodniej czesci archipe-
lagu Torresa rozrdzniajg dusze, zamieszkujgca ciato
ludzkie — wedtug zdania owych wyspiarzy przewaz-
nie czaszke — i dusze ,usamodzielniong”, ktéra opu-
Scita ciato i zdobyta okreslong posta¢. Dusza, przeby-
wajgca w ciele, zwie sie ,mar”, dusza usamodzielnio-
na ,lelamar” lub przez skrécenie ,lamar”. Otéz ,lela“
znaczy cztowiek, ,mar* — dusza, ,lelamar“ — dusza
w postaci cztowieka.

To samo rozréznienie napotykamy u wielu, a mo-
ze u wszystkich, plemion Nowej Gwinei. Tylka dwa
przykiayd. Plemie Koita (nad rzekg Vanapa i nad za-
tokg Redscar na potudniu Nowej Gwinei) nazywa du-
sze, przebywajgcag w ciele ludzkiem ,,variva“, co ozna-
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cza jednoczes$nie i cien i odzwierciedlenie cztowieka
w wodzie. Gdy krajowcy przez misjonarzy, podrdzni-
kow i angielskich urzednikéw kolonjalnych poznali
zdjecia fotograficzne, fotografje cztowieka nazwali
takze ,variva‘\ Takg samg dusze posiadajg zwierzeta,
gdyz inaczej, jak sadza krajowcy, nie mogtyby one
biega¢, widzieé, styszeé, weszyé i t. d., ale po Smierci
zwierzecia dusze jego chwytajg duchy ludzkie i poty-
kaja, albo tez ulatuje ona w przestworza, dopdki nie
zaniknie. Natomiast dusza ludzka, po opuszczeniu mar-
twego ciata przybiera posta¢ widzialng dla duchowi-
dzéw, jako istota duchowa (sua) i btgka sie. Pdozniej
osiedla sie ona w krolestwie duchéw (idu), lezgcem
wysoko na szczytach gér, gdzie narazie prowadzi zy-
wot podobny do ziemskiego, dopdki wkorncu nie wyga-

ziemi, zapomna 0 niej.

Podobne wyobrazenie napotykamy u plemienia
Roro nad dolng rzekg $w. Jézefa. Dusza w ciele, wy-
obrazana jako ciepty ptyn, ozywiajacy ciato, nazywa
sie tam ,auba“; dusza uwolniona od ciata i istniejgca
samodzielnie — ,,czirama”.

Wedtug mniemania wyspiarzy Nowej Brytanji,
cztowiek zyjgcy skiada sie z dwuch czesci: ,tamai“
— ciala i ,tanua“ — duszy. Ten ostatni wyraz ozna-
cza zarazem zycie i cieh. Przy Smierci cztowieka du-
sza opuszcza jego ciato w postaci iskierki, czasem wi-
dzialnej, czasem niewidzialnej, lub tez btednego ogni-
ka. Po wyjsciu przez usta lub nos dusza przybiera
wkrotce posta¢ zamieszkiwanego przez nig dotych-
czas ciala, lecz skiada sie, jak modwig krajowcy, nie
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z ciata i kosci i jest niewidzialng dla oka zwyktych
ludzi. Nazywa sie ona wtedy ,tabaran", t. j. dusza
w postaci cztowieka; narazie biaka sie ona, dopoki
wreszcie nie wstgpi do panstwa duchéw.

Podobne wyobrazenia istniejg i na wyspach Sa-
lomona. Na jednej z nich, Florida, dusza w ciele nazy-
wa sie ,tarunga“ t. j. zycie. | zwierzeta: S$winie,
szczury, rekiny, z6twie i t. p. posiadajg takze ,tarun-
ga", gdyz bez niej nie mogtyby zy¢, bylyby dretwe
i nieruchome. Gdy dusza opusci ciato czlowieka, to
on staje sie ,tinoni mate“ ciatem bez zycia, lecz w
pierwszych godzinach po $mierci mozna niekiedy
zakleciami schwyta¢ dusze i wpedzi¢ jg z powrotem
do ciata. Jezeli sie tego zaniecha lub jezeli sie to nie
uda, z powodu uzycia niewtasciwych zakle¢, lub gdy
jakie$ silniejsze zaklecie przeszkadza ich dziataniu,
to dusza zmartego usamodzielnia sie i przybiera po-
sta¢ ciata, w ktérem dawniej zamieszkiwata. Nie jest
juz ona wtedy ,tarunga" lecz ,tindal* — istota du-
chowa.

Dusza zwierzecia po jego $mierci nie moze jed*
nak przybraé postaci zwierzecej, lecz pozostaje jako
~ciepte tchnienie® i albo przechodzi w ciato nowona-
rodzonego zwierzecia tego samego gatunku, albo zo-
staje schwytang przez duchy ludzkie, ktore dla wzmo-
cnienia tykajg takomie dusze zwierzece. Takze i czto-
wiek moze, gdy zwierze padnie, zapomocg pewnych
guset schwytaé jego dusze. Jak opowiada biskup Co-
drington, jeden z najgruntowniejszych znawcow wysp
Salomona, krajowcy czesto sprzedajg swoje Swinie
bez ,tarunga“ (duszy), t.j. zastrzegajg sobie przy
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sprzedazy, ze wolno im bedzie przy rznigciu $Swini
schwyta¢ jej dusze i zabra¢ do domu zawinietg
w wielki lis¢ smoczego drzewa, azeby podczas pomio-
tu prosigt przez maciore te dusze mogty wejs¢ w pro-
sieta.

Podobniez rozrozniane sg dusze, przebywajace
w ciele cztowieka i dusze, ktére po Smierci usamo-
dzielnity sie i przybraly posta¢ ludzka: na San Chri-
stoval (Bauro) na potudniu wysp Salomona: ,,aungana"”
i ,,ataro“; na Maewo (Aurora) najdalsza na poéinoc
z Nowych Hebrydéw ,tamani" (ata — duch, mani —
zycie) i ,tamate,, (duch zmartego). Na Efate: ,atama-
uri“ (ate — duch, mauri — zycie) i ,atamate” (ata
— duch, mate — zmarty).

Podobne wyobrazenia napotykamy na Santa
Cruz i na wyspach Banksa. Na wyspach Viti (Fidzi)
przybywa jeszcze jedno rozr6znienie. Tam dusza w cie-
le nie uwaza sie za prosty ,,cien”, lecz cien uchodzi za
zmniejszony obraz duszy, przebywajgcej w ludzkiem
ciele. Dusza w ludzkiem ciele nazywa sie tam ,,yalo*,
a cien cztowieka — ,,yalo yalo". Podwojenie w jezy-
ku wyspiarzy Viti oznacza zmniejszenie lub obraz
uproszczony. Tak np. dom dla wielkiej rodziny nazy-
wa sie ,,vale“, mata chata — ,vale vale"; pika do
pchniecia — ,,vesi”, maly oszczep do miotania —
»vesi vesi". Mata chatka i maty oszczep sg wedtug
pojecia krajowcOéw zmniejszonemi i uproszczonemi
podobiznami wielkiego domu i piki. Podobniez i cien
cztowieka uchodzi za uproszczong podobizne duszy
czyli sity zyciowej, przebywajacej w jego ciele. Gdy
ta dusza odtgczy sie od ciata nazywa sie wtedy ,ka-
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lau® — postaé¢ duchowa, a wreszcie staje sie kalau -
yalo — dusza w postaci niewidzialnego ducha.

Rowniez u polinezyjskich i mikronezyjskich lu-
déw napotykamy wszedzie podobne rozrézniania po-
jecia duszy. Oto dwa przyktady. Wedtug wyobrazen
mieszkancéw Hawai kazdy cztowiek ma ,uhane“ du-
sze, bez ktérej nie mogtby zy¢, bo ciato samo przez
sie jest zimne i nieruchome. Gdy cztowiek umiera,
opuszcza go dusza, ktéra chociaz jest tylko powiet-
rzem, rézni si¢ od zwyktego powietrza wiekszag gesto-
Scig i cieptem; dlatego tylko duchowidze mogg ja
spostrzec i doktadnie rozpozna¢. Kaptan duchéw
przodkéw (,kahuna“) moze taka dusze zaklag¢, gdy
opuszcza umierajgcego, i zmusi¢ jg do powrotu do
ciata. Nierzadko zdarza sig, ze dusza, opusciwszy cia-
to na cate godziny a nawet dnie, wraca do niego, bo
gdy Unihepili, duch opiekuniczy przodkéw, napotka
zbieglta dusze, to nieraz wzruszony rozpaczliwym
ptaczem pozostatej rodziny, naméwi jg do powrotu
do ciata, przez co zmarty ozywa. Jezeli zas dusza nie
ztgczy sie z ciatem, to po pewnym czasie przybiera
posta¢ opuszczonego ciata i staje sie ,akua“ (duchem
przodkow). Wyraz ten odnajdujemy w réznych dja-
lektach polinezyjskich (akua, aitu, etua, tahua) a tak-
ze na Nowych Hebrydach i wyspach Salomona (atai,
ataro, ate, tate).

Jeszcze wyzej rozwineli swe wyobrazenia o du-
szy, duchu i $mierci mikronezyjscy mieszkancy wysp
Pelau. Dusze w ciele nazywajg oni ,adalbengel" ja-
ko czynnik ozywiajacy, lecz oprocz tego rozrozniajag
jeszcze ,arngul“, dusze w znaczeniu umystu, zdolnos-
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ci myslenia i pojmowania. Wedtug nich zaden czto-
wiek nie umiera Smiercig naturalna. Przyczyna smier-
ci moze by¢ potréjna. Po pierwsze cztowiek odnidst
tak ciezkie uszkodzenie na ciele w boju lub wypad-
kowe, ze dusza nie moze juz w takiem ciele zamieszki-
waé. Powtore jego Kalid, bog jego przodkéw, od kté-
rego otrzymat on swg dusze, bedgcg jakgdyby cza-
steczka praduszy, zada od niego zwrotu duszy. Po-
trzecie Mololunk, kaptan Kalida, przez =zaklecie
w imie swego boga zmusza dusze do opuszczenia cia-
ta ludzkiego. Omdlenie, kurcze, tezec uchodzg za po-
czatek Smierci.

Naturalnie, jak zakleciem mozna zmusi¢ dusze do
opuszczenia ciata, tak znow przeciwnem zakleciem
do powrotu do opuszczonego ciata. Jesli nie powro-
ci, dusza stopniowo zageszcza sie i tworzy niewidzial-
ng przewaznie posta¢ ducha, w swym wygladzie do
najdrobniejszych szczeg6téw, jak znamiona lub bli-
zny, odpowiadajgcg ciatu zmartego, noszgcg nazwe
.adalep“. Czas jaki$§ duch ten, bardzo przywigzany
do swego dawnego ciata, przebywa przy trupie, eo-
najmniej przez caly czas zaloby, trwajgcej kilka ty-
godni. Potem diugo bigka sie ponad ziemiami i wo-

dami, az wreszcie dostaje sie do panstwa duchow
Ngadalok.

Tego rodzaju przykiadéow moznaby przytoczyc
mnostwo, lecz i przytoczone wystarcza na dowdd, ze
cztowiek pierwotny przez swoja ,dusze nieSmiertelng”
rozumie przedewszystkiem organiczng site zyciowa,
jej dziatalno$¢ i narazie nie tworzy sobie zadnych
okres$lonych wyobrazeh o istocie, o substancji tej du-
szy przed i po odigczeniu sie od ciata. Gdy po6zniej
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roozmyslanie i zastanowienie sie doprowadza go do
rozr6zniania pomiedzy sitg zyciowa ScisSle zwigzang
z cialem, a dusza, ktéra opuscita ciato, usamodzielnita
sie i jako istota duchowa posiada istnienie wlasne, to
te ostatnig, odpowiednio do swych pogladéw zmysto-
wych uwaza on za substancje podobng do pary lub po-
wietrza, cieptg lub piomienistg; jest to tchnienie —
pneuma, jak filozofowie greccy i starozytni chrzescijan
scy ojcowie kosciota niegdy$ nazywali substancje swej
duszy. Lecz poniewaz ,wcielona" dusza wcigz jeszcze
uchodzi za og6t zyciowej dziatalnosci ciata ludzkiego
i obejmuje takze t. zw. czysto zwierzece funkcje, po-
wstaje potrzeba dalszego rdzniczkowania pojecia du-
szy; nastepuje to, gdy cztowiek nauczy sie odrézniac
czysto mechaniczng zdolnos$¢ ruchu od subtelniejszych
funkcyj mys$lenia. Obok starego wyrazu dla duszy
W znaczeniu prostej sity zyciowej, powstaje wyraz no-
wy, oznaczajacy w przeciwienstwie do tamtego juz nie
site zyciowg ciata, lecz zdolno$¢ ludzkg odczuwania
i myslenia, site duchowg. Zawigzek tych rézniczkowan
znajdujemy, jak wyzej wykazaliSmy, juz u wyspiarzy
Pelau.



I1l. Poczatki czci duetow.

Wedtug mniemania australijezykéw, jak widzieli-
Smy wyzej, duchy maja doktadnie te sama postac cia-
ta, narzady zmystow, potrzeby i stabosci jak ludzie.
Do swego istnienia potrzebuja one pozywienia, a zwia-
szcza takng krwi, gdyz wedtug wierzen najnizej stoja-
cych ludéw pierwotnych dusza przebywa we Krwi.
Krew wiec jest najbardziej pozgdanym pokarmem dla
duszy, a stad na najnizszych szczeblach religji kult
polega wytgcznie na tem, ze duchom krewnych, o kto-
rych zaskarbienie taski sie rozchodzi, ofiaruje sie po-
karmy; wrogie duchy obcych plemion i hord usitu-
je sie przeptoszyé roéznego rodzaju kuglarstwem.
U australijezykéw jest powszechnym zwyczajem przez
cate tygodnie stawia¢ u grobu zmartego pozywienie
(pieczone miegso, surowe lub gotowane korzonki lub
owoce), azeby dusza zmartego mogta sie nasyci¢ i nie
ptatata ztosliwych figlow.

Lecz jeszcze i pdzniej czestokro¢ przy waznych
okazjach duchy otrzymujg ofiare z pozywienia, aw nie-
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ktérych wypadkach, np. podczas wielkich $wigt wio-
sennych, przy obchodzie dojrzewania owocow, lub
przy wykonywaniu obrzadkéw, majacych sprowadzic¢
deszcz, duchy otrzymujg w ofierze krew ludzkg. Nie-
ktérzy mezczyzni otwierajg sobie mate zytki na pier-
siach, na przedramieniu lub na napietku, i wyptywa-
jacej krwi pozwalajg kapa¢ na ziemie lub do wody,
poczem kilka kropel krwi rozpryskujg w powietrzu,
wzywajac duchéw, aby sie zlatywaly do pozywienia.

Wazniejszem niz skarbienie sobie taski dobrych
duchéw wydaje sie prostemu cztowiekowi pierwotne-
mu odpedzenie ztych duchéw, gdyz te ostatnie sg w
przewazajacej wiekszosci. Jako przychylne uchodza
tylko duchy najblizszych krewnych, a ostatecznie
cztonkéw tej samej hordy, tych ostatnich zreszta nie
zawsze; duchy zmartych z obcych plemion sg wszyst-
kie uwazane za wrogie. Erhardt Eylmann w dziele
swem ,,0 krajowcach kolonij potudniowo - australij-
skich* powiada: ,,U Dieréw szanujg daleko wiecej
zte duchy niz dobre“, a o Aruntach: ,liczba ztych du-
chéw u Aruntéw jest znacznie wieksza niz dobrych".

Jest to zrozumiate, gdyz Australijczyk uwaza za
wrogow wszystkich cztonkéw obcych plemion, a tak
samo i dusze ich zmartych. Uchroni¢ sie od napasci
tych wrogéw — to rzecz najwazniejsza. Osiagna¢ to
usituje on przez ich ptoszenie: krzyki, stukanie, grze-
chotanie, wogole wydawanie przenikliwych dzwiekow,
palenie ognisk, malowanie na swem ciele symbolicz-
nych znakéw, odmawianie zakle¢ i t. d. Strach, odczu-
wany nocg, obawe, doznawang przy kazdym szmerze,
ktéry wydaje mu sie obcym, przypisuje on takze du-
chom.

Pochodzenie religji. 4 49



Takze i stosunek do dobrych duchéw jest wier-
nem odtworzeniem stosunkoéw, zachodzacych pomiedzy
ludzmi. Jedynie duch zmartego ojca lub matki, czasa-
mi stryja lub wuja raczy swiadczy¢ ustugi swym krew-
nym bezinteresownie; zwykle za$ nalezy wynagrodzi¢
ducha ofiara pokarmu lub krwi, a conajmniej obiecaé
mu napewno te podarunki; przytem wielkos$¢ ofiary
musi odpowiada¢ staraniom, jakie poditug panujgcych
pogladéw duch musi podjgé w celu wypetnienia sta-
wianych zgdanh. Pierwiastkowa cze$¢ duchéw polega
w zupetnosci na zasadzie: ,,Do ut des" — daje ci, aze-
bys ty tez dat mi co$ za to.

Za ofiare napoju, pokarmu lub krwi, ktére dziki
skfada duchowi, wymaga on zawsze odwdzieczenia sie,
ktore wedtug jego oceny powinno by¢ conajmniej row-
nowazne, gdyz inaczej cata wymiana nie miataby ce-
lu. I w samej rzeczy krajowiec australijski wypowiada
to zupeinie szczerze w swych krotkich wezwaniach —
wiasciwych modtéw on jeszcze nie zna — towarzysza-
cych skiadaniu ofiary; dlatego co$ daje, azeby wza-
mian otrzymac¢ co$ lepszego. Tak np. Australijczyk,
ofiarujgc duchowi swego dziada pieczone nerki lub
korzonki, méwi z cala naiwnoscig: masz tu oto co$ do-
brego do jedzenia, lecz postaraj sie za to, azebym dzi-
siaj upolowat kangura. Czasem w prostocie ducha do-
daje: a wtedy jeszcze co$ dostaniesz. Australijczyk
jest zupetnie podobny do chtopczyka, modlgcego sie:—
.kochana Boziu, powiedz swietemu Mikotajowi, aby mi
przyniést konika na biegunach, a wtedy dam ci moich
starych otowianych zotnierzy“.

Nawet na wyzszym stopniu rozwoju uwaza sie
ofiare jako wynagrodzenie duchdéw lub przodkéw za
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ustugi juz wyswiadczone lub oczekiwane. Wspomniany
juz biskup Codrington przytacza nastepujgce wezwa-
nie krajowcéow wyspy Florydy w archipelagu Salo-

mona.
~Wielki wezu, praojcze nasz, zejdz! Oto tu Swinia
na ofiare. Zjedz z niej swojg cze$¢, a wspieraj nas w wal-
ce z naszymi wrogami. Zdobycz naszg ze $wih ztozymy
ci na ofiare. Niechaj beda twojemi, tak jak my jesteSmy
twoimi i od ciebie wychodzimy*“.

Wezwanie mieszkaricow wysp Banksa, zwrdcone
do ducha przodkéw przed wyruszeniem na wyprawe
morska brzmi:

,Ojcze! Wiele $win dostaniesz, wiele ,Kava“
(miejscowy trunek alkoholiczny) na swoje pragnienie.
Dwadziescia workéw zywnosci wysle ci na czétnie (na
morze). Wzywam cig, przyjdz i poméz. Pozwél mi wré-
ci¢ cato z morza“!

Ze w tego rodzaju wezwaniach tkwi ciekawa nie-
konsekwencja — wszak skoro duch przodkéw moze
obdarzy¢ swych potomkdéw wielkiemi ilosciami $win,
ryb, owocéw, to powinien byé réwniez w stanie sam
sobie zdoby¢ s$rodki na zaspokojenie gfodu i pragnie-
nia — z tego cztowiek pierwotny jakby zupetnie nie
zdawal sobie sprawy. Lecz czyz niektérzy z na-
szych kulturalnych obywateli, dumnych ze swe-
go wyksztatcenia szkolnego, stoja na wiele wyzszym
stopniu, gdy wyobrazajg sobie, ze moga okupi¢ spet-
nienie swych nieraz bardzo wygdérowanych zyczen,
Slubujagc swemu Bogu na ofiare do kosciota Swiece,
obrazy, lichtarze, krucyfiksy i t. p.?

Poniewaz na stopniu rozwoju krajowcéw austra-
lijskich potrzeby sg jeszcze nieliczne, zyczenia, stawia-
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ne przez nich duchom zmartych, ograniczaja sie prze-
waznie do prosb o pomys$ine polowanie lub potdéw ryb,
0 deszcz, zeby stuzace za pozywienie dzikie owoce i ko-
rzonki obficie sie obrodzity, o pomoc dla krewnych
w walce z nieprzyjaciotmi (do uprawy ziemi i hodow-
li bydta ci dzicy jeszcze nie doszli). Najwiekszg zas
role odgrywa prosba o uwolnienie wiasnego ciata od
nekajacej je choroby, lub o zestanie na wroga $mierci
albo choroby. Lecz u wiekszosci plemion nie wystarcza
wezwanie ducha i ofiarowanie mu jakiego$ pozywienia.
Jezeli ofiara ma by¢ skuteczna, nalezy ja ztozy¢ we
wiasciwy sposob i na wiasciwem miejscu, azeby duch
mogt jg znalez¢ i zabrac; nieraz nalezy do tego uzyé
przekazanych przez przodkéw i uznanych przez nich
za skuteczne formutek.

Dla pewnosci czesto Australijczyk, zwlaszcza
w wypadkach trudniejszych, sprowadza sobie do po-
mocy czarownika lub zaklinacza. W kazdej wielkiegj
hordzie znajduje sie ich zwykle dwuch lub trzech.
Uprawiajg oni czary i zaklinania nie jako specjalne
rzemiosto, gdyz tak czesto znowu ich nie wzywajg
lich wiedzy tale hojnie nie optacajg, aby z czarowania
mozna byto wyzyé. Czarownik prowadzi ten sam tryb
zycia co i jego wspoétplemiency, watesa sie razem z ni-
mi, poluje, towi ryby, a przy ogdélnych naradach nie
ma wiekszego wptywu, niz inni dorosli cztonkowie hor-
dy. Gdy jednak chodzi o ubtaganie ducha w jakiej
wazniejszej sprawie, lub o odzegnanie czaréw od mro-
czonego chorego, sprowadzajg czarownika, gdyz on
najlepiej zna starodawne zaklecia, a procz tego posia-
da zwykle r6zne relikwje po zmartych: wilosy, zeby,
palce, kostki, i dzieki tym drogocennym przedmiotom
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rozporzadza pewng wiadzg nad duchami zmartych,
ktorzy byli niegdy$ posiadaczami tych czastek; albo-
wiem chociazby trup dawno zbutwiat i w proch sie
rozsypat, duch zawsze jest mocno przywigzany do
wszystkich cztonkéw ciata, w ktérem niegdyS prze-
bywat.

Oprocz tych samych relikwij, czarownik posiada
jeszcze rozmaite czarodziejskie narzedzia: grzechotki,
kijki z nacietemi na nich rozmaitemi znakami lub z
przymocowanemi wtosami, piéra i t. p., kamyczki o dzi-
wacznej formie i t. p. Bowiem podtug pojecia australij-
czykéw — nietylko to, co duch niegdy$ posiadat i ja-
ko niepotrzebne odrzucit, zawiera pewng czarodziejska
moc, lecz duch moze wejs¢ w zwierzeta, drzewa, ka-
mienie i we wszystkie przedmioty, sporzadzone z ma-
terjatu, ktory byt kiedy$ opanowany przez ducha.
Wszystko to sg rzeczy duchowi poswiecone. Chociaz
wedtug ogo6lnego pogladu, rzeczy te nie maja tak sil-
nego wptywu na ducha jak cztonki jego dawnego ziem-
skiego ciata. W kazdym razie wptyw posiadaja.

Do zadan czarownika nalezy specjalnie ,wycig-
ganie choroby“.

Jak Australijczyk nie rozumie $mierci naturalnej,
tak samo nie rozumie on, ze kto$ moze bez wyraznego
zewnetrznego powodu czu¢ sie chorym i odczuwaé bé-
le wewnetrzne. Z doswiadczenia wie on, ze jezeli kto$
jest raniony oszczepem lub bumerangiem, jezeli mu
uwieznie w nodze ciern lub ostry kamyczek, lub jezeli
skaleczy sie przy chodzeniu lub wdrapywaniu sie o kol-
ce krzakow, lub krawedzie skal, to powstaje ranai ja-
trzy sie, o ile sige nie usunie tkwigcego w niej obcego
ciata: kolca, drzazgi, ostrza oszczepu i t, d. Zeby jed-
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nak bez takiego zewnetrznego uszkodzenia mdgt po-
wsta¢ w jakim cztonku silny bél, tego on nie rozumie.
Gdy za$ odczuwa jaki b6l wewnetrzny, to sadzi, ze
mu w jaki$ nadzmystowy sposéb wprowadzono do bo-
lacego cztonka kamyk, ciern lub odtamek zelaza.
A ktoz to mogt uczyni¢? Oczywiscie tylko jaki$ zto-
sliwy wrogi duch.

Do takich wierzen Australijczycy sg tem skion-
niejsi, ze wsrdod nich bardzo czesto zdarzajg sie go-
sciec, guzy i opuchniecia pochodzenia zakaznego. Gdy
sie wytworzy w ciele twardy guz lub gdy cztonek puch-
nie, czyz to nie jest najlepszym dowodem, ze w $rodku
co$ tkwi. Poniewaz jest tam co$, czego nie byto, to od-
powiednia czesé ciata puchnie, gdyz wprowadzony ob-
cy przedmiot wymaga przeciez dla siebie miejsca.

To cos, tkwigcego w ciele, trzeba usung¢. Wota
sie wiec czarownika. On oglada chore miejsce i wy-
jasnia, ze rzeczywiscie tkwi tam drzazga lub kamyczek.
Zakleciami wywotuje ducha, gniecie, wysysa, chucha
na chore miejsce i wreszcie wyjmuje z ust kamyczek
lub drzazge, ktérg tam przedtem niepostrzezenie wio-
zyt, a obecnie jak twierdzi, wyssat z ciata chorego.
Gdy chory wyzdrowieje, jest to nieomylny dowdd, ze
leczenie czarami pomogto; jezeli za$ nie, to wtedy ta-
two wyttomaczyé, ze duch, ktéry wrazit cos do ciata,
jest silniejszy, niz duch, wezwany do leczenia.

Jak czarownik z pomocg ducha moze wyleczy¢
cztowieka z boléw i choroby, tak samo moze go wpe-
dzi¢ w chorobe i zabi¢ odpowiedniemi gustami. Do
tego potrzeba tylko, azeby czarownik zdobyt sobie od
tego, kogo ma zaczarowaé, co$, co nalezato do jego
ciata lub byto z niem w blizszem zetknieciu. Najsku-
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teczniejsze ku temu sg wiosy, paznogcie, krew, $lina,
kat, lecz w braku ich wystarczajg ogryzione osci lub
gnaty — gdyz byty w zetknieciu z oddechem ofiary
czaru, odpadki jadta, a u niektérych plemion kawatek
skory, sznurek albo jakakolwiek ozdoba, ktérg ofiara
czaréw kiedy$ nosita. Taki przedmiot — nie koniecz-
nie musi on by¢ wiekszy — czarownik przylepia zy-
wicg do patyka albo do kosci zwierzecej, na ktorej
maluje tajemnicze znaki lub na czas jaki$ ktadzie przy
trupie, azeby magiczne dziatanie wzmocnié¢ przez du-
cha, ktory opuscit trupa. Poczem czarownik, wyma-
wiajgc rézne przeklenstwa, spala kos¢ lub patyk. Jak
sie one spalajg, tak samo ma zmarnie¢ ciato zaczaro-
wanego.

Jako przykiad moze nam postuzy¢ opowiadanie
misjonarza G. Taplina o czarach w szczepie Narrinye-
row. Gdy czarownik zdobyt sobie kos¢, ktérg skazany
na zaczarowanie obgryzt kiedys przy obiedzie, oskro-
buje ja i namazuje smarowidiem, sporzadzonem z ry-
biego tluszczu, czerwonej ochry, oka sztokfisza i ka-
watka zgnitego ludzkiego migsa. Te kos$¢ wkiada sig
na pewien czas do piersi trupa, a potem trzyma sie nad
ogniem. Im wiecej tluszczu skapie, tem ciezej zacho-
ruje osoba, ktéra kiedy$ te koS¢ ogryzia, a gdy kosé
sie zupetnie spali, musi ona umierac.

W péinocnym Queenslandzie czary te majg postac
wiecej skomplikowang. Czarownik robi sobie z drze-
wa lub sitowia matg lalke — jak najpierwotniejszg
(np. twarz wyobraza Kkilku nacieciami). Do tej lalki
przylepia zywica zdobyte podstepem wiosy, paznog-
cie lub kawatki katu, nadaje jej imie wroga, ktéry ma
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by¢ zaczarowany. Potem te figurke rzuca do ognia.
Wraz z lalka ginie cztowiek, ktérego imie jej nadano.

Jeszcze w wiekszem uzyciu niz w Queenslandzie
jest ten rodzaj czaréw u znacznie kulturalniejszych
szczepbw wysp ciesniny Torresa. (Muralug, Maurura,
Wara, Moa, Mabuiag). Etnolog C. Haddon opowiada
o tern w swem ,Sprawozdaniu o wyprawie antropolo-
gicznej uniwersytetu Cambridge do ciesniny Torresa“.

,Maidelaig" (czarownik) przyrzadza sobie z drew-
na malg lalke, zwang ,Wauri“ i oblepia jg woskiem, nie-
kiedy robi jg calg z wosku. Tych figurek w rézny spo-
s6b uzywa sie do zaczarowania, lecz zawsze najpierw-
szg rzeczag jest nada¢ im imie tego, kto ma ulec zaczaro-
waniu. Ody Maidelaig odtamie figurce reke lub noge, to
zaczarowany odczuwa gwattowne béle w odpowiednim
cztonku i wpada w chorobe. Jezeli nie odczyni¢ tych cza-
réw, to ofiara musi zlec i nazajutrz umrzeé. Lecz jezeli
Maidelaig z powrotem przyczepi swojemu ,Wauri“ od-
jety cztonek, to chory wyzdrowieje“.

Przez nadanie imienia figurka zespala sie w jedno
z zyjacym cztowiekiem. Z tego powodu w niektérych
plemionach australijskich, gdy kto umrze, wszyscy no-
szacy to samo, Ilub podobne imie, przybierajg
nowe. U wielu plemion wuchodzi za grube uchy-
bienie wymieni¢ w rozmowie imie kogo zmartego, gdyz
w ten sposéb tatwo przywotaé¢ jego ducha, ktéry mo-
ze sie pomsci¢ za nadaremne wzywanie jego imienia.
Howitt opowiada, ze gdy w rozmowie z Kurnajem wy-
mienit nazwisko jakiego$ zmartego, przerazony dziki
wyszeptat: Nie czyn tego, on (t. j. duch) mdgiby cie
ustysze¢ i zabié.

Oprocz tego Smiertelnego czarowania napotykamy
u niektorych australijskich plemion zabijanie wroga
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przez zatrute trupim jadem mate strzatki. Czarownik,
wymawiajgc rézne przekleristwa, przyrzadza sobie
strzatke lub grot, wkiuwa jg w ciato trupa i pozosta-
wia tam czas pewien, nieraz, dopoki ostrze nie szczer-
nieje. Poczem zakrada sie przy sprzyjajacej okolicz-
nosci do swego wroga, np. gdy przemeczony twardo
$pi przy ognisku w obozie, i leciutko zaktuwa go strzat-
ka. Uktuty zwykle wkrétce potem wpada w chorobe—
my wiemy, ze z zakazenia krwi — lecz Australijczyk
nie ma o tem pojecia i przypisuje chorobe duchowi te-
go, czyim byt trup, w ktérym czarownik utkwit swa za-
czarowang strzatke.

Niektorzy etnolodzy uwazajg tych australijskich
czarownikéw za oszustéw, gdyz, jak mniemajg ci ba-
dacze, wychodzgcy ze swego rozumowego stanowiska,
nie mozna przypusci¢, azeby taki australijski znachor
mogt sam wierzy¢ w swoje dziecinne kuglarstwa. Prze-
dewszystkiem taki cztowiek nie moze wierzy¢, ze to on
naprawde wyssat ze schorzatego miejsca owe kamycz-
ki lub drzazgi, ktére po wyssaniu pokazuje jako przy-
czyne choroby, gdyz niema watpliwosci, ze te mnie-
mane dowody rzeczowe on sam uprzednio ukryt w swo-
ich ustach. Erhardt Eylmann, skad inad zdolny ba-
dacz, lecz zbyt mato wtajemniczony w duchowe zycie
krajowcow, azeby moc wydac pewny sad, pisze: (,Kra-
jowcy kolonji Potudniowej Australji“):

,Czarodziejscy lekarze i kaptani wierzg w swe gu-
sta, czy tez sg zwyktymi oszustami, korzystajgcymi z ta-
twowiernoéci i gtupoty swych ziomkéw, azeby zdobyé
witadze i powazanie? Na to pytanie nie moge z pewno-
Scig odpowiedzie¢. Badz co badz wiekszos$¢ ich dochodzi
wkroétce do przekonania, ze sga bardzo marnymi cza-
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réwnikami. Jedno jest wedlug mego zdania pewne, ze
niektére czynnosci i ceremonje w rytuale guslarskim po-
tudniowych Australijczykéw majg na celu jedynie ma-
mienie zwyktych ludzi. Jest przeciez oczywistem, Ze zna-
chor, ktéry twierdzi ze swemi czarami usunat choremu
z ciala kamyczek lub drzazge, musi by¢ oszustem®.

Zupelnie inaczej sadza ci, ktorzy dziesiatki lat ob-
cowali z australijskimi krajowcami i zdobyli gtebszy
poglad na ich zapatrywania i metody wnioskowania.
Howitt méwi np.:

,<Jezeli sie nawet zgodzimy na wszystko, co opo-
wiadaja o umys$lnem oszustwie czarnych lekarzy i przy-
pusémy, ze wielu z nich jest poprostu oszustami i ktam-
cami, pozostang jednak i tacy, ktérzy catkowicie wierzg
w potege wiasng i innych. Jestem pewien, ze ludzie ze
szczepow Kurnai i Wiradzuri wierza w to* ze rzeczy,
ktére opowiadaja sa prawda i ze oni to wszystko w rze-
czywistosci przezyli“.

Wedtug mego zdania Howitt ma zupeilng stusz-
nos$¢é. Jabym poszedt o krok dalej i twierdzit, ze Swia-
domych oszustéw pomiedzy czarodziejskimi kaptana-
mi australijskimi jest bardzo mato. Moze kilku z nich
stracito zaufanie do swych guset, lecz przewazna wigk-
szo$¢ wierzy w skuteczno$¢ swych ceremonij. Zapew-
ne niejeden z czytelnikoéw, ktoéry nigdy nie zajmowat
sie blizej psychika nisko stojagcych ludéw pierwotnych,
zarzuci mi, ze australijski czarownik nie moze prze-
ciez wierzyé, zeby on wydobyt z chorej czesci ciata
kamyczek lub drzazge, skoro je sam musiat przed wys-
saniem ukry¢ w swych ustach. Na to odpowiem, ze
australijscy czarodziejscy kaptani nie zdajg sobie wo-
gole sprawy ze znaczenia i zwigzku pojedynczych ob-
rzadkéw. Tych ceremonij nauczyt sie on zamiodu od
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starszego kaptana czarodziejskiego, przewaznie swe-
go ojca lub jakiegos starszego krewnego, jako oddaw-
na wyprébowanych mistycznych obrzadkéw, i stosuje
je, nie pytajac wiele, czemu i dlaczego nalezy koniecz-
nie postepowac tak, a nie inaczej. W jego naiwnem
poszanowaniu zwyczajow ceremonjat stanowi catosc,
ktorej poszczeg6lne czesci sg Scisle z soba zwigzane i
tylko w tym zwigzku moze by¢ on skuteczny. | ze te
obrzadki sg rzeczywiscie skuteczne, tego on wedtug
swego przekonania wielokrotnie doswiadczyt: wszakze
tylu juz ludzi po jego gustach uczuto sie lepiej i tylu
wyzdrowiato.

Jest faktem, prawie powszechnie stwierdzonym,
ze czarownicy lub znachorzy, gdy sami powaznie za-
choruja, wzywajg innego czarownika i kazg dokony-
wac na swojej osobie tych wszystkich obrzadkow —
ufni, ze wyzdrowiejg. Australijczyk mysli pod tym
wzgledem tak, jak niejeden zabobonny cztowiek z po-
8rod nas, tylko ze jego pojecia o przyczynowosci i
prawidtowosci zjawisk sg jeszcze bardziej niejasne
i metne. lle to razy przedstawiatem takim zabobon-
nym ludziom, ktoérzy wierzyli w skuteczno$¢ zama-
wiania choréb i odczyniania urokdéw, nieskonczong
gtupote stosowanych guset i niedorzeczno$é szeptania
zakle¢, ale prawie zawsze otrzymywatem odpowiedz
»,a jednak to mi pomogto, sam tego dosSwiadczytem*“.
O szczegdtach ceremonji przewaznie sie nie mysli,
wystarcza, ze gusta pomogty.

Wiara religijna nie ma nic wspdlnego z prawa-
mi logiki i przyczynowosci; polega ona nie na nauko-
wem poznaniu, lecz na wyobraZni. Stosuje sie to nie
tylko do wiary ludéw pierwotnych, lecz takze i do
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wiary wspotczesnego kulturalnego cztowieka, chet-
pigcego sie swem wyksztatceniem. Spytajmy np. wie-
rzacego katolika — niekoniecznie musi to by¢ prosty
chtop, moze to by¢ mieszkaniec wielkiego miasta
z uniwersyteckiem wyksztatceniem — jak on sobie
wyobraza Niepokalane Poczecie Marji bez poprzed-
niego aktu piciowego, i rozwdj ptodu utero clauso,
t. j. przy zamknietej macicy, lub zapytajmy go, co on
mysli o t. zw. ,,transsubstancjacji“, t. j. 0 przemianie
hostji i wina w ciato i krew Chrystusa, skoro po po-
Swieceniu przez kaptana hostja i wino tak samo wy-
gladajg, pachng i smakujg jak poprzednio — a na-
pewno przekonamy sie, ze zapytany, albo wcale sie
nad temi rzeczami nie zastanawiat, albo tez ma on
wyobrazenia zupetnie niejasne i metne. Gdy go be-
dziemy dalej pytali o szczegbty procesu tej przemia-
ny, ustyszymy: tego nie moge wiedzie¢, lub: to jest
nauka naszego kosciota katolickiego, i jako katolik
wierze w to; zagitebia¢ sie w to jest bezcelowe, gdyz
nasz ograniczony rozum ludzki nie moze takich rze-
czy pojaé.

Jeszcze mniej zastanawia sie australijski czaro-
dziejski kaptan nad staremi obrzadkami, ktérych sie
nauczyt. On je przyjmuje wprost jako co$ danego i o
skutecznosci wyprobowanej. Prdocz tego Australijczyk
whnioskuje zupetnie inaczej, niz wspétczesny myslacy
cztowiek kulturalny. Przewaznie uwaza on to, co po-
przedza w czasie, za przyczyne tego, co sie dzieje
pozniej, i bynajmniej nie wymaga, azeby ten sam sku-
tek wystepowalt stale. Do przyjecia zasady wystarcza
mu kilka wypadkéw — albo nawet i jeden wypadek.
Jezeli np. towigcy ryby Australijczyk zostanie zagad-
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niety przez ciezarng kobiete, a po jej odejsciu nie
ztowi wiecej ani jednej lepszej sztuki, to oczywiscie
winna temu owa cigzarna kobieta. Taki wniosek wy-
ciggna¢ moze on juz z pojedynczego wypadku; niech
ta rzecz zdarzy mu sie po raz drugi lub trzeci, wtedy
bedzie Swiecie wierzyt, Zze ciezarne kobiety ptoszag
ryby, i nie nalezy ich dopuszcza¢ do wody podczas
towienia ryb.

Inny przykiad. Australijczyk widzial, jak kangur
smergnat w krzaki. Przeszukuje je, lecz nie znajduje
kangura tylko wombata. Poniewaz nie zauwazyt, jak
sie wymknat kangur, wnioskuje poprostu: kangur
przemienit sie w wombata. Staramy sie go przekonad,
ze to nie podobienistwo, on odpowie naiwnie: naprzéd
kangur tu, teraz wombat tu. Kangur stat sie wom-
batem.

Takie wnioskowanie wydaje sie nam dziwacznem,
lecz czyz wielu z naszych szanownych wspdétobywa-
teli nie wnioskuje w podobny sposéb? Kto sie nau-
czyt zwazac na to, ten z wlasnego doswiadczenia be-
dzie mogt przytoczy¢ niejeden przyktad. Mnie, gdym
sie zaczagt zajmowacé Swiatem mysli cztowieka pier-
wotnego, czesto przychodzit na mys$l nastepujacy
przykiad z moich lat szkolnych:

Podczas wakacyj letnich bawitem na wsi u swego
krewnego, chtopa z Meklenburgji. Zauwazytem tam
kiedys$, ze do wahadta starego zegara byt przywigza-
ny kosmyk witoséw. Zapytatem starego, co to ma zna-
czy¢. Narazie wahat sig, wreszcie sie wywnetrzyt:
sg to wiosy jego miodszego brata, z ktérym sie po-
roznit. Chciatby sie z nim pojednaé, lecz jako starszy
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i obrazony nie moze uczyni¢ pierwszego kroku. Dla-
tego przywigzal te wiosy do wahadta, a brat jego nie
bedzie miat chwili spokoju i przyjdzie do niego pro-
si¢ 0 zgode. Gdym wyrazit swe watpliwosci, dowodzac,
ze wiosy nic nie majg wspélnego z wyrzutami sumie-
nia, stary niezmiernie sie zdziwit i z wielkg pewnoscig
siebie wygtosit: Odrazu wida¢é, jak te mieszczuchy sg
przemadrzate. On wie doktadnie, ze to jest skuteczne,
gdyz jeden jego znajomy, ktory sie pogniewat ze swym
synem, zrobit tak samo, i syn wrécit do niego i pracu-
je teraz u ojca na gospodarstwie. Robitem rézne za-
rzuty. Stary stat twardo na swojem: Jak pomogito
tamtemu, to pomoze i mnie.

Trzeba przyzna¢, ze pomiedzy tem wnioskowa-
niem, a wnioskowaniem Australijczykéw nie zachodzi
wielka réznica. Jezeli chcemy jednak zrozumieé zycie
religijne cztowieka pierwotnego, to musimy usitowaé
wmysle¢ sie w jego Swiat pogladéw i jego rozumowa-
nie, poniekad nauczy¢ sie mysle¢ z nim razem. Nie
masz nic opaczniejszego, niz postawi¢ siebie samych
za typ normalny i mierzy¢ czyje$ poglady miarg wita-
snej logiki.



V. Od kultu duchéw do totemizmu

i kultu przodkow.

Z przedstawionej w obydwuch ostatnich rozdzia-
tach wiary w duchy i dusze wytonit sie totemizm
i kult przodkow.

Dla zrozumienia tego rozwoju potrzeba zastano-
wi¢ sie, jak z prostej, rzadko kiedy ponad 50— 60
gtow obojga pici liczacej, australijskiej hordy, po-
wstata spotecznos¢ totemowa, t j. grupa spokrewnio-
nych z sobg cztonkéw, noszgca zwykle nazwe jakiego$
zwierzecia, rzadziej rosliny, i zakazujgca obcowania
piciowego pomiedzy swymi cztonkami.

We wszystkich australijskich hordach, a takze
i tam, gdzie jeszcze nie powstata zwarta organizacja
totemistyczna, znajdujemy podziat na trzy pokolenia
lub warstwy wedtug wieku: 1 starych (dziadowie)
2. dorostych (rodzice) 3. matoletnich (dzieci). Pomie-
dzy cztonkami pierwszego i drugiego pokolenia (trze-
cie jest jeszcze niedojrzate) od wielu wiekéw a moze
i tysigcoleci stosunki ptciowe byty surowo wzbronio-
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ne; miedzy za$ nalezacymi do tego samego pokole-
nia byty narazie dozwolone. Stopniowo jednak we
wszystkich okolicach lgdu australijskiego nastgpit
zakaz obcowania piciowego pomiedzy cztonkami te-
go samego pokolenia, a wiec mniej wiecej nawet row-
nolatkami. Przez to horda stata sie ,ekzogamiczng”
t. j. zakazujacg zupetnie matzenstwa pomiedzy swymi
cztonkami, grupa, wewnatrz Kktdérej wszyscy czion-
kowie uwazali sie za krewnych, za towarzyszéw i to-
warzyszki — ,,z tego samego miesa“ jak sie wyraza-
ja.

Gdy wiec czionkowie takiego spokrewnionego
stowarzyszenia nie moga sie zeni¢ miedzy soba, kaz-
dy mezczyzna jest zmuszony szukac sobie zony w in-
nej hordzie. WKkrotce sie jednak okazuje, ze sama
nazwa hordy nie wystarcza do rozpoznania i ustalenia
zwigzkéw pokrewienstwa pomiedzy réznymi meskimi
i zenskimi cztonkami hordy. Nazwa bowiem, jakg no-
szg australijskie hordy, jest zazwyczaj tylko nazwg
terytorjalna, pochodzacg od zamieszkiwanego przez
horde okregu lub tez od nazwy jakiejs gory, rzeki, je-
ziora. Kobieta za$, wychodzac za maz, dostaje sie do
innej, nieraz odlegtej hordy, a nieraz p6zniej i do trze-
ciej, czwartej, gdyz ucieczka, uprowadzenie i porywa-
nie kobiet i dzisiaj jeszcze czesto sie zdarza w hor-
dach australijskich. Taka kobieta czesto nalezy poko-
lei do rozmaitych hord, i imie jej zmienia sie; tak
mezczyzni, jak i kobiety przy przejsciu do starszego
pokolenia otrzymujg nowe imiona. Rowniez — jak

wspomniatem — w razie $mierci w hordzie, w wielu
szczepach zmieniaja zupetnie wszystkie imiona, ktére

przypominaja imie zmartego.
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W jaki wiec sposob zachowaé¢ dosy¢ ztozone
zakazy matzenistwa wobec czestej zmiany imion i
przechodzenie kobiet do obcych hord? Jak sprawdzi¢,
czy kobieta, ktéra mezczyzna chce poja¢ za zone z
obcej hordy, nie pochodzi czasem z jego wiasnej hor-
dy lub z jakiej$ innej blisko spokrewnionej, skad tak-
ze pod karg S$mierci nie wolno mu bra¢ zony? Azeby
uniemozliwi¢ przekraczanie zakazéw ekzogamicznych
potrzeba, nada¢ mezczyznom i kobietom imiona ro-
dowe, oznaczajgce wspdlne pokrewienstwo i pocho-
dzenie, a niezwiazane z zadng miejscowoscig i przez
cate zycie nie ulegajace zmianom.

Dlatego hordy bardzo czesto obok starych nazw
hordy przyjmuja osobne imiona rodowe, stuzace do
stwierdzenia pochodzenia, tak zw. totemy, przewaz-
nie imiona zwierzat lub roslin. Niekiedy te imiona
brzmig fantastycznie — np. ,Przyjaciele deszczu",
~Blask stonca"”, .Czerwona glina".

Przez to wiec, ze w celu ustalenia pochodzenia i
zwigzkow pokrewienstwa horda oprdécz swej nazwy
terytorjalnej przyjmuje imie rodowe, powstaje stowa-
rzyszenie totemistyczne, ktére narazie jest wspélnota
rodowego nazwiska, majgcg na celu zapobieganie za-
kazanym zwigzkom matzenskim. Teraz kobieta moze
z biegiem okolicznosci dostaé sie do innych odlegtych
hord, moze mezczyzna, wypedzony z wlasnej hordy,
znalez¢ przytutek w jakiej innej hordzie,—o ile mez-
czyzna i kobieta noszg te samg nazwe totemowa, nie
moga zawiera¢ matzenstwa, ani wogole obcowaé picio-
wo.

Zwierze lub roslina totemowa narazie czczona nie
jest. U Narrinyeréw (Australja Potudniowa), ktérych
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urzadzenie najlepiej uwidoczniajg ten stopier rozwoju,
wolno bez skruputdéw polowac i zjada¢ zwierze tote-
mowe, gdyz nazwa totemowa poczagtkowo nie ma
w sobie nic Swietego, jest tylko nazwa pokrewienstwa,
lub jak méwi Australijczyk ,jednakowego miesa“; np.
u Narrinyeréw totem nosi nazwe ,ngaitje“, co oznacza
przyjaciel, towarzysz, krewniak, Z czasem totem sta-
je sie czems$ Swietem, szanownem.

Im wiecej stowarzyszenia totemowe czujg sie ja-
ko zwigzki tej samej krwi i wspdlnego pochodzenia,
tem wieksze znaczenie uzyskujg wsrod rzeszy duchow
zmartych krewnych duchy z czaséw powstania zwigz-
kéw totemowych, a zwitaszcza legendami ich zatozy-
ciele. Stajg sie oni czczonymi zatozycielami zwigzkéw
totemowych, ktérym zawdzieczajg one powstanie
i swoje ustawy, podczas gdy duchy zmartych w ostat-
nich pokoleniach uchodza za duchy opiekuncze o mniej,
Szem znaczeniu i potedze.

Jednoczes$nie stare podania, obiegajgce w zwigz-
kach totemowych o powstaniu pierwszych przodkéw,
o starych wedréwkach, walkach, czynach przenosza
sie na zatozycieli rodéw. Duch legendarnego zatozy-
ciela totemu staje sie bohaterem rodu. Gdy jeszcze w
ziemskiem ciele chodzit po ziemi, posiadat juz sity nad-
ludzkie, dokonywat czynéw nadzwyczajnych, Czasy
poZniejsze, nic juz nie pamietajace o naturalnem po-
wstawaniu grup totemowych, szukaly wyttomaczenia
dla ich nazw zwierzecych. Dowiadujemy sie wiec, ze
mityczny przodek czynéw swych dokonywat i ptodzit
potomstwo jako jastrzgb, wombat, kangur — czyli w
postaci tego zwierzecia, ktére sie stato totemem jego
potomkéw. Dlatego w podaniach ludéw nisko stojag-
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cych bostwa rodowe, przodkowie mityczni maja po-
sta¢ olbrzymich zwierzat lgdowych lub wodnych, Kkté-
re jednak mys$la, méwia, postepuja jak ludzie, a cza-
sami przybierajg postaé¢ ludzka.

U Australijczykéw mozna wyraznie przesledzi¢
pierwsze stopnie tego rozwoju. Tak np. $rodkowo
australijskie plemiona Arunta i Waramunga oddajg
pewng cze$¢ takze duchom niedawno zmartych, lecz
za daleko potezniejsze uwazajg duchy ,Alczeringa“
(u Aruntéw) i ,Wingara" (u Waramungow), t. j. stare
duchy rodowe, duchy przodkéw. Wedtug stownika
J. G. Gillensa ,Alczeringa" jest to nazwa dla owego
dawnego czasu, gdy zyli legendami przodkowie Arun-
tow. | rzeczywiscie, wedlug starych podan Aruntéw
»Alczeringa" oznacza duchy zatozycieli stowarzyszenh
rodowych lub tez duchy pierwszego ich pokolenia
(ich ,pierworodnych").

Podobng czes¢ zatozycieli rodu znajdujemy u réz-
nych plemion wschodniej Australji, np, w plemionach:
Dieri, Yantrawunta, Kamilaroi, Murring, Kurnai.
U tych ostatnich zatozyciel rodu nosi nazwe ,Mukkur-
nai" t. j. wzniosty Kurnai. O nich opowiada A. W. Ho-

witt.

.We wszystkich opowiadaniach, w ktoérych wyste-
puje czlowiek-ptak, cztowiek-ptaz lub cztowiek-czworo-
nég, o ocharakterze podwéjnym, t. j. raz jako cztowiek,
raz jako zwierze, jest to ,Mukkurnai“, wyraz, ktory
mozna przettomaczyé: ,wzniosty cztowiek®, lub, ponie-
waz zwag go takze: ,Wehntwin®“, t. j. dziad lub przodek,
oznacza takze legendarnego przodka Kurnajow.

Zaznaczy¢ nalezy, ze istnieje nietylko ,Mukkurnai“,
lecz takze ,Mukrukut" (rukut — to nazwa kobiety za-
meznej). Mukkurnai i mukjiak-zwierze (zwierze totemo-
we) jest wiec wiasciwie przodkiem*.
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Chociaz Howitt nie zdaje sobie widocznie spra-
wy z powstawania totemdw, jego objasnienie méwi wy-
raznie, czem jest Mukkurnai — mianowicie legendar-
nym przodkiem rodéw, ktérego potomkowie przedsta-
wiajg sobie jako zwierzoluda. Chociaz uchodzi on za
Kurnaja t j. cztowieka, przypisuje mu sie postaé¢ zwie-
rzecia, a mianowicie zwierzecia totemowego.

Oczywiscie w rdéznych plemionach australijskich
rozmaicie wyobrazajg sobie krajowcy swego pierwsze-
go przodka i jego ziemskie przezycia- Wedtug jednego
podania totemowego ukazywat sie on stale w postaci
zwierzecia; wedtug innego byt on cztowiekiem, ktéry
czasem dla wykonania swych zamierzen przybierat po-
sta¢ zwierzecia totemowego; wreszcie wedtug innego—
byt on do potowy cztowiekiem, do potowy zwierzeciem.
| jak rozng byta posta¢ najpierwszego przodka, tak
roznem byto wedtug podan rozmaitych plemion po-
wstawanie spoteczenstw totemowych. Przewaznie pier-
wszy przodek obcowat piciowo z kobietg lub samicg
zwierzecg i ptodzit potomkoéw, ktdrzy rowniez tgczyli
sie miedzy soba i rozmnazali. Wedtug innych podanh
tworzyt on pierwsze pokolenie totemu w ten sposéb,
ze przemieniat zwierzeta w ludzi lub tez sam z siebie
ptodzit potomkoéw. | nie zawsze potomstwo tych pra-
ojcow byto odrazu zupelnymi ludZzmi. W niektérych
podaniach sg oni rodzajem pétludzi, posiadajacych
jeszcze rbézne czesci ciala zwierzecia totemowego:
skrzydta, szpony, dzioby i t. p., a dopiero nastepne po-
kolenie byto zupetnymi ludzmi.

Oto kilka przyktadow.

Wedtug podann Urabunnéw, lub jak sie oni nazy-
waja Ngarabannéw (Urabunna jest nazwa, ktérg im
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dajg sagsiedzi) na potnocny wschéd od jeziora Eyre
w Potudniowej Australji, pierwsi przodkowie stowarzy-
szen totemowych w czasie ,Ularaka" (t. j. w czasie
najdawniejszym) nie mieli jeszcze postaci ludzkiej,
byli zwierzetami, lecz mys$leli i dziatali jak ludzie i po-
siadali moce nadludzkie: mogli lata¢, stawac sie nie-
widzialnymi, zapada¢ sie w ziemie, wchodzi¢ w skaty,
w drzewa i t. p. Po réznych czynach bohaterskich pto-
dzili oni (jak? milczy podanie) pétzwierzecych potom-
kow, ktorzy, gdy poédzniej opuscili ziemie i tak samo,
jak ich ojcowie, pograzyli sie w rzekach lub zapadli
sie w ziemie, pozostawili po sobie t. zw. ,,Maiaurli“, t.
j. potomstwo duchowe; ono przemienito sie pozniej w
czysto ludzkich przodkéw rdéznych grup totemowych.

Gdy ci ludzcy przodkowie umarli, dusze ich nie
zmarniaty, lecz staty sie znowu ,Maiaurli“ i kraza cze-
Scig niewidzialne, cze$cia zas wchodzag w kamienie
i drzewa, zwtaszcza w poblizu tych miejsc, gdzie nie-
gdys$ znikli zatozyciele totemu. Tam czekajg na spo-
sobnos¢, az jaka kobieta zajdzie w cigze; wtedy wcho-
dzg w nia, stajac sie dusza ptodu; w ten sposob dusza
ptodu pochodzi wiasciwie od pierwszych praojcow.
Przytem jednak duch przodkéw musi uwazaé na po-
dziat na totemy i ustawy maitzeniskie szczepu Urabun-
na; jesli sie omyli i zgrzeszy przeciwko krwi totemu,
do ktérego nalezy kobieta, popetnia wystepek, pocig-
gajacy za sobg Smier¢ kobiety.

Podobne podania znajdujg sie u plemion: Won-
kagnurra (na wschoéd od jeziora Eyre), Kaitisz lub Kai-
taicze (na potudnie od go6ry Stuarta), wszystkie w Po-
tudniowej Australji. U tych ostatnich istnieje nastepu-
jace podanie: Przed wiekami zyt niegdy$s nad rzeka
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Woodford wielki kruk (jeden z ich gtownych totemow).
Kiedys$ ujrzat on w oddali ludzi ,Inmitera“ (t. j. p6t-
ludzi) i postanowit uczyni¢ ich catkowitymi ludZmi.
Przylecial, rozdziobat cztonki tych p6Hudzi i nadat im
posta¢ ludzka. Potem odleciat od swego gniazda po
néz zelazny, azeby dokona¢ obrzezania (cztonek ple-
mienia Unmatierra staje sie dopiero wtedy petno-
prawnym towarzyszem totemu, gdy przebedzie prdby
meskosci i zostanie obrzezany). Podczas jego nieobe-
cnosci przypetzty dwie wielkie jaszczurki (takze to-
tem u Unmatierréw) i ostremi zebami dokonaty na
mezczyznach obrzezania i rozszczepienia pracia od
spodu, a na kobietach t. zw. ,,Atna-Ariltakuma“, t. j.
usuniecia btony dziewiczej i rozszerzenia pochwy —
potem jaszczurki zniknety. Gdy kruk powrécit z no-
zem, ujrzat, ze jaszczurki juz go uprzedzity i dopetni-
ty obrzadkéw. Rozgniewany wrécit do gniazda i zni-
knat. Wielki czarny kamienh wskazuje miejsce, gdzie
zniknat.

W podaniach o poczatku niektorych stowarzyszen
totemowych u plemion Unmatierra i Kaitisz brak wy-
obrazenia, jakoby pierwsze pokolenie sptodzone przez
pierwszego przodka rodu nie miato jeszcze zupeinie
ludzkiej postaci — chociaz ten pierwszy przodek jest
wyobrazany w postaci zwierzecia, ktére moéwi, mysli
i postepuje jak cztowiek. Takiemi stowarzyszeniami
sg totemy: Unkurta (rodzaj jaszczurki), szczur dtugo-
ogoniasty, wallaby szary, kangur skalisty, mysz ska-
czaca. Wszystkie te totemy nalezag do najmtodszych.
Pierwszy ich przodek ptodzit odrazu zupetnych ludzi.

Wyobrazenie, jakoby duchy przodkdéw grup tote-
mowych wchodzity w ciezarne kobiety i udzielaty du-
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szy ptodowi, tak ze kazdy noworodek ma w sobie du-
sze przodka, nie spotyka sie u wiekszosci hord austral-
skich. Wprawdzie duch przodka moze wejs¢ i w czto-
wieka, tak jak w zwierze (zwitaszcza chetnie w zwie-
rze totemowe swego rodu) lub drzewo, lecz to wierze-
nie nie jest powszechne. Wiara w pochodzenie duszy
noworodka od duszy przodka panuje, o ile sie zdaje,
u plemion srodkowej, a poczesci w poétnocnej Australji.

Przypisywanie pierwszemu przodkowi postaci
zwierzecia totemowego powstato prawdopodobnie w
ten spos6b, ze gdy w nastepstwie zapomniano o zwy-
czaju nadawania ekzogamicznym hordom nazwy zwie-
rzecia w celu ustalenia pochodzenia ich cztonkéw, kra-
jowcy zadawali sobie nieraz pytanie, dlaczego zwigzki
totemowe noszg nazwisko zwierzecia? Wtedy zrodzito
sie przypuszczenie, ze pierwszy przodek rodu musiat
by¢ zwierzeciem, lub eonajmniej w czasie ptodzenia
swych potomkéw mie¢ postaé zwierzecg. Gdy to
mniemanie ogélnie sie przyjeto, dalszym tatwym wnio-
skiem byto, ze pierwsze pokolenie tego przodka tote-
mowego byto péizwierzece; poniewaz zwierze ptodzi
tylko zwierze, wiec nasuwalto sie przypuszczenie, ze i
potomkowie ptodzeni przez pierwszego przodka nie
mogli by¢ zupetnymi ludzmi, lecz ze dopiero pézniej,
czy przez samorzutng przemiane, czy tez przez czary
pierwszego przodka uzyskali zupetna posta¢ ludzka.

W dalszym przebiegu rozwoju osiggaja ci ,pier-
worodni" béstw totemowych, zwani nieraz ,,synami bo-
zymi, potomkami boskimi, sptodzonymi przez Boga“,
u wielu ludéw pierwotnych bardzo wysokie stanowi-
sko, Sa uwazani za rodzaj potbogéw, ktérzy choé nie
dosiegajg stanowiska wiasciwych bogéw rodowych
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i totemowych, jednakze wedtug podan otrzymali ,,0od
swych boskich ojcow" pewne sity nadludzkie, przez
co podczas zywota ziemskiego mogli dokonaé¢ réznych
czyndéw bohaterskich.

Australijczycy nie zatrzymali sie jednak na tem
rozréznianiu pomiedzy zwykiemi duchami ludzi nie-
dawno zmartych, a duchami pierwszych przodkoéw ich
stowarzyszen totemowych. Czestokro¢, choé nie stale,
wytwarzaty sie wieksze stowarzyszenia powinowatych,
skupiajace w sobie kilka totemdéw w jeden wielki zwig-
zek; napotykamy tam wiare we wspdélnego praojca
zwigzku, Kktory jest naturalnie znacznie starszy od
pierwszych przodkdéw totemoéw poszczegélnych. Ucho-
dzi on za ,hnajpierwszego pomiedzy wszystkimi", i od
niego pochodza pierwsi przodkowie totemoéw.

W jaki sposdb powstaty te wieksze zwigzki? Od-
powiedz tatwa, gdyz u Australijczykéw mozna dotych-
czas przesledzi¢ ich rozw6j stopniowy. Wskutek wspo-
mnianego zakazu zenienia sie we wiasnej hordzie do-
chodzito do statego zenienia sie w hordach sasiednich
i odwrotnie; po pewnym czasie cata grupa sasiednich
hord spokrewnita sie i spowinowacita miedzy soba.
Tak powstata nowa wielka wewnagtrz spokrewniona i
spowinowacona grupa. Wewnagatrz niej ustaje nie-
przerwany stan wojenny, nieporozumienia zatatwiane
sg polubownie. Na obchody préb miodzienczych i wy-
Swiecania na mezczyzne, na rozne zabawy taneczne
(korrobbori),odbywajgce sie po skonczeniu okresu ulew,
spowinowacone hordy wzajemnie sie zapraszajg. Na-
stepnie odbywaja sie spélne polowania i wyprawy wo-
jenne; zwilaszcza za$ spowinowacone hordy odbywaja
spoinie polowania, potaczone z wypalaniem trawy i na-
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ganka przy pomocy p6t oswojonych dingéw. Wreszcie
na jesieni, gdy dojrzaty ulubione owoce drzewne —
dzikie ,pomarancze i brzoskwinie“, (owoce capparis
i sentalum), stodkie jagody zoéttego drzewa, maczyste
owoce drzewa bunga-bunga — odbywajg sie wielkie
wspélne uczty. Zawierane sg przymierza zaczepne i
odporne, az wreszcie na podstawie og6lnego spowino-
wacenia sie powstaja zwigzki state i zbratanie sie po-
szczeg6lnych totemoéw-

Stopniowo powstaje poglad, ze te oddawna spo-
winowacone z sobg hordy zbyt sie spokrewnity, azeby
dalej mozna byto zezwala¢ na ciggte tgczenie sie z so-
ba cztonkéw tych grup. Zwolna wytwarza sie zasada,
ze matzenstwa w obrebie tej catej grupy hord sg takze
wzbronione, i ze chcacy sie zeni¢ musi szuka¢ zony w
innym zwigzku hord. Wszyscy cztonkowie, nalezgcy
do tego samego zwigzku hord, uwazajg siebie za krew-
nych, jednakowego pochodzenia, a Zrédtem tego wspdél-
nego pochodzenia staje sie domniemanie, ze wszy-
stkie te hordy pochodzg od jednego wspdlnego legen-
darnego przodka, majacego posta¢ ducha lub béstwa.

Takie boéstwo, bedace wspolnym przodkiem dla ca-
tego zrzeszenia hord, napotykamy w Australji oczywi-
dcie tylko tam, gdzie sie wytworzyly takie wieksze
zwigzki, a wiec przewaznie we wschodniej Australji,
lecz nie w Srodkowej. Noszg one rézne nazwy: w ple-
mieniu Wotjabalukow — Bunjil i Mamin-ngorak —
(prarodzié, praojciec), u Murringbw — Tharamullun
(zupetnie stary), u Kamillarojow — Baiame (stwdrca),
u Theddoréw — Papang (stary ojciec), u Kumajow—
Mungan-ngaue (rodzic nas wszystkich), u Narrinje-
row — Nurrundere (stwérca), u Dieré6w — Murra-Mur-
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ra (wielki duch) it. d. (Murra u Dieréw oznacza ducha
totemowego. Podwojenie oznacza wzmocnienie, a wiec
Murra-Murra znaczy — potezny Murra).

Howitt ma z tego powodu stuszno$¢, piszac:

~Murrowie, praojcowie czaséw ,Alczeringa“ i Muk-
kurnajowie stoja na jednakowym szczeblu, podczas gdy
wspolni praojcowie plemienia, jakim jest np. Munga-
ngaue dla Kurnajéw zajmuja znacznie wyzszy stopien

w hierarchji duchow”.

Wyrazenie — ,wspdlni praojcowie plemienia" —
wydaje mi sie wybrane nieszcze$liwie, gdyz po pier-
wsze u Australijczykéw niema statej organizacji ple-
miennej; a powtdére O0w wspdlny praojciec plemienia
nie zawsze doznaje czci od wszystkich rodéw i hord,
sgsiadujacych z sobg na pewnem terytorjum i méwia-
cych djalektami tego samego jezyka, lecz tylko od
tych, ktére uwazajg sie za pokrewnych cztonkow tego
samego pochodzenia. Jezeli jako plemie rozumie¢ je-
dnag horde, to wyrazenie to jeszcze mniej jest odpo-
wiednie, gdyz przewaznie kilka spokrewnionych hord
posiada tego samego wspolnego przodka. Niektore ple-
miona maja tez po kilku takich ,wspélnych praoj-
cOw" np. wspomnieni wyzej Dierowie i spokrewnieni
Z nimi Yantruwuntowie. Znajdujemy u nich Kilku
SMurra-Murra" z nazwiskami Makataba, Minkani,
Pralina, Yuriulu, i wszystkie te rézne nazwiska nie sg
bynajmniej réznemi nazwiskami dla tego wielkiego
ducha, lecz jak wyraznie wynika z podan, zebranych
przez misjonarza Ottona Sieberta, oznaczajg rézne bo-
stwa wyzsze. Kazda wielka grupa pokrewnych hord
ma swego osobnego przodka i swoj prototyp, jak owych
Murra-Murra nazywa Howitt.
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W niektérych podaniach australijskich ci najstar-
si ze wszystkich przodkéw uchodza za pierwszych lu-
dzi, ktérych dopiero potomstwo zaludnito pewne oko-
lice. Np. jeden z mytéw Kurnajow opowiada, ze w
Gipslandzie poczgtkowo zyt tylko sam Mungan-ngaue,
a potem (jak? niewiadomo) miat on sptodzi¢ szereg
potomkdw meskich — Mukkumajow i zenskich— Muk-
rukuty, ktérzy, gdy ich ojciec odszedt w kraine du-
chéw poza sklepienie niebieskie, przemienili sie w
czworonogi, ptazy i ryby, i w tej postaci sptodzili pier-
worodnych réznych rodéw.

W podaniach innych plemion owi ,praojcowie"
nie sg bynajmniej pierwszymi rodzicielami rodu ludz-
kiego. W podaniach Narrinyeréw Nurrundere przed-
stawia sie jako czarny olbrzym, ktéry, chociaz dokonat
wielkich czynéw bohaterskich, jednakze byt sptodzo-
ny przez ziemskich rodzicéw, i niegdy$ wyprowadzit
Narrinyerow z ich siedzib nad rzekg Darling do po-
zniejszych, przy ujsciu rzeki Murray. Nie bez stusz-
nosci powiada o nich na swdéj naiwno pobozny sposob
Jerzy Taplin, ktory jako misjonarz diugie lata spedzit
wsérod tego szczepu: ,Nurrundere jest tylko ubéstwio-
nym murzynem, a wiasciwoscig jego sg olbrzymie wy-
stepki“.

Jeszcze wyrazniej, niz w Australji, daje sie wy-
Sledzi¢ powstawanie bostw opiekunczych zwigzkéw ro-
déw totemowych u Melanezyjskich mieszkaricow wysp
w ciesninie Torresa i we wschodniej czeSci morza Al-
furo. Na zachodnich wyspach ciesniny Torresa kra-
jowcy obok zwyktych duchéw — Markai — posiadajg
jeszcze rodzaj wyzszych duchéw przodkéw, ktorych na-
zywaja ,Augud-Markai“, charakter tych duchéw wy-
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jasni sie odrazu, gdy zastanowimy sie nad znaczeniem
ich nazwy. Augud znaczy totem, zwierze bedace go-
diem rodu, a wiec Augud-Markai znaczy duch lub du-
sza totemu. Krajowiec rozumie przez to samodzielnie
istniejgce, oddzielone od ciata dusze najpierwszych
praojcéw zwigzkéw rodowych, wyobrazane w postaci
zwierzecej. Nie wszyscy ci Augud-Markai maja jedna-
kowe znaczenie i potege; istnieja Augud-Markai wyz-
szego i nizszego rzedu. Wyzsi sg piefwszymi przodka-
mi zwigzkéw, obejmujacych kilka totemoéw; nizsi sg
praojcami pojedynczych grup totemowych.

Podany ponizej w streszczeniu myt o pochodzeniu
mieszkancow wyspy Mabuiag wyjasnia nam blizej, jak
krajowiec wyobraza sobie powstawanie tych bostw.

W prastarych czasach, gdy wyspa ta nie byta je-
szcze zaludniona, byty tam dwie kupy muszli. Jedna
zwata sie Kai-Augudan-Kupar, czyli wielki pepek to-
temu, druga za$ Mugi-Augudan-Kupar, czyli maty pe-
pek totemu. Z tych kup powstaly pewnego dnia dwie
istoty ludzkie. Jedna byta przodkiem zwigzku totemo-
wego Kutibu, zwanego takze Kai-Augudankagi, czyli
ludzie wielkiego zwigzku totemowego; a druga byta
przodkiem zwigzku totemowego Giribu, zwanego tak-
ze Mugi-Augudan-Kagi, czyli ludzie matego zwigzku
totemowego. Pierwszy zwigzek liczyt poczatkowo trzy
totemy: Kazuara, Krokodyla i Weza, a drugi zwigzek
tylko dwa: Dugonga i Rai, od ktorych sie p6zniej od-
dzielito kilka mniejszych grup totemowych, tak ze
ostatecznie istniato jedenascie toteméw. Obadwaj pier-
wsi praojcowie, ktorzy wyszli z kup muszli, sg to gtow-
ni Augud-Markai, a przodkowie pojedynczych tote-
moéw, nizsi Augud-Markai.

76



We wschodniej czesci wysp ciesniny Torresa kra-
jowcy wytworzyli juz sobie osobne nazwy dla swych
gtéwnych i drugorzednych przodkéw. Rozr6zniajg tam
trzy rodzaje bdstw przodkéw: popierwsze duchy zmar-
tych w ostatnich czasach — Lelamar, powtére duchy
przodkéw pojedynczych toteméw — Zogo; po trzecie
duchy zatozycieli zwigzkdéw, ztozonych z kilku tote-
méw — Augud-Mar lub po prostu Augud. Dlatego tez
nieraz zamiast Augud-Mar moéwig Wielki Zogo, a za-
miast Zogo — Maty Augud-Mar.

Oproécz tych wyzszych i nizszych béstw totemo-
wych zazywaja czci czesto takze Ad-gizowie (Ad —
przodek; giz—poczatek). Jest to pierwsze pokolenie
0 postaci ludzkiej, sptodzone przez béstwa totemowe.
Misjonarz Bruce nazywa ich ,,Bogami z czaséw pier-
wotnych", i okresla je jako nizsze duchy przodkow,
stojace ponizej Zogow.

.Niektérzy z tych Adoéw byli niegdys wojownika-

mi, inni spokojnymi ludzmi. Kazdy Ad posiada jeszcze

dzisiaj potomkoéw, pochodzgcych oden w prostej linji.

Chociaz nie odbieraja oni obecnie jakiej$ wiekszej czci,

jednak jest niewatpliwe, ze niegdy$ w swoim rodzie zaj-

mowali wysokie stanowisko. Potomek Ada nosi nazwisko
swego wysokiego przodka, lecz tem nazwiskiem go nie

przezywaja. Ad jest poprostu cztowiekiem, i brak do-
wodow na to, azeby kiedykolwiek uwazano go za istote
nadludzka“.

Ten sam podziat znajdujemy w Nowej Irlandji.
Najwyzsze boéstwa nazywajg sie tam ,,Hintubuhet",
wyraz ztozony z Hin — kobieta, Tubu — przodek,
Het — nasz, znaczy wiec ,nasz kobiecy przodek"
(u krajowcéw tamecznych pokolenie liczy sie w linji
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macierzystej czyli dziecko otrzymuje nazwe totemu
swej matki, a nie ojca). Z tego powodu krajowcy No-
wej Irlandji wyobrazajg sobie swe najwyzsze bdstwa
w postaci niewiast. Owi Hintubuhetowie sg wedtug
mniemania krajowcéw najpierwszymi przodkami wiel-
kich zwigzkéw, zawierajacych po kilka toteméw. Mi-
sjonarze nazywajg zwykle te zwigzki klasami matzen-
skiemi, poniewaz cztonkowie tego samego zwigzku
nie mogli sie zeni¢ miedzy soba. Chociaz te gtdwne
bostwa niewiescie moga w kazdym czasie przybierac
posta¢ ludzka, jednakze ukazujg sie ludziom przewaz-
nie w postaci sepow i motyli, gtéwnych zwierzat to-
temowych. Jako duchy sg one dla oczu zwyczajnych
Smiertelnikéw zwykle niewidzialne. Tylko w szcze-
gdlnych okolicznoscach moze je zwykty cztowiek po-
znaé. Oprécz tych gtownych zenskich przodkoéw
czczone sg takze duchy zenskich przodkéw oddziel-
nych toteméw — ,,Hinakulkuli", a procz tego wszyst-
kie duchy cztonkéw meskich i zenskich, zmartych do-
piero w ostatniem pokoleniu, zwane Tabaran.

Podobne rozréznianie — mniej lub wiecej wy-
razne — spostrzegamy takze na wyspach Salomona
i Nowych Hebrydach. Natomiast daremnie szukali-
bySmy w Melanezji kultu béstw plemiennych, praro-
dzicébw zwigzkéw, obejmujgcych po kilka totemodw.
Tylko na wyspach Viti znajdujemy tego rodzaju zato-
zycieli plemienia. Ale i tam boéstwa te majg jeszcze
charakter nieokreslony, nie wytworzyt si¢ dla nich
kult specjalny, i chociaz uchodzg oni za stworzycieli
i pierwszych przodkéw catej ludnosci Viti, doznajg
jednak czci mniejszej, niz przodkowie rodéw totemo-
wych.
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Na czele bogéw w Viti stoi Ndengei, prarodzic,
w niektérych mytach przedstawiany jako wielki waz,
w innych jako cztowiek z gtowa i gérng czescig tu-
towia wezowa, Miat on wielu synoéw i wiele corek,
wnukoéw i wnuczek: wszyscy oni pozenili sie miedzy
soba i wytworzyli rézne wigksze i mniejsze rody to-
temowe. Potomkowie owego weza, czy wezoluda w
pierwszem pokoleniu zwa sie ,Kalaulewu* (wielkie du-
chy przodkow, gdyz Kalau znaczy duch a Lewu wielki).
Owi Kalaulewowie majg posta¢ swego rodowego to-
temu zwierzecego — a wiec jastrzebia, kurki wodnej,
rekina, wegorza morskiego i t. p. Nieco nizej stoi rze-
sza zwyktych przodkéw, zwanych Kalau, a uwaza-
nych za potomkéw Kalaulewdw; najmiodsze duchy,
ludzi zmartych w ostatnich pokoleniach, wyrdzniajg
sie od starszych jako Kalau - Yalo.

Znacznie wyrazniej jest zaznaczony kult bogéw
plemiennych u niektorych ludéw Polinezji i Melane-
zji. — Pochodzi to stad, ze tam organizacje plemienne
nietylko uzyskaly wiekszg sp6jnos¢, i wspotplemien-
cy sg mocniej zwigzani w jednostke rodowa i poli-
tycznag, lecz miejscami — na nowej Zelandji, Wyspach
Przyjacielskich i Towarzyskich — plemiona taczyty
sie w wieksze panstewka wyspiarskie pod wiladza
drobnych krélikéw. Jednoczesnie za$ potworzyly sie
tam jako poddziaty wiekszych toteméw wielkie, li-
czace po 30 — 60 os6b spdlnoty rodzinne, zajmujace
albo opole, t. j. wiekszg otoczong zwykle ptotem osa-
de lub tez, jak na wyspach Zeglarskich (t. zw. Fale),
Towarzyskich (t. zw. Caunofo) Nowej Zelandji (t
zw. Whanau) spélnoty domowe.
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Gdzie te wielkie rodziny utworzyty state spo6lno-
ty domowe i gospodarcze, tam znajdujemy zwykle i
cze$¢ boga rodzinnego i domowego — ducha tego
przodka, ktéry zatozyt osiedle rodzinne lub spéinote
domowa. Te bdstwa domowe mozna uwazaé¢ za odpo-
wiadajgce starorzymskim Larom i Penatom.

Jak sie na tym stopniu rozwoju przedstawia Swiat
bogéw, moze uwidoczni¢ kilka przyktadow.

U wyspiarzy Pelau wszyscy starodawni ubostwie-
ni przodkowie zwag sie ,Kalit*, lecz miedzy nimi ist-
nieja stopniowania. Najznakomitsi sg Klou-Kality,
mescy i zenscy przodkowie ,Klou-Pelu (wielkich okre-
gow) t. j. panstewek plemiennych, ztozonych z kilku
»pelu“ (gmin wiejskich). Ponizej nich stojg Kality po-
jedynczych pelu, czyli pojedyrniczej gminy, a pozniej
wreszcie Kality pojedynczych wiosek lub ,,Blayow*
t. j. osiedli, sp6lnot rodzinnych. Najwyzszych Kalitow
wyobrazajg sobie w postaci ludzi, lecz wiekszych
i mocniejszych, niz zwykli ludzie, obdarzonych nad-
ludzkiemi sitami. Kality ,,pelu* oraz wioskowi majg
posta¢ zwierzecia totemowego mieszkancow danej
miejscowosci, dlatego tez totem nosi tu nazwe ,,Adal-
sahel* Kalita, t. j. obraz przodka.

Mniej potezni od tych Kalitéw totemowych sa
»Augele“ rodow totemowych. Wyraz ten oznacza
przodownika, pierwszego w szeregu, czyli pierwsze
pokolenie o postaci ludzkiej, sptodzone przez Kalita,
jego synow i corki. To pierwsze pokolenie — wedtug
wierzen mieszkancéw Pelau — miato odziedziczy¢
po swych ojcach Kalitach rézne cudowne potegi, tak
ze podczas swego ziemskiego zywota dokona¢ mogli
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czynéw bohaterskich a po ich Smierci te potegi prze-
szty na ich duchy, tak ze duch takiego Augela moze
dokona¢ wielu rzeczy, ktére sa w mocy Kalita, lecz
nie zwyczajnego ducha.

Nastepujgce podanie pokazuje nam, jak miesz-
kancy Pelau wyobrazajg sobie powstanie tej hierar-
chji bogow.

Jeszcze dawno przed potopem (jak inne ludy
pierwotne, tak i mieszkancy Pelau opowiadajg o za-
lewie ich wysp przed wieloma wiekami) na wyspach
Pelau byto kilka Kalitéw, poteznych olbrzyméw. By-
li tam takze i ludzie, lecz poniewaz nie stuchali Kali-
toéw, ci postanowili wytepi¢ ludzi potopem. W najbliz-
szg petnie ksiezyca wzniesli oni wysoko fale morskie.
Wszyscy ludzie utoneli, oprécz jednej starej kobie-
ty imieniem Milatk, ktéra Kalitowie postanowili za-
chowaé przy zyciu, gdyz byta im zawsze postuszna.
Na rozkaz Kalitéw zbudowata ona sobie tratwe, lecz
swemi ditugiemi wlosami zaczepita sie o gatezie drze-
wa, stojagcego na goérze, i utoneta takze. Wedtug in-
nej odmiany Milatk z glupoty przywigzata tratwe do
drzewa, tak ze tratwa mogta wznies¢ sie tylko do
pewnej wysokosci. Gdy zalew ustgpit, Kalitowie zna-
lezli zwitoki kobiety. Azeby wyspe na nowo zaludni¢,
kazali jednemu z Kalitow wejs¢ do martwego ciata
kobiety i przez to je ozywié. Poczem spotkowali z nig
i sptodzili piecioro dzieci, najpierwszych przodkéw
pieciu plemiennych panstewek na wyspach Pelau:
Aremolungi, Eimeliik i t. d. Ci sptodzili dalsze potom-
stwo. Niektdérzy z tych potomkoéw stali sie zatozycie-
lami toteméw. W ten sposéb wyspy Pelau uzyskaty
nowa ludnosc.

Pochodzenie religji 6. 81



U mieszkancow Tahiti czes$¢ starych przodkéw
plemiennych i rodowych rozwineta sie w pewnego ro-
dzaju genealogje bogéw. Najwyzsza z ich klas boskich
sktada sie z ,,Atua-fanau-po“, t. j. z boskich przod-
kéw urodzonych przez Noc, czyli z przodkéw, nie
sptodzonych przez ludzi, lecz zrodzonych z pierwszej
Nocy (wedtug wyobrazen Tahitijan ziemski chaos po-
krywata ciemnos¢ nocna). Do tych bogéw nalezy
Taaroa — stworzyciel Tahiti i sgsiednich wysp— i spto-
dzona przezen z samego siebie pierwsza istota nie-
wiescia Hina, z ktérg Taaroa w postaci najpierwsze-
go rodzica sptodzit pierwsze pokolenie bogéw — me-
skich Hina-Tii, i niewiescich Hina-Ereeremonoi *).
Druga klase bogdéw stanowia synowie, wnuki i pra-
wnuki ich, ktérzy w tym czasie, gdy pierwotna noc
ustgpita swiattu, wywedrowali na wyspy sasiednie
i stali sie przodkami po6zniejszej ludnosci. Trzecig kla-
se stanowig boéstwa rodowe, przewaznie o0 postaci
zwierzecej, i tam gdzie stowarzyszenia rodowe staty
sie spolnotami wiejskiemi, sg one czczone jako bost-
wa opiekuncze wsi. Czwartg klase stanowig béstwa
domowe i rodzinne, przodkowie i zatozyciele spdlnot
domowych, wyobrazani przewaznie w postaci ludz-
kiej, chociaz niekiedy wyposazeni w atrybuty zwie-
rzece. Pigtg, najnizszg warstwe stanowig ,,Varua“,

*) To podanie o pierwotnem powstawaniu bogoéw nie je-
dnakowo opowiadajg na wszystkich wyspach Archipelagu To-
warzyskiego, lecz w réznych odmianach. Czestokro¢ krajowcy
oddzielnych wysp z poza Tahiti zaliczajg béstwa swych przod-
kéw, a wiec prawnukéw Taaroa, jeszcze do béstw, zrodzonych
z Nocy. Kazde plemie chciatoby przedstawi¢ swoje béstwo
plemienne, jako mozliwie starozytne i potezne.
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dusze ludzi zmartych niedawno, czescig o charakte-
rze ztosliwym (zte duchy), czescig opiekujace sie swy-
mi zyjacymi i najblizszymi krewnymi, synami, wnu-
kami, braé¢mi i t. d. (dobre duchy).

Podobna wiare w duchy znajdujemy takze u kra-
jowcow Poétnocnej Ameryki i Brazylji, u t. zw. Indjan,
tylko ze niektdére z nisko stojgcych plemion nie znajg
jeszcze béstw plemiennych, t. zw. ,,Wielkiego Ducha",
lecz zadawalaja sie podziatem duchéw na zwykie du-
chy zmartych i na duchy przodkéw, zatozycieli tote-
mow i wielkich rodzin. Tak samo u krajowcow afry-
kanskich, rolnikéw i hodowcéw bydia jest wszedzie
rozpowszechniona wiara w duchy. Jednakowoz czes¢
duchow u afrykanskich plemion pasterskich wykazu-
je kilka nader charakterystycznych ryséw, tak ze wy-
pada je wkrétce naszkicowac:

1 Zaden pasterski lud afrykanski nie zna bostw
plemiennych lub narodowych. Zazwyczaj czci dozna-
ja tylko duchy najblizszych przodkéw meskich, a wiec
zmartego ojca, dziada, moze i pradziada; przytem cza-
sami duchy legendarnych zalozycieli Scislejszego ro-
dzinnego kraalu i totemow. Lecz te ostatnie duchy,
chociaz moze uchodzg za potezniejsze, nie odgrywa-
ja w kulcie ofiarnym wazniejszej roli.

Jezeli przyjrzymy sie sposobowi zycia tych lu-
déw, to odrazu zrozumiemy ten objaw. Prawie nig-
dzie nie osiggnety one Scislejszej organizacji panstwo-
wej lub plemiennej o pewnego rodzaju systemie rzg-
doéw. Nieraz wprawdzie w dziejach tych ludéw wyda-
rzyto sie, ze potezny naczelnik kraalu podbit szereg
innych kraaléw i w ten sposéb zdobyt na czas jakis
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potezniejsze panstewko, lub ze kilku naczelnikow
kraaléow sprzymierzyto sie przeciw wrogim plemio-
nom, jednakowoz brak jest trwalych organizacyj ple-
miennych, a wraz z niemi poczucia tgcznosci plemien-
nej, brak odczucia jednosci i wspélnego pochodzenia.
Kazda wedrujgca grupka stanowi zamknietg spdélno-
te, jednostke polityczng sama w sobie. Stusznie powia-
da Friedrich Ratzel o ludzie Herero (liczba mnoga
Ovaherero) i o géralach Damara: ,,nie da sie zaprze-
czy¢, ze te ustawiczne wedrowki, rozsypka, niestatosé
siedzib muszg pocigga¢ za sobg nizszy stan kultury
ogélnej, gdyz cate ich zycie zawiera co$ rozstrzelo-
nego, nie sprzyjajagcego spokojnemu rozwojowi za-
czatkow kultury.”“ Przedstawiwszy polityczng organi-
zacje Hereréw i ich walki z Hotentotami, dodaje Ra-
tzel: ,,Na dtuzszg mete przy takim systemie nie da sie
pomysle¢ o sprezystem Kkierownictwie panstwem, o
Scistej spojni ku napasci i obronie* gdzie zas niema
jeszcze Scistej organizacji plemiennej, gdzie niema na-
rodu, tam niema takze bdstw plemiennych ani naro-
dowych.

2. W poréwnaniu z wiarg w duchy ludéw Oce-
anji, religja afrykanskich szczepdw pasterskich nosi
wszedzie charakter pesymistyczny i ponury. Duchy
tych plemion sg przewaznie nader msciwe, grymasne,
tase na ofiary krwawe. Nawet duchy zmartego ojca
i dziadka lub innych najblizszych krewnych odczu-
wajg ztosliwe zadowolenie w trapieniu i ptataniu psot
pozostatym na ziemi krewnym, w kradzeniu im bydia,

w nasytanu na nie choréb Ilub masowego pomoru.
Takze i ten osobliwy charakter wiary w duchy u
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afrykanskich narodéw pasterskich ttomaczy sie nie t.
zw, specyficznemi wiasciwosciami rasy, lecz osobli-
wemi warunkami zdobywania sobie wyzywienia, ro-
dzajem gospodarki. W poréwnaniu z bytowaniem go-
spodarczem wyspiarzy Oceanji, ktérym bujna zyznosc
ich wysp, obfitos¢ ryb i skorupiakéw w otaczajgcych
ich wyspy morzach, handel z blizszemi i dalszemi wy-
spami, zapewniaja utrzymanie, gospodarka afrykan-
skich ludéw pasterskich polega na bardzo kruchej
podstawie. Tam nawet, gdzie istnieje nieco rolnictwa,
stanowisko zajmowane tak przez spélnoty rodzinne
jak i pojedyncze jednostki, zalezy tylko od posiada-
nia stad. Stado jest kapitatem, ono tylko jedno nada-
je mezczyznie i jego rodzinie powage. Lecz to mienie
podlega ciggtemu ryzyku: karbunkut i inne pomory,
niebezpieczna mucha tsetse, nocne przymrozki i su-
sza niszczg nieraz w ciggu Kkilku tygodni caty dobytek
kraalu, zawarty w bydle. Do tego dochodzg ustawicz-
ne spory pomiedzy poszczeg6élnemi kraalami, czeste
napady i rabunki bydta ze strony sasiednich ludéw
mysliwskich, pustka i jednostajnos¢ otaczajacej przy-
rody. Podczas gdy wyspiarz Oceanji, chociazby gnio-
tty go czasem klopoty i obawy, wogédle jednak zyje

bez troski, z dnia na dzien, i chociaz wykazuje niekie-
dy pewne cechy okrucienstwa, naogot jest radosnem
wielkiem dzieckiem, ktére bez namystu uzywa tego,
co mu nastrecza chwila — afrykanski skotarz, jak
Swiadczg wszyscy znawcy kraju, jest nadzwyczaj nie-
ufny, skapy, podstepny i ktamliwy. Zyje w ciagtej o-
bawie o swoje stada i w kazdym obcym wietrzy chy-
trego wroga, ktory mogiby oszukaé go lub uszkodzi¢
na imieniu. Te wlasciwosci swojego ,,ja“ przenosi on
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i na duchy swych przodkow, i przypisuje im, poniewaz
nie zna zadnej innej przyczyny, wszystkie straty
i kleski, ktore spadajg na niego i na jego trzode.

3. Podczas gdy u wyspiarzy Oceanji i u Indjan
nocno-amerykanskich czesto pewna cze$¢ duchow
przodkéw wyobrazana jest w postaci niewiesciej,
i te bdstwa niewiescie otrzymujg czes¢ réwng, nie-
kiedy nawet wiekszg, niz przodkowie mescy, u paste-
rzy afrykanskich kult przodkéw obejmuje tylko przod-
kéw meskich z linji ojcowskiej. Zdarza sie wprawdzie
niekiedy, jak np. u Hereréw, w b. niemieckiej potud-
niowo-zachodniej Afryce, ze dziecko otrzymuje imie
totemowe (t. zw. candana) swej matki, lecz zwyczaj ten
przekazany z dawnych czasOw, nie pocigga za sobg
osobliwego szacunku dla matki, ani tez czci dla du-
chow przodkéw niewiescich. Ma tylko ten skutek,
ze okazuje sie pewien szacunek takze i najblizszym
meskim przodkom matki.

Wzglad na szczupto$¢ miejsca nie pozwala przed-
stawi¢ wiary w duchy i przodkéw u poszczegdlnych
afrykanskich ludéw pasterskich; — zresztg — wyo-
brazenia zasadnicze sg u nich wszystkich jednakowe.
Dlatego z calej masy wydobede kilka typéw, co do
ktérych posiadamy wiadomosci dokfadne, a mianowi-
cie plemiona: Wadzagga (liczba pojedyncza Dzagga),
z krainy Moschi u stép Kilimandzaro, rozgatezienie
szczepu Bantu, trudnigcych sie procz hodowli bydia
takze i dos¢ pokaznem rolnictwem; dalej Amazulu
(@ poj. Zulu) w Potudniowo-wschodniej Afryce, ktoé-
rzy procz hodowli bydta trudnig sie nieco rolnictwem,
lecz w mniejszej mierze niz Wadzaggowie; wreszcie
Ovaherero (1L poj. Herero) w b. niemieckiej Potudnio*
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wo-zachodniej Afryce, ktérzy zajmujg sie wytgcznie
hodowlg bydia.

0] religji Wadzaggéw mamy wiadomosci dokiad-
ne od nauczyciela religji, Yohane Msando, ktéry, be-
dac z rodu Dzaggiem przyjat chrzescijanstwo i w je-
zyku Dzagga spisat dawniejsze swoje poglady religij—- *
ne; reszte przettomaczyt na niemiecki misjonarz I.
Raum i ogtosit w roku 1911 w Archiv fir Religions
Wissenschaft. Dopetnieniem tego jest praca Bruno
Guttmana: ,,My$l i poezja u murzynéw Dzagga“, *
chociaz nalezy zwréci¢ uwage, ze Guttman czesto pa-
trzy na fakty przez okulary cztowieka kulturalnego.

0] religji Amazuléw wcigz jeszcze najdoktadniej-
sze wiadomosci czerpiemy z dzieta: O religijnym sy-
stemie u Amazuléw, 2) wydanego w latach 1868/70
przez misjonarzy Canon a i Callaway'a, nie tylko' dla-
tego, ze byto napisane w 60-tych latach ubiegtego stu-
lecia, gdy wptywy chrzescijanskie nie zdotatly jeszcze
sie zaznaczy¢, lecz i dlatego, ze autorzy wszystkie
podania i legendy wypytywanych krajowcow zapisali
dostownie w jezyku Zuléw i wydali w pierwotnem
brzmieniu z cennemi objasnieniami, tak ze mamy przed
sobg wypowiedzenie sie krajowcéw w catej ich na-
iwnej pierwotnosci.

Zrodtami do poznania religji Ovahererow sg prze-
waznie publikacje misjonarza Jozafata Hahna w cza-
sopiSmie Towarzystwa Ziemioznawczego w Berlinie

1) ,Dichten und Danken der Dschagganeger®“.—Leipzig
1909.

2 ,The religions system' of the Amazulu“. — London
1868/70.
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(Geselschaft fur Erdkunde) i ksigzka misjonarza |I.
Irlego ,,Hererowie®, oraz szereg cennych rozpraw
dawniejszych misjonarzy P. H. Brinckera i G. Vie-
hego w wiadomosciach Seminarjum dla jezykéw
wschodnich Uniwersytetu Berlinskiego i w Czasopi-
Smie Ludoznawczem w Kapsztadt.

Podiug wiary Wadzaggdw przy $mierci dusza
(zwana cieniem) opuszcza ciato i staje sie ,,rumu“ (L
mn. Waruma) — duchem. Z poczatku duch ten bigka
sie czas dituzszy na ziemi, potem przechodzi do miej-
sca spoczynku duchoéw pod ziemig. Duchy majg do-
ktadnie ten sam wyglad jak i zamieszkiwane przez nich
ciato, lecz, jak dodaje Yohane Msando, zazwyczaj nie
sg widzialne dla czlowieka, gdyz nie majg kosci ani
miesa. Tylko ,,Walasowie* — duchowidze i zaklinacze
duchéw moga rozpoznac¢ niewidzialne duchy.

Cze$¢ oddajg zwykle tylko duchowi zmartego
ojca, dziadka (,,0jca —ojca“) i pradziada (,,0jca —ojca -
ojca“), t. j. tylko najblizszym meskim krewnym nale-
zacym do tego samego totemu. Na duchy przodkéw
z linji macierzystej nie zwraca sie uwagi; jedynie du-
chy ojca, matki i wuja doznajg pewnego szacunku.
Starszym przodkom nie skiada sie ofiar, ani sie ich nie
wzywa w nagtej potrzebie. Sg oni zapomniani, sg ,,du-
chami w drodze powrotnej“, jak ich nazywajg Dzag-
gowie. Wyjatek stanowig ,oririna“, boscy najstarsi
przodkowie rodoéw totemowych, ktorzy niegdys zapro-
wadzili Wadzaggow do krajéw Moschi i tam zatozyli
stare totemy. Zazwyczaj Dzaggowie nie zwracajg sie
do swych ,,oririnébw*, wolg raczej kierowaé swe prosby
do duchéw swych ojcow i dziadéw, u ktérych spodzie-
wajg sie lepszego zrozumienia swych potrzeb codzien-
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nych; na cze$¢ zas oririnbw co rok urzadzajg ofiarne
uroczystosci rodowe, mianowicie uczty (odpowiednie
starorzymskim sacra gentilicia). Za boga najwyzszego
uchodzi Ruwa lub Iruwa, najstarszy prarodzic catego
ludu. Nie skiadajg mu ofiar, lecz wzywajg tylko w
okoliczno$ciach najwazniejszych, gdy chodzi o ogélne
sprawy kraju; w modlitwach zwracajg sie do niego
jako do naczelnika plemienia.

Duchy umartych sg nader msciwe i takome, zwita-
szcza na krew, gdyz pozywieniem ich jest zawarta we
krwi dusza. Jezeli kto zaniedba ztozy¢ dostatecznej
ofiary duchom swych najblizszych przodkéw, wtedy
sie one mszcza. Zsytajg na niego i jego stada choroby,
pomdr, kradng mu woty i owce, napadajg nan w no-
cy. W razie napasci musi on zadac¢ sobie krwawiagcg
rane, a wiec ztozy¢ ofiare duchom z wilasnej goracej
krwi. Zwlaszcza ztosliwe sg duchy, ktérych zwiok nie
pochowano godziwie, ktérym nie ztozono zwyktych
ofiar pogrzebowych, ktérych zgonu dostatecznie nie
optakano. Przejete sg wscieklg nienawiscig do swych
zyjacych krewnych i przy kazdej sposobnosci neka-
ja ich.

Poniewaz Wadzaggowie, préocz chowu bydta, zaj-
mujg sie takze rolnictwem, na ofiare daje sie nietylko
bydto rogate, owce, kozy, lecz takze piwo krajowe,
miod, mleko i tyton; najbardziej jednak takng duchy
ofiar zwierzecych, zwiaszcza wotéw. Niektére zwie-
rzeta, zwilaszcza catkowicie czarne, albo posiadajgce
taty w specjalnych miejscach, uchodzg jako zgory po-
Swiecone przodkom, i gdy dorosng do pewnej wielko-
Sci, muszg iS¢ na ofiare dla nich. Ofiamicy moga zja-
da¢ mieso ze zwierzat ofiarnych, a takze skrzepnietg
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krew; tylko zawarta w cieptej krwi wedtug mniemania
Dzaggéw dusza nalezy sie duchom.

Amazulowie majg podobne wyobrazenia o du-
chach. Kazdy cztowiek posiada dusze (umoja), ktéra
po Smierci opuszcza ciato, przybiera zewnetrzng po-
sta¢ zmartego i staje sie duchem (itongo, 1 mn. ama,
tongo), wszyscy wiec ludzie stajg sie po Smierci ,,ama-
tongo", lecz nie wszystkie te duchy sg godne czci. Czci
doznajg tylko ,,Amadlozi“ (L poj. idlozi), duchy przod-
kow rodziny, zwlaszcza ojcéw, dziadéw i pradziadow.
Przodkowie starsi od pradziada ,,ukoko” i przodkowie
najdawniejsi, z zamierzchtej przesziosci ,abadala-
bendulo* sg wprawdzie w podaniach wspominani z sza-
cunkiem, lecz nie wzywa sie ich jako béstw opiekun-
czych i nie sklada sie im ofiar. Tak samo pierwotny
zatozyciel totemu ,,Unkulimkulu®, t. j. ,,catkiem cat-
kiem stary* nie otrzymuje ofiar. Sptodzit on wprawdzie
przodkow, nadat im starozytne prawa i zwyczaje, lecz
uwazajg go za tak dalekiego krewnego dla obecnie zy-
jacego pokolenia, ze nie troszczy sie on o oddzielnych
osobnikéw. Charakterystyczny dla pogladéw Amazu-
Iow jest brak czci dla pramacierzy rodow, dla zony
»Unkulunkulu“ i prawie zupetne przemilczenie jej w
podaniach starozytnych. Ufulatela Sitéle, inteligentny
Zulu, opisywatl misjonarzowi Callaway’owi powstanie
swojego totemu nastepnemi stowy: Unkulunkulu wy-
szedt z ,,uthlangi“ (co$ jakby pierwotna sita twoércza).
Callaway ttomaczy to stowo przez ,,potential source of
beeing*“ (potencjonalne zrédto bytu). On sptodzit (Zu-
lu uzyt na to wyrazu ,,Zala*“, co znaczy sptodzi¢ przez
spotkowanie) starych ludzi dawnych czaséw. Oni zmar-
li i pozostawili dzieci. Te sptodzity znowu synow i cor-
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ki i zmarty. A oni znowu mieli potomstwo. | tak szio
dalej“. Jak wskazujg zapiski Callaway'a, u niektérych
Amazuléw istnieje poglad, ze précz ich osobnego un-
kulunkulu, zatozyciela ich totemu, istnieje jeszcze je-
den o wiele starszy unkulunkulu ,dla wszystkich®,
t. j. dla wszystkich Amazuléw, czyli praojciec catego
plemienia Zuléw. Ale jak to wykazujg opowiadania
Kafrow, pojecie, jakie majg o tym gtéwnym ,,unkulun-
kulu“, jest bardzo nieokreslone. To go utozsamiajg z
»uthlanga“ — pierwotng sitg tworczg, to utozsamiaja z
mi pojedynczych toteméw, to go przedstawiaja jako
rodzaj istoty ludzkiej, ktéra samoistnie wyszta z trzci-
ny, to znéw jako jakas istote nieosobista. Amazulowie
nie doszli jeszcze do tego, azeby wytworzy¢ sobie po-
sta¢ ogolnego przodka swego plemienia.

Jak duchy Wadzaggéw, tak i duchy Amazuléw s
bardzo tase na krew, i o ile potomkowie nie zaspokojg
tego pragnienia krwi, to ,,amadlozi* zsytajg na swych
zyjacych krewnych choroby lub pomoér na ich bydto.
Lubig oni wchodzi¢ w ramiona i rece swych krewnych,
skapiacych im ofiar, i tem im sprawia¢ bol (w ten spo-
s6b objasnia sobie Zulu gosciec). Azeby ozdrowie,
trzeba sprowadzi¢ kaptana, ktory ma ztozy¢ ofiare z
kozy lub wolu. Najskuteczniejsze jest ofiarowanie by-
ka; ofiara owcy jest mniej skuteczna, gdyz po pierw-
sze duchy mniej lubig krew owcza, a nastgpnie owce
przy zarzynaniu za mato beczg, tak ze duchy nieraz
nie moga sie dowiedzie¢, w jakim celu ofiarowano im
owce.

Ovahererowie wierzg réwniez, ze kazdy cztowiek
ma w swem ciele co$ ,,poruszajgcego” (ekiwa), co po
Smierci opuszcza cialo i staje sie ,,ruru”“ — duchem.
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Ten duch jest bardzo przywigzany do swego dawnego
ciala. Nieraz bawiono jeszcze dlugo przy swym grobie
i czesto w nocy usituje wejs¢ napowrot w swe martwe
ciato. Jesli mu sie to uda, to w nocy zmarty wstaje z
grobu i jako ,otji-ruru® (strach —duch) dokonywa
najnikczemniejszych psot. Aby temu zapobiec, przed
pochowaniem tamano umartemu grzbiet, a wtedy trup
nie mogt sie podnies¢. Wogdble w obrzedach Ovehere-
row tkwi wyobrazenie, ze pomimo rozstania sie z cia-
tem, duch jest wcigz z niem zwigzany. Dlatego ojciec
rodziny, gdy sie znajdzie w potrzebie, podaza do gro-
bu swego ojca lub dziada i odziedziczong po przod-
kach laskg puka w gréb, krzyczac gtosno ,ku, ku"!
Przyktada ucho do grobu i nadstuchuje, czy nie usty-
szy zapytania: ,,Oviani“? (kim jeste$?). Gdy mu sie
zdaje, ze go zapytano, opowiada zmartemu doktadnie
swojg sprawe i prosi Mukuru (ducha przodkéw) o po-
moc.

Gdy diugotrwata susza nawiedzi ich kraj, gdy by-
dto zaczyna pada¢, nieraz ttumnie udajg sie do grobu
przodkow, ofiarujg im tam mleko i bydio i btagajg o
spuszczenie deszczu.

Wogoble czes¢ ogranicza sie do najblizszych przod-
kéw—ojca, dziada, pradziada, niekiedy jeszcze prapra-
dziada. 0 dalszych przodkach nie mysli sie; sa zapom-
niani. Wyjatek stanowig legendarni praojcowie (omu-
kuru), zatozyciele toteméw (omaanda), oraz przodko-
wie, bedacy bostwami opiekuniczemi bardzo rozpo-
wszechnionych pomiedzy ovahererami tajnych zwiaz-
kow religijnych (otuzo).

Bdéstwa plemiennego Ovahererowie nie posiadajg.
Misjonarz Irle twierdzi wprawdzie, ze précz swych
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b6stw rodowych majg oni jeszcze powszechnego ,,bo-
ga nieba“, ktérego majg nazywa¢ Ndzambi -Karun-
ga; lecz ciekawem jest, ze nikt z poprzednich misjona-
rzy nic o nim nie wie, chociaz wielu z nich dziesigtki
lat przezyto posréd Ovahereréw i doktadnie poznato
ich jezyk; misjonarz Irle takze o owym Ndzambi -Ka-
runga nic nie ma do powiedzenia ponadto, ze wediug
poje¢ Ovahereréw mieszka on w niebie, ze ofiar mu
sie nie skitada i imienia jego nie wzywa. Tylko kiedy
Herera spotka jakie niespodziane wielkie szczescie,
wtedy podobno z podziwem wota: Ndzambi-Karun-
ga! Procz tego wyraz ndzambi nie jest wyrazem z je-
zyka Hererow, lecz zapozyczonym z jezyka po6inocno-
wschodnich i pétnocnych plemion Bantu, u ktérych
znajdujemy ten wyraz dla wyzszych duchéw i tajemni-
czych sit duchowych w postaci: Ndzamo, dzambi i t. p.
Prawdopodobnie Ovahererowie pozyczyli sobie tego
wyrazu od swych sgsiadéw Bantu, gdy pod wptywem
ludéw sagsiednich lub misjonarzy chrzescijanskich po-
wstata mysl, ze przed ich przodkami musiata istnieé¢
na ziemi jeszcze jakas starsza istota. Misjonarz Mein-
hof twierdzi, ze Ndzambi -Karunga nie jest osobisto-
Scig, lecz wyrazem, ktorym Herero oznacza los lub cos
nieprzewidzianego. Czy to jest prawda, trudno o0sa-
dzi¢; lecz w kazdym razie Ovahererowie tgcza z tym
wyrazem nie jakie$ okreslone pojecie bdstwa, lecz wy-
obrazenie poteg przemoznychl).

*)  Przytoczona hipoteza H. Cunowa o powstawaniu to-
temoéw oparta jest na kruchych podstawach i nie zyskata sobie
ogoélnego uznania. W samej rzeczy, ustr6j totemowy nie jest W
stanie zapobiec zwigzkom matzenskim nawet pomiedzy bliski-
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mi krewnymi, gdyz w totemach, gdzie potomstwo nalezy do
totemu ojcowskiego, uniemozliwione jest wprawdzie matzen-
stwo pomiedzy rodzenstwem stryjecznem, lecz nie pomiedzy
ciotecznem, w ktérem brat cioteczny nalezy do innego totemu,
a siostra cioteczna do innego. Istnieje kilka teoryj, lecz zadnej
nie mozna uwaza¢ za wystarczajagca. Muller —-Lyer usituje wy-
ttomaczy¢ eksogamje (zakaz malzenstw w tym samym tote-
mie) zadzg odmiany przy zadowoleniu popedu piciowego.
Wskutek ciggtego pozycia w obrebie niewielkiej 50 — 100 gtow
liczacej hordy, nastepuje jakoby wzajemne przyzwyczajenie sie
do siebie i przytepia sie wzajemny pociag piciowy, powstaje
zadza do kobiet innego rodu. Jednakowoz ten wstret do tacze-
nia sie plciowego nawet w obrebie bliskiej rodziny nie jest
znoéw tak powszechny, zwilaszcza na najnizszym szczeblu roz-
woju spotecznego. Przeciwnie w rodach egipskich faraonéw Wi-
dzimy nawet czesto matzenstwa pomiedzy rodzenstwem. Nie-
zrozumiate jest takze, skad po catych wiekach, w ktérych ze-
niono sie w obrebie tej samej matej hordy, moégt ni stad ni zo-
wad powstaé wstret do zwigzkéw matzenskich pomiedzy czion-
kami tego samego rodu.

Roéwniez nieprawdopodobny jest poglad niektérych bada-
czy, jakoby na pewnym stopniu rozwoju czlonkowie hordy
przyszli nagle do poznania, ze matzenstwa pomiedzy krewnymi
sg szkodliwe dla zachowania gatunku.

Ejldermann (,,Pierwotny komunizm i pierwotna religja“).
stosujgc stale metode badania materjalizmu historycznego, usi-
tuje wyprowadzi¢ wielkie zjawiska, a wiec i totemy, u ludow
pierwotnych wylgcznie z warunkéw procesu wytwdérczosci.
Wedtug niego rody totemowe majg by¢ stowarzyszeniami my-
Sliwskiemi, polujacemi na jedno specjalne zwierze, mianowicie
na zwierze totemowe. Poczatkowo polowano na nie wspélinie,
a poézniej z obawy wytepienia nakazano oszczedzanie tego
zwierzecia i zabroniono spozywania, azeby zachowac je jako
przedmiot wymiany z sasiedniemi totemami, Eksogamja miata
wedtug Ejldermanna powsta¢ wskutek tego, ze panujagca wow-
czas w totemie warstwa starszych wiekiem pozadata odmiany
spozywania miesa, t. j. chciata przez matzenstwo z kobietami
innych toteméw rozszerzy¢ wymiane zywnosci. Klasy maitzen-
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skie wewnatrz toteméw miaty byé urzadzeniem starszego po-
kolenia, majacem na celu zdobywanie jaknajwiekszej ilosci
pozywienia, gdyz starsze pokolenie stanowito klase uprzywile-
jowang, do ktdérej nalezat podziat upolowanej zwierzyny.

Tworca tak rozreklamowanej obecnie w Niemczech psy-
choanalizy S. Freud w swem dzietku ,Totem i Tabu“ podaje
nader fantastyczng hypoteze powstawania toteméw. Wed.ug
niego totem ma by¢ wspomnieniem tragedji zamordowania ojca
przez dorastajgcych synéw, pozadajgcych stosunku piciowego
z dojrzatemi kobietami, nie wytgczajagc matki. Gdy nastepuje
okres, w ktérym dzika zwierzeca walke o kobiety pomiedzy
starymi a mtodymi mezczyznami majg zastgpi¢ urzadzenia, za-
pobiegajace tej walce, wtedy totem staje sie obrazem zamor-
dawanego ojca. Nie wolno spozywaé zwierzecia totemowego—
z wyjatkiem jedynie—podczas uroczystosci ku czci zamordo-
wanego niegdy$ przodka; w celu za$ unikniecia kazirodztwa,
ktére stato sie powodem morderstwa, powstaje nakaz ekso-
gamjii. Poglad, jak widzimy, ogromnie jednostronny, a orygi-
nalny gtéwnie z powodu, ze ma na celu zastgpi¢ objasnienia
materjalistyczne, gdy te nie wystarczajg, przez psychologiczne.

Kwestje wiec powstawania toteméw nalezy uzna¢ dotych-
czas za otwartg. Sam za$ wyraz ,totem“ pochodzi od wyra-
zu ,,dodem*“ — godto, wzietego z jezyka pétnocno-amerykan-
skiego szczepu t. zw. indjan Odzibwa, zamieszukujgcego w Ka-
nadzie nad jeziorem Wyzszem (Lake Superior). Dotychczas to-
temy sg bardzo rozpowszechnione, gdyz odnajdujemy je u naj-
rozmaitszych ludéw pierwotnych lub pétbarbarzynskich Austra-
lji, Polinezji, Melanezji i Mikronezji, Pétnocnej i Potudniowej
Ameryki, Pétnocnej Azji, Afryki, tak ze wobec tak ogolnego
rozpowszechnienia nalezy uwaza¢ totemizm za powszechny
szczebel w rozwoju wierzen religijnych i urzadzen spotecznych.
U niektérych plemion péinocnoamerykanskich silnie uzewnetrz-
nia sie on w obyczajach i budowlach. U szczepéw pétnocno-
zachodnich na czes$¢ zalozyciela totemu odbywajg sie ogolne
tance, ktérych uczestnicy nakladaja na siebie maski, fantastycz-
ne nasladujgce tby czworonogéw i ptakéw drapieznych.
Mandanowie (ponizej ujscia rzeki Yellowstone do Missouri) na-
ktadajg sobie na plecy tby prawdziwych bawoiléw. Maski sg
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wyrzezbione z drzewa i posiadajg urzadzenia, umozliwiajgce
ruchy szczek i oczu. Podczas tanca Indjanie przysiadajg i na-
$laduja skaczace lub gotujgce sie do wzlotu ruchy drapieznych
ptakéw. Przytem klapig szczekami masek, ktérych jaskrawo
czerwono malowane wargi majg oznacza¢ krwiozerczos¢.

U Indjan Haida na wyspie Krélowej Charlotty, u Nutkéw
i Aktéw na wyspie Vancouver, u plemion Czinsian i Bella Coola
na statym ladzie Brytyjskiej kolonji przed ich olbrzymiemi do-
mami, bedacemi siedliskiem wielkiej rodziny, stoja wysokie do
20 metréw drewniane stupy, a na nich wyciosane godta tote-
mowe poszczegbélnych rodéw, przewaznie w postaci zwierzat:
niedzwiedzi, ortéw, zab, bobréow i t. p. Te stupy totemowe sg
drzewem genealogicznem tego, ktéry to domostwo postawit.
Zwierze u szczytu stupa przedstawia najpierwszego przod-
ka totemu.

Niekiedy te stupy sa wbudowane w $ciane domu, a wte-
dy czesto paszcza zwierzecia totemowego, potozona najnizej,
stuzy za wejscie do $rodka, uzywane podczas uroczystosci; na
codzien do tego celu stuzy para zwyktych drzwi.

Te postacie zwierzece na slupach totemowych przypomi-
najg nam tak czeste w herbach szlacheckich wyobrazenia zwie-
rzat Tak tarcze herbéw polskich zdobig oprécz powszechnego
orla, lwa i zwierzat bajecznych: koziot, baran, pies, kon, dzik,
Swinia, rys, ciolek, jelen, lis, wilk, osiot, jez, bawét, paw, ja-
strzgb, kruk, tabedz, ge$, sep, sokdt, cietrzew, sowa, zoraw,
waz, karp, toso$, rak. U australijskich Kamilarojow istniejg to-
temy: jaszczurka, kangur, oposum, emu, bandikut, czarny waz.
U poétnocnoamerykanskich Irokezéw: wilk, niedzwiedz, z6tw,
boébr, jelen, stonka, czapla, wegorz, sokét. W dawnych kultu-
ralnych panstwach Wschodu, jak w Asyrji, Babilonji, Persji,
oraz starozytnej Helladzie i Rzymie ustroju totemowego do-
tychczas nie wykazano. Zalezy to od tego, ze w historji panstwa
te wystepuja od samego poczatku jako silnie zorganizowane
i na wysokim stopniu rozwoju spotecznego, a pierwiastkowe
dzieje tych panstw sg nam zupetnie nieznane. Ustr6j za$ tote-
mowy cechuje najpierwotniejsze fazy rozwoju spoteczenstw. Co
sie tyczy zwierzat, ktére odgrywaty wazng role w religji sta-
rozytnego Egiptu, ich znaczenie jest dotad nie wyjasnione.
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Amon, bog stonca, byt przedstawiany jako baran; Tout, bdstwo
ksiezyca, madrosci i nauk, jako ibis; Anubis, bég zmartych, ja-
ko szakal; Morus, béstwo opiekuncze Dolnego Egiptu, jako kro-
gulec; Hathor, bogini mitosci, jako krowa i t. d. Te boskie
zwierzeta po $mierci balsamowano, jak ludzi, a za zycia nie
wolno byto ich zabija¢. Niektérzy uczeni chcg w tej czci zwie-
rzat dopatrze¢ sie pozostatosci dawnego totemizmu; ich prze-
ciwnicy dowodza, ze Swiete zwierzeta Egipcjan zawdzieczajg
cze$¢ im oddawang wierze, wedtug ktérej bostwa mogty cza-
sowo przybiera¢ posta¢ zwierzat i w nie sie wecielac.

(Przypisek tiu m.).
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V . Stworzenie $Swiata.

Jednoczes$nie z wytozonem w poprzednim roz-
dziale rozmieszczeniem duchéw przodkéw w réznych
klasach hierarchicznych nastepuje przesuniecie ich
czynnosci i potegi. Juz australijczyk dziatalnosci
swych duchbéw przypisuje wszystko, co mu sie wydaje
cudownem i szczegllnem. Gdy ujrzy stroma skate lub
drzewo o dziwacznej postaci, albo gdy ustyszy jakis
szmer niezrozumiaty, powodem tego sg duchy, i gdy
go zapytaé, kto zrobit ten lub éw przedmiot dziwacz-
ny, odpowie bez namystu: ,,duch".

Gdy poézniej jaki duch totemu uzyska znaczenie
przewazajace, staje sie on sprawcg wszystkich zja-
wisk, ktdre wedlug zrozumienia dzikiego wymagaja
osobliwie wielkiej sity. Bég totemowy staje sie w ten
spos6b nietylko zatozycielem rodu i rodzicem ludzi,
lecz i twoércg tego wszystkiego, niezrozumiatego, co
spostrzega dziki w otaczajgcej go przyrodzie. A gdy
pOzniej bbég totemowy utraci przodujgce stanowisko
na rzecz boga plemiennego lub narodwego, ten ostatni
staje sie wszechmocnym.
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Najwyzszy boég staje sie ,,stworzycielem Swiata",
wyraz, ktéry dla dzikiego lub barbarzyricy ma zasa-
dniczo inne znaczenie, niz dla nas. Swiat dla dzikiego
stanowi to, co on dostrzega wkoto siebie, a wiec: zie-
mia, ktdrg on zamieszkuje, woda, znajdujaca sie na
niej, powietrze otaczajgce go, zjawiska przyrody, za-
chodzace na tym obszarze. 0 szerokim $Swiecie wy-
ksztatlconego Europejczyka nie ma on najmniejszego
pojecia, a takze i o tych tysigcach lat dziejow, opowia-
dajgcych nam o stawaniu sie i rozwoju naszego Swia-
ta. Jego Swiat jest miaym ograniczconym w czasie
i przestrzeni odcinkiem naszego S$wiata. Pojecie za$
0 stworzeniu w rozumieniu pierwotnego cztowieka ma
zupetnie inne znaczenie, niz w dzisiejszej mytologji zy-
dowsko-chrzescijanskiej. Stworzenie z niczego jest dla
dzikiego niezrozumiate, niepojete, bo z niczego nic po-
wsta¢ nie moze. Stworzenie wedilug jego pojecia jest
tylko przeksztatceniem, uporzadkowaniem. ,Intelekt
»poganina“, powiada misjonarz William Wyatt Gili
w swych ,,Mytach i podaniach z Oceanu Potudniowe-
go“ nie obejmuje pojecia najwyzszej istoty, ktora
stworzyta wszechswiat z niczego. Na wyspie Mangaia
z archipelagu Herveya pojecie boskosci upadto juz tak
nisko, ze prawie nic z niego nie pozostato. Jezeli bo-
gowie cos$ robia, to zawsze sie przypuszcza, ze surowy
materjat, chociazby czesciowo, istniat juz poprzednio®.

To sie stosuje nietylko do wysp Herveya, lecz
1 do wszystkich wyspiarzy Oceanji, wiecej nawet, bo
do wszystkich t. zw. ludéw pierwotnych, o ile wystani
w ostatnich czasach misjonarze nie zaszczepili na
zdrowym rozumie wyspiarzy rozmaitych nie przetra-
wionych sztucznych poje¢ abstrakcyjnych.
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Stworzenie przez sam rozkaz jest na nizszych
stopniach rozwoju dla dzikiego réwniez zupetnie nie
zrozumiate. On zna tylko przeksztalcenie przez uzy-
cie pracy. Odpowiednio do tego w mytach ludow
pierwotnych o poczatku i stworzeniu Swiata nigdy
nie znajdujemy, azeby bogowie dziatali tylko rozkaza-
mi stownemi. Jezeli myt np. chce powiedziec, ze jakis
bog stworzyt wyspe, to bedg nam prawié¢, jak 6w bdg
rzucal ziemie i kamienie z nieba, jak od dalekiego
ladu odrywal jego szmaty i wrzucat do morza w inne
miejsce, jak wielkiemi sieciami wydobywat kupy pia-
sku z dna morskiego i zbijat je w catos¢ i t. d.

Tak wiec u najbardziej rozwinietych szczepéw
australijskich, ktére juz doszty do kultu bdstw tote-
mowych i plemiennych, t. zw. praojcéw, wyobrazenia
0 powstaniu ludzi i natury sg nadzwyczaj beztresciwe,
odpowiednio do tego matego kawatka Swiata, jaki zna-
ja australijczycy, i do ubogiej jednostajnosci ich zy-
cia. W ich mytach o poczatku Swiata ziemie traktuje
sie jako oddawna istniejgca, zarosnietg drzewami i za-
mieszkalg, a wielkie czyny prarodzica polegajg tylko
na tem, ze sptodzit potomstwo — albo na drodze na-
turalnego ptodzenia ptciowego, albo tez w ten sposob,
ze pewne zwierzeta przemienit w ludzi — ze wyzna-
czyt im pewng kraine i poczynit w niej rézne zmiany,
utatwiajace jej zamieszkiwanie, np. wykopat Zrodia
1jeziorka, wznidést skaty, zrobit stonce i umiescit je na
niebie i t. p. Nieraz te czyny prarodzicow sg bardzo
niedotezne, tak np. myt Wotjobalukow w Zachodniej
Wiktorji opowiada, ze ich prarodzic Bundzil tak Zle
przymocowat stonce do nieba, ze sie nie mogto wzno-
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sié, az nareszcie béstwo totemowe rodu sroki obluzo-
wato storice i dlugim kijem posuneto je do gory.

Im bardziej jednak cztowiek pierwotny rozszerza
swe sposoby zdobywania srodkéw do zycia, tem bar-
dziej rozrasta sie i urozmaica jego widnokrag, a wow-
czas i stworzenie Swiata staje sie w jego wyobraze-
niu aktem bardziej skomplikowanym. Jednakowoz
i na tym wyzszym stopniu podan stworzenie nigdy
nie bywa z niczego, przeciwnie zawsze przyjmuje sie
istnienie przedtem chaosu; mimo to potrzebny jest
diugi szereg ztozonych boskich poczynan, zanim po-
woli z tego chaosu wytoni sie Swiat dzisiejszy.

Oto kilka przyktadéw.

Najbardzej rozpowszechnione podanie o poczat-
ku Swiata u mieszkancéw wysp Samoa (posiadajg oni
kilka takich podan) ktére w podobnem ujeciu spoty-
kamy takze na Hawai i Tahiti, ktére wiec musiato
istnie¢, zanim ludno$¢ wschodniopolinezyjska oddzie-
lita sie od zachodniej, brzmi w streszczeniu tak:

Niegdys byto obszerne morze, bezbrzezna pusty-
nia morska. Nad niem sklepiato sie niebo, w ktérem
mieszkal Tangaloa ze swemi boskiemi dzieémi. Raz
wystat on swg corke w postaci morskiego skowronka,
azeby wyszukata ziemie. Nie mogta znale$¢ ziemi
i wrécita zasmucona. Po raz drugi wystat jag na po-
szukiwanie ziemi, i wtedy znalazta, czego szukaia.
Oto na morzu wytworzyto sie wielka wyspa z itu, kto-
ra przeksztalcita sie na bagnisko, a potem na lad su-
chy (wedhlug innej pézniejszej odmiany cérka Tangaloi
znowu nie znalazta ziemi, a wtedy Tangaloa zrzucit
z nieba wielkg skate, z ktorej sie stata wyspa Sawaii,
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a potem jeszcze druga — pbézniejsza Wyspa Upolu),
Poczem Tangaloa zestat skowronka z gatgzka ljany,
azeby ja zasadzit na bagnisku. RoSlina przyjeta sie
i rozkrzewita; na jej korzeniach w cieptej wilgotnej
ziemi wylegly sie robaczki i poczwarki, pierwsze zy-
jace na ziemi stworzenia. Z nich stopniowo wyrosty
skorupiaki i ptazy, a dopiero poézniej ze zwierzat wy-
tonit sie cziowiek.

Podanie wydaje sie nieznajgcemu psychiki czto-
wieka pierwotnego barwng igraszkg wyobrazni, a jed-
nak wszystkie jego obrazy myslowe polegajg na po-
gladzie zmystowym, na spostrzeganiu natury. Ponie-
waz wyspiarz widzi koto siebie bezgraniczne morze, a
swojg wyspe jako drobng skate na tem morzu, jest
wiec naturalnem, ze za pierwsze, co istniato, uwaza
on morze, wyspy za$ powstaty na niem dopiero p6z-
niej. W jaki spos6b? — Albo duch wrzucit tam ma-
sy ziemi, albo fale spedzity do kupy masy itu, ktoé-
re poczatkowo utworzyty bagnisko, jak opowiada po-
przednio przytoczone podanie, a potem okrzepty w lad
staty — proces powstawania ladu, jaki nieraz dzisiaj
jeszcze wyspiarz Oceanji moze ogladaé. A na takich
kepach itu zbierajg sie wyrzucone przez morze rézne
wodne rosliny, chwaszcze i wodorosle. Te puszczaja
korzonki, a miedzy niemi legnie sie rézne robactwo
btothe — wszystko sprawy, ktére dziki prawie co-
dziennie oglada na pokiadach itu na wybrzezach.
Podobne pojecie o poczatku $Swiata znajdujemy u wy-
spiarzy grup Herveya czyli Cooka. Naprzdd istniato
Te-aka-iaroe — pierwotny stan prabytu, t. j. istnia-
to bezbrzezne morze, na ktérem osadzity sie wyspy.
Z tego prabytu powstat stopniowo (jak? niewiadomo)
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okres obudzenia zycia, ozywiania — Te -vaerua, zwa-
ny takze obudzeniem oddechu — Te -tan —gaengae.
Na wyspie Rarotonga ten czas kietkujgcego zycia na-
zywa sie pua - ua - mai, czyli dostownie ,poczatek
kietkowania“. Teraz powstata (jak? niewiadomo)
Vari -ma -te —takere, pierwotna niewiescia istota zy-
jaca, spoczywajgca w pierwotnym ile. Sama z siebie
porodzita ta pierwotna prailowa istota — praojcow
bogdéw i ludzi — Vatea i Tinirau — obydwaj p6t czio-
wieka pot ryby. Pewnego razu $nit Vatea o pieknej
kobiecie, ktérg po dtuzszem szukaniu znalazt w dale-
kiej krainie (jak sie tam ta kobieta dostata, jest réw-
niez zagadka, jak opowadanie Biblji, ze Kain gdzies
sobie znalazt zone). Ta kobieta nazywata sie Papa.
Vatea i Papa sptodzili praojcowskich bogéw: Tan-
garoa, Rongo, a potem jeszcze Tongaiti, Tangiia i Ta-
ne, ktérzy poézniej rozeszli sie po réznych wyspach
archipelagu Cooka i tam sptodzili potomstwo, ktére
sie stato przodkami obecnych mieszkancéw. Tanga-
roa jednak, pierworodny syn Vatei, byl medrszy od
swego rodzenstwa. Podstepem przywilaszczyt sobie
panowanie nad niem i stal sie najgtowniejszym bo-
giem wysp.

W niektorych, np. na Nowej Zelandji, mytach po-
linezyjskich o poczatku Swiata pierwszg przyczyng
stworzenia nie jest bog, lecz tajemnicza sita pierwot-
na, wydajgca dopiero z siebie najpierwszego prarodzi-
ca; lecz tam obok takich podan spotykamy zwykle star-
sze myty, w ktérych najwyzsze bdstwo wystepuje ja-
ko stworca. Stad wynika wyraznie, ze podania, w kto-
rych jako najpierwszy czynnik wystepuje rodzaj si-
ty pierwotnej, sg daty poOzZniejszej.
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Jednem z najciekawszych podan o poczatku
Swiata jest nastepujacy nowozelandzki myt kaptan-
ski:

Na poczatku nad pierwotnem morzem rozposcie-
rata sie Po, pranoc. Z niej powstata Te-Rapunga —
nieokreslona tesknota; ona szerzyla sie coraz dalej
i wzbudzita Tekukuna—uczucie, ktére wzrastajac stato
sie TeHihini — silg ozywczg; z niej po dlugiem czasie
powstaje TeMahara, mysl, potem Hinengaro — po-
czatek Swiadomosci, potem — Manako, pozadanie,
wola, a ostatecznie TeWananga — sita boska,
ktéra przetamata noc (Po), i nastgpit okres przebu-
dzenia Swiata, w ktérym powstaty sklepienie niebie-
skie, potem ksiezyc i stonice, a w koncu wyspy.

»,Ponad ziemig rozcigga sie powietrze; wielkie
utwierdzenie, wynurzajagce sie ze Switu dnia; na niem
wschodzi ksigzyc, a potem z gorgcych oparéw wystepuje
stonce, oboje w gérze niby oczy nieba; coraz jasniej ro-
bi sie w gorze. Brzask Swiatta! Rozpoczyna sie pierw-
szy dzieh, potem skwar potudniowy; w blasku stonca
promienieje utwierdzenie niebieskie®.

Dopiero gdy juz stata sie ziemia, zjawiajg sie bo-
gowie, a potem w szostym okresie tworzenia— ludzie.
W innych podaniach nowozelandzkich o stworze-
niu Swiata mysl ta rozwija sie dalej. Czestokro¢ przed
»okresem czynu“ t.j. przed wlasciwg dziatalnosciag
tworzenia pryjmuje sie wczesniejszy ,,okres mysli“ t. j
ideja; o tym okresie jeden z tych poematéw kosmogo-
nicznych powiada:
»Z odczuwania, powiekszajgc sie i wzrastajac, po-
wstaje mysl, z mysli — wspomnienie, ze wspomnienia—
Swiadomos¢, ze SwiadomosSci — pozadanie, z pozgdania —
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wola, a z niej boska sita twoércza, podstawa wszelkiego
czynu twdérczego*.

Jak wyspiarze i mieszkancy wybrzezy morskich,
widzac wokdt siebie przestworza morskie, wyobraza-
ja sobie pierwotny stan ziemi, jako bebzbrzezne mo-
rze lub prait, z ktérego dopiero pézniej wynurza sie
lad staty, czy to przez wkroczenie prarodzica wszy-
stkich, czy tez przez naturalne osiadanie itu, — tak
samo ludy pasterskie, mieszkajgce w stepach, w pu-
styniach lub na ptaskowzgérzach wyobrazajg sobie,
ze ziemia pierwiastkowo byta gotg, pustg ptaszczyzna,
na ktorej by¢ moze gdzieniegdzie rosto troche trawy.
Najpierwszy tworczy czyn ich najwyzszego boskiego
przodka polegal przewaznie na tem, ze on zestat
deszcz, ze wyczarowatl strumyki lub jeziora, ze sto-
wem — dostarczyt ziemi wilgoci, przez co zaczely
kietkowaé trawy, ziota, krzaki, a potem stworzyt
zwierzeta hodowane przez ludy pasterskie.

Tak np. Masaiowie, na pdinocy b. niemieckiej
Afryki Wschodniej wyobrazaja sobie, ze ziemia pier-
wiastkowo byta suchg jatowa pustynig, ktorej strzegt
smok Nenaunir. Wtedy pewnego razu zstgpit z nieba
praojciec ich plemienia, Ngai, i zabil smoka, ktorego
krew zaptodnita ziemie, tak ze na pustyni wybujata
wspaniata roslinnos¢. Wtedy Ngai zrobit stonce,
ksiezyc i gwiazdy, a wreszcie pierwszych ludzi (w jaki
spos6b? nie powiedziano), przodkéw terazniejszych
Masai. Mezczyzne Maitumbe zrobit on w niebie i spu-
Scit na ziemie; pierwsza kobieta Naiterogob powsta-
ta z ziemi. W ten spos6b podanie uwypukla poglad
Masaidow, ze mezczyzna jest istotg o wiele wyzszg,
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niz kobieta. Tej parze Ngai przeznaczyt za mieszka-
nie owag oaze, powstalg ze smoczej krwi, lecz ponie-
waz byli niepostuszni, wygnat ich na pustynie. Tam
nie byto drzew owocowych. Postanowit wiec dac¢ im
bydto, aby byli pasterzami. Pokrajat wielkg skdre
wotowg na paski i na niej spuscit im na ziemie bydto
rogate, ostéw i kozy, ale nie owce. Dopiero p6zniej na
usilne prosby prarodzicéw spuscit im tez i owce. Tak
otrzymali Masaiowie swoje trzody. Pierwsza para
tych prarodzicow data poczatek licznemu ludowi
Masai.

Inaczej wyobrazajg sobie powstanie swego ple-
mienia Ovahererowie. Wedlug ich podania kraj ich
byt kiedy$ pustym stepem, porostym trawa; tylko na
Wschodzie (wedlug innych podan na Poéinocy) stato
wielkie samotne drzewo. Z niego przed wiekami po-
wstala pierwsza para ludzi, pierwszy z Mukuréw (pra-
rodzicéw) i jego zona Kamungurunga. Oboje zeszli
z drzewa; zeby zas mieli z czego zy¢ na stepie, z wne-
trza drzewa wyszto kilka wotéw, a pozniej ze skaly
Oruua wyszty jeszcze owce i kozy. Poczem para tych
prarodzicow ze swemi trzodami udata sie na zachdd
i tam sptodzita synéw i corki, ktérzy sie stali ,,omu-
kuru“ t.j. najpierwszymi przodkami réznych ,,oma-
anda“ (L, mn. od ,,eanda“), t. j. r6znych rodéw totemo-
wych, na ktore sie dzielg Ovahererowie.

Naturalnie, pomiedzy wyobrazeniami kosmogoni-
cznemi wyspiarzy, zyjacych z rybotéwstwa, a koczujg-
cych pasterzy, sg rézne przejscia. Tam gdzie ludy ry-
backie zostaty wypedzone ze swych siedzib nadmor-
skich i udaly sie wewnatrz kraju, gdze dostaty sie
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pod wpltyw oddawna osiadtej ludnosci rolniczej, lub
gdzie naodwrot ludy pasterskie, znecone bogactwem,
dostaty sie w bogate krainy nadmorskie, tam powsta-
ty rozne mieszaniny takich podan o stworzeniu Swia-
ta, ktérych czesci poszczegdlne pozostaja w razacej
sprzecznosci pomiedzy soba. Takiego rodzaju mie-
szaning petna sprzecznosci jest podanie o stworzeniu
Swiata, zawarte w pierwszych dwo6ch rozdziatach
Ksigg Rodzaju, pierwszej z t. zw. Piecioksiegu Moj-
zesza.

Tkwig w niem dwa rézne poglady i r6zne opowia-
dania. Pierwsze z nich krytycy tekstu biblijnego na-
zywaja mytem o stworzeniu $wiata wedug Pisma ka-
ptanskiego (Elohista); zajmuje ono rozdziat | i czte-
ry pierwsze ustepy (t. zw. wersety) rozdzialu drugie-
go. Drugie nazywajg pismem Jahwisty; jest to prze-
robiony i uzupeiniony myt o stworzeniu wediug ka-
ptana judajskiego i zawiera sie w rozdziale Il, w uste-
pach 5 — 25. W wydanem przez profesora E. Kautz-
scha przy udziale jeszcze dziesieciu innych profeso-
row, sprawdzonem wedlug roznych tekstéow, ttoma-
czeniu Biblji, pierwsze pie¢ wersetéw pierwszego roz-
dziatu | ksiegi Biblji brzmig w ten sposéb:

»Na poczatku stworzyt bdég niebo i ziemie. Ziemia
byta jednak pusta i prézna (Hebr. tohu wabohu) i ciem-
nosci lezaty nad oceanem (Hebr.-tehom) i duch boski
(hebr. ruach elohim) unosit sie nad wodami (hamaim).
I rzekt bég (Elohim): Niech sie stanie Swiatto. | stato

sie Swiatto. | bdég widziat, ze Swiatto jest dobre i bog
oddzielit Swiatto od ciemnosci. | bég nazwat Swiatto
dniem a ciemno$¢ nazwat noca. | stal sie wieczér i —

dzien pierwszy*“.
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Tiumaczenie to jest lepsze niz Biblji luterskiej
(a takze i katolickiej) ale doktadnego pierwotnego
znaczenia powyzszego podania, zaczerpnietego z su-
merobabilofiskiego podania stworzenia Swiata, takze
i ten zrewidowany tekst nie oddaje wiernie. Jezeli
pominiemy poczgtkowe, a poézniej dodane zdanie:
»Na poczatku stworzyt Bég niebo i ziemie“, to w po-
wyzszem ustepie napotkamy nie poglad, ze ziemia
byta ptaszczyzng pustg i prézng, jak to by mozna by-
to wnioskowa¢ z ttomaczenia, lecz ze byta wielkiem
morzem pierwotnem. Tlomaczenie wyrazéw hebraj-
skich ,,tohu wabohu* przez ,pusty i prézny“ nie od-
powiada bynajmniej pierwiastkowemu znaczeniu tych
wyrazow, gdyz ,.bohu“ jest niczem innem, jak sume-
ryjskim wyrazem ,Boha“ — pramorze. Dokladnie
przettomaczony powyzszy ustep Biblji powinien
brzmieé: ,,A ziemia byla pustem pramorzem*.

Ze to tlomaczenie jest jedynem $cistem i mozli-
wem do przyjecia, dowodzi nastepujgcy zaraz ustep:
I ciemnos¢ zwieszata sie nad oceanem®. Jezeli zie-
mia poczatkowo byta pustg proézng ptaszczyzng, to
skad nagle wzigt sie 6w ocean. Komentowanie, ze
oprécz pustej ptaszczyzny lagdowej na ziemi byty tak-
ze wielkie morza, nie ma sensu, gdyz w ustepach 6—8
opowiada sie, ze drugiem dzielem Boga byto zrobie-
nie muru rozdzielczego (wedlug Wujka ,utwierdze-
nia“) pomiedzy wodami, t. j. oddzielenie woéd ziem-
skich od wod gornych, czyli wéd ponad sklepieniem
niebieskiem. *)

*) Wyobrazenie, ze nad sklepieniem niebieskiem znaj-

duje sie jeszcze drugie wielkie morze, spotykamy czesto w my-
tologji ludéw starozytnych. Sumerowie i kroczacy ich $Slada-
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| dopiero gdy sie to stato, w trzecim dniu stwo-
rzenia ,,Elohim*“ (wlasciwie bogowie*, gdyz Elohim
jest forma liczby mnogiej) zabiera sie do wydobycia
ladu z oceanu. Ustepy 9 — 10 brzmig: ,,Niechaj zbie-
rze sie woda pod niebem (t. j. wody, znajdujgce sie
pod niebem, w przeciwstawieniu do wod, znajdujg-
cych sie nad sklepieniem nieba) w jedno miejsce.
(Tak, azeby suchy lad stat sie widzialny). | Bog
nazwat suche miejsce ziemig, a zbiorowisko waod
nazwat morzem“. A wiec dopiero na trzeci dzien
stworzenia z morza pierwotnego wynurzyt sie lad, nie
moégt wiec on istnie¢ zaraz w pierwszym dniu stwo-
rzenia.

A proécz tego w wersecie 2: — ,,a ciemnos$ci zwie-
szaty sie nad oceanem“ — ocean ten nie jest nazwany
zwyklym wyrazem, oznaczajgcym morze, lecz wyra-
zem ,,tehom“, ktéry pochodzi od sumeryjskiego wy-
razu ,,tamhu“ i oznacza pierwotne pramorze.

Nad temi wodami (w. 2) unosit sie duch bozy a
wiasciwiej ,.tchnienie boga“, gdyz ,,ruach Elohim* to

mi Babilonczycy, wierzyli, ze nad wielka ,przegrodg“ t. j.
sklepionem utwierdzeniem nieba (firmamentem) znajdujg sie
réwniez wielkie falujagce masy wdd, utrzymywane od upadku
poteznemi zasuwami czyli Sluzami. Réwniez w Rigwedzie, naj-
starszym pomniku pismiennictwa hinduskiego, czesto napoty-
kamy wyobrazenie o wielkiem pramorzu, znajdujgcem sie po-
nad sklepieniem niebieskiem. W wielu mytach wyspiarzy
Oceanji znajdujemy to samo wyobrazenie, np. u Nowozeland-
czykéw, wedtug ktérych potop powstat w ten sposéb, ze bég
Tawaki w gniewie tak mocno tupnat noga o dno sklepienia
niebieskiego, ze zrobit w niem dziure, przez co wylaly sie na
ziemie wody morza goérnego.
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wilasnie oznacza; tak jak u ludéw pierwotnych tchnie-
nie, oddech jest utozsamione z duchem.

Poniewaz jednak te wody wcigz pokrywata
wieczna ciemnosé, Elohim juz w pierwszym dniu stwo-
rzenia uczynit swiattos¢; ,uczynit rozdziat miedzy
Swiattoscig i miedzy ciemnoscia, i nazwat bdog Swiatto
dniem, a ciemno$¢ nocg“ (w w. 4 — 5). Co to byto
za Swiatto? czy stoneczne? Bynajmniej, gdyz dopiero
dnia czwartego — jak o tem opowiadajg wersety 14
do 18 — zostaly stworzone: stonce, ksiezyc i gwiazdy.
W takim razie, czem jest to Swiatto, ktére bdg stwo-
rzyt juz pierwszego dnia? Przeciez dla zabicia czasu
nie tworzyt stonca dwa razy, raz pierwszego, drugi
raz czwartego dnia.

Krytyka biblijna po dzi$ dzien mozoli sie bezsil-
nie nad tem pozornem dwukrotnem stworzeniem, a
jednak dla badacza, obeznanego z kosmogonicznemi
mytami ludéw Oceanji, sprawa ta jest nader prosta.
U ludbéw, ktére jeszcze nie przeniknety tajnikéw sy-
stemu stonecznego, stonce nie uchodzi za dawce
Swiatla dziennego. Z prostego faktu, ze moze by¢ i
jasno i ciemno, chociaz na niebie nie wida¢ ani ston-
ca ani ksiezyca, dla ludéw, stojacych na tym stopniu
rozwoju, wynika, ze Swiatto dzienne jest niezalezne
od stonca, ze Swiatlo co innego, a stofice co innego.
Dlatego tez w podaniach ludéw Oceanji po okresie
pranocy nastepuje okres jasnosci, obudzenia sie dnia
i rozjasnienia sie, chociaz niema jeszcze stonica, a
powstaje ono dopiero w dalszym przebiegu stawania
sie Swiata.

Bardzo charakterystyczng jest zmiana pojecia
~Swiatto dzienne“ u starozytnych Peruwjan. Poczat-
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kowo Swiatto dzienne ,,punszau“ byto dla nich czems$
zupetnie nieosobistem, jasnos$cia, przeciwng ciemnos-
ci nocnej (tuta). Gdy potem wytwarza sie poznanie,
ze Swiatto dzienne jest wynikiem Swiecacej sity ston-
ca, wtedy Swiatlo dzienne uosabia sie poniekad, zwie
sie w modlitwach ,,Apupunszau“ t. j. panem Swiatta
dziennego i utozsamia sie pozniej z ,,inti* (stonce).

To samo odnosi sie do Sumeréw, u ktérych swiat-
to uchodzito za zjawisko niezalezne od stonica, lecz
nastepcy ich, semiccy babilonczycy znali juz przyczy-
ne zmiany dnia i nocy. Dla nich stofice byto Swiattem
dziennem, a ksiezyc nocnem i miejsce w rozdziale
pierwszym (wer. 14 — 18) powstalo znacznie po6zniej,
gdy gwiazdoznawstwo babiloriczykéw poczynito juz
znaczne postepy, bo inaczej nie mogitby powstaé w.
14 ,Niech sie stang Swiatla na utwierdzeniu nieba, a
niech dzielg dzien od nocy i niech bedg na znaki i
czasy i dni i lata“.

Z wyobrazeniem, ze ziemia byta poczatkowo po-
kryta ogromnem morzem, jest w zupelnej zgodzie,
ze wedlug w. 20 — 27 Elohim w dalszym przebie-
gu swej twdrczej pracy stwarza naprzéd ,wieloryby
wielkie i wszelkg dusze zywigca ptuzajaca sie, ktéra
hojnie wywiodty wody wedtug rodzaju ich*, a potem
~wszelkie ptactwo skrzydlate®“ a nastepnie dopiero
»Zwierz ziemski wedtug rodzaju swego i bydio we-
diug rodzaju swego i wszelki ptaz ziemski wedtug ro-
dzaju swego“ a na samym koncu dopiero cztowieka,
mianowicie pare, mezczyzne i kobiete.

Wszystko to sg wyobrazenia kosmogoniczne, ja-
kie napotka¢ mozna tylko u wyspiarzy i mieszkancow
wybrzezy, ktorym morze dostarcza przewaznej czes-
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Ci pozywienia. lzraelici przejeli je od semickich babi-
lonnczykoéw, a ci znowu od podbitych przez nich, daw-
niejszych mieszkancow dolin Tygrysu i Eufratu, Su-
merow. Skad jednak powzieli Sumerowie te wyobra-
zenia o stworzeniu? To sie nie da z pewnoscig ozna-
czy€. Zapewne przed swem przybyciem do doliny
Eufratu mieszkali oni niegdys dilugo nad brzegiem mo-
rza Kaspijskiego lub Arabskiego; moze za$ zapozy-
czyli te swe pojecia o pramorzu od jakiego$ innego
ludu. (Prawdopodobniejszym jest dawniejszy pobyt
Sumeréw nad morzem Kaspijskiem, a to wobec ogol-
nie dzi$ przyjetego przypuszczenia, ze Sumerowie by-
li pochodzenia turanskiego, czyli srodkowo azjaty-
ckiego.)

W najostrzejszem przeciwienstwie do tej pierw-
szej opowiesci (elohisty) pozostaje druga, w Il roz-
dziale | ksiegi Mojzeszowej. W doktadnem ttoma-
czeniu opowies¢ ta tak sie zaczyna:

(,W czasie, gdy Jahu-Elohim1) zrobit ziemie i nie-
bo (jezyk hebrajski nie znal wyrazu na ,,wszechs$wiat",
i dlatego w teksScie Mojzesza zamiast tego moéwi sie
zawsze ,ziemia i niebo“ lub ,niebo i ziemie“); krzewéw
nie bylo jeszcze na ziemi, i ziele jeszcze nie wzeszio
na ziemi; gdyz Jahu-Elohim nie spuscit jeszcze deszczu
na ziemie i nie bylo jeszcze cziowieka, aby uprawiat
role. | strumien wytrysnat z ziemi i zwilzyt wierzch
ziemi, wtedy uksztattowat Jahu-Elohim cztowieka z pro-

*) Jako imie zydowskiego gtdwnego boga, ktéry zreszta
poczatkowo byt specjalnym bogiem plemienia Juda (Hebr.
Jehuda Ilub Jahuda) przyjmuje ,Jahu“, chociaz zazwyczaj
u nowszych krytykéw biblijnych brzmi ono ,Jahwe®“. W je-
zyku hebrajskim nie pisze sie samogtosek, a wiec w takiej
transkrypcji wyglada ono ,Jhwh*“. Pod tem imieniem Mas-
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chu ziemi (wilasciwie ,matki ziemi“, gdyz odpowiedni
wyraz hebrajski ,,adamah® jest tylko formag zenska wy-
razu adam, nazwy pierwszego cztowieka) i natchnat
w jego nozdrza (w polskiem tlumaczeniu ,w jego obli-
cze") dech zywota. | stat sie cziowiek istotg zyjaca“.

A wiec i w tem drugiem podaniu o stworzeniu
Swiata, niewatpliwie zaczerpnietem ze starego mytu
i Sciggnietem w kilka wersetéw, znajdujemy przypusz-
czenie, ze ziemia juz istniata, tylko ze byta zupetnie
gota, gdyz Jahu-Elohim nie spuszczat deszczu. Bra-
kowato tez ludzi do uprawy ziemi, lecz z ziemi samo-

soreci, (zydowscy badacze pisma, po upadku panstwa judzkie-
go zbierajacy i na nowo redagujacy pisma starego testamentu)
pisali samogtoski wyrazu ,,Adonai“ (Pan), azeby zaznaczy¢,
ze przy publicznem odczytywaniu Pisma zamiast wyrazu
Jhwh anlezy wymawia¢ wyraz Adonai. Wskutek tego w daw-
niejszych czasach ttlumaczono (tak samo i dotad) imie ,,Jhvh*
przez Jahovah lub Jehova- Gdy teologja uznata pézniej, ze
jest to bledem, pisano Jahve Jahveh. Lecz i to wymawianie
w najnowszych czasach okazato sie nieprawidtowem. Miano-
wicie, gdy zaczeto odczytywac¢ napisy klinowe, znaleziono
w starych tekstach klinowych kilkakrotnie nazwe tego zydow-
skiego boga w brzmieniu ,,Jahu*“. Stad wielu badaczy wypo-
wiedziato sig, ze odczytywanie Jahve jest tez nieprawidtowem,
ze starozydowski bég zwat sie Jahu lub Jahuh. Jednakowoz
zachodzita jeszcze watpliwo$é¢, czy zydowskie Jahve jest iden-
tycznem z ,,Jahu* napiséw klinowych, i dlatego jeszcze przed
kilku laty w swej pracy ,,Teologiczna czy tez etnologiczna hi-
storja religji“ ,,Jhvh“ czytatem tez jako ,Jahve“. Lecz oto
teraz przed kilku laty w ruinach Elefantiny pod Assuanem
w Egipcie znaleziono kilka dokumentéw (papyrusoéw) napisa-
nych w jezyku aramejskim, a pomiedzy niemi papyrus zydéw--
skiej kolonji wojskowej z V wieku przed Chr., w ktérym
gtowny bdég zydowski stale nazywa sie ,Jahu“. Wobec tego
niema watpliwosci, ze wyraz ,,Jhvh* nalezy wymawia¢ Jahu
a nie Jahve.
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istnie — bez udziatu Jahu-Elohima — wytrysnat stru-
mien, ktéry zwilzyt powierzchnie ziemi. Dopiero gdy
w ten sposob ziemia stata sie urodzajna, Jahu-Elohim
zrobit z ziemi pierwszego cztowieka, narazie mezczyz-
ne, tchnat wen zycie i postawit go w sadzie Eden na
wschéd stonca (w raju). Lecz Adam nudzit sie, do
towarzystwa wiec zrobit mu Jahu-Elohim réwniez z
ziemi wszelakie czworonogi i ptactwo. Zwierzat wod-
nych to podanie nie zna wcale. Zrobione zwierzeta
przywiodt Jahu do cztowieka, a Adam nadat im imio-
na. To nie wystarczalo jeszcze Adamowi, wiec Jahu
uspit go, wyjat mu zebro (wiasciwie kawat boku) i
zrobit mu z tego niewiaste.

To podanie mogto powstaé¢ tylko u ludu rolnicze-
go, zamieszkujgcego suchg kraine, czesto i daremnie
wygladajacego deszczu. W legendzie tej nie uwzgled-
niam narazie wstawionego pézniej zdania ,,gdy Jahu-
Elohim zrobit niebo i ziemie“. Legenda ta za stan pier-
wotny uwaza istnienie suchej ziemi, bezwodnej gotej
ptaszczyzny, na ktorej nic nie rosnie, bo brak tego,
ktoby uprawiat ziemie; wyobrazenie takie mogto po-
wsta¢ tylko u ludu, zamieszkujgcego bezwodna oko-
lice, a uprawiajacego juz role, ktéremu jest obca dzi-
ka bujna wegetacja tak i laséw, gdyz inaczej nie da-
toby sie wyttomaczy¢ pojecie, ze do wzrostu roslin
konieczng jest uprawa ziemi przez cztowieka. Précz
tego autor tej opowiesci nie ma wyobrazenia o wiel-
kich wodach: morzach i jeziorach. Dlatego tez Jahu-
Elohim stworzyt tylko ,,zwierz polny i ptactwo“ a o
zwierzetach wodnych podanie to milczy zupetnie.

Potem jako tako dopasowano oba podania o stwo-
rzeniu, i pomimo ich wewnetrznej sprzecznosci, sme-
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chanicznie zigczono w jedno. Tem jednak kompila-
torzy tekstu — prawdopodobnie miato miejsce kilka-
krotne jego opracowywanie — nie zadowolnili sie:
pierwiastkowe naiwne wyobrazenia o bogu dostoso-
wali oni do swych wiasnych poje¢, wyzej rozwinie-
tych, i do tekstu obydwdéch podan przemycili oddziel-
ne zdania, ktére nie mogtly sie tam przedtem znajdo-
wac. Na samym poczatku pierwszego rozdziatu czyta-
my: — ,,Na poczgtku stworzyt Elohim niebo i ziemig*.
A zaraz potem opowiada sie, ze ziemia byla pusta i
prozna, a duch boski unosit sie nad wodami. Zachodzi
pytanie, czy Elohim stworzyt takze i te prawody i
ten chaos. Jezeli tak, to czemu nie stworzyt odrazu
ziemi urodzajnej? Bytoby dziwne, gdyby Elohim stwo-
rzyt najpierwej te nieuporzadkowang mase surowa,
to morze pierwotne, a potem przez wciaz powtarzane
nowe poprawki tego samego boga miaty sie stopnio-
wo wytoni¢ do bytu tkwigce w tym chaosie poszcze-
gollne czesci. Z pojeciem stworzenia wszystkiego przez
poteznego boga, ktérego jedno stowo moze z nicosci
wywota¢ Swiat, nie da sie pogodzi¢ przypuszczenie
rozwoju Swiata z poczgtkowego chaosu. Chaos — to
cos$ niestworzonego. Z pojeciem chaosu wigze sie wy-
obrazenie o naturalnem stawianiu sie, z pojeciem za$
stworzenia wyobrazenie o nagtem, nadprzyrodzonem
powstaniu. Précz tego widzimy, ze w sumeryjskiem
podaniu o stworzeniu, z ktérego drogg okdlng, przez
semitow babilonskich, zapozyczono to wyobrazenie
0 pierwiastkowem pramorzu (,,wodach*), owo pramo-
rze nie uwaza sie za stworzone dopiero przez boga,
lecz za istniejagce od niepamietnych czaséw. Nie po-
zostaje wiec nic innego, jak przyjaé, ze wyrazy ,na
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poczatku stworzyt Elohim niebo i ziemie“ zostaty do-
dane dopiero poézniej, ku wiekszej chwale Jahu-Elo-
hima.

Lecz pobozna gorliwos¢ szkodzi tylko. Jak to
zdarza sie bardzo czesto w tekscie Starego Testamen-
tu, redaktorzy starych legend nie zauwazyli, ze przez
swg wstawke wpadli w sprzecznos¢ z nastepujgcemi
dalej wersetami — 6 — 8. Podsuwajg oni mysl, ze
Bog naprzéd stworzyt niebo, a potem ziemie. Wedtug
jednak owych wersetéw, niebo powstato dopiero w dru-
gim dniu stworzenia, w ten sposob, ze Elohim zrobit
»przegrode“ pomiedzy wodami gérnemi i dolnemi, t. j.
stworzyt sklepienie niebieskie.

Wogéble w tym pierwszym rozdziale wcigz powra-
ca pobozne usitowanie pézniejszych redaktorow tek-
stu, azeby bogu budujacemu S$wiat w ciezkiej pracy
przeciwstawi¢ boga wszechmocnego, ktéremu dosé
wymowi¢ jedno stowo, aby sie jego zyczenie spetnito.
Tak wiec czytamy w | ksiedze Mojzesza, w rozdzia-
le pierwszym, werset 6 — 8:

.| rzekt Bég: niech sie stanie utwierdzenie miedzy
wodami, a niech przedzieli wody od wéd. | uczynit Bég
utwierdzenie i przedzielit wody, ktére byty pod utwier-
dzeniem, od tych, ktére byty nad utwierdzeniem. | stato
sie tak. | nazwat bog utwierdzenie niebem. | byt wie-
czoOr i zaranek, dzien wtory“.

A wiec naprzéd rozkazuje Elohim: niech bedzie
przegroda posrodku wod! | natychmiast na jego roz-
kaz staje sie to. Potem jednak pracg swych rak robi
on jeszcze raz takg przegrode; ta ciezka praca tak
go meczy, ze gdy w nastepnych czterech dniach zro-
bit jeszcze storice, ksiezyc, gwiazdy, zwierzeta, rosli-
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ny i cztowieka, si6dmego dnia musi koniecznie odpo-
czg¢ po swym znojnym trudzie.

Tu oczywiscie sg splagtane z sobg dwa ujecia:
starsze, wedtug ktérego bdg robi Swiat w ciezkiej oso-
bistej pracy, i drugie, o wiele miodsze, wedlug kté-
rego bdg tworzy Swiat na swdj boski rozkaz. To dru-
gie ujecie wytgcza odpoczynek boga na siodmy dzien,
gdyz przez proste wypowiadanie pét tuzina albo i ca-
tego tuzina wyrazéw w ciggu kazdego z szesciu dni,
wszechmocny bég nie moze sie tak zmeczyc¢, azeby
si6dmego dnia musiat wypoczywaé. Nie pozostaje nic
innego, jak przypusci¢, ze w pierwszych dwoch roz-
dziatach I-ej ksiegi Mojzeszowej poczatkowo byta
mowa tylko o ,,czynieniu“ a zdania: ,,na poczatku
bog stworzyt niebo i ziemie* lub ,rzekt bog: niech
bedzie to i to“ zostaly wstawione znacznie p6zZniej.
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V. NieLo i piekto.

Jak czlowiek pierwotny o usamodzielnionych du-
chach zmartych sadzi wedlug samego siebie i wypo-
saza je we wilasne swe przymioty, tak samo mniema
on, ze duchy te, na wzoér jego samego po diugiej wio-
czedze odczuwajg potrzebe odpoczynku. Gdy duchy
sie zmeczg, to odpoczywaja i $pig. Jak hordy austra-
lijskie przez wiekszag cze$¢ roku koczujg po swych
mysliwskich obszarach, a w okresie deszczowym wy-
szukujg sobie dla odpoczynku miejsc zacisznych i
ochronionych od deszczu i, o ile im pozwoli zdobywa-
nie zywnosci, tam odpoczywajg, tak samo i duchy po
dtuzszej wedrowce poszukuja somotnych miejscowos-
ci, azeby schroni¢ sie do jaskin podziemnych lub wejsé
w drzewa i skaly i tam préznowac. Taka potrzeba od-
poczynku wystepuje wtedy zwilaszcza, gdy duch od
wielu lat opuscit swoje dawne ciato. Znuzony wate-
saniem sie, zapomniany przez swg rodzing, poszu-
kuje on miejsca, gdzie mogtby spotka¢ duchy ze swo-
jej hordy i z nimi wypoczacé.
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Wiare w takie miejsce odpoczynku duchéw znaj-
dujemy u wszystkich Australijczykéw. Mniemania
jednak o potozeniu i wiasciwosciach tych schronisk
duch6éw roéznig sie znacznie miedzy sobg. Mieszkancy
rowniny centralnej wierzg, ze te panstwa duchow le-
23 przewaznie pod ziemig w niedostepnych samot-
nych miejscowosciach, albo tez, ze duchy najchetniej
udajg sie do miejsc, gdzie powstaty ich rody totemo-
we, i osiedlaja sie w zaros$lach, drzewach, skatach,
jaskiniach, oczekujgc, az potomstwo zawezwie ich po-
mocy. Mieszkancy wybrzezy mieszczg swe ,,panstwa
duchéw* na dalekich wyspach, lezagcych poza widno-
kregiem, gdzie storice zapada w morze. Hordy za$
mieszkajgce w okolicach goérskich wierzg, ze duchy
obierajg sobie najchetniej schronisko w wielkich ska-
listych jaskiniach lub na dalekich szczytach goér-
skich.

Roéwniez ro6znig sie mniemania co do wygladu
tych roznych schronisk dla duchéw. W niektérych
mytach sg one puste i ponure, przewaznie jednak po-
siadajg one wszystko, co Australijczycy w swych
ziemskich siedzibach najwyzej cenia, gdyz wediug
naiwnego mniemania krajowcow duchy nie szukatyby
sobie krainy ubogiej. Tak np. plemiona Ngarigo, Thed-
dora, Wotiobaluk i Wogal wierzg, ze w krainie du-
chow jest duzo wielkich drzew i sadzawek; Wurun-
gerowie nazywajg swag kraine duchéw wprost Tha-
rangal kbek, t. j. ,,kraing drzew gumowych®, za$ Bi-
gambulowie, czesto uskarzajacy sie na susze swej
krainy stepowej, chwalg swe panstwo duchéw, ze
w niem niema ,ziemi palgcej®.

Poczatkowo wiec ,,niebo” jest tylko miejscem
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odpoczynku dla dusz, znuzonych ciagtem bigkaniem
sige, niekiedy miejscem smutnem, gdzie duchy, jak mo-
wig podania, pozbawione wszelkich radosci zycia
ziemskiego, gtodne oczekuja na ofiary krwi i pozy-
wienia, skladane im przez potomkow.

Dostep do tych miejsc odpoczynku dusz, wedtug
wiary nizej stojgcych plemion, jest otwarty dla
wszystkich bez réznicy duchéw; gdy jednak wskutek
postepu gospodarczego nastepuje pewien rodzaj
zrézniczkowania na warstwy, miejsce pobytu duchow
dzieli sie réwniez wedilug stanéw, bo¢ nie mozna
przypuszczaé¢, azeby duch wodza hordy zyt razem
z duchem niewolnika lub biednego rybaka. Kraina
duchéw dzieli sie wiec na rozmaite oddzialty. Do
lepszego dostajg sie duchy wodzéw, kaptanoéw, wy-
bitnych wojownikéw i t. d., a do gorszego duchy zwy-
czajnych cztonkéw plemienia, ktérzy tu na ziemi nie
odznaczali sie potega, bogactwem lub wielkiemi czy-
nami wojennemi. P6Zniej te rozmaite oddziaty umie-
szczane sg w rozmaitych okolicach: kraina duchéw
warstwy nizszej miesci sie na pustych wyspach da-
lekich, lub pod ziemig, albo w gilebi wod; kraina du-
chow warstwy wyzszej — w powietrzu, na wysokich
szczytach goérskich, albo poza sklepieniem niebie-
skiem. Tak cziowiek pierwotny przenosi poprostu do
zycia pozagrobowego to uwarstwienie spoteczne, ja-
kie znajduje w swym zywocie ziemskim.

Oto kilka przyktadow, ilustrujgcych blizej ten
rozwdéj wyobrazen.

U Koitéw na potudniowo-wschodniem wybrzezu
Nowej Gwinei duch po opuszczeniu martwego ciata
przebywa jeszcze czas pewien w poblizu swych krew-
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nych, poczem udaje sie do odlegtej krainy Idu. Wy-
raz ,ldu“ oznacza wilasciwie pochodzenie, miejsce
pochodzenia; wspélnota totemowa nazywa sie tez
Iduhu, co znaczy ,tego samego pochodzenia®, Jezeli
zmarty stale skiadat zwykte ofiary swym przodkom
po ojcu, zwilaszcza duchom ojca i dziada po ojcu, to
ich duchy ida po jego ducha i przeprowadzajg po
trudnych do znalezienia drogach do Idu, gdzie juz
nan oczekuja przodkowie jego totemu. Zycie w owej
krainie duchow jest wlasciwie dalszym ciggiem po-
przedniego ziemskiego zywota. Jak tu tak i tam —
lasy i gory, wsie i uprawne role, lecz urodzaj tam jest
daleko obfitszy, niz na ziemi. Potrzeby duchéw sa
takie same w Idu, jak na ziemi. Oprocz pracy na roli
gtéwne ich zajecie polega na jedzeniu i piciu, tancu
i kochaniu, i to nie platonicznem. Spétkowanie nalezy
do ich zwyklych rozrywek. Stopniowo duchy stabng,
a ostatecznie po wielu pokoleniach, gdy o nich na zie-
mi dawno zapomniano, gasna.

0 swych krewnych duchy te nawet w Idu
szczg sie przez czas diuzszy, a nieraz opuszczajg na
krétki czas Idu, aby wspiera¢ swych krewnych w wal-
ce i w niebezpieczenstwach, ale nieodzownym tego
warunkiem jest, azeby pozostali potomkowie nie za-
towali im ofiar; w razie przeciwnym duchy nietylko
odmawiajg im swej pomocy, ale najokropniej doku-
czaja swym pozostatym na ziemi krewnym.

Wedtug podan Massiméw (potudniowo-wschodni
cypel Nowej Gwinei nad zatokg Milne) panstwo du-
chéw Hiyoyoa lezy gleboko pod ziemig. Strzeze go
potezny duch Tumudurere, ktéry przy wejsciu, w to-
warzystwie swej zony i dzieci, przyjmuje przybywa-
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jace duchy. Takze i inne duchy zenig sie w Hiyoyoa
i ptodzg dzieci, gdyz wogé6le Massimowie wyobrazaja
sobie swoj podziemny kraj duchoéw tak samo jak i kraj
ziemski, tylko pierwszy jest o wiele urodzajniejszy,
a proécz tego tam na dole jest dzien, gdy na ziemi jest
ijoc, i odwrotnie. Duchy Massimow, tak samo jak du-
chy Koitéw, czesto odwiedzajg swych pozostatych na
ziemi krewnych, azeby ich wspiera¢ lub tez dreczyc.

Rowniez na poétnocy Nowej Gwinei napotykamy
wszedzie wyobrazenia o krainie duchéw, do ktorej
po krétszem lub diuzszem bigkaniu sie na ziemi prze-
nosi sie duch zmartego. Kraj ten ma leze¢ to na da-
lekiej wyspie na zachodzie, to (wedlug wiary goérali)
wysoko w gorach, to w giebi kraju wsréd gestych la-
sOw, to pod morzem. Takze i przyroda owych panstw
duchdw jest rézna, zaleznie od okolicy, w ktérej prze-
bywajg poszczegolne plemiona; wszedzie jednak opo-
wiadajg o panstwach duchow, ze tam nie potrzeba
nic robi¢, ze tam jest zawsze wielki urodzaj, ze tam
jest ,,duzo jesc“.

Przeciwnie, w innych okolicach Oceanji siedziby
duchéw uchodzg za ponure pustynie. Tak np. na
wyspach Nowej Brytanji. Tam jak wogodle u wyspia-
rzy tej grupy, cala wiara w duchy nosi charakter
pesymistyczny, posepny, moznaby rzec melancholij-
ny; tak samo duchy ich zmartych pedzg zywot bez-
czynny, czczy i nedzny. Na pélwyspie Gazelli (Nowa
Brytanja), wedtug podan, zebranych przez katolickie-
go misjonarza Jozefa Meiera, wydanych w oryginal-
nym tekscie z ttomaczeniem niemieckiem, Swiat pod-
ziemny przedstawia sie jako wielka jaskinia, w kto6-
rej dreczone gtodem i pragnieniem duchy pedzg na-
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der smutny zywot i pozadliwie oczekujg ofiar od
swych potomkoéw. Gdy te sg za skape, duchy poze-
rajg nawet kat ludzki, aby tylko ocali¢ swe istnienie.

Podobnie smutno przedstawiajg sie panstwa cie-
niow u mieszkancow Nowej Irlandji; lezg one w pust-
kowiach nad morzem, rzekag lub jeziorem. Nad ich
brzegami, jak opowiada misjonarz G. Peckel, wysiadu-
ja bezczynnie duchy bez réznicy, ludzi bogatych lub
biednych, dobrych lub z'ych, i zawodza smetne piesni,
w ktérych przewaznie skarzag sie, ze od wielu dni nie
otrzymaty zadnych ofiar od swoich potomkéw.

U innych plemion Nowej Irlandji kazdy zwigzek
totemowy (huntuan) ma swoje wiasne siedlisko du-
chow — ,puga“, urzadzenie, ktére juz napotykamy
w podaniach niektérych plemion Nowej Gwinei.
Siedliska te nie sg odosobnione, gdyz wszyscy czion-
kowie tego samego plemienia dostajg sie po Smierci
do tej samej krainy duchéw, ale w jej obrebie kazdy
zwigzek totemowy ma swoje osobne osady i planta-
cje, i kazdy nowoprzybyly duch zmartego osiedla sie
,u swoich ojcow*, t, j. osiedla sie u przodkow swego
zwigzku totemowego. Krajowcy przenoszg do zycia
pozagrobowego swoj podziat ziemski na zwigzki to-
teméw i totemy.

W jasniejszych nieco barwach wyobrazaja sobie
panstwa duchow krajowcy wysp: Salomona, Nowych
Hebrydéw, Santa Cruz i Banksa; leza one przewaznie
pod ziemig, lub tez gdzie$s daleko na zachdd na sa-
motnej wyspie — wyobrazenie to tatwo wyttlomaczy¢
przyroda otaczajgca tych wyspiarzy.

Wedlug mniemania mieszkancéw potudniowej
czesci Nowych Hebrydéw kraina duchéw znajduje sie
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pod ziemig, a wiasciwie pod dnem morskiem, lecz nie
sktada sie z jednego wielkiego pomieszczenia, ale z
kilku, lezacych jedna nad druga, wielkich pieczar (we-
dlug mniemania wyspiarzy z Efate z siedmiu takich
pieter). Duch zmartego udaje sie naprzod na najwyz-
sze pietro Swiata podziemnego. Tam przebywa przez
kilka pokolen, a gdy wymrg jego najblizsi krewni na
ziemi, zstepuje na nizsze, potem na trzecie i t. d., az
wreszcie na najnizszem, zapomniany przez swych po-
tomkéw, gasnie zupeinie.

Tak samo wyspiarze grupy Banksa mieszczg swo-
ja kraine duchéw Panoi w podziemiach. Droga do
niej prowadzi przez przerazliwe przepascie i kratery
wulkanéw. Ale tam na dole nie jest smutno, gdyz w
podziemiach rosng te same drzewa i Kkwiaty, co na
ziemi. Zwlaszcza piekne jest miejsce, lezace przy wej-
Sciu, gdzie sie narazie osiedlajg dusze zmartych dzie-
ci. Potezne korony palm tworzg sklepienie tego po-
mieszczenia, a pod tym lisciastym dachem wszystko
zieleni sie i kwitnie w catej wspaniato$ci podzwrotni-
kowej. Tam pos$réod pachnacych kwiatéw bawig sie
bez troski duchy dzieciece, dopoki nie dorosng i do-
poki nie stang sie duszami dorostych; wtedy przeno-
szg sie do zwyczajnego Panoi, ktére juz nie jest tak
powabne.

Na niskich szczeblach rozwoju znajdujemy zaw-
sze tylko jedna kraine duchéw. Wszystkie duchy
zmartych, gdy im sie juz uprzykrzy wibéczega po zie-
mi, udajg sie do tego samego miejsca odpoczynku.
Wraz z rozwojem réznic spotecznych parnstwo duchow
takze ulega stopniowaniu wediug stanéw, jak kiedys$
wspomnieliSmy: opréocz pomieszczenia dla zwykiych
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duchéw zmartych powstaje godniejsze, piekniejsze
dla duchéw wodzéw, kaptandéw, gtow rodu i t. p.

Poczatek takiego podziatlu panstwa duchdéw na
»piekio” i ,,niebo* znajdujemy juz u wyspiarzy Viti.
Wedtug ich wiary duchy zmartych dilugo krazg na
ziemi, gdyz trudno im rozstaé¢ sie ze swymi krewny-
mi. Gdy wreszcie zapragnag spoczynku, udajg sie do
Mbulu, giteboko pod dnem morskiem lezacej krainy
spoczynku.

Na drodze do niej czatuje na zmeczone dusze Sa-
nu, pozeracz dusz, wraz ze swymi zartocznymi brac-
mi. Zywia sie oni duszami zmartych, chwytaja je i
pozerajg. Gdy dusza szczesSliwie uniknie tego niebez-
pieczenstwa i dostanie sie do wejscia do panstwa du-
chéw, to przedewszystkiem podlega badaniu przez
przodka wszystkich mieszkancow Viti, Ndengeia. Tyl-
ko godni dostajg sie do ,,Mburotu“, kraju kapigcego
sie w morzu kwiecia: niegodnym wyznaczany jest po-
byt w pustynnej Murimuria. A ktéz jest godnym? Ten,
kto na ziemi byt wodzem lub dzielnym wojownikiem,
stuchat nakazéw kaptanskich, zachowywat starozyt-
ny, przez przodkéw nakazany zwyczaj tatuowania,
byt zonaty, pozostawit potomstwo i tem przyczynit
sie do pomnozenia swego ludu (Smieré bezpotomna
jest wielkg hanbg). Dusze utomnych, starych, bezzen-
nych, tchérzéw, nieskladajacych przodkom nakaza-
nych ofiar, nietatuowanych — oraz kobiet, zmartych
w potogu (taka kobieta wedtug poje¢ Vitian zgrzeszy-
ta tem, ze sie zle wywigzata ze swego obowigzku ro-
dzenia) dostajg sie do Murimuria, krainy ciemnosci.

Jeszcze wyrazniej wystepuje podziat panstwa
duchdw na miejsce dla wyzszego i miejsce dla nizsze-
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go stanu u wschodnich Polinezyjczykdéw, gdyz u nich
powstat juz pewien rodzaj rozczionkowania na war-
stwy i trwaty system réznic stanowych. Na Taiti np.
dostajg sie do stonecznej Rohutunoanoa ,,wonnej
krainy powietrznej“, lezacej wysoko w goérach wyspy
Raiate, naczelnicy plemion i rodéw, uchodzacy za bez-
posrednich potomkoéw praojcéw, dalej szlachta, ka-
ptani oraz cztonkowie tajnego religijnego zwigzku
Areoi, poswigconego kultowi boga Oro. Ow Oro jest
sptodzonym bez udziatu kobiety, jednorodzonym sy-
nem boga najwyzszego, praojca Taitiandéw, Taarora.
Duchy nizszych warstw ludowych udajg sie do Miru,
mrocznej krainy cieniéw, lezacej gteboko pod ziemia.

Mieszkancy wysp Cooka majg réwniez osobne
panstwo duchow dla wodzéw, szlachty i dla ,pia-
atua“, czyli dla kaptanéw, uchodzacych za wcielenie
duchéw dawnych przodkéw (atua).

Na Mangaia, najbardziej potudniowej z tych
wysp, ta kraina duchow, rzgdzona przez wielkiego
wojennego boga przodkéw tego plemienia, nazywa sie
Tiairi. Tam sie dostajg wszyscy wodzowie i wielcy
wojownicy, a zwlaszcza waleczni, ktérzy polegli na
polu bitwy w walce za swéj lud. Wiara ta — wedtug
stow misjonarza Williama Wyatt Gilla — sprawiata
dawniej, ze mezowie z Mangaia z pogardg Smierci
rzucali sie w najgestszy wir walki, a nawet zgrzybiali
wojownicy uderzali na nieprzyjaciela, byleby tylko
zapewnic¢ sobie pobyt w Tiairi.

A cudownie pieknie jest w tem niebie walecz-
nych, wiszagcem wysoko w powietrzu; panuje tam
wieczny dzien, wieczny blask storica, kwitng tam w
caltym przepychu biale gardenje, ciemne crinsonje,
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ztociste owoce pandanu. Strojne w kwiaty, zabawiaja
sie tam duchy polegtych walka, tancami wojennemi,
ucztami, na ktérych oczywiscie nie brak ulubionego
wyskokowego napoju Polinezjan i wschodnich Mela-
nezjan, wina ,,kawa*“, pedzonego z pieprzowej rosliny
»piper methysticum“. Tiairi jest wiec ,panstwem
Swiatta“, i dlatego o walecznych moéwi sie: ,,Aere-ki-
te-ao0“ — on idzie do Swiattosci, podczas gdy o du-
szy zmartego zwykla Smiercig powiada sie: ,aero-ki-
te-po“—on idzie do nocy. W tem podziemnem, strasz-
nie gorgcem panstwie nocy kréluje bogini praojcow—
Miru-kura — czerwona Miru, ze swemi pieknemi cor-
kami (rodzajem djablic). Czarodziejskim napojem
~Kawa“ upaja ona i usypia dusze, ktére sie dostaty
do jej panstwa, piecze je na ogniu i potyka, przez co
wcigz odzyskuje swe sity czarodziejskie.

Takze i na Aitukaki sg dwa panstwa duchdéw:
ciemne, nieco tylko plomieniami ognia rozswietlone
podziemne panstwo ohydnej Miru (djablicy) i sto-
neczny kraj lva, lezacy nad obtokami, gdzie panuje
Tukaitua, bég walecznych, gdzie wszystko bujnie sie
pleni, gdzie wyrastaja potezne krzewy trzciny cukro-
wej i gdzie duchy polegtych w boju zabawiajg sie
w gry i tance wojenne.

Na Hawai, przed ochrzczeniem krajowcow, bdg
podziemi nazywal sie Milu (djalektyczna odmiana
Miru) i przedstawiat sie nie w zenskiej, lecz w meskiej
postaci. Zwykle nosi on przydomek Akuahuhu, sza-
lony bég przodkéw. Lecz to panstwo podziemne nie
wydaje sie tak ponurem i rozpaczliwem, jak na wy-
spach Cooka. Duchy w panstwie Milu pod przewod-
nictwem swego szalonego pana zabawiajg sie w naj-
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rozmaitszy sposo6b: jedza, pija, wykonuja tance lu-
biezne i spdikuja, gdy majg ochote. Jednakowoz w
tych podziemiach nie jest tak pieknie jak w stonecz-
nem panstwie Watea, rzadzonem przez boga Akua-
olu-olu, ,,bardzo taskawego ducha przodkéw", gdzie
rozkwitajg najwspanialsze rosliny.

Rowniez u Indjan Péitnocnej i Potudniowej Ame-
ryki znajdujemy wierzenie, ze duch zmartego po big-
kaniu sie przez czas pewien na ziemi, dostaje sie do
panstwa duchdéw. Indjanie pétnocno zachodniego wy-
brzeza Ameryki umieszczajg to panstwo przewaznie
na dalekiej wyspie zachodniej; Indjanie za$, miesz-
kajacy wewnatrz kraju, sg zdania, ze panstwo to
miesci sie pod ziemig, nad chmurami lub nad sklepie-
niem niebieskiem. Oczywiscie, dzieki innemu otocze-
niu naturalnemu i innym warunkom zycia kraina du-
chéw u Indjan wyglada inaczej, niz u wyspiarzy Oce-
anji. U Indjan, mieszkajagcych na wschéd od Missisi-
pi, kraina duchoéw jest olbrzymim pierwotnym lasem
z jeziorami i rzekami, a u Indjan, zamieszkujacych
prerje Zachodu, jest ona olbrzymig prerja, bez zimy
i bez burz. U wszystkich jednak Indjan Ameryki Poét-
nocnej panuje wyobrazenie, ze w tej krainie duchéw
jest wiele, wiele zwierzyny — bawotéw, jeleni, anty-
lop, niedzwiedzi, — i ze duchy zabawiaja sie prze-
waznie polowaniem na te zwierzeta, pieczeniem ich
i spélnem spozywaniem. Dlatego stusznie niektore ple-
miona nazywajag krainge swych duchéw — radosnemi,
szczesliwemi lub bogatemi btoniami mysliwych.

Wyobrazenie, ze duchy wodz6éw i walecznych bo-
jownikéw przechodzag do lepszej i bogatszej w zwie-
rzyne krainy niz duchy tchoérzow, niedotegéw lub
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zmartych, ktérzy za zycia niczem sie nic odznaczyli,
znajdujemy takze i u wyzej stojgcych plemion indyj-
skich, jak np. Ahtowie, rdézne plemiona Algonkinéw,
Mandanowie, Minitari, Muskogi, Natszezy i. in. U
srodkowo amerykanskich narodéw kulturalnych lub
napo6t kulturalnych nawet i piekto dzielono na rozma-
ite oddzialy. Wedtug wiary starozytnych Meksyka-
now, czyli Aztekéw, waleczni, polegli za ojczyzne
wojownicy dostawali sie do panstwa boga Huicilo-
pochtli, stonecznego i kwiecistego wschodniego kraju
boga wojny u Aztekéw. Co rano o wschodzie stonica
duchy walecznych wojownikéw chwytajg tam za bron,
wykonujg tance i igrzyska wojenne i z wesotym $pie-
wem stgpajg w blasku stonca, dopoki ono nie dosieg-
nie zenitu, poczem powracajg i polujg w lasach lub
oddajg sie prézniactwu we wspanialtych ogrodach
boga Huicilopochtli. To niebo wojakéw jest przezna-
czone nietylko dla dzielnych mezéw. Takze i niewia-
sty, ktére w walce pomagaly swym mezom i braciom
i polegtym, oraz niewiasty, ktére zmarty w potogu,
rodzac przysziego wojownika, dostajg sie do panstwa
boga wojny, gdyz i one wniosty swa czgstke daniny
dla wielkosci ojczyzny.

Duchy ludzi zwyktych ida do Miktlan, wielkiej
krainy zmartych o dziewieciu pietrach. Kazda dusza
musi zstepowacé po wszystkich pietrach, dopdki w naj-
nizszem nie znajdzie zupetnego spoczynku i zapomnie-
nia. Zanim sie tam jednak dostanie, musi przeminaé
wiele pokolen ludzkich. Osobliwej taski doznajg du-
sze zmartych w dziecinstwie oraz tych, ktérzy w mio-
dym wieku ciezko chorowali, zanim po dtugich cier-
pieniach zmarli; dalej dusze zabitych od piorunu, lub
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tych, ktérzy w miodych latach stali sie ofiarg mor-
du — jednem stowem ci wszyscy, ktérych nielitoSciwa
dola pozbawita na ziemi radosnej miodosci. Ich du-
chy zaraz po $mierci nie dostajg sie do Miktlanu, lecz
narazie do Tlalokanu, pieknej i radosnej siedziby
boga Tlaloka, gdzie przezywajg przedwczesnie utra-
cong miodos¢. Dopiero poézniej, gdy za to pokrzyw-
dzenie na ziemi otrzymali juz dostateczna nagrode,
muszg na rozkaz Tlaloka przenies¢ sie do Miktlanu.

Znajdujemy tu wiec takg samg mysl etyczna o
nagrodzie w zyciu przysziem, jak na wyspach Banksa,
gdzie — wedlug wierzen wyspiarzy — dusze dzieci
otrzymuja odszkodowanie za nieprzezytg miodosc i
dostajg sie do szczegdlnie pieknych i rozkosznych
okregow panstw duchéw.

W poréwnaniu z ta poetyczng piekng kraing du-
chéw u ludéw Oceanji i Indjan Po6inocnej Ameryki
kraina cieniéw u afrykanskich ludéw pasterskich jest
miejscem ciemnem i ponurem; duchy w mroku no-
cnym pedzg zywot bezradosny, chciwie oczekujgc
krwawych ofiar, naleznych im od potomkéw. Spiewy
tych ludéw pasterskich rzadko i to w skapych stowach
wspominajg o krainie zmartych, a wtedy przedsta-
wia sie ona jako pograzona w mroku okolica pusta i
jatowa, podobna do greckiego Hadesu lub do staro-
hebrajskiego podziemnego ,,Szeolu“. W tym podziem-
nym kraju nocy, zgrozy i beznadziejnosci pedza swoj
marny byt duchy zmartych, cicho gasnagc. Nawet Jahu
nie doznaje tam czci. Tak np. czytamy w Psalmach:
»Albowiem w $mierci niemasz, ktoby na cie (mowa
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o Jahu) pamietal; a w Szcolu ktéz wyznawaé be-
dzie?“* Ps. VI — 6.

Tak rézniczkuje sie wraz z ziemskiem zyciem lu-
déw i panstwo duchéw. Z krainy duchéw, poczatko-
wo prostego miejsca odpoczynku, przez oddzielenie
osobnego piekniejszego miejsca dla wielkich i moz-
nych, dzieli sie panstwo zmartych na dwa rézne od-
dziaty: ,,niebo” i ,piekto” ,a nawet i te z czasem w
dalszym przebiegu rozwoju dzielg sie na kilka od-
dziatow (stopni lub pieter). Dokad sie uda dusza czto-
wieka po Smierci, nie zalezy to od jego zalet i przy-
miotéw, od jego zachowania sie na ziemi, lecz tylko
od jego stanowiska spotecznego. Cnota i wystepek nie
wchodzi tu w rachube. Czy zmarty byt cziowiekiem
dobrym i moralnym, czy tez okrutnikiem i ‘otrem,
jest to dla dostania sie jego duszy ,,do nieba“ zupet-
nie obojetne. Pojecie przysztego zycia jako kary lub
nagrody za zycie ziemskie jest dla ludow Oceanji i
Indjan amerykanskich zupeitnie obce. Nawet na
znacznie wyzszym stopniu rozwoju nie mozna od-
nalez¢ idei zaptaty moralnej. Dzisiejszej teologji
chrzescijanskiej idea ta wydaje sie tak naturalng, ze
chrzescijanscy filozofowie religijni usitowali uzasad-
ni¢ koniecznos¢ wszystkich religij ta pociechg i za-
cheta do moralnosci, ktére jakoby zawierajg sie w
tej nauce o zaptacie wiecznej.

* .l zali kto w grobie bedzie opowiadatl mitosierdzie
twoje i prawde twojg w zginieniu? — | zali poznane beda
w ciemnosciach cuda twoje, a sprawiedliwo$¢ twoja w ziemi
zapamietania“. (Ps. 88 — 12,13).

.Nie umarli bedg cie chwali¢, Panie; ani wszyscy, ktérzy
zstepujg do Szeolu“- (Ps. 115 — 17). — Dop. tt.
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Misjonarze, wystani na wyspy Oceanji, poznaw-
szy po wieloletnim pobycie ten ,defekt moralny*“ w
religijnych wyobrazeniach krajowcéw, ogromnie sie
nim zgorszyli np. William Ellis pisze w swych ,,Ba-
daniach Polinezyjskich*:
»Rzecz dziwna, ze nedza jednego, a rados¢ drugiego
(zycia pozagrobowego), jakkolwiek by to sie nam mogto
wydaé wstretnem, sa tylko udzialem osobistym, i nie
majg nic wspoélnego z charakterem moralnym lub cno-
tliwem zyciem. Jedyne wystepki, za ktére grozi gniew
bogéw, to zaniedbanie starych obyczajéw albo obrzad-
kéw, albo tez sktadanie przepisanych ofiar. Nieraz w ro-
zmowie z krajowcami i ich kaptanami usitowatem wy-
doby¢ z nich, czy majg jakagkolwiek ideje zaleznosci losu
cztowieka w zyciu zagrobowem od jego zachowania sie
za zywota ziemskiego, ale zawsze otrzymywatem odpo-
wiedz, ze nie sadza oni, azeby fakt, ze oni na ziemi byli
ludZmi dobrymi i szlachetnymi, lub tez okrutnikami,
sknerami i kioétnikami, mégt cokolwiek wptywaé na los
ich w zyciu zagrobowem®.
To samo moéwi misjonarz Thomas Williams o
Vitianach::
.Zabobony krajowcéw co do zycia przysztego obja-
$niaja nam ich obojetno$¢ na $mieré¢, gdyz chociaz wierza
w zycie pozagrobowe, nie tgczag jednak z tem idei jakiej-
kolwiek zaptaty moralnej, nagrody lub tez kary*“.
Dopiero pézno i stopniowo wytwarza sie idea
zaptaty. Poczatki tego rozwoju znajdujemy w Ame-
ryce dopiero u starozytnych Meksykanéw i innych
ludow Srodkowoamerykanskich. A nawet u hoduja-
cych bydto ludéw Azji Srodkowej, o ile nie trzymaja
sie one szamanizmu lub nie podlegty wpltywom ma-
hometanskim i buddaistycznym, powstajgca idea ka-
ry lub nagrody w Zzyciu przysziem kojarzy sie zwy-
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kle z réznemi wzgledami, wyptywajagcemi ze stano-
wiska spotecznego, oraz z naiwng wiarg, ze hojnemi
ofiarami zwierzecemi uda sie wptyngé na sad i wy-
rok bozy.

A jak sie rzecz ma z ,,oczyszczonem* chrzescijan-
stwem dzisiejszem? lluz to poboznych i ,,wyksztatco-
nych* wierzy Swiecie w to, ze mozna bedzie popra-
wi¢ potozenie swoje lub krewnych ,,na tamtym $wie-
cie“ przez zakup mszy zadusznych lub obdarowywa-
nie kosciotéw i klasztoréw. Doswiadczenie, ze tu na
ziemi wszystko da sie kupi¢: szacunek, honory, po-
tege, mitos¢ i t. d., przenosi sie w najnaiwniejszy spo-
séb na zycie przyszie i nie zwraca sie nawet uwagi na
to, jak ta pobozna wiara wykracza przeciw czystej
nauce o zaptacie w wiecznoscil).

*) Przytoczone ponizej urywki XI Piesni Odysseji sa
wyraznym dowodem, ze Grecy z czas6w Homera, a wiec be-
dacy na znacznie wyzszym szczeblu kultury i rozwoju spotecz-
nego od dzisiejszych ludéw pierwotnych, wyobrazali sobie
swoja kraine duchéw jako ponurg pustynie, ktérej duchy pe-
dzg marny, bezczynny zywot, optakujac zycie ziemskie; wyo-
brazali tez sobie, ze te duchy takng ofiary krwi zwierzecej
i ze dopiero napiwszy sie jej odzyskujg swg moc tak dalece,
ze mogg nawet rozmawia¢ z zyjagcymi. Wyobrazenia wiec zu-
petnie takie same jak u dzisiejszych ludéw pierwotnych. (Tlo-
maczenie L. Siemienskiego).

»Tak, dotartszy do samych Okeanu krancy,

Widzim kraj. Kimeryjscy siedzg tu w nim mieszkarncy,
Ktorzy w mgle i ciemnicy brodza ustawicznej;

Nigdy bowiem nie spojrzy na nich Helios S$liczny,
Ani kiedy na niebo ugwiezdzone wkracza,

Ani kiedy ku ziemi ze szczytdw sie stacza,

Zawsze tez lud ten nedzny w grubej nocy brodzi.
Wiec wywlékiszy t6dz na brzeg, wybieramy w todzi
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Obie owce i ruszym brzegiem Okeana

W te strong, co do Kirki byta nam wskazana.

Tam Ehyloch i Prymet dzierzag owce obie

Ofiarne, a jam miecza dobyt i nim robie

D6t w ziemi, jeden tokie¢ szeroki i diugi;

Dokota libacyjne zmartym leje strugi:

Najpierw sam miéd i mleko, potem stodkie wino,

W konhcu wode zmieszang z maki odrobina.

| Slubowatem marom zmartym, ze gdy stane

W Itace, wraz jatbwke dam im nieskalang

Na zertwe, i na stosie spale co$ cennego.

Tejrezjaszowi nadto zabije czarnego

Barana, co rej wodzi w catej mej oborze,

A gdym tak cienie zmartych przeblagat w pokorze,

Onym owcom pokornym podcigtem gardziele,

| krew w ten dét Sciekata. Wnet duszyczek wiele

Tam sie ztazi¢ poczeto z Erebu otchtani:

Mtode pary, toz starce latami ztamani,

Panieneczki mitoscia miodociang strute,

Widma dzielnych witezidéw, oszczepami skiute,

Pozabijane w boju, w pokrwawionej zbroi.

Caty ten ttlum dokota cisnie sie i roi,

Wrzeszczac tak, ze az przestrach blady mnie owionie*.

Odys, gdyz on to opowiada, odpedza mieczem tloczace

sie do krwi cienie, nawet i matke, oczekujac na cien wieszcz-
biarza Tejzerjasza. Nakoniec zjawia sie wieszczbiarz, pije
krew i przepowiada przysztos¢. Odys zapytuje, co ma uczy-
ni¢, azeby przeméwit ciern matki, ktéra widocznie go nie po-
znaje, i otrzymuje w odpowiedzi:

,»,Co zrobi¢? Rzecz to tatwa, zaraz dam ci sposoéb:

Pozwdél tylko tym marom niezyjgcych osob

Krwi tej liznaé, a kazda powie co ma na dnie;

Lecz, gdy wzbronisz, zamilknie i w gtebiach przepadnie®.

Odys wypetnia rozkaz Tejrezjasza i irozmawia z matka.

Pod koniec rozmowy chce jg objaé, lecz mara usuwa sie,
a Odys zapytuje, czy ona jest naprawde cieniem matki, czy
tez igraszka wyobrazni; matka odpowiada:

»Nie zwiodta cie tem widmem grozna Persefina,

Lecz takim jest cztek kazdy, gdy zycia dokona,
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Kiedy ciata i kosci z soba nic nie sprzega,
Wszystko strawi ptomienia niszczaca potega,
Odkad z biatemi kos$é¢mi zycie sie rozbrata,
A dusza jak sen lekka w otchtanie ulata“.
Potem przecigga caty szereg cieni, miedzy innemi Achil-
la, ktéry zapytuje Odyssa:
»P0 co wszedtes w to zmartych siedlisko,
Gdzie z ludzi tylko cienie mdiawe i bezwiedne?*
Odys opowiada cel swego zstgpienia do Hadesu, poczem
dodaje:
.Lecz z twym szczesciem Achillu, czy mozna sie komu
Réwna¢ z nas? Jak bdg czczony byte$ ty na ziemi,
A dzi$ bedagc w Hadesie, trzesiesz umartymi,
Przeto nie masz ty czego na swdj los narzekac“.
Achill odpowiada:
,Odyssiel Ty chcesz w Smierci znalezé mi pocieche!
Wolatbym do dzierzawcy i$¢ pod biedng strzeche
Na parobka, i w roli grzeba¢ w ciezkim znoju
Niz tu panowaé¢ nad tym Cieniébw marnych rojem!*
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V Il. Kult przodkéw. Ofiary im

sktadane.

Wiara cziowieka pierwotnego w duchy pochodzi
wiec, jak to widzieliSmy w dwdch ostatnich rozdzia-
tach, nie z obawy przed dziataniem sit przyrody, lecz
z leku przed zagadkg wlasnego zycia wewnetrznego.
Takze i sposéb, w jaki rézniczkuje sie pierwotny
Swiat duchoéw, zalezy nie od wptywu sit przyrody,
lecz okresla sie rozwojem rozcztonkowania rodowo-
spolecznego przez powstanie grup totemowych, osie-
dli rodzinnych, spolnot domowych, plemion i t. d.;
to rozcztonkowanie ze swej strony okresla sie sposo-
bami zdobywania srodkéw do zycia.

Jeszcze wyrazniej, niz w wielopostaciowosci
Swiata duchow, wyraza sie zalezno$¢ bogéw od spo-
sobu zycia spotecznego ich czcicieli, we wiasciwos-
ciach etycznych, ktore cztowiek pierwotny przypisu-
je swym bogom i boginiom. Wszystkie prawidta i zwy-
czaje, ktére wynikajg z zycia spotecznego, gdy juz
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uzyskaty uznanie powszechne, uwaza sie za pocho-
dzgce od duchow, t. j. za przepisy oddawna przez
duchy wydane. | gdy cziowiek pierwotny sprowa-
dza normy swego zachowania sie, ktére wyrosty z po-
trzeb jego zycia spotecznego, do zakazéw i nakazow
duchéw, gdy wiec uwaza je za czasteczke wyzszej
wiedzy i istoty owych duchéw, to na te duchy prze-
nosi witasng swa moralnosé. Moralna istota cztowieka
staje sie, moéwigc za Feuerbachem, moralng istotg je-
go bogow.

Narazie, jak to mozna wykazaé u Australijczy-
kéw, przypisuje sie wyroste z pospélnego zycia hord
a przekazane przez przodkéw zwyczaje i obyczaje
duchom wogdle, ich woli i nakazowi; pézniej zas, gdy
z hord tworzg sie rody totemowe, to stopniowo bdg
totemu staje sie jedynym sprawca i twolrcg wszyst-
kich zwyczajéw, panujagcych w jego rodzie. Wszyst-
ko co ustalito sie jako obyczaj przekazany: podziat
na warstwy wedlug pokolen i zwigzane z nim proby
meskosci i Swiecenie dojrzatosci piciowej, obrzeza-
nie, przedziurawienie przegrédki nosowej, tatuowa-
nie, zakaz matzenstw w pokrewienistwie, prawidta
matzenskie, zwyczaje wojenne, zakazy pewnych po-
karméw, jednem stowem wszystko, co stopniowo w
walce o byt i rozmnozenie stalo sie obyczajem
uznanym — wszystko to podcigga sie pod nakaz za-
tozyciela rodu, boga totemu, i uzasadnia sie tym na-
kazem. Gdy pozniej nastepuje przejscie do rolnictwa,
gdy powstajg spolnoty plemienne, wiejskie, rodowe
i rodzinne, podziat na kasty i stany, wtedy wszystkie
obyczaje i ustawy, powstajagce w tych nowych zrze-
szeniach, uwaza sie za ustanowione przez boga, tylko
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ze odpowiednio do dalszego zrézniczkowania $Swiata
bogéw nie sprowadza sie wszystkiego do woli bdstwa
totemowego, lecz nastepuje co$ w rodzaju podziatu
na wydziaty. To, co obchodzi oddzielng wielka rodzi-
ne, lezy w kompetencji béstwa rodzinnego; specjalne
ustawy rodowe nalezg do wydziatlu bdstwa rodowego,
a tyczace sie calego plemienia lub ludu — do dziatu
bostwa plemiennego lub narodowego.

Tak czlowiek pierwotny, wyprowadzajgc pocza-
tek swoich obyczajow od nakazéw swoich bogow,
przenosi na nich wiasng swa etyke.

Przez to nie jest powiedziane, azeby kazdy oby-
czaj, ktory powstat na gruncie nowych wymagan zy-
cia spotecznego, miat odrazu otrzymywaé¢ sankcje
religijng i by¢ wigczonym do liczby nakazéw lub za-
kazéw, wydanych przez boskich przodkéw. Wyobra-
zenia religijne i obrzadki kultu z biegiem rozwoju
wytwarzajg coraz bardziej zamkniety w sobie system,
do ktérego predko wchodzg tylko te nowe zwyczaje,
ktore mozna wcieli¢ do wigzah tej budowy, t. j. te,
ktére nie znajdujg sie w sprzecznosci z dotychczas
przyjetemi obrzgdkami i ich uzasadnieniem, lecz
przedstawiajg sie poniekad jako ich logiczne dopet-
nienie lub rozszerzenie. Przeciwnie, te nowe zwycza-
je, ktore nie pasujg do starych poglagdéw i ceremonij
religijnych, ulegajg zmianie i sg przystosowane. Je-
zeli religja stata sie mniej lub wiecej ustalonym sy-
stemem, to jak wszystkie ideologje, posiada ona pew-
na moc odgrodzenia sie i oporu przeciw wszelkim no-
wosciom, godzagcym w jej system. Lecz zawsze tylko
do pewnego stopnia. Jezeli wstrzgsy lub przewroty
zycia spotecznego sg tak silne, ze kierujg na inne tory
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cale dotychczasowe myslenie spoteczne, wtedy ideo-
logja religijna nie moze sie oprze¢, lecz ustepuje pod
naciskiem. W takim razie nie nowe wyobrazenie re-
ligijne dostosowuje sie do przekazanego dorobku ideo-
logicznego, lecz odwrotnie, dotychczas istniejgce zwy-
czaje religijne i ich uzasadnienia stopniowo dostoso-
wuja sie do nowych wyobrazen i wyktadane sg zgod-
nie z niemi.

Takim catkowitym przewrotem w dotychczaso-
wem zyciu spotecznem jest dla ludéw pierwotnych
powstanie ekzogamicznych grup pokrewienstwa i na-
danie im nazw od zwierzat i roslin — wytworzenie
spolnot totemowych. Powstajg nowe zwigzki rodzinne
i spoteczne, nowe podzialy, a rownolegle kult duchéw
ulega przeksztatceniu i rozszerzeniu.

U Australijczykéw mozna przesledzi¢ ten wptyw
nowego systemu pokrewienstwa na poglady religij-
ne i obrzadki; lecz nie nazbyt zajetoby to czytelni-
kow tej ksigzki, ktdéra nie ma by¢ przeciez specjal-
nym wyktadem zycia religijnego krajowcoéw austra-
lijskich. Czytelnicy zadajg tylko krdtkiego przedsta-
wienia form typowych. Musze wiec ograniczy¢ sie
do Kilku przyktadow.

Przedewszystkiem rozpatrzymy obrzezanie i be-
daca w zwyczaju u niektorych plemion australijskich
subcyzje, t. j. zwyczaj rozszczepiania pracia od
spodu. Zwyczaj ten pierwiastkowo nie ma zadnego
znaczenia religijnego. Operacje uskutecznia sie, gdy
miodzieniec przeszedt juz préby meskosci i przecho-
dzi z warstwy dziecinnej lub miodzienczej do poko-
lenia dorostych czyli wojownikéw. Jest to tylko do-
wod przyjecia obrzezanego do grona mezczyzn. Prze-
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waznie ceremonja nie ogranicza sie do samego obrze-
zania. Dla zaznaczenia dojrzatosci piciowej miodego
mezczyzny poddaje go sie jeszcze takim operacjom—
jak tatuowanie, wytamanie pewnych zebéw, przedziu-
rawienie przegrodki nosowej i zalozenie w nig matej
ozdobnej strzatki; kto zna zwyczaje réznych plemion,
moze z cech zewnetrznych rozpoznaé, czy dany osob-
nik nalezy do mitodziezy, do dojrzatych, czy do star-
cow. Podobnym ceremonjom podlegajg u niektérych
plemion takze i kobiety przy pierwszej menstruacji.

Gdy z hordy wytworzyt sie zespolony pokrewien-
stwem zwigzek totemowy, wyprowadzajacy swoje po-
chodzenie od spdlnego boga totemowego, wtedy
wszystko sie zmienia. O ceremonji obrzezania mowi
sie wowczas, ze jest to rozkaz boga totemowego: roz-
kaz ten koniecznie nalezy wypetni¢, azeby unikngc
zemsty bozej. Sam boski zatlozyciel totemu jest nie-
widzialnie obecny przy ceremonji i pilnuje doktadne-
go jej wykonania wedtug przepiséw. Samo obrzezanie
nabiera teraz innego znaczenia. Dawniej oznaczato
ono przyjecie obrzezanego do grona wojownikow, te-
raz staje sie oznakag, ze obrzezany wyznaje swego
boga totemowego i tem zobowigzat sie do wypetnia-
nia ustaw, przypisywanych temu bogu. W ten sposob
obrzezanie staje sie przypieczetowaniem umowy wza-
jemnej, moéwiac biblijnie — przymierza: obrzezany
przez obrzezanie oddaje sie na wiasnosé¢ swemu bogu,
a bdg przyjmuje na siebie obowigzek otoczenia obrze-
zanego boska opieka.

Obrzezanie staje sie aktem przymierza nadprzy-
rodzonego i nabiera uroczystego charakteru religijne-
go. Towarzysza mu zawsze gusta, a wreszcie ofiary
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krwi i zmieszanie krwi. Krew $ciekajgcg z pracia zbie-
ra sie starannie i ofiarowuje bogu totemowemu. U nie-
ktorych plemion australijskich, gdy kilku mtodzien-
cow jednoczesnie podlega ‘bbrzezaniu, czes¢ krwi od
kazdego miesza sie razem i rozsmarowuje na praciu,
a przez to pomiedzy miodziencami powstaje rodzaj
braterstwa krwi, majgcego nieraz wiecej wagi, niz
pokrewienistwo naturalne. Niekiedy znowu przy tej
sposobnosci nastepuje zmieszanie krwi pomiedzy
miodziencami i ich najblizszymi meskimi krewnymi.
Przy ceremonjach meskosci w plemieniu Parnkalla
(koto Port Lincoln) niektérzy starsi mezczyzni — wy-
stepujacy jakby w roli ,,0jcow chrzestnych* dla no-
wo wyswiecanych — otwierajg sobie matg zytke na
stawie nagarstkowym, kilka kropli krwi rozpryskujg
w powietrze na ofiare béstwu totemowemu, a czesc
daja do wypicia swym ,,chrzesniakom*.

Tego rodzaju braterstwo krwi, dokonywane przez
mieszanie krwi i picie krwi, znajdujemy nietylko u
Australijczykéw, lecz i u wielu plemion Oceanji, Ame-
ryki Pétnocnej i Afryki. Bracia po krwi majg prawo
nietylko do wzajemnej obrony, ale précz tego jeden
ze zbratanych w razie potrzeby moze wzigé sobie
przedmiot, bedacy wilasnoscia drugiego, moze spétko-
wac z jego zong, a w razie Smierci zbratanego — za-
bra¢ ja sobie.

Ciekawe sg relacje o tem A. W. Howitta. Azeby
poznac blizej te zwyczaje, poddat sie on ceremonjom
dojrzatosci u Kurnajéw wraz ze swym miodym przy-
jacielem z tego plemienia, imieniem Talaba, i przez
to stat sie jego bratem po krwi. Odtagd jego miody
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przyjaciel zwat go poprostu bratem a jego zona zwata
go mezem. Oto stowa Howitta:

,P0 ceremonii rzektem don zartem: ,Teraz ja takze
jestem dzerraeil“. On odpowiedziat: , Tak, teraz jeste$
moim bratem*. Poniewaz stalem sie jego bratem, po-
wstat miedzy nami osobliwy zwigzek pokrewienstwa,
i zgodnie z panujacym u Kurnajéw zwyczajem, zona iego
zwracata sie do mnie bra bittel“ (mdj mezu), a ja do nigj
miatem mowié: ,rukut bittel“ (moja zono).

Inny przykiad: kapitan I. Wilson, ktéry w kon-
cu XVIIlI wieku podrézowat po Polinezji i stat sie
bratem po krwi jednego z giébwnych wodzéw na
wyspach Towarzyskich, powiada:

,»,Gdy ktos$ stat sie bratem po krwi ktérego krajow-
ca, nie moze obcowaé piciowo z jego siostrami lub cor-
kami, gdyz uchodza one za wiasne jego siostry i corki,
Kazirodztwo za$ jest zakazane, i nikt tam nie ulegnie
pokusie popetnienia jego. Zona za$ uchodzi za wspdlng
wiasnos¢ braci po krwi‘.

Jeszcze jeden przykiad z Afryki, gdzie réwniez
napotykamy ten zwyczaj, chociaz juz nie w pierwot-
nej prostej formie. O Ovahererach opowiada misjo-
narz Brincker:

»-Dwaj mezczyzni ktorzy sa jeden dla drugiego
~epanga“ wigza sie wzajemnemi podarunkami w bydle
lub innych przedmiotach w Scisty zwiazek przyjacielski,
przez co ,,epanga“ moze obcowa z zong swojego ,epan-
ga“ a takze ma prawo bra¢ z jego stada, co mu sie po-
doba, Ten szkodliwy zwyczaj pocigga za sobg mata pto-
dnos¢ ,,poganskich“ kobiet u Ovahereréw. U innych ple-
mion istnieje zamiast tego braterstwo krwi“.

Ten bardzo rozpowszechniony, miejscami ulega-
jacy roznym odmianom zwyczaj ttomaczy nam opo-
wies¢ z Il Ksiegi Mojzeszowej 4, 24, ktora pozostaje
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zagadka dla krytykéw biblijnych i data powdd do
réznych ciekawych objasnien. Ustep ten brzmi:

»| stato sie w drodze, w gospodzie, ze zabiezat Pan
Mojzeszowi i chciat go zabi¢. Tedy wzigwszy Zippora
krzemien ostry, obrzezata nieobrzezke syna swego i po-
rzucita przed nogi jego i rzekla: Zaprawde oblubieficem
krwi jeste$§ mi. | odszedt od niego Pan. Wtedy go na-
zwata oblubieficem krwi dla obrzezania“.

Prof. E. Kautzsch jeszcze i w ostatniem trzeciem
wydaniu swego ,,Pisma Swietego wedlug Starego Te-
stamentu“ znajduje ten ustep ,,dos¢ ciemnym®“. Kto
jednak zna obyczaje obrzezania i braterstwa krwi u
ludéw pierwotnych, ten odrazu zrozumie znaczenie
tej opowiesci. Swoja droga, tak jak i inne miejsca
w Biblji, zostata ona skrdocona i przeksztatcona, czes-
cig przez nieSwiadomos¢, czescig przez pobozny za-
miar, gdyz opracujacym pismo nie wydawato sie
wilasciwem, azeby Zippora miata obrzeza¢ Mojzesza
i jego napletkiem dotkngé pracia Jahu.

W dawniejszem dluzszem ujeciu miejsce to
brzmiato mniej wiecej tak: Poniewaz Mojzesz nie dat
sie obrzezaé, przestapit wiec tem przykazanie Jahu.
Za to Jahu postanowit go ukaraé; napadt wiec w no-
cy na Mojzesza, azeby go zabi¢. Magdra Zippora, kto-
ra lezala z Mojzeszem, schwycita czempredzej ostry
kamien, obrzezata Mojzesza i krwawigcym napletkiem
dotkneta pracia Jahu. Przez to Mojzesz stat sie bra-
tem po krwi, a Zippora narzeczong po krwi dla Jahu,
i on musiat da¢ pokdj Mojzeszowi.

Po tem krotkiem zboczeniu powréémy do totemo-
wych zwyczajoéw krajowcéw australijskich. Jak na
obrzezanie, tak i na ceremonje przy urodzeniu i po-

143



grzebie wywiera totemizm swéj wpltyw. Przy grzeba-
niu zwlok nietylko stawia sie pozywienie na gréb
zmartemu, ale takze skiada sie ofiare béstwu totemo-
wemu; pogrzeb za$ nie jest sprawa jedynie najbliz-
szych krewnych, lecz i calego zwigzku totemowego,
a takze czesto i najblizszych pokrewnych totemoéw.
Udziat w pogrzebie reguluje sie $cisle wedtug stopnia
pokrewienistwa zwigzkéw totemowych. Jedna grupa
peini straz przy zmartym, druga przenosi trupa, inna
urzadza gréb i t. d. Jednoczes$nie powstaje zwyczaj
urzgdzania ostatniej uczty — stypy — dla zmartego,
przed wyniesieniem jego ciata, w celu pozegnania sie
z czitonkami totemu; niektére plemiona australijskie
nie ograniczajg sie do postawienia przy zmartym czes-
ci potraw, lecz wszyscy czionkowie totemu spozywa-
ja nieco miesa lub ttuszczu trupa, azeby okaza¢ zmar-
temu, ze czuja sie z nim za jedno, jako ciato z ciata
jego. Ten wedtug naszych pojeé wstretny zwyczaj jest
dla krajowcow australijskich wyrazem najwyzszego
szacunku i czci. U australijskich Dieréw, gdy umrze
mezczyzna, cale prawie plemie bierze udziat w uro-
czystosciach pogrzebowych, lecz z zachowaniem pew-
nych roéznic odpowiednio do stopnia pokrewienstwa
totemu. Jedni malujg sie na biato, inni na czarno, na
czarno z biatem, na czerwono; kto sie na tym wszyst-
kiem zna, moze juz z malowania rozpoznaé¢, w jakim
stopniu pokrewienstwa pozostaje kto do zmariego.
Roéwniez istniejg dokladne przepisy co do tego, jacy
krewni maja zwigza¢ trupa, jacy petni¢ straz przy
nim, jacy odnosi¢ go do grobu i t. p.

Przed pogrzebem cztonkowie totemu urzadzaja
stype; czes¢ potraw stawiajg na grob. Reszte zjadaja
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uczestnicy pogrzebu, ale ci, co nalezg do tego samego
totemu i do tego samego pokolenia, spozywajg zara-
zem nieco tluszczu z trupa.

Czesto nie grzebie sie catego ciata, lecz zacho-
wuje sie pewne mate jego czastki, kosci palcow rak
lub ndg u Australijczykdw, cate rece u Kurnajow, ni-
by relikwie, gdyz istnieje wiara, ze duch jest bardzo
przywigzany do swego martwego ciata, a nawet do
jego czastek; przeto posiadanie takich relikwij utatwia
wystuchanie prosby przez ducha. Papuowie i Melane-
zyjczycy przechowujg czesto cata gtowe lub czaszke,
gdyz wedtug mniemania wielu ich plemion czaszka
jest siedliskiem duszy. Jako przyktad takiej ,czci
czaszek® (jest to falszywa nazwa uzywana przez nie-
ktérych etnologébw) moze stuzy¢ opis pogrzebu na
Mabuing, jednej z wysp zatoki Papua, na potudnio-
wym brzegu Nowej Gwineji.

Gdy umrze tam mezczyzna, natychmiast jego
Lmi“, t. j, bracia gtéwnej jego zony, zabierajg sie do
pogrzebu, a mianowicie najstarszy szwagier obejmuje
kierownictwo, jako ,mariget* (reka ducha). Wszyscy
najblizsi krewni obcinaja sobie wiosy, posypujg sobie
gtowe ziemiag, nacierajg ciato wapnem wypalanem z
korali, gdyz barwg zatoby jest u nich biata. Skladajag
ciato na mary i wyjg zatosnie. Gdy zaczyna sie roz-
ktad ciata, zwigzujag mocno z soba oba paluchy rak i
nog, zawijajg trupa w maty, S$ciggaja postronkiem,
-aby nie mogt chodzi¢“, i kladg w lesie na kobylicy.
Na niej stawiajg wode i pokarmy. Potem cale towa-
rzystwo wraca do wsi i spozywa stype. Mariget wraca
wkrotce do trupa, siada przy nim i odprawia straz
przez pie¢ dni i pie¢ nocy. Od czasu do czasu powsta-
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je, macha rekami w powietrzu i wyje, azeby odpedzic¢
ducha zmartego od ciata. Na szésty dzien przychodz?
najblizsi krewni. Wspd6lnym krzykiem ptoszg ducha,
gdyby sie jeszcze miat znajdowac¢ w poblizu; Marigei
wiazi na kobylice i odcina gtowe trupow”, zawija ja
w mate i wrzuca w mrowisko biatych teimitéw Ilub
w katuze z woda, w celu oczyszczenia od miegkich
czesci. Tuldw zostaje na kobylicy az do zgnicia mie-
kich czesci. Wtedy zdejmuje sie kosci, oczyszcza, za-
wija je w mate i wrzuca w skalng rozpadline. Gltowa
pozostaje w mrowisku, dopoki mroéwki nie obgryzg
jej na czysto. Wtedy mariget czysci ja, maluje na
czerwono, zdobi w pidra i wrecza uroczyscie w koszy-
ku synom lub braciom zmartego, jako cenng relikwig;
dopoki gtowa pozostaje w posiadaniu krewnych, do-
tad ich prosby znajduja chetny postuch u jej ducha.

Przytem w miare tego, jak dla samych krajow-
cow zatozenie ich zwigzkéw totemowych przez my-
tyczne bostwo totemowe staje sie sprawg cudowng
i spowitg w podania, powstajg rézne uroczystosci pa-
miatkowe totemu, w ktérych przedstawia sie powsta-
nie totemu i blaga sie bostwo totemowe o utrzymanie
i wzrost jego totemu. U plemion australijskich uro-
czystosci te sa jeszcze bardzo proste: polegaja na
skokach i tancach kilku krajowcéw dziwacznie przy-
strojonych w skory i piéra i pomalowanych; towarzy-
szy temu jednostajny $piew krotkich piesni, tyczgcych
sie zatozenia totemu. U wyzej od nich stojgcych lu-
déw Oceanji wytworzyty sie juz przedstawienia mi-
miczne, nieraz bardzo mile, tance i ¢wiczenia za-
maskowanych uczestnikéw, czesto w potgczeniu ze
sktadaniem ofiar i zaklinaniem duchéw.
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Czynny od wielu lat ws$réd plemion Aruntéw i
Loriczow misjonarz C. Strehlow opisuje caly szereg
takich uroczystosci totemowych. Z posrod nich wy-
bieram jedng z najprostszych, uroczystos¢ na pamigt-
ke powstania totemu ,kangura szczurowatego“ u Lo-
riczow:

Dwéch starszych mezczyzn maluje sobie wkoto
pasa grubg czarng prege i przylepia na gorng czes¢
ciata szare a na glowe biate pierze. Majg oni przed-
stawia¢ ,alczirangamiczine“, praojcéw rodu kangura
szczurowatego. Kilku mitodziencéw z namalowanemi
od czota az do kolan czerwonemi pregami i z tu i ow-
dzie przylepionem pierzem przedstawiaja miodsze
pokolenie rodu. Poczem przynosza czarodziejskg laske
totemu, Kilku czarodziejskich postronkéw do owinie-
cia szyi i gtowy, wreszcie jako symbol ptodzenia —
jadra kangura szczurowatego i nieco nasienia. Gdy
wykonawcy juz sie przybrali, obaj starzy siadajg
wprost siebie w dotku, majacym wyobrazaé nore kan-
gura szczurowatego, kreca mitynka rekami i nasladu-
ja ruchy i syczenia kangura szczurowatego. Wtedy
wypadajag umalowani mitodziency z kryjéwki, gdzie
sie dotychczas chowali, taricza wokoto starych i réw-
niez sycza. Przytem $wiewaja: ,Kangurki! kangurki!
Matka wyrzuca je (z worka, w ktorym je nosi). Kan-
gurki sg tluste. Stara kangurzyca pilnuje ich Katu-
kankara (mytyczny przodek totemu) biega za niemi,
koto krzakoéw, koto krzakéw, coraz dalej, syczac koto
krzakéw, az do brzegéw wody, ktéry sie tam daleko
ciagnie.”

Wazniejsze od tych zmian ceremonij religijnych
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sg nowe zakazy w zakresie spozywania pewnych po-
karmoéw, jako t. zw. tabuizm. 1).

Zakaz spozywania pewnych pokarmoéw powstaje
wczesniej, niz kult totemu; znajdujemy go u wszyst-
kich hord australijskich. Cze$¢ zakazéw powstata z
dazenia dorostych mezczyzn do zapewnienia sobie wy-
tacznosci spozywania pewnych gatunkéw zwierzyny
z pominieciem kobiet i dzieci; cze$¢ — ze spostrze-
zenia, ze pewien rodzaj pokarméw spozywany w pew-
nym czasie w zbyt wielkiej ilosci jest szkodliwy dla
stabowitych i dla dzieci; cze$¢ wreszcie — z doswiad-
czenia, ze przez przedwczesne zrywanie niektérych
roslin zmniejsza sie ich urodzaj. Naprzyktad u wielu
plemion w zachodniej Australji istnieje zakaz spozy-
wania niektorych roslin przed dojrzeniem i rozsypa-
niem sie nasion; powstat on oczywiscie wskutek do-
Swiadczenia, ze jezeli przedwcze$nie zrywal pewne
rosliny, to one na rok przyszty na tem miejscu juz
nie wyrosna.

U niektorych plemion te zakazy spozywania (ta-
bu) sg bardzo ztozone i zawierajg mase drobiazgo-
wych przepisow.

Do tego dochodzi zakaz spozywania zwierzat,
ktore sg totemem danego zwigzku, a to, gdy po powsta-
niu totemizmu utozsamiono praojca rodu ze zwierze-
ciem totemowem, i to ostatnie uwaza sie za wecielenie
béstwa. Czilowiekowi rodu wombat nie wolno jesé

1) Wyraz ,tabu“ lub w odmianach djaktycznych: tapu,
tampu, tambe, tab, rozpowszechniony ws$r6d wyspiarzy Oce-
anii znaczy pierwiastkowo ,poswiecony“ mianowicie pewne-
mu duchowi, uzywa sie obecnie poprostu W znaczeniu ,za-
kazany“.
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wombata, cztonkowi rodu emu zabroniono spozywa-
nie emu; albowiem bdg totemowy, tak jak pdzniejsze
duchy przodkéw, chetnie wchodzga w te zwierzeta,
wcielaja sie w nie, i tatwo mogtoby sie zdarzy¢, ze
ktos, zjadtszy kawatek takiego zwierzecia, mogtby spo-
zy¢ kawatek swego boga i tem jego obrazié.

Spozywanie zwierzecia totemowego jest tez dla-
tego u tych australijskich plemion, gdzie ugruntowa-
ta sie czes$¢ bostw totemowych, surowo zakazane; tyl-
ko w pewnych wypadkach wolno jest spozywaé zwie-
rze totemowe, mianowicie, gdy sie to odbywa w celach
kultu, np. w celu oddania sie na wtasnosé bogu tote-
mowemu lub zaznaczenia wspolnosci swego ciata z
praojcem rodu. Tak np. plemiona Urabunna, Wonk-
gongaru, Kaitisz, Arunta, podczas uroczystosci na
cze$¢ przodkow i zatozycieli rodu spozywajg zwierze
totemowe, ktérego w innym czasie nie wolno jes¢ ani
na nie polowac.

Przez to potem staje sie Swietoscig, ,,tabu“. A
teraz stopniowo odbywa sie bardzo ciekawe uogdlnie-
nie: dawniejsze, oddawna istniejgce zakazy pewnych
pokarméw nabierajg charakteru totemowego, i wpro-
wadza sie je w zwigzek jakikolwiek z totemem. Je-
zeli np. nie wolno je$¢ pewnych roslin, to juz nie z te-
go powodu, ze spozycie ich moze by¢ szkodliwem dla
zdrowia, lecz z tego , ze bostwo totemowe i duchy
przodkéw zywig sie niemi, lub ze zwierze totemowe
gniezdzi sie wsrod tych roslin, lub tez, ze kiedys ta
roslina przy jakiejkolwiek okolicznosci zostata poswie-
cona béstwu totemowemu.

Gdy krajowiec dojdzie do tego, azeby uwazaé
za ,tabu" wszystko, co ma stycznos$¢ z jego totemem
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i poczatkiem jego rodu, to sie na tem nie zatrzymuje.
Jezeli wszystko, co nalezy do boga totemowego, jest
tabu, to azeby uczyni¢ jaki§ przedmiot nietykalnym
(tabu), wystarcza poswieci¢ go bostwu totemowemu.
Tak powstaje bardzo rozpowszechniony w Polinezji i
Melanezji zwyczaj ,,tabuowania“, usuwania jakiego$
przedmiotu z obiegu, czynienie go niezdolnym do uzyt-
ku, przez posSwiecenie go béstwu totemowemu; po6z-
niej za$, gdy ten zwyczaj stal sie powszechnym, przez
poswiecenie takze i béstwom rodzinnym.

To poswiecenie odbywa sie w ten spos6b, ze na-
czelnik rodu lub kaptan wypowiada pewne formuiki
rytualne i znak totemu umieszcza na przedmiocie ma-
jacem zosta¢ tabu: robi na nim pewne naciecia, lub
zawiesza na nim uszy, szpony, ogon zwierzecia tote-
mowego. Jezeli zwigzek ma za totem jakag rosling, to
sie zwigzuje jej liscie lub kwiaty. Przez to przedmiot
ten jest oddany na witasnos$¢ boéstwu totemowemu, i
biada temu, kto naruszy tabu: $ciga go zemsta po-
krzywdzonego na swej wiasnosci boga. | jak to czesto
bywa przy takich Swietosciach, przesadzone ,tabuo-
wanie“ traci swoj podkiad oparty na wierze, a na-
bierajgc cech spotecznych, staje sie nie do zniesienia.
Nietylko to, co jest wprost poswiecone béstwu tote-
mowemu, ale wszystko, co znajdzie sie w zetknieciu
z przedmiotem tabuowanym, jak np. miejsce ofiarne,
na ktérem stoi tabuowany pokarm, chata, w ktorej
przyrzadzajg te pokarmy, wreszcie czilowiek, spozy-
wajacy lub dotykajacy takich pokarméw — wszyst-
ko staje sie ,tabu“.

Naturalnie gtéd, nieurodzaj, wojna, napady wro-
gbw zmuszaja nieraz wyspiarzy Oceanu do zawiesza-
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nia czesciowo prawa tabu; nie odbywa sie to jednak
w ten sposdb, ze wprost przestaje sie zwracaé¢ uwage
na zakazy, lecz odbywajg sie rdézne ceremonje, zno-
szgce tabu, natozone na pewne srodki zywnosci, po-
stepowanie trafnie nazwane przez Nowozelandzykow:
-wyciaganiem mocy Atui" (t. j. boga przodkéw).

Tak samo i na kult ofiarny rozciaga sie ten prze-
ksztatcajgcy wpltyw totemizmu. Gdy dawniej skiada-
no wieksze ofiary zmartym ostatnio duchom ojca,
matki, dziada, teraz w miare wzrostu czci boga tote-
mowego on otrzymuje najwieksze i najlepsze ofiary,
gdyz jest nietylko przodkiem rodu, lecz i najpotez-
niejszym pomiedzy duchami. | jezeli pdzniej w dal-
szym rozwoju obok béstw totemowych powstang po-
tezne bostwa plemienne lub narodowe, one otrzymujg
najwieksze ofiary. Jednoczes$nie ze wzrostem kultury
wzrastajg dary ofiarne i komplikuje sie ceremonjat
ofiarny. Krajowiec Srodkowej Australji, zyjacy prze-
waznie z wynikéw niewybrednego polowania, z zebra-
nych korzonkoéw, ziot, chrzgszczy i robakéw, bardzo
mato moze ofiarowaé¢ swoim duchom. Ofiary jego o-
graniczajg sie do ztozenia na grobie i do ofiarowania
duchowi nieco surowego lub pieczonego pokarmu, ja-
kim rozporzadza. Jesli jest hojny, ofiaruje nieco swej
krwi; otwiera sobie zytke ostrym nozem kamiennym
i pryska kilka kropel krwi w powietrze lub kropi nig
ziemie. Céz zresztg madgtby ofiarowaé innego? Mienie
jego jest bardzo szczupte.

U ludéw, ktére doszty do posiadania roli upraw-
nej, stad, bogatych osad, ofiary sg oczywiscie daleko
wieksze i cenniejsze; poniewaz cztowiek nieswiadomie
szacuje swoich bogéw wedtug samego siebie, a wiec
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samego siebie czyni miernikiem, sgdzi wiec, ze to co
jemu wydaje sie bezwartosciowem, réwniez bezwarto-
sciowem musi sie wydac i jego bogom. Ludowi, zbie-
rajacemu najpiekniejsze korzenie taro, bataty, orze-
chy kokosowe, dynie, kukurydze, wydatoby sie drwi-
nami z boga totemowego, gdyby na znak wdzieczno-
éci za obfite zniwa chciano go sie pozby¢ kilkoma pie-
czonemi korzonkami — tak jak bogatemu poboznemu
chrzescijaninowi wydawatoby sie niegodnem wrzucic¢
dwa grosze do skarbony kosScielnej na podziekowanie
za wyswiadczone mu wedtug jego zdania przez Boga
wielkie dobrodziejstwo. Musi to by¢ conajmniej wspa-
niaty obraz Swiety lub witraz do koSciota, jezeli nie
jaka mata fundacja.

Tak samo u ludéw pierwotnych warto$¢ ofiary
mierzy sie wielkoscig swiadczenia, o ktore sie zanosi
modty, i stanowiskiem boga; rodzaj za$ ofiary zalezy
od rodzaju gospodarki danego ludu. Lud rybacki,
wyobrazajgcy sobie swe béstwa w postaci rekinéw,
delfinéw, krokodyli, wezéw morskich, ofiarowuje o-
czywiscie swym bostwom ryby, muszle, ptactwo wo-
dne; lud pasterski skiada ofiary z bydta, koéz, owiec;
lud rolniczy a przytem mniej lub wiecej pasterski,
ofiarowuje procz ziemioptodéw takze i zwierzeta,
i w tym wypadku te ostatnie ofiary uchodzg za cen-
niejsze i skuteczniejsze.

Forma ofiar tez sie rozniczkuje. Najprostszym
sposocbem jest ztozenie daru, — z czegokolwiek on sie
sktada, z owocéw, ryb, miesa lub krwi, — wprost na
pewnem miejscu, ktdre sie wydaje dostepnem dla od-
powiedniego boga, a wiec gdzies w lesie, na wzgorzu,
na roli uprawnej; a jezeli béstwo totemowe przedsta-
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wia sie w postaci ryby* to nad brzegiem morza lub
rzeki. Najchetniej sktadajg ofiary na miejscach po-
grzebania oraz na tych, skad wedtug podania wyszedt
niegdy$ bdég totemu lub gdzie sie zapadt w ziemig,
a przedewszystkiem gdzie sptodzit pierwsze potom-
stwo: miejsce narodzin totemu. Gdy ludy pierwotne
dojdg potem do wyrabiania sobie postaci swych mi-
tycznych przodkéw z drzewa, stomy, wapna lub ka-
mienia, przed temi wyobrazeniami sklada sie ofiary.
Lecz to nie wystarcza. Azeby bogu utatwié¢ dostep do
ofiary, posazkowi, w ktérym przebywa bég i przyj-
muje ofiary, ofiarowuje sie bezposrednio nieco cie-
ptej krwi, zawierajgcej dusze (zycie) ofiarowanego
zwierzecia, namazujgc nig usta lub organy piciowe
boga, jako organy stworzenia, albo tez zawiesza mu
sie na szyje drgajace jeszcze krwawe serce ofiary.
Jeszcze wyzszy stopien przedstawia ofiara palna,
ktora bdéstwo wacha i wciaga w siebie, i wtedy ofiara
zwierzeca sktada sie nie na surowo, lecz upieczona na
ogniu. Ofiara palna polega na tem, ze przed posg-
giem boga na gotej ziemi, lub na wzniesionym ottarzu,
kaptan roznieca ogienn z drewek i spala na niem waz-
niejsze trzewia zwierzece, w ktérych ma sie zawieraé
zycie, a wiec gtownie krew i serce, czesto tez ptuca,
watrobe, nerki, ttuszcz koto nerek i inne wnetrznosci.

Przez to nie jest jednak powiedziane, azeby roz-
maite rodzaje ofiar w ten sposéb nastepowaty kolejno
jedna po drugiej, ze nowsza forma ofiar wchodzi
w uzycie wtedy dopiero, gdy dawniejsza juz zanikia.
Najczesciej napotykamy wszystkie te formy réwno-
rzednie obok siebie, lecz zazwyczaj daje sie wykazac,
ze ofiara palna jest pdzniejszg. Jak wiadomo, w Biblji.
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w Starym Testamencie, znajdujemy jednoczes$nie te
wszystkie formy ofiar. Takze i mazanie krwig byto
w zwyczaju u dawnych hebrajczykéw nie posagu bo-
ga, lecz ottarza Jahu i znajdujgcych sie na nim by-
czych rogéw, uzmystowiajgcych Jahu w postaci byka.
Tak wiec czytamy u Mojzesza Il, 24, 6—8:

,Zatem wzigt Mojzesz potowe krwi i wlat w cza-
sze, a potowe druga wylat na ottarz. | wzigwszy ksiegi
przymierza, czytal w uszach ludu, ktérzy rzekli: cokol-
wiek mowit Pan (Jahu) uczynimy i postuszni bedziemy.
Wziat tez Mojzesz krew i pokropit lud i rzekt: oto krew
przymierza, ktére Pan postanowit z wami na wszystkie
te stowa“

Mojzesz IlI, 9, 9— 10:

,I podali mu synowie Aaronowi krew,, ktéry omo-
czywszy swoj palec we krwi, pomaczat rogi ottarza,
a ostatek krwi wylat u spodku ottarza; ale thuste z ner-
kami i odzieczke z watrobg z ofiary za grzech spalit na
ottarzu, jako byt rozkazat Pan Mojzeszowi“.

W prawie o ofiarach za grzechy niewiadomosci
powiada Biblja:
,Potem omoczy kaptan palec swo6j we krwi, a kro-
pi¢ bedzie ong krwig siedmkroé¢ przed obliczem Panskiem
przed zastong Swigtnicy. | pomaze kaptan krwia ona ro-
gi ottarza kadzenia wonnego przed obliczem Panskiem,
ktéry jest w namiocie zgromadzenia, a ostatek krwi one-
go cielca wyleje u spodku ottarza catopalenia, ktory jest
u drzwi namiotu zgromadzenia“. (Mojzesz IlIl, 4, 6—7).
Na tym samym ottarzu kaptan pali nastepnie
ttuszcz z wnetrznosci, nerki z ich tlustoscig i odziecz-
ke watroby i nerek.

Kto rozpatrzy przepisy starego Testamentu o o-
fiarach za grzechy i ofiarach palnych i poréwna z tem

154



zwyczaje ofiarnicze u Melanezjan i afrykanskich ho-
dowcow bydta, zadziwi sig, jak te obrzadki sg niemal
identyczne. Wezmy jako przykitad ofiare blagalng
Swini na San Christoval (wyspy Salomona), gdzie nie-
ma bydta, owiec i kéz, a wiec nie mozna ich ofia-
rowac.

Kaptan, sktadajacy ofiare, bierze Swinie, dusi ja,
a nie zarzyna, azeby nie straci¢ cieptej krwi, w ktorej
zawiera sie dusza zwierzecia, i w ten sposob nie po-
krzywdzi¢ bdstwa totemowego, ktéoremu sie ta krew
nalezy. Poczem kamiennym nozem otwiera zwierze
i zbiera krew na miske, azeby nic sie nie zmarnowato.
Potem wylewa sie krew na ogien, ptonacy przed wyo-
brazeniem boga; wyjmuje sie ze Swini serce, watrobe,
nerki i czes¢ thluszczu koto wnetrznosci i spala sie na
ottarzu palnym, przykrytym wielkg ptytg kamienna,
stojacym przed figurg boga. Reszta miesa nalezy
w czesci do kaptana,, w czesci do tego, co przypro-
wadzit sSwinie na ofiare.

Podobnych zwyczajéw ofiarnych trzymaja sie
i kafrowie Potudniowej Afryki. U Amazuléw byczka
przed ztozeniem ofiary poswiecajg bogowi przodkow.
Ofiarnik wystepuje naprzod i wzywa swych zmartych
przodkéw: ,,Drogi ojcze, oto moj byk, przyjmij go
odemnie i zjedz go, a za to udziel mi zdrowego ciata,
azebym nie czut wiecej zadnych dolegliwosci. | ty,
dziadku, badz taskaw na mnie i dbaj o pomnozenie
mojego stada bawotéw“. Zakluwa sie byka w bok
i szczypie go, azeby gtosno ryczat, a duchy przodkow
ten ryk ustyszaly. Dobija go sie do reszty, wypuszcza
cze$¢ krwi i spala razem z watroba, sercem, kawal-
kiem skory i nieco kadzidta na wolnym ogniu. Mieso
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za$ zjadajg kaptan, ofiarodawca i obecni krewni lub
przyjaciele. Ulatujgcy ku gérze dym zanosi przod-
kom zycie (dusze zwierzecg), zawarte w spalonych
czesciach ciata — jako pokarm dla duchéw. Jest to
ten sam poglad, ktoéry jest podstawg starohebrajskich
rytuatéw ofiarnych, jak to czytamy wyraznie u Moj-
zesza (111, 17, 11— 14):

JAlbowiem dusza wszelkiego ciata w krwi jego jest,
a ja datem jg wam na oftarz ku oczyszczeniu dusz wa-
szych; bo krew jest, ktéra dusze oczyszcza. Dlatego tez
powiedziatem synom lIzraela: Zaden miedzy wami nie
bedzie jadat krwi... Bo dusza kazdego ciata jest krew
jego, ktéra jest miasto duszy jego; przetom powiedziat
synom lzraelskim: krwi wszelkiego ciata je$¢ nie bedzie-
cie, bo dusza kazdego ciata jest krew jego“.

Kto zjada krew i ttuszcz koto trzewi, ten oczywi-
Scie pozbawia Jahu potrzebnego mu pokarmu. Por.
Mojzesza 10, 28, 2:

,Ofiary mej, chleba mego, w ofiarach moich ogni-
stych, na wdzieczno$¢ wolnoSci mojej przestrzega¢ be-
dziecie, abyscie mi je ofiarowali czasu swego“.

Ofiare zwierzecg ludy pierwotne cenig wysoko,
lecz najwyzej stoi ofiara ludzka, najwieksza, jaka
mozna ztozy¢ poteznym bogom. Zwyczaj skladania
ofiar ludzkich béstwom plemiennym i totemowym
w waznych wypadkach, np. przed rozpoczeciem wiek-
szej wyprawy wojennej, po $mierci gtéwnego wodza,
przy wybuchu zto$liwej choroby i t. p. byt niegdys$
rozpowszechniony na wszystkich wyspach Oceanji,
zwhaszcza u mieszkanncow wysp Salomona: Banks,
Viti, Cooka, Towarzyskich, Nowej Zelandji. Teraz
nadzor europejskich wiadz kolonjalnych potozyt te-
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mu kres, chociaz odosobnione wypadki od czasu do
czasu sie zdarzaja.

Dla tego ohydnego zwyczaju znajdujemy odpo-
wiedniki w religji staro hebrajskiej. Tak np. naka-
zuje Jahu — Mojzesza Il, 13, 2 i 12— 13:

-Poswie¢ mi wszelkie pierworodne, cokolwiek
otwiera kazdy zywot miedzy syny lzraelskimi tak z lu-
dzi, jak z bydia, bo moje jest. Tedy odtgczysz wszystko,
co otwiera zywot Panu, i kazdy ptéd otwierajacy zywot
bydta twego, kazdy samiec bedzie Panu. Kazde za$ pier-
worodne o$le odkupisz barankiem, a jesliby$ nie odkupit,
tedy zatamiesz mu szyje, a kazde pierworodne cztowieka
miedzy synami twoimi odkupisz“.

Tutaj wyraznie zada Jahu ofiar ludzkich; lecz
ustep ten otrzymal obecne swoje brzmienie dopiero
w ostatecznej redakcji ksigg Mojzesza — pozwala ono
na wykup ofiary z dziecka i osta przez ofiare baran-

ka (osiot byt zbyt potrzebnem i cenionem zwierze-
ciem domowem, azeby mozna byto tatwo go sie po-
zby¢).

Nie Wszedzie jednak okazuje sie ta sama wyro-
zumiatos¢ co do wykupu ofiary z cztowieka. U Moj-
zesza I, 27, 28—29 jest wrecz powiedziane, ze tego
co jest ,poSlubione Panu“, t. j. co jest mu uroczyscie
na ofiare przyrzeczone, tego odkupi¢ nie mozna:

,Kazda jednak rzecz poslubiona, ktérgby kto poslu-
bit Panu ze wszystkiego co ma z ludzi i z bydta i z rol
posiadtoéci swoich, nie bedzie sprzedawana, ani odku-
powana; bo wszelka rzecz posSlubiona najswietsza jest

Panu“.

Przy badaniu pogladow religijnych i rytuatéw
ludéw o niskim stopniu kultury wszedzie napotykamy
podobne zasadnicze wyobrazenia. W szczegétach zda-
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rzaja sie pewne odmiany i roznice, lecz nie wszedzie
ludy w jednakowy sposdb zdobywajg sobie Srodki
utrzymania i stgd ich spoteczny tryb zycia nie jest
wszedzie jednakowy. Niezmiernie jest wazne, czy
dany lud zyje z polowania, rybotéstwa, hodowli by-
dia lub uprawy roli, i w jaki sposéb w kazdym wy-
padku tacza sie te formy gospodarstwa. Procz tego
rozstrzygajacy wptyw ma okolicznosé, w jakiej po-
staci nastgpito przejscie do rolnictwa i o ile wyparto
ono inne sposoby utrzymania sie. Wraz ze zroézniczko-
waniem gospodarczem i podziatem czynnosci naste-
puje réwniez i rozdzialt czynnosci pomiedzy bogami.
We wnetrzu wysp, gdzie polowanie nie ma znaczenia,
a rolnictwo jest gtéwnym sSrodkiem utrzymania, bég
totemowy za gtéwne zadanie ma pomaga¢ dojrzewa-
niu yamsu, taro, dyn, batatéw, kokoséw i owocow
drzewa chlebowego, a wiec dba¢ we wilasciwym cza-
sie 0 deszcz potrzebny do wzrostu i o Swiatto stonecz-
ne, potrzebne do dojrzewania. Na wybrzezach, gdzie
gtébwnemi sposobami utrzymania sg rybotdwstwo, ze-
gluga, handel, a po cze$ci ograbianie innych plemion
nadmorskich, najwazniejszem zadaniem boga totemo-
wego jest dba¢ o obfity potéw, pomysinag zegluge, bo-
gata zdobycz wojenng. Na co moze sie przydac rolni-
czemu rodowi, a rod jest czesto zarazem wsig, bog
opiekunczy, ktéry wiada rybami w morzu, ale nie
wzrostem roslinnosci; na co — odwrotnie — przyda
sie wsi rybackiej bdstwo totemowe, ktdrego czynno-
Scig jest dojrzewanie ziemioptodéw i owocow?

Ten podziat czynnosci warunkuje ze swej strony
rézne rodzaje kultu. Totemowemu béstwu rodu lub
wsi rybackiej, wyobrazanemu w postaci ryby, kroko-
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dyla lub ptaka wodnego, nie mozna sktadac¢ ofiar
z ziemioptodow, gdyz te zwierzeta ich nie jadajg. Na
ofiare nadaja sie tylko ryby, skorupiaki, ptactwo wo-
dne, a przedewszystkiem krew i ciato ludzkie (ofiary
z jericow). Bostwu totemowemu, wyobrazonemu w po-
staci koguta, jakiego$ zwierzecia workowatego lub
stonki, a majacemu opiekowac¢ sie uprawng rolg swo-
jego rodu, nie mozna ofiarowac¢ ryb ani skorupiakéw.
Otrzyma ono ofiare z owocow. Ofiarowac ziemioptody
béstwom o postaci ryby bytoby drwinami. Nawet
przynoszenie nieodpowiednich ofiar na miejsce, po-
Swiecone kultowi, uchodzi nieraz za obraze béstwa.
Np. R. H. Codrigton opowiada o béstwach polnych
Floridy (wyspy z grupy Salomona):

,Tych Tindaléw (b6stw totemowych), opiekujgcych
sie ogrodami, nie wolno obraza¢ w ten sposéb, azeby do
miejsc im poswieconych wchodzili ludzie po spozyciu
Swininy, skorupiakéw Ilub zwierzyny. Dopiero w trzy
lub cztery dni po spozyciu takiego pokarmu wolno im
tam chodzic”.

Miejsca ofiar dla béstw, wyobrazanych w posta-
ci ryby, nie moga sie znajdowac¢ na goérach lub w swie-
tych gajach, bo ryby zyja w wodzie. Juz te rody au-
stralijskie, ktére maja totemy rybie, ofiarowuja krew
zawsze nad jeziorami, rzekami lub morzem i nie roz-
pryskuja w powietrze krwi, przeznaczonej na pozy-
wienie dla ich béstwa rodowego, lecz spuszczaja ja
do wody, azeby dostata sie do béstwa. To tez rybac-
kie wsie ludéw Oceanji maja swe Swiete ofiarne miej-
sca nad morzem, na skatach, na wystepach skalistych
lub pobrzeznych wysepkach. Rolnicza ludnos¢ w gtebi
kraju miesci swe miejsca dla ofiar i kultu na pagor-
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kach w poblizu wsi lub uprawnych rol, w Swietych
gajach lub posrodku swych osad. Tak wiec réznos¢
czynnosci, przekazywanych béstwom totemowym, po-
cigga za soba i r6zno$¢ miejsc kultu i r6znos¢ obrzad-
kéw kultu.

Do jakiego stopnia istota béstw totemowych jest
uzalezniona od form gospodarczych, ujawnia sie wy-
raznie w tem, ze gdy jaka wie$ zmienia swoj sposéb
gospodarstwa, to jednoczesnie otrzymujg inng postac
i bég totemowy i kult jego. Przypusémy, ze ludnosé
jakiej wsi rybackiej jest zmuszona opusci¢ wybrzeze
i szuka¢ nowych siedzib wewnatrz wyspy. Wdwczas
ich bég totemowy, wyobrazany dotgd w postaci ryby,
staje sie bostwem opiekunczem rodu. Lecz jest to
sprzeczne z jego rybig postacig, bo jako ryba nie mo-
ze przebywa¢ na roli i chroni¢ jej od szkodliwych
wpltywéw. Nastepstwem tego jest, ze jezeli podania
rodowe wspominaly juz o kilku przemianach béstwa
rodowego, to jedno =z dotychczasowych ubocznych
wecielen, ktére lepiej odpowiada nowym czynnos$ciom
béstwa totemowego, staje sie gtéwnem, albo tez wy-
twarza sie podanie, ze w celu obrony swego potom-
stwa bostwo totemowe przybrat o posta¢ innego zwie-
rzecia i w niej przeniosto sie do nowej siedziby swo-
jego rodu. Z tego powodu dos¢ czesto w Polinezji
w roznych spokrewnionych wsiach czczg tego samego
boga pod tem samem nazwiskiem, lecz w postaciach
roznych zwierzat. Tak np. na wyspie Upolu (jedna
z wysp grupy Samoa) w czterech ro6znych wsiach
czczono tego samego rodowego boga Mosso w czterech
réoznych postaciach: koguta, sepji, zétwia i Swini.
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VIill. Od kultu przodkéw do kultu

natury.

Tak z pierwiastkowej czci duchdw powstaje czesé
przodkdéw, a z niej w.dalszym przebiegu rozwija sie
kult natury. Na pytanie, jak sie to staje, tatwo odpo-
wiedzieé. Juz u Polinezjan widzieliSmy, jak na bé-
stwa przodkéw wkiadajg obowigzek dbania o Srodki
utrzymania potomstwa, a poniewaz na tym stopniu
rozwoju zdobywanie $rodkéw zywnosci zalezne jest
w wielkiej mierze od sit przyrody, to jedna z najwaz-
niejszych czynnosci béstw rodowych i plemiennych
staje sie sprowadzanie wiatru, deszczu, stonecznej po-
gody. Im wiecej cztowiek czuje sie zalezny w calej
swej egzystencji od wydajnosci roli, a tem samem od
sit przyrody, gdyz widzi on, jak poteznie i przemoz-
nie wptywajg one na jego walke o byt i jak nieraz
w ciggu kilku minut niszczg caty owoc jego pracy
i usitowan, tem wazniejsza staje sie dziatalnos$¢ tych
boskich przodkéw, skierowana ku rzadzeniu temi si-
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tami przyrody na korzys¢é potomstwa. Tam, gdzie ca-
temi tygodniami i miesigcami storice wypala pola i pa-
stwiska, gtéwnem zadaniem boga plemiennego jest
spuszcza¢ deszcz; poniewaz za$ przed deszczem gro-
madzg sie chmury i bywa burza, b6g wykonuje wszyst-
kie te czynnosci i uderzeniem grotu piorunowego do-
prowadza do wybuchu. Tam gdzie nawodnienie pol
i gk zalezy od okresowego wylewu rzeki, béstwo ma
za zadanie czuwaé, azeby wod Swietej rzeki starczyto
do nawodnienia przylegtych pél. W innej okolicy,
gdzie rzeka rozlewa sie w bagna, skad sie wznoszg
mokre opary i Smiertelne malaryczne wyziewy, tam
modlg sie do boga o rozpedzenie mgiet przez Swieze
chtodne wiatry. Tak bogowie otrzymuja do spetnienia
najrézniejsze czynnosci, i od tych czynnosci zaleza
rézne atrybuty i wiasciwosci, przypisywane im przez
czcicieli. Bog, dajacy Swiatto stoneczne, staje sie bo-
giem ,Swietlanym®, ,promienistym*“, ,ognistym*, ,bu-
dzacym roslinnosé". Bog, rzadzacy wiatrami, staje sie
bogiem ,ryczacym”, ,szumigcym"”, ,huczagcym”, ,spe-
dzajacym razem chmury"”, ,wznoszacym fale", ,wa-
lacym géry“, ,burzgcym". A gdy sie tworzy obrazy
tych bogéw, w celu zaznaczenia ich wilasciwosci do-
daje sie im rézne symboliczne atrybuty, odnoszace sie
do ich czynnos$ci: bég storica wyobrazany jest z tarcza
stoneczng, kotem sSwietlanem lub z promienista koro-
na, z klosem, z narzedziami rolniczemi, jako to sierp,
motyka, topata; bég deszczu — z tecza, z roSlinami
wodnemi, z drgajacg btyskawicg i t. p.

Ta wiasciwos¢ boga rodowego lub plemiennego,
ze ma rzady jednej lub wiecej pewnych sit przyrody,
zaciera niekiedy jego charakter przodka nawet u
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tych ludéw, u ktérych organizacja rodowa lub tote-
mowa zachowuje sie jeszcze w pewnej sile, do tego
stopnia, ze w modlitwach i piesniach wzywaja swych
prarodzicéw czesciej jako ,pandéw stonca*, ,,dawcow
deszczu", ,,dawcéw owocow", niz jako przodkéw ple-
mienia. A gdy wreszcie przez podboje, zmieszanie sie
z innemi rodami, wedroéwki, wytworzenie warstw, sta-
noéw i kast nastepuje zburzenie starego ustroju rodo-
wego |1 zastepienie go przez ustrdj panstwowy, pole-
gajacy nie na wiezach pokrewienstwa, lecz na powsta-
niu czysto lokalnych gmin lub klas, wtedy zupetnie
ginie charakter starych bogéw jako przodkéw rodu.
Na miejsce kultu przodkéw powstaje kult przyrody.

Dla poszczegdlnych faz tego rozwoju daje do-
wody poglagdowe staroperuwianski kult przodkéw. Gdy
Hiszpanie pod dowédztwem Pizarra zdobyli panstwo
Inkéw, znalezli u mieszkancéw wnetrza kraju, moéwig-
cych jezykiem Keczua — a wiec oproécz plemion nad-
morskich Chimus i Yunka, oraz mieszkajgcych na po-
tudniu, Aymara — wszedzie kult powszechnego, czy-
li przez wszystkie plemiona Keczua uznanego, bo-
ga — stworzyciela, imieniem Whirakoczan. Lecz bdg
ten, jak wynika wyraznie z osobnych nazw i atrybu-
téw, dawanych mu przez rézne plemiona (a niektore
liczylty do sto tysiecy gtow), byt poczatkowo bogiem
plemiennym; to tez Czankowie w swych modlitwach
nazywajga go Czankakoczan t. j. stworzyciel Czan-
kow, Inkowie moéwig o nim — Inkakoczan, a Kano-
wie — Kanakoczan. Gdy pé6zniej plemiona Keczau,
zblizone do siebe jezykiem i obyczajem, uswiadomity
sobie swag jednos¢ narodowg wobec sasiednich ple-
mion, moéwiacych innymi jezykami, i pod przewodni-
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ctwem Inkéw utworzyty spéjny nardéd, wtedy utozsa-
miono praojcow poszczegodlnych plemion, czyli stwier-
dzono, ze wszystkie pokrewne jezykowo plemiona po-
chodzg od jednego pierwotnego béstwa, ktére tylko
u réoznych plemion w rézny sposéb sie objawito. Na-
turalnem nastepstwem tego utozsamienia byto zigcze-
nie w osobie tego jedynego boga réznych nazw i atry-
butéw, ktére dawniej u plemion poszczegdélnych przy-
stugiwaty réznym boéstwom totemowym. Boéstwo to
nosi wiec najrozmaitsze nazwy, znane nam z modlitw
Inkéw, przechowanych przez Christobala de Molina,
jako to: Powszechny twoérca, zywiciel ziemi, Kierow-
nik ziemi, Pierwsza przyczyna wszechrzeczy, wielki
Stwoérca, Stworca ludzi, pan dnia i nocy i t. p.

Wraz z tem uogélnieniem utracit Whirakoczan
swo0j charakter praojca poszczegélnych plemion. Cho-
ciaz w modlitwach czesto zwa go ojcem, jednakowoz
nie sptodzit on swego narodu na drodze piciowej, lecz
uczynit pierwszych ludzi z gliny i z drzewa i potem
natchnagt ich czgstka swej wiasnej sity zyciowej. Ple-
miona jednak zachodnie maja inne podanie, wedtug
ktérego stworca sptodzit pierwszych rodzicow ludz-
kich na drodze piciowej. Np. jeden myt plemienia
Wharocziri opowiada, ze gdy Koniradza — Whirako-
czan spotkat sie z odmowag ze strony pramacierzy Ka-
willjaki, wtedy wprowadzit swe nasienie do owocu
pewnego drzewa, a gdy bogini siedziata pod drzewem,
rzucit jej ten owoc na tono; bogini spozyta go i w ten
sposdb poczeta od Whirakoczana.

Doszty do nas w tekscie pierwotnym dwie mo-
dlityw Inkéw, w ktdérych praojcowie Inkéw i ich po-
tomstwo noszg jeszcze nazwe Whawha. Whawha jest
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podwojeniem wyrazu ,wha“ — ,ja“, co w doklad-
nem ttomaczeniu znaczy ,ja z mojego ja“* czyli ,ja"
pochodzace od mojego ,ja“. Tego wyrazenia w jezy-
ku Keczua moze uzywaé tylko niewiasta wzgledem
swych dzieci, a nie mezczyzna (nazywajacy swego
syna ,czuri“, a corke ,ususzi“), gdyz chociaz mez-
czyzna zaptadnia niewiaste, dziecko wychodzi tylko
z jej tona. Jezeli wiec przodkowie Inkéw sg nazywa-
ni Whawhami Whirakoczana, to oznacza to ze Whira-
koczana sptodzit ich sam z siebie, ze sg jego ,jedno-
rodzonymi“ potomkami.

Jakkolwiek wszystkie te nazwy i podania wska-
zuja, ze Whirakoczan byt niegdy$ wspdélnym praoj-
cem plemion, to jednak w czasie odkrycia Peruwji
stat sie on juz wspélnym bogiem narodowym wszyst-
kich plemion Keczua, ktére czcity w nim wspélne wiel-
kie boéstwo opiekuncze, bronigce ich na wojnie, czu-
wajgce nad ich trzodami i stadami lam, i w trosce
0 dobro swego ludu zsytajace ze swego namiotu na
niebie deszcz i Swiatlo stoneczne. Modlitwa, odma-
wiana corocznie przez kaptanéw w Kuzko podczas
dorocznego uroczystego Swieta oczyszczenia Inkow,
brzmi w przektadzie dostownym:

,Stwdérco i sprawco wszystkiego, pierwsza przy-
czyno wszelkiego bytu, wszedzie bedacy stwoérco, nie ma-
jacy nigdzie az do krancéw ziemi sobie réwnego. Stwor-
co meza i niewiasty, ktory date$ wszystkim zywot, bron
nas po wsze czasy i pozwél w pokoju, zdrowiu i bez-
pieczenstwie dokona¢ zywota, ktéry nam dates. O ty,
przebywajacy na wysokosciach, na obtokach, w wichrze,
w grzmocie piorunéw, wystuchaj nas i udziel nam ra-
dosnego zywota, miej nas w swej opiece i przyjmij ta-
skawie dzisiejsza ofiare, potezny ojcze-stworzycielu®“.
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Inna za$ odmawiana na tejze uroczystosci mo-
dlitwa brzmi:

.Najwyzszy, potezny stwdrco, ktéry wszystko-
utrzymujesz, udziel nam ludziom swej taski, pomnazaj
ptodno$¢ naszych stad, bron naszej wsi, azeby kwitla
w pokoju, a nas, ktérych stworzyte$, wez pod swag po-
tezng opieke, wszechmocny ozywicielu dusz!®
Oproécz czci wszechstwércy hiszpariscy zdobyw-

cy Peruwji napotkali u wszystkich ludéw, moéwiagcych
jezykiem Keczua, kult Whawhoéw, boskich praojcow
secin i tysigcoéw (seciny, tysigce — podziat ludnosci),
Pakkariskow, pierwszych przodkéw rodowych o ludz-
kiej postaci, Konopéw i Whassikamajoczow — bostw
rodzinnych i domowych. Staro peruwianskie nazwy
tych béstw najlepiej i najwyrazniej wykazuja, jak Pe-
ruwianczyk panstwa Inkéw pojmowat swéj stosunek
do tych béstw praojcowskich. ,Wha jak juz wiemy zna-
czy,ja"“;, ka" jest partykutg oznaczajgcg pochodzenie.
Whaka znaczy wiec ,pochodzenie mego ja“, ten, od
kogo ja pochodze. Wyraz Pakkariska pochodzi od
~pakkari“, pochodzenie, poczatek, i oznacza pierw-
szych praojcéw w postaci ludzkiej, ktérzy dali pocza-
tek rodom (allju). Wedtug podan Whakowie byli
boskiemi niesmiertelnemi istotami, sptodzonemi na
drodze piciowej przez Whirakoczana, lub tez uczynio-
nemi przezen z gliny i drzewa. Ta nieSmiertelnos¢ nie
przeszta jednak na Pakkariskéw czyli na pierwsze
pokolenie sptodzonych przez Whakoéw praojcow ro-
du. Byli oni swego rodzaju herosami, lecz tak jak
dalsze ich potomstwo — ludZzmi $miertelnymi. Pakka-
riska jest wiec uboéstwionym przodkiem, tak jak Ad-
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giz u ludéw wysp ciesniny Torresa Ilub Augel na
Palau.

Jak Peruwjanie wyobrazali sobie powstanie Wha-
kow (béstw totemowych) i Pakkariskéw, pierwszego
ich potomstwa o postaci ludzkiej, uwidacznia naste-
pujace podanie mieszkancow wyzyny Kuzko:

Po ustaniu wielkiego potopu, ktéry zniszczyt
wszystko zyjgce, bog - stwdrca stworzyt na nowo w
Tiahuanako, nad jeziorem Titikaka narody i plemiona
zamieszkujgce obecnie te kraje. Uczynit z gliny po
jednym cztowieku z kazdego plemienia i namalowat
mu na ciele ubidr, jaki miat nosi¢ w przysztosci. Tym,
ktorzy w przysztosci mieli nosi¢ dtugie witosy, dat dtu-
gie, a ktérzy mieli je strzyc — krotkie. Kazdemu na-
dat jego wilasng mowe, piesni, pozywienie i nasiona
do zasiania. Gdy to wszystko byto gotowe, tchnat w
kazdego z nich dusze, a potem kazal im wszystkim
wejs¢ pod ziemie i wyjs¢ z niej, kazdy na przeznaczo-
nem z gory miejscu. Jedni wyszli z jaskin, inni z gor,
inni z wod lub z gatezi. Otrzymali oni nazwe Whaka
i na miejscu swego wyjscia rozptodzili sie i potworzy-
li rody; miejsca, skad wyszli, doznajg czci jako miejs-
ca powstania rodu. Potomkowie ich nosza te stroje i
ubiory, jakie stwérca przeznaczyt ich praojcom —
Whakom. P6zniej Whakowie zostali przemienieni w
kamienie, sokotéw, kondoréw lub inne czworonogi i
ptaki.

Te w zwierzecej postaci wyobrazane bostwa to-
temowe sptodzity pomiedzy sobg, lub z ludzmi przy-
bytymi z innych stron lub wreszcie ze zwierzetami
potomstwo w ludzkiej postaci, ktérego pierwsze po-
kolenie stanowig Pakkariskowie.
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Godne uwagi w tym rozwoju religji jest to, ze
plemiona, zajmujace ptaskowzgoérze srodkowe (Anti-
suyu) wzywajag Whakoéw jako ojcoéw i praojcéw, a kult
ich nawet w drobnych szczegétach jest taki sam jak u
najwyzej rozwinietych ludéw Oceanji; w poéinocnej
zas rolniczej czesci panstwa Inkéw (Czinczasuyu) uwa-
zaja wprawdzie jeszcze Whakéw za praojcéw, ale
stali sie oni tam béstwem polnemi okregéw, zajetych
przez poszczegdlne rody; w modlitwach zwracajag sie
do nich nie jako do ojcéw, lecz jako do ,markaapara-
chéw* 1. j. opiekunéw i str6zéw pol; ich gtéwnag czyn-
noscig jest ochrona i dopilnowanie urodzajnosci roli.
Rozptyniecie pierwotnych rodéw totemowych (allju)
w spolnocie wiejskiej pociggneto za sobg to, ze Wha-
kowie stopniowo utracili swdj charakter boski przod-
koéw i przeobrazili sie w béstwa polne, opiekuncze dla
pewnych okregéw; gtéwnem zadaniem tych béstw by-
to dba¢ o deszcz i Swiatto stoneczne w miare potrzeb
rolnictwa.

Juz za czas6w najazdu hiszpanskiego pewien $ro-
dek administracyjny przyczynit sie do zamiany daw-
nego kultu bogéw rodowych na kult natury. Gdy In-
kowie z Kuzko szerzyli coraz dalej swe podboje, na-
rzucali oni zwyciezonym plemionom oproécz kultu kra-
jowych Whakow takze i kult czterech gtdbwnych Wha-
kéw, panujacego plemienia Inkéw, a mianowicie bo-
gow: Whanakauri (b6g wojny), Inti (stonce), Apu —
kilja (pan ksiezyca), Czuki — Illjaljapa (bég pioru-
na). Tym nowym bdéstwom zbudowano w krajach pod-
bitych Swigtynie i na ich utrzymanie wyznaczono roz-
legte witosci. Jak wynika z imion tych béstw, juz In-
kowie, chociaz w swych modlitwach wzywali te béstwa
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jako przodkéw, czcili je jako wiadcow i pandw réz-
nych sit przyrody. U plemion podbitych, nie obezna-
nych z dawnemi podaniami i mytami rodowemi Inkow,
te nowowprowadzone béstwa nie mogty juz nosi¢ cha-
rakteru boskich przodkéw. Plemiona te widziaty wiec
w nich nie przodkéw plemienia panujacego, lecz bostwa
rzadzgce stoncem i ksiezycem, piorunem i desz-
czem.

Ten podwdéjny charakter religji staroperuwian-
skiej wyraznie odzwierciadla sie w obrzedach. Wzy-
wano te bostwa rodowe przewaznie jako praojcéw;
przy procesjach i ofiarach w uroczyste Swieta usta-
wiali sie uczestnicy zawsze wedtug swoich tysigcow
(zwigzkdéw totemowych), secin (rody totemowe) i
dziesigtkéw (rodziny), lecz modlono sie do bostw ro-
dowych o to, aby chciaty kierowaé¢ zjawiskami przy-
rody w sposdb, sprzyjajacy urodzajowi poél i ogro-
dow.

Bardzo charakterystyczna jest uroczystos¢ ,Intip
Raymi“, Swieta storica u Inkéw, obchodzonego w ma-
ju, na poczatku nowego roku. Rankiem przed wscho-
dem storica wyruszali Inkowie ku goérze, lezacej na
wschéd od miasta Kuzki, gdzie juz oczekiwali kapta-
ni z réznemi wybranemi lamami i guanakami (jako
zwierzeta ofiarne najwyzej cenione byty zupetnie bia-
te lamy). 0 wschodzie stonca kaptani dusili zwierze-
ta ofiarne i sktadali krew i cze$s¢ miesa na ofiare pal-
na boéstwom, ktéremi byty: Paczakamach (stwoérca),
Apu - Punczau (pan dnia czyli storice) i Czuki - 1lja-
ljapa (miotajacy pioruny); dostojnicy za$, trzymajac
w rekach ptatki biatej weiny, wyrwane zwierzetom
ofiarnym, obchodzili miejsca ofiarne, wymawiajgc
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wierszowane modlitwy, w ktérych blagano stwodrce o
opieke i pomnozenie jego ludéw; pana storica o Swia-
tto potrzebne dla wzrostu zboza i owocéw a boga pio-
runéw o deszcz konieczny dla roslinnosci.

W potudnie, gdy storice byto w zenicie, odprawia-
no te samg ceremonje, tylko jeszcze uroczysciej, na
wielkim placu zwanym Korikancza — ztota dzielnica.
Tak nazywano dzielnice, gdzie znajdowaty sie Swig-
tynie i mieszkania kaptanéw. Wieczorem o zachodzie
stonca na gorze Aczpiran, na zachdéd od miasta, ofia-
rowywano na cze$¢ zachodzacego stonca lamy, a tak-
ze liscie koko i pieczong kukurydze.

Po tych uroczystosciach obchodzono przez kilka
dni poczatek roku muzykag i $piewem. Ods$piewano t.
zw. Whaliny, hymny na cze$¢ stwoércy. Wyprawiano
takze uroczyste uczty.

Podobnie obchodzono w lipcu, po trzydniowym
okresie postu, $wieto skonczonych zasiewdw; zano-
szono woéwczas modty o pomysiny rozwdj ztozonych
w ziemi ziaren i o dobry urodzaj. Najwazniejszem
Swietem byto Coya - Raimi, zwane tez Kapach-situa-
Raymi wielkie, Swieto oczyszczenia, obchodzone we
wrzesniu. W tym czasie zaczyna sie pora deszczowa,
w ktorej zdarza sie najwiecej zachorowan. Dlatego
nalezato wypedzi¢ wszelkie choroby i oczysci¢ kraj
(uroczysto$¢ poprzedzat roéwniez post trzydniowy i
wypiek poswieconego chleba).

Rankiem dnia s$wiagtecznego, Inkowie, ustawieni
wedtug rodéw i rodzin, uzbrojeni, zbierali sie na Wha-
kapata — placu Whakoéw — gdzie juz oczekiwat na
nich arcykaptan Whuilika - uma (gtowa potomstwa)
w otoczeniu innych kaptanéw, stojgc u wielkiej po-
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ztacanej misy. Przybyli rozmieszczali sie w ten spo-
séb, ze dzielili sie na cztery czesci, kazda zwré6cona
twarzg w inng strone Swiata. Tyczasem kaptani w uro-
czystym pochodzie przyniesli ze Swigtynn posagi stwor-
cy i czterech gtéwnych Whakéw i ustawili na wznie-
sionych ottarzach. Potem rozpoczynaty sie modty. Po
ich ukonczeniu zaczynato sie ,wypedzanie ziego".
Cztery gromady, zwrécone w cztery strony Swiata,
z gtosnym krzykiem wybiegaty z miasta, wotajac:
~Choroby, nieszczescia, kleski, niebezpieczenstwa, za-
grazajace nam, opuszczajcie nasz kraj i uchodzcie
stad".

Tak przybywaly te ttumy nad brzeg rzek, ota-
czajacych Kuzko. Tu sie kgpano i obmywano bron w
wodzie biezgcej. Wtedy wszyscy byli uczyszczeni od
wszelkiego zta zesztorocznego. Potem wracano do do-
mu, gdzie spozywano Swiezo upieczony z kukurydza-
nej maki poswiecany chleb ,sanku" ,a cze$¢ jego na
znak przyjazni posytano krewnym i przyjaciotom.
Ktadziono réwniez kawalki tego chleba na progi
drzwi, do skrzyn z zywnoscig, do spizarni, azeby od-
pedzi¢ od domu zto i sprowadzi¢ szczescie.

Nastepnej nocy kaptani zdejmowali posagi
stworcy i czterech gtéwnych Whakéw z ich cokotow,
obmywali ciepta woda i nacierali cieptym $wiezo
przez dziewice stonca upieczonym chlebem ,sanku".
Posagi odnoszono do Swiatyn, do ktérych po wscho-
dzie storica przybywata ludnoé¢ i sktadata przed po-
sggami swoje dary. Okoto 9 rano ustawiano znowu
posagi na ottarzach na placu. Tu przybywali kaptani,
wiadca Inkéw z matzonka i dostojnicy parnstwa. Wte-
dy rozpoczynata sie defilada rodow plemienia In-
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kéw koto posagu, kazdy réd z mumja swojego Pakka-
riska i swoich najstarszych przodkéw. Zatrzymywali
sie przed posggami, oddawali im hotdy, odchodzili i
ustawiali sie w pewnem miejscu na placu. Po ukon-
czeniu defilady przybywat wtadca ze ztotym puharem
cziczi (czicza jest to napdj wyskokowy, pedzony z
kukurydzy), sktadat giteboki ukilon przed posggiem
pana stonca — Apupunczau, podawat puhar swojemu
Swietemu przodkowi i wreczal arcykaptanowi, ktéry
wlewat nap6j do misy i btagat bogéow o taske.
Wieczorem, jak zwykle przy wszystkich uroczy-
stosciach Inkoéw, odbywaty sie tarice, muzyka, zaba-
wy i wielkie uczty. Dobre jadto i picie nalezato we-
dtug poje¢ Peruwjan do programu Swigtecznego.
Trzeci dzien Swieta oczyszenia byt najuroczyst-
szym, gdyz przeznaczony na odnowienie przymierza
z bogami. Znowu przynoszono w uroczystym pocho-
dzie posagi bogbéw ze Swiatyn na plac Whakapata.
Gdy lud sie ustawit, arcykaptan wybieralt z posrod
przyprowadzonych zwierzat cztery najpiekniejsze bia-
te lamy, zabijat je i sktadat ofiare palng z krwi, ptuc
i nerek kolejno stwércy, panu stonca, panu piorunéw
i boskiemu przodkowi, bogu Whanakauri. Catej krwi
jednak nie spalano. Czastka jej arcykaptan skrapiat
miekkie placki sanku ustawione w obliczu stonca,
przyrzadzone przez dziewice stonhca, przez to stawa-
ty sie one poswiecone ,,Yawhar-sanku" — krwawym
chlebem. Z ceremonjalnemi ukionami stawatl arcyka-
ptan przed posagiem storica i miat krotkg przemowe
do ludu, w ktoérej pouczat, ze temu tylko wyjdzie na
zdrowie Swiety krwawy chleb, kto go spozyje z czy-
stem sercem, bez podstepu lub ztych zamiaréw wzgle-
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decm swych ziomkoéw; tylko temu, kto w poprzednich
dniach oczyscit sie naprawde od ziego, beda bogowie
przychylni i udzielg diugich lat, licznego potomstwa
i dobrobytu.

Gdy ttum ztozyt Slubowanie wiernej stuzby
swym bogom i dotrzymania im przymierza, arcykaptan
podchodzit do krwawych chlebdéw, lezacych na wiel-
kich stotach, brat kawatek chleba pierwszemi trzema
palcami i wkiadat sobie do ust na znak odnowienia
przymierza. Za nim czynili to samo pozostali kaptani
i wszyscy obecni, a takze dzieci. Odspiewaniem hym-
néw na cze$¢ Whirakoczana konczyta sie uroczystosc.
Ciekawy szczeg6t: w jednym z hymnoéw, dochowanych
w tekscie oryginalnym przez dominikana Christobala
de Molina, Whirakoczan zwie sie ,stwoércag stonca“ i
~Sprawca nocy“, w innym zas ,stwércag Whakoéw*.

Innemi waznemi uroczystosciami Inkéw byty: W

konncu pazdziernika ,zaduszki“ — Swieto zmartych
danego osiedla — Ajarmarka - Raymi; miesiac p6z-
niej obchodzono Kapach - Raymi — wielkie swieto na

cze$¢ boga wojny Whanakauri; w to swieto przyjmo-
wano miodocianych wojownikéw do zrzeszenia wo-
jownikéw dorostych. Najwazniejszem jednak ze
wszystkich byto wielkie $Swieto stworzenia lub stwor-
cy ,Kapach - Kocza - Raymi*“ obchodzone w kwietniu
pod koniec peruwianskiego roku. Podobne ono byto
do Swieta oczyszczenia, lecz roéznito sie tem, ze na
czes¢ Whirakoczana i gtbwnych Whakéw ofiarowywa-
no dzieci. Znowu w uroczystym pochodzie kaptani
wynosza posagi stworcy i gtdbwnych Whakoéw ze Swia-
tyn na plac Whapata. Poczem sprowadzajg na plac
przeznaczone na ofiary dzieci, chtopcéw i dziewczeta
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w wieku lat okoto dziesieciu, czestujg je jadtem, wien-
cza kwiatami i oprowadzaja okoto posagéw bogéw,
podczas gdy arcykaptan zanosi gtosne modty. Nagle
kilku kaptanéw chwyta dwoje lub troje dzieci, dusi
je w obliczu ttumu, wyrywa drgajgce jeszcze serce
z piersi i ofiaruje je jako dar najswietszy Whirako-
czanowi. Krew zbiera sie do naczynia i maze sie niag
catg dolng potowe twarzy posagu Whirakoczana od
ucha do ucha.

Po usunieciu trupéw w ten sam sposob ofiarowuje
sie inne dzieci czterem giownym Whakom.

Juz pobiezne rozpatrzenie tych obrzadkéw Swia-
tecznych wskazuje na taczno$¢ w nich kultu natury
z kultem przodkéw. Wzywanie stonica w wielkie kwiet-
niowe Swieto stonca, ofiarowanie lam przy wschodzie
stonca, w potudnie i o zachodzie wygladaja na czysty
kult stonca. W sprzecznosci z tem stoi, ze storice uwa-
zane jest za prarodzica pewnego rodu Inkéw i ze
jednoczesnie sklada sie ofiary innym gtéwnym bodst-
wom rodowym Inkéw. Natomiast kropienie chleba
krwig ofiarng na trzeci dzien wielkiej uroczystosci
oczyszczenia, wspolne spozycie tego krwawego chle-
ba na znak spdélnoty i odnowienia przymierza z bo-
giem plemiennym i bogami rodowymi jest jedynie
rodzajem czystego kultu przodkéw. Za przejaw kultu
przodkéw nalezy réwniez uwaza¢é mazanie dolnej
twarzy posgaggow boskich krwiag dzieci w uroczystosc
Whirakoczana. Jezeli w starozytnej Peruwji kult
przodkéw przeksztatcit sie w znacznej mierze w kult
przyrody, to jednak zawsze przewazat kult przod-
Kkow.
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W podobny sposéb mozna wykazaé, ze wszystko
co z kultu natury znajdujemy w religjach staromeksy-
kanskiej, chinskiej, babilonskiej, staroegipskiej stop-
niowo dopiero rozwineto sie z poprzedniego kultu
duchéw i przodkéw w miare tego, jak wraz ze wzro-
stem znaczenia rolnictwa coraz wazniejszg funkcja
gtéwnych przodkéw boskich stawato sie zarzadzenie
sitami przyrody. Pozostatosci dawnego kultu
totemowego dajg sie nawet z wszelka pewnoscig wy-
kaza¢ w owych religjach; przeciez tak zwany kult
zwierzat starozytnych Egipcjan i Babilorniczykéw nie
jest niczem innem, jak dalszym ciggiem kultu dawne-
go zwierzecia totemowego.

Zwlaszcza wyraznie wystepujg te rysy tote-
mizmu w religji staroegipskiej. W dolinie Nilu nie-
tylko kazda spélnota wiejska lub okregowa miata
swoje osobne béstwo opiekunicze, w czasie gdy poje-
dyncze plemiona tworzyty jeszcze samodzielne drob-
ne panstewka, ale i owe béstwa byly uwazane za pra-
ojcow i czczone w postaci zwierzecej, np. Sebak z Om-
bos jako krokodyl, Anubis z Sepy jako szakal, Chnu-
mu z Elefantyny jako baran, Chorus z Edfu jako kro-
gulec, Hapi z Memfis jako byk. Podobnie i dawne bo-
ginie plemienne i rodowe wyobrazano w postaci
zwierzecej, — Hathor z Anut jako krowe, Bast z
Bustabis jako kocice, Uazit z Buto jako weza, Nechet
z Elkab jako sepa, Apet z Teb jako hipopotama. Atoli
tylko w najdawnieszych czasach przedstawiano tych
bogébw w zupeilnej postaci zwierzecej; wyobrazenia
pozniejsze przedstawiajg te boéstwa przewaznie jako
ludzi o gltowach zwierzecych; a na najpdzniejszych
znika nawet i gtowa zwierzeca, tylko stréj gtowy z ro-
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gami byka, krowy lub barana, ze tbami i piérami pta-
siemi przypominaja dawniejsza posta¢ zwierzeca; al-
bo tez obok béstwa w postaci ludzkiej umieszczaja
dawne zwierze totemowe, poniekad jako symbol i
zwierze herbowe.

Oproécz czci tych gtdwnych boskich przodkoéw od-
najdujemy w starym Egipcie takze i czes¢ przodkow
rodziny, zupetnie odpowiadajgca czci przodkéw u Po-
linezyjczykoéw.

Kazdy cztowiek, wedtug wierzen staroegipskich,
posiada w sobie pierwiastek ozywiajgcy, dusze, zwa-
ng Ba, za ktOrej siedzibe uwazajg przewaznie serce.
Gdy cztowiek umiera, dusza ta ulatuje z ciata jako
ciepte tchnienie lub niewidzialny ptak i przybiera
zewnetrzng posta¢ zmartego, ktore sie juz nazywa
.,Ka*“ (cialo astralne dzisiejszych spirytystéw). Do-
poki martwe ciato nie ulega rozkiadowi, dusza moze
don powréci¢ — stad zwyczaj balsamowania. 0 ile
nie wraca, przebywa ona diugo w poblizu swych zy-
jacych krewnych, poczem ostatecznie udaje sie na
pola ,kraju zachodniego*“ (Setet - Amentit), — kraju
spoczynku, gdzie zapada S$Swiatto. Azeby sie duchom
przodkéw dobrze dziato, a oni zeby udzielili opieki
swym potomkom na ziemi, nalezy od czasu do czasu
ofiarowa¢ im jadto i napdj, a we wszystkie dni pa-
migtkowe 1 uroczyste rodziny, nalezy na stét ofiarny
stawia¢ mieso, pieczywo, jarzyny, wino i oliwe. (Po-
rownaj opis uroczystocsi ,Dziadow“ u Miczkiewi-
cza).

Nawet u starozytnych Grekéw, ktérych religja,
jak powszechnie wiadomo, byta wyidealizowanym
czystym kultem natury, napotykamy poglady, $wiad-
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czagce o kulcie duchéw i przodkéw. Przypominamy
jeszcze raz opis Hadesu w XI ksiedze Odyssei; a row-
niez i z lljady da sie przytoczy¢ wiele ustepéw, Swiad-
czacych, ze Grecy wyobrazali sobie dusze w ten sam
spos6b, jak i wiecej rozwiniete ludy Oceanji, np.:
,Grot mu w trzewiach gteboko
Utkwit; duch wypedzony uleciat rang otwarta;
Runagt na ziemie bojownik i noc stulita mu oczy“,
(I. L. X1V, 517).

Grecy wyobrazali sobie dusze, opuszczajgcg cia-
to, réwniez jako ciepte tchnienie lub pare, jak np,
Swiadczy ustep o $mierci Patroklosa. (I, 1 XXIII, 99):

.Tak powiedziawszy, obiedwie rece ku niemu wyciaga,

Darmo atoli, bo dusza jak mgta nieujeta

Zeszta z cichym szelestem*®.

Rowniez dusza zmartego moze ukazywac sie we
$nie innemu:

.Wcigz przez noc calusienka Patrokla dusza nieszczesna

W gtowach mi stata, zawodzac, na los wyrzekajac

okrutny.

Data mi rézne zlecenia, a dziwnie do niego podobna“.
(I. L. XX, 105).

Tak samo odnajdujemy u starozytnych Grekow
kult przodkéw zwigzkéw rodowych i bractw, jak to
juz zaznaczyt dziejopis angielski George Grote. W
swych ,Dziejach Grecji“. Cz. Il, rozd. X, pisze on:

,B06g lub heros, ktéremu zebrani cztonkowie zwiagz-
kéw rodowych sktadaja swe ofiary, byt uwazany za
wspdlnego przodka, ktéremu oni zawdzieczali swoéj po-
czatek, nieraz za posrednictwem dtugiego szeregu posre-
dnich generacyj, jak np. w wypadku Hekateosa z Miletu.
Kazda rodzina miata swe osobne Swiete obrzadki i uro-
czystosci pamigtkowe przodkéw, dokonywane przez gto-
we rodziny, do ktérych nie dopuszczano nikogo nie na-
lezgcego do rodziny. Wpymarcie rodu, pociggajace za
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sobg ustanie tych obrzgdkéw religijnych uwazano w Gre-

cji za nieszczescie, nietylko z powodu ubytku obywateli,

z ktérych sktadata sie rodzina, ale i z tego powodu, ze

béstwa rodzinne i duchy przodkéw wygastego rodu byty

pozbawione ofiar i z tego powodu mogty nawiedzie¢ kraj
swym gniewem.

.Kazdy z tych wiekszych zwiazkéw: réd, bractwo,
plemie byt uwazany za rozszerzonag rodzine i stanowit
bractwo religijne, czczace wspo6lnego boga Ilub herosa
o odpowiednim przydomku i uwazanego za wsp6lnego
przodka; uroczystosci Theoemia i Apaturia (pierwsza —
uroczysto$¢ attycka, druga — wspdélna wszystkim szcze-
pom jonskim) sprowadzaty cztonkéw tych bractw i ro-
déw na nabozenstwo, na obchdd uroczystosci, w celu
zachowania istniejgcych pomiedzy niemi zwigzkéw przy-
jazni*.

Z totemizmu coprawda w tym kulcie przodkéw
zostawato niewiele. Wprawdzie w starogreckich my-
tach bogowie czestokro¢ przemieniajg sie w zwierze-
ta i w ich postaci dokonywujg swych wielkich czy-
néw, ale o ile siega dzisiejsza nasza znajomos$¢ po-
gladéw religijnych u Grekéw, nawet w najdawniej-
szych czasach wyobrazano sobie bogéw w postaci
ludzkiej. Jedynie uwazanie pewnych zwierzat za sym-
bole pewnych béstw pozwala dopatrywac sie w tem
pozostatosci dawnej czci zwierzat totemowych. Tak
orzet uchodzit za $wietego ptaka Zeusa, paw — Hery,
kon — Posejdona. Jest to rozwdj od zwierzecia to-
temowego do symbolu zwierzecego, ktéry da sie wy-
kaza¢ nietylko u starych kulturalnych narodéw wscho-
du, lecz takze u ludéw Ameryki Srodkowej: nie be-
dziemy go jednak blizej tu rozpatrywali, gdyz zamie-
rzam wykaza¢ tylko poczatki rozwoju religji, a procz
tego opracowanie tej sprawy wymagatoby licznych
rycin, uzmystawiajgcych ten rozwdj.
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I X. Posostatosci kultu duckéw i przod-

kéw w religji starohinduskiej.

Czytelnik, tkwiacy w pogladach szkoty Maxa
Mullera, moze zarzucié¢: ,by¢ moze: rozwéj religji w
Oceanji, Peruwji, Chinach, Egipcie i jeszcze w innych
miejscach mogt wprawdzie odby¢ sie w sposéb opi-
sany, ale czy wszedzie musiat mie¢ ten sam przebieg?
Do dawnych Arjow wzér ten nie stosuje sie. Zja-
wiska przyrody sa tam bowiem tak potezne i siegaja
tak gleboko, ze one to wiasnie zniewalaja do kultu
bogéw. W zjawiskach natury odczuwali Arjowie
obecnos¢ istoty boskiej — Deva. Istoty boskie wyobra-
zaty dla nich sity natury i obdarzali je oni takiemi
lub innemi imionami zaleznie od wrazen, przez zja-
wiska natury wywotywanych. Tak powstat Indo-aryj-
ski kult natury."

Rozumowanie to da sie zbi¢ jedynie wykazaniem,
ze odzwierciadlona w hymnach Rigvedy, w tym naj-
starszym pomniku literatury Arjow z epoki ich prze-
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nikania do Indyj, wiara w duchy i kult przodkéw sg
podtozem kultu natury.

Pracy tej dokonali po czesci sami nowsi sanskry-
tologowie — przynajmniej co sie tyczy wiary w du-
chy i dusze, — a przedewszystkiem Hermann Olden-
berg. W dziele swem ,Religja Vedyjska“ (1894) wy-
powiadat on juz przekonanie, ze Hindusi aryjscy w
czasach najdawniejszych posiadali te samg wiare w
dusze i kult totemu, jaki dzis odnajdujemy u ludow
pierwotnych, a wiec kult natury w Vedach jest p6z-
niejszym stopniem rozwoju. Na str. 24 powiada on:

~Wyobrazenia Hinduséw wedyjskich o $mierci i zy-

ciu poSmiertnem polegajg na wierze w duchy, ktorg ludy
Indogermanskie przyniosty z soba z przedhistorycznego
okresu rozwoju ludéw pierwotnych. Ta wiara, dotych-
czas wspb6lna ludom pierwotnym na catej ziemi, polega
na tem, ze w ciele zamieszkuje ta podobna do tchnienia
lub cienia — dusza. Moze ona opuszcza¢ ciato, ktore
wtedy zapada w nieprzytomnos$¢, podczas gdy ona sama
krazy w poblizu lub zdata; przy S$mierci opuszcza ona
cialo na zawsze i prowadzi istnienie odrebne, czy to
czas pewien, czy bez kresu, przyjmujac postacie badz to
widzialne, badz to niewidzialne®.

Wyrazniej i doktadniej wypowiada Oldenberg
ten poglad w pracy ogtoszonej w ,Deutsche Rund-
schau® 1895 — ,Religja Ved i Buddhaizm®. Poglad,
ze kult natury w Vedach ma swag podstawe w star-
szym kulcie dusz, znajdujemy nawet w popularnej
literaturze, np. w ,Dziejach religji Indyjskiej“ przez
Edmunda Hardy, wydawnictwo Gdéschena.

Badz co badz dziwne jest, ze to przetamanie sta-
rego dogmatu o pierwotnosci kultu natury w Vedach
nastgpito za p6zno — dopiero po przetrzgsnieciu
wszelkich zakatkéw i zakamarkow literatury sanskry-
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ckiej; wiara w duchy bowiem, jak mogt by przypusz-
cza¢ kto$, nieznajacy literatury veddyjskiej, nie lezy
znéw tak gteboko zakopana pod rumowiskiem sta-
rych gruzéw religijnych, lecz wystepuje w licznych
hymnach Rigvedy, a zwilaszcza w jej ksiedze X tak
wyraznie, ze etnolog, cokolwiek obeznany z formami
religji ludéw pierwotnych, prawie wszedzie bez szu-
kania napotyka odpowiednie dowody. Badanie san-
skrytu nie przeoczyto tez bynajmniej tego kultu du-
chow, lecz badacz, nieznajacy wyobrazen religijnych
u ludéw pierwotnych i tkwigcy w dogmacie pierwot-
nosci kultu przyrody, nie wiedziat, co poczaé z wy-
stepujaca w hymnach Rigvedy wiarg w duchy, i do-
patrywat sie w niej jedynie fantastycznych przeja-
wow prostego zabobonu ludowego, nie moggcego po-
ja¢ wyzszych pogladéw kultu natury.

Jak wyraznie wystepuje kult duchdéw w niekto-
rych samhitach Rigvedy, wystarczy kilka przykta-
dow. Hymn 15 ksiegi X brzmi:

1. ,Powstancie wy, najstarsi, $redni i wy ostatni
ojcowie. Wy, ktérzy odeszliscie do kraju duchéw, wy
przyjacielscy, wierni, znawcy praw, iwieci przodkowie,
wystuchajcie naszego wotania-

2. ,Poswiecamy wam dzisiaj, o przodkowie, te
uroczysto$¢, wam, ktérzy wczesSniej i ktérzy pobzniej
odeszliscie, wam, ktoérzy przebywacie jeszcze w obrebie
ziemi, i wam, ktdérzy sie jeszcze obracacie posrod ple-
mion.

3. ,Odkrytem blisko spokrewnionych ojcéw, wnu-
kéw i szerokie $lady Wisznu; ci, ktérzy na S$cidtce b
spijaja nap¢j ofiarny, sa najczestszymi tutaj gosémi.

*) Bartis, Swieta S$ciétka ofiarna. Na niej siedza przod-
kowie w krainie umartych i zapijajg nap6j ofiarny, przynie-
siony przez potomkow.
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4. Wy, ojcowie na $ciéfce, udzielcie nam pomocy,
pijcie nap6j ofiarny, ktéry wam przyrzadziliSmy .Rozko-
szujcie sie nim, a badzZcie na nas taskawi, udzielcie nam
pomocy i szczescia“.

To wezwanie przodkéw odpowiada w kazdym
wierszu pogladom wyzej rozwinietych Polinezyjczy-
kow. W panstwie duchoéw przodkowie zasiadaja na
Scidtce ofiarnej i chciwie potykajg napéj, ofiarowany
im przez potomkdw, ktorych za to obdarzajg swa po-
mocg i poparciem. Lecz nie wszyscy praojcowie weszli
do panstwa duchéw. Jak u ludéw Oceanji znajduje-
my wierzenia, ze duchy po opuszczeniu ciata jeszcze
czas jaki$s przebywaja niewidzialne pomiedzy swymi
krewnymi lub krgzg po ziemi i morzu, tak i tu w dru-
giej zwrotce jest mowa o duchach przodkoéw, ktorzy
przebywajg jeszcze w obrebie ziemi i bawig posréd
swych plemion (rodéw).

Jeszcze wyrazniej przebija ten kult przodkow w
hymnie 14, ksiegi X Rigvedy, uzywanym przy uro-
czystosciach pogrzebowych:

1 ,Tego, ktéry udal sie niegdy$ na odlegle géry
i wskazat wielu tam droge, syna Vivasvanta 1, zbiera-
jacego ludzi, Yame?2), wtadce, uczcijcie ofiarami havisu 3).

2. ,0n poszedt na czele i pierwszy odkryt droge
na owe niwy, ktorej nikt nie moze unikaé¢, ktérg oddaw-
na poszli ojcowie, idac droga, ktérg kiedy$ kazdy po6jsé
musil.

*)  Vivasvanta, bogom podobny pierwszy cztowiek, pé-
Zniej bég Swiatta.

2 Yama, krol zmartych i wladca panstwa duchdw.

3 Pewien specjalny rodzaj ofiar.
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6. ,Tam sa Angirowie, przodkowie naszych ojcow,
Nawagwowie, Atharwanowie i Ehrigowiel). O gdyby
oni zechcieli udzieli¢ nam swej laski i zachowa¢ dla nas
btogostawienstwo swej mitosci!

7. ,1dz, idz po tej starej drodze, ktorg nienrdyi po-
szli takze nasi przodkowie. Znajdziesz tam Varune2)
i Yame, wtadcoéw radujgcych sie ofiarom.

8. ,Potacz sie z Yamg i z ojcami, a zabierz z soba
co dobre, ktére czynite§ na ziemi. Zie pozostaw tu,
a idz tam w nowem ciele do swego nowego mieszkania.
Dusza wiec idzie po $mierci do panistwa duchéw,

prowadzona przez Yame, wiadce panstwa zmartych,
lub tez jego pomocnika Matali; tam oczekuja na nig
przodkowie, zebrani wedtug roddéw, i przyjmuja ja
do swego grona. Smiertelng swg powiloke pozostawia
duch na ziemi, lecz chociaz dla ludzi niewidzialny,
nie jest pozbawiony ciata, gdyz otrzymuje nowe nie-
materjalne — rodzaj ciata astralnego. Dlatego w
hymnie jest powiedziane, ze duch ma wej$¢ do swego
nowego mieszkania w nowem ciele.

Podobny poglad znajdujemy w Rigvedzie X, 16,
gdzie wzywajg Agni latavedasa, wiadce ognia, azeby
przy paleniu ciata nie zanadto je znieksztatcat, azeby
duch zmartego w nowopowstatej pieknosci wszedt do
panstwa duchow:

1. ,Nie pal go, nie uszkodZ go, o Agni, niech skéra
jego sie nie skurczy, ani tez cztonki jego, a gdy juz be-
dzie gotowy, o Jatavedasie, odeszlij go potem do na-
szych ojcow.

1) Wszystko nazwiska starych rodéw hinduskich.

2) Varuna, grecki Uranos, w czasie wejscia Arjow do
Indyj ich gtéwny bég (Radzan). Pdzniej ustapit pierwszen-
stwa bogu Indra.
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2. ,Gdy juz bedzie gotowe, o Jatavedasie, oddaj
go ojcom, azeby wszedt do $wiata duchéw i dzielit tam
panowanie z bogami“.

Jak mieszkancy Polinezji i Melanezji, tak i sta-
rzy aryjscy Hindusowie wierzyli, ze ducha, ktéry po-
rzucit cialo, mozna czarodziejskiemi formutkami i
ofiarami naktoni¢ do powrotu do starej ziemskiej po-
wiloki. W hymnie 57 ksiegi X-ej czytamy:

1 ,Wzywamy z powrotem ducha ofiarg napoju,
wedtug zwyczaju przodkéw, i starg piesnig przodkow.

2. ,Twoj duch niechaj wroéci do ciebie, do $wiado-
mosci, do mocy i zycia, azeby$ diugo jeszcze ogladat
stonce.

3. ,Wy, ojcowie boskiego rodu, oddajcie nam jesz-
cze raz tego ducha, azeby mogt tu bawi¢ pomiedzy zy-
jacymi!®
Ten powrdt ducha do ciata jest mozliwy juz z te-

go powodu, ze duch nie odrazu wchodzi do panstwa
Yamy, lecz wedtug staroindyjskich poje¢ czas jaki$
krazy jeszcze na ziemi jako duch, lub tez wchodzi w
zwierzeta lub rosliny. Jakoz w hymnie (X, 58) czy-
tamy:

1. ,Ducha, ktéry odszedt daleko, do potomstwa
Vivasvanta, do Yamy, wzywamy z powrotem, azeby zyt
i mieszkat z nami.

2. ,Ducha, ktéry wstapit do nieba, ktéry odszedt
na dalekie krarnce ziemi, wzywamy z powrotem, azeby
zyt i mieszkat z nami.

3. ,Ducha, ktory zstgpit do rzeki w Swietlane jej
fale, wzywamy z powrotem, azeby 2yt i mieszkat
z nami.

4. ,Ducha, ktory uleciat do s$Swietych woéd (apa),
ktory wszedt w zaro$la wodne, wzywamy z powrotem,
azeby zyt i mieszkat z nami“.
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Bliskie pokrewienistwo wiary w duchy, zawartej
w przytoczonej Sambhicie Rigvedy, z takg samg wiarg
ludow pierwotnych potwierdza znaczenie etymolo-
giczne aryjskich wyrazéw na dusze i ducha. Jak juz
wspomniatem wyzej, w jezykach ludéw pierwotnych
wyraz uzywany na ,ducha“ jest ten sam, co i uzy-
wany na oddech, tchnienie, site zyciowa, cien. Tak sa-
mo i u Arjow, ktérzy wkroczyli do Indyj. Wyraz
»asu“, najdawniejsze oznaczenie ducha i duszy w
Rigvedzie, pochodzi od ,,as”, oddech, tchnienie, w roz-
szerzonem znaczeniu — zycie. | rzeczywiscie nawet
i pézniej znajdujemy utozsamienie duszy z odde-
chem, np. VI, 6, 2—3, gdzie wyraznie powiedziano:
»~Tchnieniem jest zaprawde asu®.

Oprocz wyrazu ,asu“ znajdujemy w Rigvedzie
coprawda jeszcze inny wyraz, oznaczajacy ,,ducha“,
mianowicie nowszy wyraz ,,manas“, lecz nie oznacza
on tak jak starszy wyraz ,asu“ sity zyciowej, wyra-
zajgcej sie przez oddychanie, — jeno ducha jako
sprawce myslenia i rozumienia (tacinskie ,,mens“).
Dowodzi to, ze juz u Arjéw z czaséw Rigvedy duch
sie ,uduchowit“. Wyraz ,asu“, oznaczajacy tchnienie,
site zyciowag, nie wystarczat juz, gdy w duchu uznano
organ mysli, do oznaczenia ,rozumnej“ duszy, i dla-
tego obok wyrazu ,asu“ powstat wyraz ,manas”.

Nowsi badacze sanskrytu nie idg jednak dalej po-
za uznanie faktu, ze aryjsko-indyjski kult natury nie
jest pierwotny, lecz ze poprzedzat go kult duchéw
i umartych. Nietkniety pozostaje konstrukcyjny sche-
mat starych mytologéw, i w dalszym ciggu z catem
nabozeristwem przyjmuje sie stare objasnienie po-
wstawania indyjskiego kultu natury jako czcigodny
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dogmat, bez wszelkiej krytyki etnologicznej. Na tern
tylko polega cata ro6znica, ze jedni w kulcie natury
dopatrujg sie zaczatkéw wszelkich poje¢ religijnych,
inni za$ uwazajg ten kult natury za po6zniej dopiero
powstaty produkt myslowy. Ale i wedilug pogladu
tych ostatnich kult natury nie wyrasta organicznie
z kultu duchéw, w ditugim procesie stawania sie prze-
twarzajac jego poglady i obrzadki, lecz ma on samo-
dzielnie powstawac obok kultu duchéw i z innych mo-
tywéw. Tak np. Hermann Oldenburg we wspomnianej
wyzej pracy: ,,Religja Vedow i Buddyzm* powiada
wprost:

,Stopniowo chaos tych wyobrazen (kultu duchéw)
zaczyna sie przeswietla¢, zaczyna sie wyosobnia¢ to, co
wielkie i mate, to co wznioste i poziome. W Swiatopo-
gladzie zdobywa sobie miejsce spokojniejsze zastanowie-
nie sie. Z gmatwaniny poteg, dziatajacych duchowo, co-
raz wyrazniej wydatniajg sie potegi natury, jako najwaz-
niejsze. Dziatanie ich przemocne, siegajace na najwie-
ksze odlegtosci, tak dzi$ jak wczoraj, tak jutro jak dzis,
nieprzezwyciezone dla cztowieka, coraz bardziej odczu-
wane jest jako rozstrzygajgce dla jego loséw. Dziatanie
tych sit natury odczuwane jest tem wiecej, im wiecej
sie uwypuklajg interesy wytwadrczosci ludzkiej, i im wie-
cej interesy chowu bydta i rolnictwa zmuszajg do odczu-
wania wptywu korzystnych lub szkodliwych zjawisk
i dziatan natury. Tak wiec charakterystycznym stanem
normalnym dla wielkich okreséw rozwoju historycznego
jest to, ze za najwyzszych dawcéw wszelkich débr i kie-
rownikéw wydarzen uwaza sie wielkie sity przyrody, ja-
ko to: niebo, stonce, ksiezyc,, huragan, burze, a z sit ziem-
skich przedewszystkiein sama ziemig¢ i ogien. Nie wszyst-
kie vedyjskie bdéstwa, lecz najwyzsze i najpotezniejsze
pomiedzy niemi polegajg na uosobieniu sit przyrody
w nadludzkich rozmiarach*.
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Dokladne powtorzenie starych wzoréw. Proces
rozwojowy konstruuje sie z samych przypuszczen,
wprost na zasadzie prawdopodobienstwa, a nie usitu-
je sie badaé go przez analize religji u najnizej stoja-
cych ludbéw. Zupetnie blednem postepowaniem jest
zaszczepianie kultu natury wprost na kulcie duchéw,
na podstawie prostego przypuszczenia, ze ,,z gmatwa-
niny duchowo dziatajgcych poteg wielkie potegi przy-
rody wyrdznity sie jako najwazniejsze“. Pytanie
winno byto brzmieé: w jaki sposéb ze staroaryjskiej
wiary w duchy rozwinat sie przez ciagte przeksztat-
canie starych pogladéw religijnych pdzniejszy kult
natury? Poniewaz Vedy nie dajg materjatu potrze-
bnego na odpowiedz, pytanie to da sie rozstrzygnaé
jedynie przez badanie form religji u innych ludow,
ktére jeszcze nie osiggnely stopnia rozwoju Arjow
z czaséw Rigvedy. Gdy za$ prze$ledzimy rozwdj re-
ligji u tych ludéw, to jako wynik otrzymamy twier-
dzenie, ze nigdzie kult natury nie wyrdst bezposre-
dnio z prostej wiary w duchy. Wszedzie po kulcie du-
chéw nastepuje narazie mniej lub wiecej totemicznie
zabarwiony kult przodkoéw, z ktérego dopiero znacz-
nie pézniej wytwarza sie kult natury.

Jak juz wskazuja przytoczone hymny Rigvedy,
Arjowie w czasie powstania ich najdawniejszych hym-
noéw dawno juz wyrosli z prostego kultu duchow.
Wszedzie napotykamy przodkéw, praojcéw, ojcdw ro-
du, pierwszych w rodzie i t. d., dowodd, ze dawno
przed wkroczeniem do Pendzabu ugruntowat sie juz
kult przodkéw. Na znaczenie, jakie on osiggnat, wska-
zujg wyraznie r6zne nazwiska najwyzszych prabogéw.
Tak np. w Rigvedzie znajdujemy grupe bostw zwang
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~Asura“, siegajagca daleko wstecz w okres rozwoju,
poprzedzajagcy wkroczenie Arjéw do Indyj. Po zaje-
ciu Pendzabu przez Arjéw ta grupa boéstw bardzo
predko utraca swe przewazne znaczenie, tak ze w poz-
niejszych ksiegach vedyjskich, w Atharwavedzie
i Jadzurvedzie Asurowie wystepuja stale jako ,,Ade-
vah“, t. j. jako béstwa wrogie, ztosliwe demony, wro-
gie nowszym bogom.

Ze ,asura“ pochodzi od wyrazu ,,asu“, a ten osta-
tni w sanskrycie poczatkowo oznacza oddech, a po-
tem — w rozszerzonem znaczeniu — zycie, ducha, to
wiadomo. Musza wiec Asurowie by¢ duchami, ale ja-
kiego rodzaju? Jak mato jest wyjasnione to pytanie
wskazuje fakt, ze Max Muller, w swych ,,Odczytach
0 poczatku religji“ w jednem miejscu objasnia Asu-
row jako zyjacych bogéw, a w innych miejscach jako
dobroczynne i wrogie sity przyrody, jako zywe isto-
ty, jako zte duchy, i wreszcie — jako ludzi, pozbawio-
nych wiary. Okreslenia, ktére wziete razem, dowodza,
ze on sam nie wiedzial, co i jak objasnic.

Inny badacz sanskrytu, P. v. Bradke, napisat na-
wet w tej sprawie calg ksigzke pod tytutem ,Dyaus
Asura, Adhura-Madza i Asurowie”, ale zadawalajg-
cego rozwigzania nie znalazt. Weditug jego pogladu
wyraz ,asura“ jest jedynie przydomkiem honorowym,
nadawanym niegdy$ najwyzszym bogom jako odzna-
czenie, jako rodzaj tytutu. Jakkolwiek dziwacznie
wyglada wynik zawitych badan filologicznych Brad-
kego, jednak znalazt on uznanie u wielu badaczy san-
skrytu i mytologji, — a tymczasem wystarcza rozej-
rze¢ sie w stosowaniu w Rigvedzie wyrazu ,asura“,
azeby uznac¢ bezpodstawnos¢ tego okreslenia.
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Wyraz ,asura“ ma by¢ najwyzszym tytutem bo-
ga. Tymczasem Rigveda stosuje ten wyraz nie do po-
jedynczych béstw, lecz do catych ich grup. Np. w Rig-
vedzie (Il, 27) wszystkich Adityéw nazywajg posia-
dajacymi oznaki Asuréw, a potem o bogu Varunie
moéwi sie: , Ty, Varuno, jeste$ wiadcg nad wszystkimi,
nad boskimi Asurami i nad $miertelnymi*.

W Rigvedzie (X, 124) szczyci sie Indra, p6zniej-
sze najwyzsze béstwo Hinduséw, ze swego zwycie-
stwa nad asurami w tych stowach:

.l potega Asuréw jest ztamana, i ty, Varuno, cho¢
jeste§ mi niechetny, musisz wybiera¢, co postanowisz,
0 witadco. Mojg jest potega i panstwo, a wiec chodz
1 zastosuj sie“.

Dalej, w Rigvedzie VI, 74 czytamy:

,Somo i Rudro, broncie $wiata Asuréw, a nasze
modty beda was wiecznie wystawiaty. Udzielcie kazde-
mu domowi siedmiu radosci i chroncie troskliwie naszych
ludzi i nasze zwierzeta“.

Tamze (I, 134) wzywa sie boga Vaju (bostwo wia-
tru) w ten sposob:

,Bronisz nas przed catym $wiatem, bron nas i przed
zespotem Asuréw*“.

Asurowie sg wiec catym zespolem bostw, catym
Swiatem bdstw. Précz tego wyraz Asura juz i dlatego
nie moze by¢ przydomkiem honorowym dla najwyz-
szego boga, ze sie go nieraz stosuje w Rigvedzie do
poteznych bogéw plemion i rodéw oraz do przedsta-
wicieli starych rodéw (I, 126, 2; V, 27, 1; X, 93, 14)
zas w VII, 56, 24 jest taka modlitwa do Marutéw (sy-
nowie Rudry, Wichry):
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,O Marutowie, zeszlijcie nam dzielnego bohatera

Asure, wybawcie ludzi“.

Nie kazdy zresztg bog, chociazby i najpotezniej-
szy, jest Asurg, gdyz Asurowie, jak sie wielokrotnie
zaznacza, posiadajg osobliwe sity, zdolnosci i wiasci-
wosci. Tak, w Rigvedzie IV, 42, szczyci sie Varuna:

,2Jestem wiadca Varuna, w mem reku znajdujg sie
pierwotne sity Asurow®.

Na chwale zas Mitry (bég przyjazni) i Varuny
znajdujemy w Rigvedzie VII, 65:

.Wasze przymioty istniejg od niepamietnych cza-
sOw i sg nieznikome*.

Dalej w Rigvedzie X, 54, 4 jest mowa o0 ,czterech
nieomylnych oznakach Asuréw“. Przytem posiadanie
charakteru Asury uchodzi za wysokie odznaczenie
posréd starych bogéw, gdyz w hymnie Ill, 55 powta-
rza sie stale zwrotka: Mahad Devaram asura twam
ekam® co znaczy: wielka jest tylko boskosé asurdow.

Przytoczone ustepy wykazujg wyraznie, ze wy-
raz asura nie jest jedynie przydomkiem honorowym,
ktorym dawniej czczono pojedyncze najwyzsze bé-
stwa hinduskie. Przeciwnie, Asurowie sg prastarym
zespotem bogbéw, posiadajacym osobliwe wiasciwosci
i sity.

Na czem polega ta osobliwa boskosé Asuréw?

Niejakie Swiatlo rzuca na to ta okolicznos¢, ze
w réznych miejscach Rigvedy zowig Asuréw praoj-
cami. Najstarszy i najwyzszy z Asurdéw czesto jest na-
zywany poprostu Dyaus Pitav (Pitav to samo co pater,
ojciec). Jest on praojcem Asuréw, ktérzy poczeli sie
z jego tona (wyraz ten ma to samo znaczenie, jak
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w Starym Testamencie tono Abrahama) i na jego to-
nie zyja. Np. X, 31, 6:
»,Ci, ktédrzy mieszkaja razem na tonie Asury, sg so-
bie réwni i tego samego pochodzenia“.

To pochodzenie od praojca Dyausa nie jest nad-
zmystowe, przenosne, lecz cielesne, dostowne, t. j.
pozniejsi Asurowie sg potomkami Dyausa z krwi
i kosci, np. w Rigvedzie (Ill, 29, 11) Agni, p6zniejszy
bog ognia, nazywa sie ,,Garbha-Asurah‘, ,nasieniem
Asury“, a w wierszu 14 moéwi sie 0 nim, ze powstat
z ciala Asury. Réwniez i Varuna, ktéry po Dyausie
obejmuje pdzniej panowanie nad Asurami (Rigveda
X, 132, 4) i sam staje sie wodzem jako Varuna-Asura,
w niektérych hymnach Rigvedy (np. Ill, 38, 5i V, 85,
5) jest nazywany potomkiem i synem Dyausa Asury.

Nietylko bogowie, lecz i rody ludzkie, wodzowie
rodéw, o ile pochodza od boskich Asuréw, zaliczajg
sie do ich zespotu. Stary réd bohateréw i Spiewakow,
Andzirowie, ktdrych pierwszym przodkiem jest Agni,
poniewaz tenze Agni jest potomkiem Dyausa Pitara,
zalicza sie do Asuryjskich. Np. Rigveda X, 67, 2:

.Synowie Dyausa, bohaterowie Asury, Andzirowie,
jako pierwsi rozpoznali potege ofiary“.

lub IIl1, 53, 7:

,Oto sa szczodrzy Andzirowie, boscy synowie Vi-
rupy, bohaterowie Asury“.

Z tego powodu réd Andzirdw, majgacy za praoj-
ca bostwo, jest tez ,boskim® i pochodzi z nieba: Rig-
veda X, 62, 6:

,0d Agni wyprowadzajg swo6j rod. Niebianami sg
oni o pieknej postaci; Navagowie, Dasagvowie sg z nich
najpierwszymi; zamieszkuja w gérze wraz z bogami“.
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Rowniez i naczelnicy rodoéw i plemion, ktére we-
dtug podan majg boskich praojcéw, uchodza za Asu-
réow, i jak juz przedtem widzieliSmy, trzy rézne sam-
hity Rigvedy nazywajg ich Asurami.

Kto na te ustepy Rigvedy zapatruje sie nietylko
z filologicznego punktu widzenia, lecz pordéwna je
z pogladami religijnemi innych narodéw, ktdére na-
kresliliSmy w rozdziale poprzednim, ten bez namystu
zgodzi sie, ze Asurowie sa to starodawni bogowie —
przodkowie hinduskich Arjéw. | to przypuszczenie
stanie sie pewnoscia, gdy dalej bada¢ bedziemy, ja-
kie znaczenie miaty pierwiastkowo kategorje bostw,
odpowiadajgce Asurom u innych narodéw indoeuro-
pejskich, np. u Germanodw.

“

Od tego samego pierwiastku ,,as“ i ,asu“, od
ktérego pochodzi sanskrycki wyraz asura, pochodzi
takze germansko - skandynawska nazwa Asowie
(w jezyku staropétnocnym Aesir) i nazwa ,,Ansowie*
u Gotéw. Kim sa ci Asowie i Ansowie? W mytologji
poinocnych Germandéw, jak wiadomo, Asami nazy-
wajg tych germanskich bogéw, ktérzy pod wodza
Odina przybyli do Skandynawji ze swej dalekiej, na
wschodzie lezgcej, stonecznej ojczyzny, pokonali pa-
nujgce tam dawniej béstwa Wanoéw i stali sie przod-
kami szeregu skandynawskich rodoéw bohaterskich
i krélewskich. Asami sg wiec précz Odina, ojca Asow,
Baldur, Brage, Heimdal, Thor i inni, a takze zenskie
béstwa asyjskie. Co do Anséw posiadamy nietylko
dane legendarne, lecz i historyczne swiadectwo alan-
sko-gotyckiego dziejopisa Jordanesa z VI wieku, kto-
ry w swoich dziejach Gotow powiada, ze Gotowie

192



Ansami nazywali zatozycieli i praojcow swych daw-
nych rodoéw i uwazali ich za pdtbozkdow.

Wobec tego wszystkiego nie moze podlega¢ wat-
pliwosci, ze i Asurowie aryjskich Induséw byli po-
czatkowo béstwami przodkéw i ze takze u Arjow
epoki Rigvedy réwniez kult natury rozwinat sie do-
piero z kultu przodkéw.

Pochodzenie rellgjl. 13.



X. w jaki sposdéb Indra z béstwa ple-

miennego stat sie bdstwem przyrody?

Jezeli pie$ni Rigvedy bedziemy rozpatrywali nie-
tylko ze stanowiska filologicznego, lecz jezeli w celu
zrozumienia tresci wyobrazen religijnych, zawartych
w tych piesniach, dotgczymy wyniki etnologicznego
badania religji, to sie okaze, jak to widzieliSmy w roz-
dziale poprzednim, ze religja Arjéw przeszta te same
fazy rozwoju, ktorych starsze etapy odnajdujemy u
ludéw Oceanji i u starozytnych Peruwjan. Jakkol-
wiek szczatki kultu duchdéw i przodkéw przekazane
nam przez literature vedyjska nie wystarczajg do zu-
petnej odbudowy najdawniejszych aryjskich syste-
moéw religijnych, jednakze wskazuja one, ze u ple-
mion aryjskich musiaty niegdy$ istnie¢ te same poje-
cia zasadnicze, jak u ludéw pierwotnych.

I jak w tych punktach okazuje sie zupelna zgo-
dnos¢, tak samo z réznopostaciowosci bostw mytologji
indo-aryjskiej da sie wykaza¢, ze u starozytnych hin-
duséw przejscie od kultu przodkéw do kultu natury
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odbyto sie w ten sam sposéb, jak u starozytnych Pe-
ruwjan. Znane objasnienie mytologiczne, jakoby pier-
wotny cztowiek pod przemoznem wrazeniem nieokiet-
znanych sit natury dopatrzyt sie w nich dzialania po-
teznych bogéw i przyjat tych bogéw za uosobienie sit
przyrody, jest tylko czca fikcjg, ktorej nieprawdzi-
wosci dowodzi juz to, ze kult natury wystepuje do-
piero na pewnym szczeblu rozwoju gospodarczego
i nie napotyka sie go u najpierwotniejszych luddw,
chociazby zamieszkaty przez nich kraj nie wiedzie¢
jak obfitowat w potezne zjawiska przyrody, w zieja-
ce ogniem wulkany, huragany, wichry, wylewy.

Kult natury wynika nie z silniejszego lub stabsze-
go wpltywu poteg natury na strachliwy umyst ludzki,
lecz z uznania faktu, ze byt cztowieka w zupetnosci
zalezy od dziatania sit natury i ze wszystkie usito-
wania cztowieka sg ptonne i nie zapewnig mu $rodkéw
do zycia, o ile sity przyrody beda mu wrogie i swych
task poskagpia. To uczucie zaleznosci powstaje jed-
nak dopiero wtedy, gdy rolnictwo i chéw bydta zdo-
beda sobie takie znaczenie, ze stang sie gtéwna pod-
stawg bytu. Zanim czilowiek dojdzie do tego, azeby
przez wzywania i zaklecia zjednywaé sobie taske sit
natury dla swych celéw, a mianowicie, dla zdobywania
srodkéw do zycia, musi on przedewszystkiem odczué
potege natury, jako najwazniejsza ze wszystkich sit
W jego zyciu gospodarczem, jako czynnik, rozstrzy-
gajacy o jego bycie. Takze i gtéwne postacie bdstw
mytologji indo-aryjskiej poczgtkowo nie byly uoso-
bionymi boskimi przedstawicielami pewnych sit przy-
rody, lecz prostemi béstwami rodowemi i plemien-
nemi, ktore stopniowo z ogélnych bdstw opiekunczych
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dla rodéw i plemion przeobrazity sie we wiadcow
pewncyh sit przyrody. Za przykiad, jak sie stopnio-
wo zmieniali ci bogowie, wybieram Indre, béstwo naj-
wyzej czczone w Rigvedzie, najczesciej wspominane,
a o ktérem mytologowie twierdzg, ze jest starozytnem
uosobieniem stonca.

Dlaczego ten wielki honor spotkat wtasnie Indre,
to pozostawato zawsze dla mnie niejasne, gdyz w naj-
starszych, na chwate jego utworzonych, hymnach Ri-
gvedy nie ma on nic do czynienia ze stoncem. Jesli
chcie¢ wprowadzié¢ go w styczno$¢ z jakiemi zjawi-
skami przyrody, to juz predzej moznaby go nazwac
bogiem burzy, gdyz w kilku hymnach zwag go bogiem
2Zbrojnym w pioruny“ i ,miotaczem btyskawic, ale
i ten urzad piastuje Indra niejako dodatkowo: w bit-
wach z wrogami, zwitaszcza z Dasami i Dasyami, kra-
jowag drawidyjskg ludnoscig Indyj. Gtownem zajeciem
Indry jest by¢ bogiem wojny i opiekunem i to poczat-
kowo tylko jednego plemienia aryjskiego, mianowi-
cie poteznego plemienia Tritsu, obejmujgcego wiele
ziem i rodéw. On jest wladcg plemienia, czczonym
w postaci byka, jak go nawet p6zniejsze hymny (Ri-
gveda X, 152) nazywajg, panem plemienia:

1. ,Jestem dla was wielkim wtadcg, niszczycie-
lem wrogow, cudotwoércg, tym, ktoérego przyjaciel nie byt
nigdy zabity ani tez zwyciezony.

2. ,Ty, ktéry udzielasz nam opieki, jako pan ple-
mienia, ty zabodjco Vritryl), ty, Indro, idz przed nami
jako byk, ty pijesz some, ty witadasz pokojem*.

1) Vritra, gtéwne boéstwo Drawidéw, wyobrazane w po-
staci smoka.
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Lecz Indra awansuje. Przeciwko szczepowi
Tritsu sprzymierzyty sie nowe, wkraczajagce do Pen-
dzabu, plemiona aryjskie w liczbie pieciu (tadu, Anu,
Druhyu, Turwasa 1 Puru) oraz miejscowi pierwotni
krajowcy Dasyowie (Drawidowie) pod naczelnem do-
wodztwem Sambary.

Nad rzekg Yamung doszto do krwawej bitwy po-
miedzy plemieniem Tritsu, ktéoremu pomagato Kkilka
drobniejszych plemion, a koalicjg wymieninych pieciu
plemion aryjskich i sprzymierzonymi z nimi Drawi-
dami. Z pomoca Indry, ktéry jak opowiada podanie,
zerwal wzniesione przez sprzymierzonych groble, od-
cinajace wode Tritsom, odniesli Tritsowie walne zwy-
ciestwo. Cze$¢ nieprzyjaci6ét zostata wyparta, czesé
za$ pobita i zmuszona do ptacenia daniny. Obaj nie-
przyjacielscy wodzowie polegli. Bitwa, w ktérej wal-
czyto przeciw sobie dziesieciu kréolow (Radzéw) nosi
nazwe bitwy dziesieciu krolow. Indra zwyciezyt Vritru,
najwyzsze béstwo Dasyow, jako ,,potezny byk i obron-
ca Arjow*“ przeciwko ,czarnoskérym*“ Dasyom. Stad
rozszerzyta sie jego stawa jako boga wojny. Mndstwo
hymnéw opiera jego chwale jako wojownika, a takze
stawi pozostajgcego pod opieka Indry ksiecia Sudasa
z rodu Divodasa. (Np. VII, 18.

,213. W ich warowny obé6z wdart sie Indra, skru-
szyt potege ich siedmiu zamkéw. Tritsom dat w posia-
danie ziemie Anéw i dat nam takze zwyciestwo nad
Purami“.

14. ,Chciwych zdobyczy Anéw i Druhyéw polegto
60 setek, tysiecy sze$é¢, pomiedzy nimi 66 poteznych bo-
hateréw. Tak broni Indra swych czcicieli.

15. ,Pod wodza Indry rzucili sie Tritsowie jako
rwacy potok. Wrég zdruzgotany musiat uciekaé, pozosta-
wiajgc Sudasowi bogatg zdobycz.
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16. ,Opiekun wrogdéw, spozywajacy warzone obia-
ty, nie uznajacy Indry zostal pogromiony przez ciebie *<
Zniweczyte$ ztos¢ podstepnych, daleko rozproszyte$s wro-
ga, ty, wiadco drég“...

19. Wraz z Indrag byli Tritsowie i Yamunowie,
Bhede pokonat potezny Indra. Plemiona Aja, Sigu i Yaksu
przyniosty zwyciescy konskie tby?2).

Plemie Tritsow wraz ze sprzymierzericami zdo-
byto zwierzchnig witadzg w Pendzabie, a wraz z jego
potegg wzrosta chwata Indry, poteznego boga bitew,
pogromcy miejscowych czarnych Dasyéw. Z hym-
now widzimy wyraznie, jak sie rozszerza stawa Indry
i jak musi przed nim ustgpi¢ nawet Varuna, Kktory
niegdy$ wydart Dyaus-Pitarowi pierwszeristwo po-

miedzy Asurami. Indra staje sie narodowym bogiem
walki i wojny, opiekunem Arjow w walce z czarnymi
Dasyami.

Ciekawe jest przesledzenie w Rigvedzie przebie-
gu walki o pierwszenstwo pomiedzy Varung a Indrg
i zwyciestwo w niej Indry. Np. 1V, 42;

Varuna: ,1. Moje jest od wiekéw panstwo boha-
teréw; nawet nieSmiertelni sa mi postuszni. Wola moja—
rozkazem dla wszystkich bogéw, panuje nad ludem
gérnych sfer.

2. Varuna jestem, potezny krol i wiladca. W mo-
jem posiadaniu jest pierwotna moc Asuréw. Wola mo-
ja — rozkazem dla wszystkich bogéw, panuje nad ludem
gérnych sfer.

Na to Indra:

5. Mnie wzywajg wojownicy, waleczni jezdzcy.
Mnie wzywajg w zgietku bojowym. Ja kieruje bitwag, ja,
Indra bohater, ja przewodze hufcom walczgcym.

1) Smok Vritru, ktéremu sktadano ofiary warzone.
2) Na znak poddania sie.
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6. Jam to uczynit, nic mnie nigdy nie powstrzy-
mato. Niczyja moc nie oparta mi sie. A gdy mnie mo-
carza upoi potega Somy, niebo i ziemia drza pod moja
stopa”.

Wreszcie autor hymnu rozstrzyga spdér na korzysé
Indry:

7. ,Jako wtadce uznajg cie wszystkie Swiaty. Mo-
zesz sie tem szczyci¢, ty wszechmocny. Stawa twoja,
Zabdjcy Vritru, siega daleko. Ty jeste$ tym, ktéry dat
upust wodom*“. (Prawdopodobnie odnosi sie¢ to do bitwy
dziesieciu kroléw, por. wyzej, gdy Indra przerwat tamy).
Indra staje sie boskim bohaterem narodowym

Arjéw, walczacych o nowe siedziby z Drawidami. Im
dalej Drawidowie przed naporem Arjow muszg sie
usuwacé¢ na potudnie, tem wiecej stawa jego rozszerza
sie pomiedzy wszystkiemi plemionami aryjskiemi.
Pod jego sztandarem odnosza Arjowie swoje zwycie-
stwa (I, 11):

LIndre stawi pie$n kazda, Indre, ktéry we wsze stro-
ny rozszerza sie, najpotezniejszego witezia na wozie bo-
jowym, wszechmocnego wtadce bojéw. Zostat on spito-
dzony jako burzyciel twierdz, on o poteznej sile mtodzien-
czej, $wietny Indra przestawny, madry sprawca kazdego
dzieta".

To uznanie Indry nie jest jednak powszechne.
Niektére plemiona mocno trzymaja sie, jak to wynika
wyraznie z réznych hymnoéw Rigvedy, kultu Varuny
i czcza go jako ,starszego boga“, starego wtadce Asu-
row; inne za$ uwazajg Varune i Indre jako réwnou-
prawnione bostwa, niekiedy za$ utozsamiajg Varune
z Indrg do tego stopnia, ze czczg go jako towarzysza
walki Indry w bitwie dziesieciu kroéléw, np. VII, 82,
2. Indra jest wprawdzie stawiony jako wszechwladca,
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lecz Varuna nie jest mu poddany, gdyz jest samo-
wiadcg niezaleznym:

.Wszechwladcg jest jeden, samowtadcg drugi.
Wielkimi jestescie wy, Indro i Varuno, wy bogaci, wy
para bykoéw, ktérzy na wysokosciach powietrznych
skupiliscie w sobie wszelkag moc i potege bogoéw*“.
Nawet bohaterskie czyny Indry przypisuja nie-

kiedy w nastepstwie Varunie. Tak autor hymnu Ill,
83, piewca ze starego znakomitego rodu Vasistow,
opiewa:

1. ,Chociaz oni (wrogowie) widzieli was dwdch
sprzymierzonych, jednak, zadni zdobyczy, odwazyli sie
wystgpi¢ do boju, lecz wy, o Indro i Varuno, pokonaliscie
Dasow i (sprzymierzonych z nimi) Arjéw i wsparliscie
Sudasa.

8. Wsparliscie, o Indro i Varuno, Sudasa, otoczo-
nego zewszad, gdy bogaci w piesni, o dtugich kedziorach
Tristowie zawezwali was na pomoc i cze$¢ wam poboz-
nie oddali“.

Jednakze stawa Indry przenika coraz dalej. Je-
den po drugim starzy Asuryjscy bogowie uznajg
pierwszenstwo Indry, nawet ten, ktory z ,,nie-boga“
wzbit sie na stanowisko poteznego béstwa, pierworo-
dny Andziréw, witadca ognia, Agni. Takze i on musi
sie zgodzi¢ z zajeciem miejsca w szeregu starych
béstw, ktére uznaty pierwszenstwo Indry. Tworca
hymnu X, 124, przedstawia to w ten sposo6b, ze Agni,
widzgc wzrost potegi Indry i ilosci sktadanych mu
ofiar, opuszcza Varune i przechodzi na strone Indry:

2. ,Z nie-boga tajemnemi drogami dazac do nie-
$miertelnosci, staje sie bogiem a teraz opuszczam ta-
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skawegox) i przechodze z grona jego przyjaciét do obce-

go orszaku.

3. ,Spogladajac w strone innego szeregu bogow,
zwiedzitem $wiezo wiele miejsc ofiarnych i zegnam ojca
Asure; od pozbawionego ofiar przechodze do obfitujgce-
go w ofiary?2).

4. ,Wiele lat spedzitem u tamtego, lecz teraz wy-
bieram Indre, a wyrzekam sie¢ jego ojca. Soma, Varuna,
wszyscy przemijajg. Panowanie przechodzi od jednego
do drugiego“.

Panowanie przechodzi wiec od Varuny do In-
dry — i jednocze$nie zmienia sie posta¢ Indry.
W starszych hymnach jest on poteznym bogiem woj-
ny, zwalczajgcym wrogoéw; przedstawiajg go w po-
staci poteznego ryczacego byka, ktéry z wsciektosciag
rzuca sie na wrogie szeregi i roztrgca je: symbol dzi-
kiej, nieokietznanej sity. Gtownem zadaniem jego
jest walka z czarnymi Dasyami, a dodatkowym —
napetnia¢ obory swych czcicieli bydtem, i jako witad-
ca piorunéw i btyskawic spuszcza¢ z ognistych obto-
kéw ozywczy deszcz na spragnione pastwiska. To
tez hymny Owczesne najczesciej zwa Indre — panem
trzéd, dawcag krow, pomnozycielem stad — rzecz
zrozumiata u ludu zdobywcéw, ktérego bogactwem sg
tylko trzody bydia. To tez jeden z piewcéw z rodu
Kanva w ten sposob wielbi Indre:

,~Jako do najpotezniejszego z poteznych, jako do
z bykéw najdzielniejszego, ktory kruszy twierdze a po-
mnaza krowy, do ciebie, Indro, sie modlimy.

*) T. j. Varune.

2 T. j. opuszczam orszak Varuny i przechodze do or-
szaku Indry, gdyz pierwszy traci ofiary i czcicieli, a drugi
zyskuje.
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Gdy jednak po wiekowych bojach Dasyowie osta-
tecznie ulegli, gdyz zapanowat pokéj a rolnictwo uzy-
skato dla zycia gospodarczego wieksze znaczenie, niz
chéw bydta, wtedy i Indra odmienit swg postaé. Na
co zda sie dziki bég wojny ludowi, zyjacemu w poko-
ju? Glownem zadaniem Indry staje sie piecza nad
urodzajem, zsytanie cieptych promieni stohca, azeby
zboze dojrzewato. W hymnach zjawia sie teraz Indra,
jako witadca stonca, ktéry co rano zaprzega swe ru-
maki do stonecznego wozu i toczy kule stoneczng
wzdtuz namiotu niebieskiego na pozytek ludziom. In-
dra staje sie bogiem storica. Jednoczes$nie znika jego
straszliwa posta¢ byka. Nie rzuca sie on juz jako
olbrzymi ryczacy byk. Staje sie tagodnym, dobro-
czynnym, rzeczby mozna dobrodusznym bogiem, Kté-
ry z pobtazaniem spoglagda na stabostki wzbogaconych
aryjskich chtopéw tego nowego okresu i trzyma sie
pieknej zasady: Samemu zy¢ i drugiemu zy¢ pozwo-
lic. Jak czciciele jego, peini radosci zycia, rzezcy,
zmystowi owoczes$ni chtopi chetnie ucztujag i zapijaja,
tak samo i Indra nie pogardza dobrym trunkiem. On
tez potrafi poteznie podpi¢, dobry Indra. Rigveda
VIIIl, 66, opowiada nam, jak on jednym tykiem zdotat
wypi¢ 30 wiader napoju soma; hymn I, 30 poréwnywa
go do dziurawego miecha, ktéry wciaz trzeba napet-
nia¢; hymn X, 43 opowiada, ze Indra umie pochtaniaé
some jak morze — rzeki. Rzecz prosta, ze Indra cza-
sami bywa do cna pijany — i po pijanemu miewa cie-
kawe pomysty, np. wywroci¢ Swiat do gdéry nogami,
iub zdruzgota¢ w kawaty, lecz nie czyni tego, bo jest
Jobrym, przyjacielskim bogiem; hymn X, 119 tak nam
oddaje monolog pijanego Indry:
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2. ,Nap6j, niby wicher Kkotujgcy, poteznie mnie
podniecit. Czyzbym miat wypi¢ za duzo somy?
3. ,Nap¢j trzesie mna, jak racze rumaki wozem.

Czyzbym mial wypi¢ za duzo somy?

9. ,A wiec c6z mam pocza¢ z tg ziemig? Czyzbym
miat wypi¢ za duzo somy?

10. ,A moze by tak te ziemie zdruzgota¢ w kawa-
ty? Czyzbym miat wypi¢ za duzo somy?“

Ale i ta wspaniato$¢ Indry trwa tylko czas pe-
wien. Dobrobyt wolnego chiopstwa aryjskiego upada.
Ro6znice majagtkowe stajg sie coraz jaskrawsze, prze-
ciwienstwa klasowe, ktéorych w Rigvedzie jeszcze
nie byto $ladu, zaostrzajg sie. Kaptanska kasta
Brahmanéw zdobywa panowanie, a na tron poczciwe-
go i dobrodusznego Indry wstepuje bég arystokra-
tyczny — boég klasy kaptanskiej, Brihaspati, ktory
staje sie Brahma. Tak z rozwojem gospodarczym
zmienia sie jednoczes$nie i charakter Indry: z ple-
miennego boga ludu Tritséw staje sie szalejacym bo-
giem wojny, a potem obroncg stad, dawcg deszczu,
tagodnym ludowym bogiem stonica, a kazda z tych
jego zmian jest spowodowana nowa faza rozwoju go-
spodarczego jego czcicieli: — Potwierdza sie wiec
poglad Feuerbacha, ze kazdy lud przenosi na swych
bogoéw wiasng swa istote. Ale chociaz w p6zniejszych
czasach czcza Indre przewaznie jako kierownika wo-
zu stonecznego, nie czczono go jednak nigdy wytgcz-
nie jako t. zw. boga stonca; nawet w nowszych hym-
nach Rigvedy modlg sie do niego czesto o deszcz,
o opieke nad wsig, o pomnozenie urodzaju i bydta.
Jakze sie da pogodzi¢ ten fakt z twierdzeniem myto-
logéw, jakoby Indra od samego poczatku byt czystym
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bogiem stonca, uosobieniem $wiecgcej kuli sto-

necznej ?

Wprawdzie niektérzy mytologowie zrozumieli
niemozebno$¢ pogodzenia swej fantastycznej kon-
strukcji z rzeczywistoscig, lecz tkwigc w dogmacie
pierwiastkowos$ci kultu natury i przewaznie nie po-
siadajac gtebszych wiadomosci etnologicznych, za-
gtuszali to pytanie czczym religijno-filozoiicznym po-
tokiem stéw. Tak np. profesor Edmund Hardy, nie
nalezacy bynajmniej do nadprawowiernych, opowiada
w swej ksigzce, ,,Vedyjsko-brahmanski okres religji
starozytnych Indyj“:

,U Indry nastgpita nieokietznana indywidualizacja,
a wraz z nig tworzenie podan, zbierajace swdéj materjat
ze wszelkich mozliwych legend i wspomnien i z nich
snujace symboliczne obrazy natury, az stajg sie do niepo-
znania. Jezeli wiec nie jest zatarty wszelki $lad, mogacy
nam dopomoc do odkrycia poczatkéw jego (t. j. Indry),
to dziata tu utrudniajagco nietylko przytoczona powyzej
okoliczno$¢, lecz takze jeszcze i inna, mianowicie ze dla
boga wojny, Indry, majacego poczatkowo zakrdj na he-
rosa stonecznego, przyjeto nastepnie naturalnga podsta-
we w poteznem i w kazdym razie hatasliwszem zjawisku

burzy“.

W najwyzszym stopniu dziwne! A wiec pierwia-
stkowo Indra ma by¢ herosem stonecznym, lecz nie
doznaje czci jako taki, tylko jako bég wojny. | pé6z-
niej nie awansuje odrazu na boga stonca, lecz nara-
zie na boga burzy. Dlaczego? Dlatego, ze jak zapew-
nia p. profesor Hardy, burza jest zjawiskiem potez-
nem, a w kazdym razie hatasliwszem niz wschéd i za-
chéd stonnca. Po6zniej jednak, na szczycie jego stawy,
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czczono Indre jako pana storica — czy wowczas bu-
rza przestala juz byé ,hatasliwszem® zjawiskiem?

Jak brahmanizm wyrdst z religji Rigvedy, tego
mozemy tu nie uwzgledni¢, gdyz chodzito nam jedynie
0 wykazanie, ze starohinduska religja Vedow, ktorg
tak czesto stawiaja za wzdr jako najczystsza postac
rzekomo pierwiastkowego kultu natury, rdwniez po-
wstata z kultu duchéw i przodkéw. Tak wiec i w tym
wypadku potwierdza sie teza, ze wszelki rozwdj reli-
gijny ulega jednakowym prawom i odbywa sie na
tych samych drogach; nie jest on swobodng igraszka
wyobrazni, lecz osadem myslowym pewnych okreslo-
nych stosunkéw zyciowych.
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