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PRZEDMOWA.

Praca niniejsza nie jest zupelnie jednolita. Z jednej
strony zawiera ona opracowanie dos$¢ specyalnego zaga-
dnienia — totemizmu; zagadnienia, ktére samo przez sie
nie bedzie zapewne zajmowato nikogo z poza ciasnego
i u nas bardzo nielicznego kota etnologéw. Z drugiej
strony naszkicowang tu zostata w bardzo ogélnych zary-
sach teorya powstania religii, temat mogacy zainteresowaé
znacznie szersze kota i posiadajacy niewatpliwie gtebsze
znaczenie.

Dwa te zadania, ktoére sobie praca obecna stawia, sg
do pewnego stopnia niezalezrfW”naetodzie argumentacyi
i zakresie zjawisk, do ktorych sie odnosza. W pogladzie
na geneze religii gtdownag role odgrywa analiza psycholo-
giczna i teoretyczne rozwazania socyologiczne. W teoryi
totemizmu wartos¢ dowodzenia zalezy od ujecia i jakosci
materyatu etnologicznego. Oba te tematy sag jednak z in-
nego wzgledu scisle od siebie zalezne, Scisle z sobg zwig-
zane: stojg w stosunku przykiadu do ogo6lnej zasady;
w stosunku konkretnego zastosowania do teoretycznej kon-
strukcyi. Ogo6lne rozwazania o religii zostaty zastosowane
do przypadku totemizmu.

Warto$é i znaczenie teoryi mozna wyprébowaé jedy-
nie przez zastosowanie jej do poszczeg6lnych przykitadow.
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Dopiero dojrzenie ogollnych praw w zjawiskach rzeczywi-
stych i konkretnych daje peine zadowolenie naukowe. Obie
strony obecnej pracy dopeiniajg sie wiec nawzajem i sta-
nowig organiczng catosc.

Rozprawa niniejsza nie powstata jednak w ten sposéb,
ze szersze spekulacye, rozwiniete niezaleznie od faktow,
zostaly potem zastosowane do totemizmu dla wyprébo-
wania ich wartosci. Przeciwnie, rozwigzywanie konkretnego
zagadnienia totemizmu, bedacego, rzec mozna, tamigtowka
wspotczesnej etnologii, doprowadzito do opracowania teoryi
zjawisk religijnych wogéle. Wspominam to z jednej strony,
azeby usprawiedliwi¢ wkraczanie w dziedzine lezacg poza
swoja specyalnoscig, w dziedzine analizy psychologicznej;
z drugiej strony, azeby z naciskiem zaznaczy¢, ze teorye
tu postawione nie sg apriorycznemi spekulacyami, ale ze
sg one wynikiem szczegotowych badan nad konkretnem za-
gadnieniem. Zaréwno ogélne metodologiczne stanowisko —
postulowanie koniecznosci badan psychologicznych — jako
tez konkretne uksztattowanie podanej tu teoryi religii, nie
sg wynikiem z gory powzietych zasad, lecz zupetnie nie-
uprzedzonego studyowania faktéw etnologicznych.

Co do etnologicznej strony obecnej pracy, to pragne
zaznaczy¢, ze materyat dowodowy przy wielu twierdzeniach
jest niezmiernie szczupty. We wszystkich tych przypadkach
mnozenie przykiadow wydawato mi sie zupetnie zbyteczne,
poniewaz tematy omawiane w obecnej pracy byly juz nie-
raz opracowywane f czytelnik znajdzie bogate zbiory od-
powiedniego materyalu w dzietach Frazera, Tylora, Hart-
landa, Crowley’a i innych. Wskaz6éwki, podane w odnosni-
kach, beda, przypuszczam, zupetnie wystarczajgce do ogdinej
oryentacyi.

Gléwny temat obecnej pracy, totemizm, posiada swij
Corpus Inscriptionum w pomnikowem dziele Frazera (,,To-
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temizm and Exogamy*“, 4 tomy, Londyn, 1910). Ten sam
uczony w gtdbwnem swem dziele (,,Golden Bough“, 3 wy-
danie) opracowuje pokrewne tematy wierzen pierwotnych,
odnoszacych sie do zwierzat i roslin.

Poniewaz w dalszym ciggu zmuszony jestem przyjaé
prawie wylgcznie krytyczne stanowisko wobec pogladow
tego wielkiego uczonego, tem silniej pragne tu zaznaczyg¢,
jak wiele dzietom jego zawdzieczam i jak kompletnie obe-
cna moja praca zalezng jest od jego badan.

Czytelnik, ktéryby chciat zapoznaé¢ sie blizej z tote-
mizmem, nie zapuszczajac sie w labirynt faktdéw, zawartych
w dziele Frazera, znajdzie opis niektérych typowych zja-
wisk w moim artykule o ,, Totemizmie i Egzogamii“, ktory
jest mniej wiecej czesSciowem streszczeniem Frazerowskiego
dzieta (,,Lud®, tom za 1911 i 1912).

Nakoniec pragne ztozy¢ serdeczne podziekowania przy-
jaciotom moim p. St. Ign. Witkiewiczowi i p. A. Zaleskiemu
za pomoc i rady, ktérych mi udzielili, czytajac i krytykujac
czesci manuskryptu.

Londyn, kwiecien 1914 r. B. M.
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ROZDZIAL 1
Uwagi wstepne i okreslenie zagadnienia.

Wsrod wielu roéznorodnych form religii pierwotnej,
takich jak manizm, animizm, fetyszyzm i inne, w ostatnich
czasach zaczagt totemizm zajmowaé w literaturze etnologi-
cznej coraz powazniejsze stanowisko, stat sie, rzec mozna,
modnym, a moda jego doszta obecnie do najwyzszego
rozkwitu. Nie ma prawie zjawiska etnologicznego, ktéregoby
w ten lub inny sposéb nie wigzano z totemizmem w je-
dnej z jego postaci. Nie ma takiego ludu ani takiej kul-
tury, w Kktérychby nie widziano przynajmniej Sladéw lub
przezytkéw totemizmu.

Czem jest wiasciwie totemizm?

Wyraz totem pochodzi z przekrecenia oryginalnej
nazwy indyjskiej, ktérej brzmienie wiasciwe, zdaje sie, ze
byto do dem albo ododem. Wyraz ten jest zaczerpniety
z narzecza Indyan Ameryki pdéinocnej, nalezacych do ple-
mienia Ojibway’6w. Tak w tem plemieniu, jak i w wielu
innych plemionach poéinocnej Ameryki, spoteczenstwo po-
dzielone jest na szereg grup, z ktérych kazda posiada na-
zwe zwierzecg i stoi w szczego6lnie blizkim stosunku do
zwierzecia, ktérego nazwe nosi, a ktore jest wilasnie jej to-
temem. Lecz totem nie jest tylko nazwg grupy spotecznej;
jest on roéwnoczesnie jej goditem, wyrazem pewnej solidar-
B. Malinowski. 1
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nosci miedzy czionkami grupy i pewnych obowigzkéw
w stosunku tych cztonkéw do zwierzecia.

Poniewaz bardzo mato wiemy o totemizmie plemienia,
ktore nam dato nazwe tej instytucyi, przeto musimy sie
zwréci¢ do innych ludéw, aby objasni¢, czem sg obowiazki
klanu, to jest grupy totemicznej, wobec totemu i na czem
polegajg solidarnos¢ i funkcye klanu.

Plemie indyjskie Omaha, zamieszkujace terytoryum
stanu Nebraska, podzielone jest na kilkanascie grup, z kto-
rych kazda stoi w specyficznym stosunku do pewnego
zwierzecia, rosliny lub przedmiotu martwego. Cztonkowie
danej grupy musza przestrzega¢ calego szeregu przepisow
i zakazow odnoszacych sie do owej istoty czy przedmiotu, to
jest do swego totemu. Pozatem istnieja w tem plemieniu
uroczystosci i zwyczaje, ktére w sposob wyrazny dowodza
blizkiego zwigzku miedzy klanem a totemem. Kazda grupa
czyli klan spelnia szereg funkcyi spotecznych, ktére stojg
w pewnym stosunku do totemu.

Te funkcye spoteczne grup totemicznych najlepiej
znamy u plemienia Irokezéw, a to dzieki pracom znako-
mitego amerykanskiego badacza L. H. Morgana. U Iroke-
zOw istnieje mianowicie 8 grup pomniejszych; czyli kla-
néw totemicznych, z ktérych kazdy nosi nazwe zwierzecia.
Cztery takie klany stanowig jednos$¢ spoteczng wyzszego
rzedu, zwana w etnologii fratrya. Klany wilka, niedzwiedzia,
bobra i z6lwia tworza jedng fratrye; klany jelenia, bekasa,
czapli i jastrzebia stanowig fratrye drugg. Obie te fratrye
maja szereg wzajemnych obowigzkéw, przepisow i zaka-
z6w, czyli funkcyi spotecznych, ktére odgrywajg wazng role
w prawnych stosunkach i zyciu publicznem Irokezéw. | tak
n. p. fratrye sg egzogamiczne, to znaczy, ze nikomu nie
wolno zeni¢ sie wewnatrz swej fratryi; fratrya spetnia sze-
reg funkcyi prawnych (n. p. zemsta w razie zabdjstwa),
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zwyczajowych (przy pogrzebach, przy grze w pitke) i poli-
tycznych (przy obiorze wodza). Kazdy klan ma swoje od-
rebne wiasciwosci, swoje prawa i przywileje. W kazdym
istnieje szereg imion, ktére nosi¢ moga tylko cztonkowie
klanu, istnieja pewne przepisy dziedziczenia i t d. Podo-
bny podziat spoteczny, podobne zwyczaje i wyobrazenia
spotykamy u wszystkich prawie plemion Ameryki pdéinocne;j.
Plemiona Kolumbii brytyjskiej (zachodnie pobrzeze Ka-
nady) posiadaja bardzo bujnie rozwiniete legendy o tote-
mach i liczne wyobrazenia toteméw w sztuce plastycznej.

Totemizm nie jest ograniczony do kontynentu Ame-
ryki poinocnej. Spotykamy go w Afryce, Australii, Melane-
zyi i Polinezyi, miejscami w Ameryce potudniowej, a takze
u niektérych ludéw Azyi jak n. p. u plemion Drawidyjskich
Indyi Srodkowych i u pewnej liczby plemion wnetrza Su-
matry.

W najnowszych zwlaszcza czasach uwaga etnologéw
zwrocong zostata na zjawiska totemiczne w Melanezyi, gdzie
szereg waznych obserwacyi dokonany zostat przez Codring-
tona, Seligmanna i Riversa; oraz na totemizm plemion
Australii Srodkowej, skad posiadamy bardzo bogate i cenne
zbiory materyatdw, zgromadzone przez badaczy angielskich
Spencera i Gillena i przez niemieckiego misyonarza Streh-
lowa. Dla lepszego zrozumienia tych zjawisk podajemy
krotki opis totemizmu plemion Australii Srodkowej, gtéwnie
za$ plemienia Arunta, najlepiej nam znanegol

Charakterystycznym tego totemizmu rysem jest nie-
zmierny rozwdj podan o przodkach totemicznych, ktérych -
w plemieniu Arunta zwa ,,Alcheringa”. Nazwa ta obejmuje
zarbwno same osoby przodkéw, jak i ich czyny, dzieje

1 Opis ponizszy jest streszczeniem artykulu autora, umieszczonego
w kwartalniku ,,Lud“ za rok 1011.
1
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i calg epoke, do ktérej sie owe podania odnosza. Najda-
whniejsze podania, odnoszace sie do powstania ziemi, do po-
wstania a raczej zrobienia ludzi, do ztych istot Oruncha, mniej
sg interesujace i mniej wazne przy opisywaniu totemizmu,
dla ktérego ma warto$¢ jedynie czes$¢ podan, wyjasniajaca,
na czem polega istotne powinowactwo, czy czesciowa iden-
tycznos¢ owych przodkéw z ich totemicznemi zwierzetami.
Spencer i Gillen wyrazajg sie, ze istoty pierwotne, ktére
powoli zostaly przerobione w ludzi, byty etapami, stopniami
w przeobrazaniu zwierzat i roslin na ludzi; stad tez ci lu-
dzie, ktérzy wiasnie byli przodkami Alcheringa, naturalnie
majg w swej naturze co$ z danego zwierzecia czy danej
rodliny. Strehlow twierdzi, ze zwierzeca i roslinna natura
tych przodkéw przejawia sie w ich zdolnosci przyjmowania
dowoli postaci zwierzat lub roslin, a takze w zdolnosci
wytwarzania tychze. Prawdopodobnie Australczycy sami nie
majg zadnych jasnych poje¢ co do tego i po prostu iden-
tyfikuja w swoim mistycznym, mglistym sposobie mys$lenia
przodkéw swych z ich totemicznemi zwierzetami. Ci przod-
kowie, o pot ludzkiej a po6t zwierzecej naturze, wedrowali
w bandach zitozonych z os6b tego samego totemu i prze-
chodzili przez rdézne czesci terytoryum, na ktérem dzi$ ich
potomkowie mieszkajg. Dzieje przodkéw Alcheringa stano-
wig rodzaj pisma $w. plemienia Arunta. Cafa organizacya
spoteczna, wszystkie formy kultu i wszystkie wierzenia sg
w Scistym zwigzku z wydarzeniami, wedréwkami i czynami
przodkéw. To tez mozna powiedzieé, ze tradycye te sg ty-
pem podan, mytéw w najscislejszem znaczeniu tego wy-
razu, a sg one bardzo rozwiniete i bogate. Oczywiscie zycie
przodkéw jest tego samego typu i tresci jak to, co stanowi
tres¢ zycia obecnych mieszkancow i dziedzicow bohater-
skich przodkéw Alcheringa. Przodkowie mordowali sie wza-
jemnie, wykonywali ro6zne ceremonie, polowali, odbywali
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wedrowki tak samo, jak dzi$ ich potomkowie. Ale sg nie-
ktére wazne szczegdty, odnoszace sie do ich dziejow i or-
ganizacyi spotecznej, ktérymi odrozniajg sie od zyjacych
obecnie nastepcow. Chodzili oni zawsze w bandach tego
samego totemu i to byto jedyng formg ich organizacyi
spotecznej; zenili sie miedzy sobg, w swojej hordzie, i za-
zwyczaj zywili sie swym totemem.

Zmeczeni diugiemi wedréwkami przodkowie totemi-
czni Alcheringa konczyli swoja ziemska karyere wchodzac
pod ziemie, aw miejscu, w ktérem znikali, pozostawat jako
znak tak waznego zdarzenia, jakis kamien wielki, drzewo,
staw lub skata. Miejsca takie maja niezmiernie wielkie zna-
czenie w oczach tubylcow. Sa one zaptodnione duchami
dzieciecymi (spirit chilciren-Spencer i Gillen, Kinderkei-
me-Strehlow), ktére przebywajg tam, pozostawione przez
przodkéw Alcheringa i oczekuja sposobnosci, aby sie wcieli¢
na nowo. W jaki sposob ci mityczni przodkowie znikneli
z powierzchni ziemi, w jaki sposéb na tych miejscach
wytworzyty sie owe duszyczki i jaka jest natura tych
duszyczek, o tem wszystkiem wyobrazenia Australczykéw
sg bardzo niejasne i skomplikowane. Swiadczy o tem
wielka réznorodnos¢ wersyi, podanych przez Spencera i Gil-
lena, a szczegdlnie przez Strehlowa. Dla nas to jest waz-
nem, ze istniejg takie miejsca rozsiane po calem teryto-
ryum plemienia, a w kazdem takiem centrum totemicznem
znajdujg sie istotki dziecinne ,ratapau, nalezgce do tegoz
totemu, co i owo centrum, a oczekujgce reinkarnacyi. Jezeli
jaka kobieta, zwlaszcza mioda, znajdzie sie w poblizu ta-
kiego miejsca, albo nawet tylko w obrebie danego okregu
totemicznego, a istotka dziecinna upatrzy ja sobie, to po-
prostu wchodzi w nig, weciela sie i wéwczas rodzi sie dziecko,
nalezace do tego samego totemu, do ktérego ,ratapa“ nale-
zat; innemi stowy kazdy czlowiek nalezy do tego totemu,
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w ktérego okregu matka jego spostrzegta, ze zaszta w cigze.
Wiara ta w nadnaturalne wecielenie jest niezmiernie gte-
boko zakorzeniona w umysle mieszkancéw Srodkowej Au-
stralii. Przystania im ona zupeinie poznanie naturalnego
procesu rozmnazania sie, a zwigzek przyczynowy pomiedzy
kopulacyg a poczeciem jest im catkowicie nieznany.

Jest to faktem niezmiernie waznym dla etnologii, iz
znajdujg sie jeszcze teraz na powierzchni ziemi ludy, ktére
obok tego, ze nie znajg naturalnego sposobu schodzenia
z tego Swiata, nie wiedza réwniez, iz wchodzimy w zycie
bez pomocy sit nadnaturalnych. Wyobrazenia takie z ko-
niecznosci wywiera¢ musza zasadniczy wplyw na szereg
spotecznych instytucyi. Przedewszystkiem w kwestyi orga-
nizacyi rodziny mamy do czynienia z ludem, ktéry nie zna
weztéw krwi miedzy ojcem a dzieckiem. Pozatem wyobra-
Zznia konceptualistyczne sg podstawa jednosci klanowej.
WidzieliSmy bowiem powyzej, ze duchy czy istotki dzie-
cinne, przebywajace w danem centrum totemicznem, po-
chodza zawsze od wspodlnej grupy przodkéw Alcheringa,
sg wiec tego samego totemu, a wszyscy ludzie bedacy rein-
karnacya tych duchéw, t. j. wszyscy poczeci w tym samym
obwodzie totemicznym, tworzg klan totemiczny. Jednosc¢
klanu jest wiec w Srodkowej Australii oparta na wyobra-
zeniach o wspdélnem pochodzeniu od grupy przodkéw tego
samego totemu. Zaznaczy¢ tez nalezy, iz mamy tu do czy-
nienia z wiarg w reinkarnacye, w kazde dziecko bowiem
wciela sie pewien przodek totemiczny, ten wiasnie, od kto-
rego dany ratapa pochodzi.

Ciekawym rysem totemizmu australskiego jest nie-
zmierna waga, jakg autochtoni przywigzujg do tak zwanych
~churinga“. Sa to pflaskie, podiuzne kawatki drzewa lub
kamienia owalnego ksztattu, przywigzane sznurkiem w je-
dnym koncu w taki sposob, aby mogty by¢ w szybki ruch
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wprawiane, przyczem wydajg dZzwiek charakterystyczny.
Kazdy przodek Alcheringa nosit z sobg takie churingi
i kazde spirit child (duch dzieciecy) jest w mistyczny spo-
so6b z pewna churingg zwigzany; przedmioty te odgrywajg
bardzo wazng role w kulcie totemicznym plemion tubyl-
czych.

Najdonios$lejsza funkcyg spoteczng wszystkich tych
wierzen jest niewatpliwie to, ze na nich oparta jest tgcznosc
klanu totemicznego, jednostki bardzo waznej w organizacyi
spotecznej plemion Australii $Srodkowej. Jak widzimy,
wszyscy cztonkowie klanie uwazajg sie za spokrewnionych,
bo sa wecieleniami ratapéw tego samego totemu. Poniewaz
Australczycy zwykle trzymajg sie tej samej miejscowosci,
a wedréwki swe odbywajg w obrebie wlasnego terytoryum,
wiekszo$¢ wiec 0séb pewnego plemienia nalezy przewaznie
do tego samego totemu. Klany totemiczne centralnej Au-
stralii s jednostkami lokalnemi, a od wszystkich innych
klanéw, tak w Australii jak i po za nia, wyrézniajg sie tg
okolicznoscia, ze nie sa egzogamiczne.

Obok podziatu na klany totemiczne, plemiona opisywane
dzielg sie na klasy czyli fratrye, a ten podziat ma na celu
normowanie malzenstw. Klasy sa egzogamiczne, cztonkom
wiec tej samej klasy nie wolno zeni¢ sie miedzy sobg
(w plemieniu Arunta jest 8 takich klas). System klas egzo-
gamicznych nie ma nic wspdlnego z klanami totemicznymi,
ktére sa lokalne, a o przynaleznosci do nich decyduje fakt
wcielenia nadprzyrodzonego. Przynaleznos¢ do klasy okresla
sie podtug tego, do jakiej klasy nalezat ojciec danego oso-
bnika. Stosunki klas egzogamicznych sg tak zawite i skom-
plikowane, iz méwi¢ o nich dtuzej nie bedziemy, nie majac
zamiaru zbyt szczegétlowo zajmowac sie egzogamia.

Przejdzmy wiec obecnie do organizacyi spotecznej
klanu. Kazdy klan totemiczny ma przewodnika, czy naczel-
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nika, jednak ten posiada bardzo szczupty zakres wiladzy,
ograniczonej prawie wylgcznie do przodownictwa w uro-
czystosciach religijnych swego klanu. Alatunja (tak zwie
sie 6w naczelnik) ma w swej opiece sklad churyng, a miej-
sce, gdzie je chowaja, jest uwazane za Swiete. On decy-
duje, kiedy odby¢ sie majg ceremonie kultu i on im prze-
wodniczy. Niezmiernie bogaty rozwoj tych ceremonii sta-
nowi obok mytoéw i tradycyi, gtéwna ceche charakterysty-
czng totemizmu Australii srodkowej. Ceremonie te sg zaw-
sze istotnie zwigzane z tradycya o przodkach i wyraznie
wykazujg idee tgcznosci ze zwierzetami i roslinami oraz wza-
jemng zaleznos$¢ istot tych i ludzi od siebie. Zwykle sg to
przedstawienia dramatyczne roznych zdarzen z zycia owych
przodkéw. Jakikolwiek jest w danym wypadku cel ceremo-
nii totemicznych, posiadaja one zawsze charakter drama-
tyczny. Zawsze wystepuja w nich aktorzy, ucharakteryzo-
wani jako zwierzeta lub rosliny totemiczne. W tych przed-
stawieniach sztuka plastyczna dzikich doszia do stosunkowo
wysokiego rozwoju i roznorodnosci. Ich stroje i ozdoby,
podane w licznych fotografiach przez Spencera i Gillena
i przechowywane w niektérych muzeach, sa zadziwiajgco
bogate w pomysty w stosunku do ich catej kultury. Ude-
korowani i ucharakteryzowani w sposob, ktory w mistycznej
wyobrazni widzéw identyfikuje ich z danem zwierzeciem to-
temicznem, dzicy ci aktorzy przedstawiajg nieraz dos¢ skom-
plikowane widowiska, zwigzane trescia z mys$la o przod-
kach. Mimicznie nasladujg ruchy zwierzat i gltosy ich w spo-
s6b czasem doskonaty. Cala historya czaséw Alcheringa
jest uwieczniona i uplastyczniona w szeregu tych pierwo-
tnych dramatéw historycznych. Przedstawienia te majg je-
dnak zawsze cel wyraznie okreslony, spetniajgc doniosta role
w ramach danej organizacyi spotecznej. | tak stanowia one
wazng czes¢ ceremonii wtajemniczenia. Jak wiadomo w ca-
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tej Australii kazdy dorosty mezczyzna musi przejs¢ przez
szereg inicyacyi, ktore dopuszczajg go do uzywania pet-
nych praw grupy a zarazem do ezoterycznych tajemnic,
ukrywanych starannie przed kobietami i dzieémi. Tajemnice
te to tradycye z czaséw Alcheringa, znajomo$¢ churyng,
ceremonii i miejsc Swietych, w ktorych sa churyngi prze-
chowywane. Giowna trescig takich ceremonii inicyacyjnyeh
sg wihasnie przedstawienia totemiczne. Przytem starzy me-
zowie pouczajg miodziez o tradycyach plemiennych, o pra-
wach i o moralnosci, wszystko to za$ oparte jest i zaczer-
pniete z dziejéw Alcheringa. Podania te zawierajg réwniez
usprawiedliwienie krwawych i wstretnych rytuatéw obrzeza-
nia, przypiekania, wybijania zebéw a zwlaszcza strasznego ry-
tuatu subincyzyi, ktére stanowig najwazniejsze zewnetrzne fa-
kty inicyacyi. Pozatem przedstawienia odbywajg sie jako tak
zwane ceremonie ,,intichiumau, ktére nadaja totemizmowi ple-
mion centralnych charakter kooperatywy magicznej w ce-
lach ekonomicznych. Sg to ceremonie, ktérych zadaniem
jest pomnozenie danego gatunku totemicznego zwierzat
czy roslin, a spetniane sg przez ten klan, ktérego totemem
jest wiasnie dane zwierze lub roslina. Przodkowie Alche-
ringa mieli wladze pomnazania, a nawet wytwarzania swego
zZwierzecia totemicznego, — ceremonie intichiuma sg nie-
jako spuscizng tej wiladzy; w tancach i przedstawieniach
totemicznych zawarta jest magiczna sita, ktéra zmusza zwie-
rze lub rosline do rozmnazania sie. Z ceremoniami inti-
chiuma potaczone jest rytualne jedzenie totemu, ktérego po
za tem czionkom odnosnego klanu spozywaé nie wolno
(tabu), chyba w ostatecznosci, a i wtedy jeszcze w iloSciach
niewielkich.

Tych pare przyktadéw pozwoli oryentowac¢ sie w na-
stepnych rozdziatach nawet takiemu czytelnikowi, ktoryby
poprzednio nic o totemizmie nie wiedzial. Dla ulatwienia
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w oryentacyi, jako zreasumowanie tego, co dotychczas
powiedziatlem, podam jeszcze krotkie i oczywiscie tylko pro-
wizoryczne okreslenie kilku terminéw, ktérych bede zmu-
szony czesciej uzywaé¢ w toku dalszych badan.

Wyraz totemizm oznacza wiec zbior wierzen i urza-
dzen spotecznych, ktérych typowe rysy sg nastepujgce: plemie
podzielone jest na szereg grup mniejszych, z ktérych kazda
nosi nazwisko jakiego$ zwierzecia, rosliny lub innego przed-
miotu. Czlonkowie takiej grupy uwazajg to zwierze, rosline
czy przedmiot, za rodzaj swego patrona, czesto za przodka,
lub za cos$ stojgcego w specyalnie blizkim stosunku do
przodka. Oddaja mu oni cze$¢ w rozmaitej formie, wstrzy-
muja sie od zabijania, jedzenia lub uzywania tego patrona;
czasem znOw spozywajag go W uroczysty sposoéb; tancza
i Spiewajg na jego czes$¢, odprawiajg rodzaj modlitw, prze-
bierajg sie, malujg i w uroczystych chwilach na wszelki
sposOb starajg sie upodobni¢ z totemem. Uzywajg go tez
za sw0j herb, maluja, rzezbig i rysuja na swych domach,
na przedmiotach stuzgcych do uzytku i tatuujg na osobach.

Pozatem istnieje caly szereg obowigzkéw, przepiséw
i przywilejow, ktére wigzag cztonkéw grupy totemicznej
wobec siebie i w stosunku do innych klanéw. Czionkowie
takiej grupy spotecznej uwazajg sie wogéle za spokre-
wnionych z sobag i za sobie blizkich, obowigzani sg do
wzajemnej solidarnosci i do pomszczenia krzywdy wyrza-
dzonej kazdemu z cztonkéw grupy. Wewnatrz grupy za-
zwyczaj (ale nie wszedzie) nie wolno jest ani sie zenié
ani mie¢ piciowych stosunkéw. Klany majg pewne obo-
wigzki wzgledem plemienia np. wykonywanie ceremonii
magicznych, majacych na celu dobro calego spoteczenstwa.
Majg tez i przywileje jak np. uzywanie pewnych odznak,
prawo do wykonywania specyalnych tancéw, do noszenia
imion tylko ich wlasnos$¢ stanowigcych i t p.
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To wszystko sg ogo6lne cechy totemizmu. Ale wyli-
czenia tych cech nie mozna uwaza¢ za definicye, za Sciste
okreslenie totemizmu, poniewaz nie spotykamy wszystkich
razem, zawsze i wszedzie. Zebralem je tu tylko, aby mddz
swobodnie uzywa¢ wyrazu: totemizm.

Totem jest to zwierze, roslina lub inny jaki$ przed-
miot bedacy niejako patronem klanu czyli grupy totemi-
micznej. Najczesciej totemami sg zwierzeta, rzadziej rosliny,
nieledwie wyjatkowo tylko inne przedmioty, jak woda,
stonce, gwiazdy.

Klanem nazywam grupe totemiczna.

Fratrya oznacza grupe klanéw w tych przypadkach,
w ktorych plemie podzielone jest na dwie grupy klanéw

Plemieniem nazywamy jednostke polityczng i te-
rytoryalng, t zn. najszerszg grupe, podlegajgca jakiejkol-
wiek wspdlnej wladzy, zamieszkujagca wspoélne terytoryum
i przedstawiajaca jednos¢ w walkach z otaczajgcemi gru-
pami. Oczywiscie znaczenie tego terminu jest bardzo luzne,
zaréwno bowiem stosunek do terytoryum, jak tez sposéb
politycznego grupowania sie ludzi jest bardzo zmienny,
zaleznie od geograficznych i spotecznych warunkéw, w kté-
rych dana ludnos¢ zyje. #

Tabu ogélnie znaczy to samo co zakaz. Tabu to-
temiczne jest to zakaz zabijania, spozywania lub uzywania
totemu, a nawet dotykania, zblizania sie don, wymawiania
jego imienia.

Il

Po okresleniu w ten sposdb terminologii i po obja-
Snieniu za pomoca paru przyktadoéw, na czem polegaja zja-
wiska totemiczne, mozemy teraz przejs¢ do krotkiego prze-
gladu teoryi totemicznych.

Jest ich niezmiernie duzo. W ostatnich czasach, po
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wyjsciu na Swiat cztero-tomowego traktatu Frazera (r. 1910),
posypato sie cate mnoéstwo rozpraw, artykutdw, ksigzek
a nawet ankiet, w ktérych uczeni zastanawiajg sie na ro-
zne sposoby, ezem wiasciwie jest totemizm. Cata literatura
etnologiczna roi sie od wyrazow: totem, totemizm, Klan,
tabu i tym podobnych. Totemizm stat sie takze ulubionym
tematem autoréw zdaleka tylko z etnologia majacych do
czynienia. Francuzki archeolog Salomon Reinach tak sie
zapalit do totemizmu, iz pisze : ,Partout ou les elements au
mythe ou du rite comportent un animal ou un vegetal
sacre, un dieu ou un heros dechire ou sacrifie, une masca-
rade de fideles, une prohibition alimentaire, le devoir de
I’exegete informe est de chercher le mot de Tenigme dans
Tarsenal des tabous et des totem s. Agir autrement apres
les resultats acquis, c’est tourner le dos a l'evidence, je
dirais presgue a la probite scientifiqgue“ \

Niezmierny zapat uczonego archeologa moze uspra-
wiedliwi¢ do pewnego stopnia wyrazng przesade zawarta,
w tym ustepie, ktéry zresztg tyle razy byl juz cytowany
jako przyktad naukowego zapamietania sig, iz nie warto
traci¢ czasu na jego krytyke.

Ale przecenianie znaczenia totemizmu, moda tiéma-
czenia roznych objawéw zapomocg totemizmu, zakorzenita
sie nawet w pracach znacznie bardziej zréwnowazonych
badaczy, ktérych dzieta posiadajg trwalsze i gtebsze zna-
czenie, niz wyzej cytowane. Znakomity badacz religii se-
mickich Robertson Smith jedng z prac swych dat poczatek
tendencyi przypisywania totemizmowi przewaznego znacze-
nia w historyi religii.

W dziele ,,0 religii Semitéw* 2 postawit teorye co do

1S. Reinach ,Cultes, Mythes et Religions"”, tom I, str. VII.
2 ,Lectures on the religion of the Semites”. London 1894.
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jednego z najwazniejszych czynnikéw kultu: rytuatu ofiar-
nego. Robertson Smith stara sie wykazaé, ze istotg ofiary
jest komunia, wspoélna uczta, w kérej biorg udziat nabozni;
spozywanem za$ jest bdstwo. Otéz taka uczta wedle opinii
Smitha niezmiernie tatwo da sie wyprowadzi¢ z wyobrazen
totemicznych i dlatego Smith stawia og6lng teorye ofiary,
twierdzgc mianowicie, ze jest to przezytek z czasOw tote-
mizmu. Poniewaz za$ ofiara jest jedng z podstawowych
form religii, spotykang prawie wszedzie w tej lub innej
postaci, wynikatloby stad, ze totemizm byt bardzo szeroko
rozpowszechniong forma religii i ze nalezatoby przyja¢ po-
wszechne jego istnienie w czasach przedhistorycznych
i ogblny jego wplyw na wytwarzanie sie wyobrazen religij-
nych K Ten bieg mysli wywart bardzo silny wptyw na wiele
innych prac z dziedziny historyi religii. W najnowszych
czasach profesor Durkheim, leader socyologéw francuzkich
i wydawca znanego przegladu ,Annee Sociologique*,
w dziele swem o pierwotnych formach religii2 stara sie
okresli¢ wszystkie wiasciwosci religii na podstawie badan
nad totemizmem australskim. W Anglii F. B. Jevons stara
sie réwniez przypisa¢ totemizmowi przewazajgcag role w roz-
woju religii i nieledwie ze wszystkie cechy religii spro-
wadza do totemizmu 8 Oba dziela zastugujg wiasnie z tego
punktu widzenia na surowg krytyke, jak to bedzie widoczne
z dalszego ciggu naszych badan.

Ttomaczenie rzeczy ogélnych czem$ znacznie bardziej
specyalnem, sprowadzanie religii, ogoélnej wlasnosci duszy
ludzkiej, do pewnego specyalnego typu wierzen dzikich
ludzi, jest tendencyg metodycznie i teoryopoznawczo fat-
SZYyWa.

1 O teoryi ofiarnej R. Smith’a mowa bedzie jeszcze ponizej.

* ,Les formes primitives de la vie religieuse". Paris 1912.
8 F. B. Jevons ,Introduction to the History of Religion". London 1896.
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Z innych nauk, traktujgcych etnologie jako wiedze
pomocniczg i zapozyczajgcych od niej pojecia ,,na wiare",
najwazniejszemi sg: archeologia i historya starozytna.

Oprécz wymienionego wyzej S. Reinacha, ktory
w cztero-tomowem swem dziele skwapliwie opasuje totemi-
zmem i wystuguje sie nim na kazdym kroku, mozna wymienic
jeszcze wielu innych, ktorzy prawie tak samo postepuja.
Naduzywa, mojem zdaniem, tego pojecia, znany egiptolog
Amelineau, w swoich ,,Prolegomenes a ZTetude de la reli-
gion egyptienne“, V. Loret w licznych pracach o Egipcie
i Ch. Renel w pracy o znakach wojskowych rzymskicht.

Jezeli jakie pojecie odgrywa wazng role w danej
nauce i jezeli jest ono czesto od tej nauki zapozyczane
przez wiedze pokrewne, to moznaby sie spodziewa¢d, ze po-
jecie to jest doktadnie okreslone, ze co do jego definicyi
niema zadnych sporéw miedzy uczonymi i ze niema naj-
mniejszej watpliwosci, jakie zjawiska mozna temu pojeciu
podporzadkowa¢, a jakie wychodzg poza jego ramy. Tak
np., przechodzac na chwile w dziedzine nauk przyrodniczych,
pojecie energii powstalo pierwotnie w termodynamice, po-
tem za$ rozszerzylo sie na caty obszar fizyki i chemii, prze-
nikneto wszystkie dziedziny nauk przyrodniczych i stato
sie podstawg naukowej filozofii przyrody. To tez bytoby
kataklizmem naukowym, gdyby sie nagle pokazato, ze fi-
zycy bynajmniej nie sg w zgodzie co do tego pojecia i ze
lada dzien zasada zachowania energii moze nagle stracic¢
grunt pod nogami, okaza¢ sie czems fikcyjnem i ztudnem.

1 Poréwnaj szczeg6towa krytyke tych prac w artykutach J. Tou-
tairra w ,,Revue de Thistoire des Religions*, tom 57 str. 333 i van Gen-
nep’a tamze, tom 58 str. 34 i dalsze. Pomiedzy tymi, ktérzy zbyt szeroko
uzywali pojecia totemizmu w badaniach folklorystycznych i archeologi-
cznych, mozna by wymieni¢ jeszcze L. Gomme’a, A. Langa i innych;
vide van Gennep loc. cit. str. 37.
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Na szczescie to niebezpieczenstwo nie grozi nauce wspot-
czesnej, bo zanim pojecia nauk Scistych przejda w kurs
szerszy, zanim stang sie podstawg spekulacyi filozoficznych,
sa poddawane probie ogniowej wyczerpujacego opracowa-
nia i krytyki.

Jakkolwiek trudno mie¢ te same wymagania od nauk
spotecznych i historycznych, niemniej zdziwienie ogarnia
wobec faktu, ze takie pojecie jak totemizm, uzywane na
prawo i na lewo przez specyalistow i badaczy pol pokre-
wnych, nie tylko nie jest Scisle okre$lone i dostatecznie
przedyskutowane, ale ze co do niego panujg w tonie etno-
logii watpliwosci, czy ma ono wogdle racye bytu, czy po-
jecie totemizm nie jest fikcya etnologéwl

Nie ma bynajmniej zgody co do tego, ktére zjawiska
nalezy uwaza¢ za totemiczne, a ktére nie. Roéznica opinii
wobec konkretnych faktow jest niezmierna. Te same zja-
wiska jeden etnolog uwaza¢ bedzie za wyraZnie totemiczne,
inny za niemajace i cienia totemizmu w sobie.

Ci za$ uczeni, ktérzy zgadzaja sie na to, ze totemizm
istnieje i mniej wiecej nawet zgadzajg sie w sposobie jego
pojmowania, roznig sie od siebie zasadniczo, o ile chodzi
o jakgkolwiek teorye o powstaniu, 0 rozwoju totemizmu
lub o jego wplywie na rozwdj instytucyi ludzkich. Wogéle
mozna powiedzie¢, ze wbrew temu, co by¢ powinno, pa-
nuje w etnologii zupetna anarchia i zupelny chaos w ba-
daniach nad totemizmem. Nie potrzeba wiec diugich wste-
pow na usprawiedliwienie nowego opracowania tematu, co
do ktérego zupetny brak zgody, a ktéry jest bardzo do-
niosty, cho¢by ze wzgledu na szerokie zastosowanie, ja-
kiem sie cieszy. Zwilaszcza, ze obecna praca nie stawia
sobie za zadanie naszkicowania poprostu jeszcze jednej

* Por. ponizej streszczenie pogladu Goldenweisera.
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hipotezy o ,,poczgtkach” totemizmu, lub wyssania z palca
nowego okresSlenia tego pojecia, ale przedewszystkiem
pragnie wykry¢, jakie sg wady badan dotychczasowych;
a starajgc sie ich uniknaé, pragnie zastosowaé okreslong
i Swiadomg celu metode przy opracowaniu totemizmu, o co
dotychczasowe badania prawie ze wecale sie nie troszczyty.
Musimy wiec zacza¢ od przegladu literatury totemicznej,
azeby jasno zda¢ sobie sprawe z brakéw metodycznych
i ogdllnie wytkngé¢ droge naszym wilasnym badaniom.

Najwazniejszem i najbardziej wptywowem dzietem
o totemizmie jest cztero-tomowy traktat prof. J. G. Fra-
zera. Jest on réwnoczesnie typowym jako przykiad niedos¢
Scistej metody poréwnawczego opisu, jak tez niedostate-
cznego teoretycznego objasniania faktéw. Na nim wiec mo-
zemy przeprowadzi¢ krytyke dotychczasowych teoryi, wy-
mieniajgc tylko nastepnie inne poglady, badz to zblizone
do Frazera, badZ to zasadniczo z nim sprzeczne.

Jak wspomniano powyzej, dotychczasowym badaniom
na tem polu mozna postawi¢ dwa zasadnicze zarzuty, mia-
nowicie, ze nie doprowadzity one do okreslenia totemizmu
w sposob mniej wiecej Scisty i jednoznaczny; oraz, ze nie
podaty zadowalniajagcej genezy totemizmu K Przedewszyst-
kiem brak jest Scistej metody poréwnawczej, co sprawia,
ze glébwne pojecie nie jest dostatecznie okre$lone. W sa-
mej rzeczy, aby nie utong¢ w powodzi faktéw etnografi-
cznych, podawanych raz jako luzne obserwacye, to zndéw
jako szczego6ty bez zwigzku, lub ujete przez obserwatora
w fantastycznag teorye, trzeba koniecznie poddac opisy fak-

1 Zarzuty, ktére robie, stosuja sie réwniez do badan etnologicznych
wogéle. Praca obecna, z punktu widzenia metody, stawia tez sobie za-
danie szersze, niz rozwazanie ograniczonego problemu z dziedziny etno-
logii poréwnawczej.



| OKRESLENIE ZAGADNIENIA 17

tow Scistej analiziel Trzeba tez wiedzie¢, co jest istotnem
a co drugorzednem w danej grupie zjawisk i z tego pun-
ktu widzenia poréwnawczo je zestawi¢. Niekrytyczne i nie-
poréwnawcze ujecie totemizmu prowadzi do dowolnego
okreslenia jego istoty, zwykle tez do zasadniczego jej
uproszczenia. Autor poprostu przyjmuje, zazwyczaj naj-
zupeiniej dowolnie, jedng albo druga ceche totemizmu za
jego istote i operuje tg cecha jako peinem pojeciem to-
temizmu. Z tak uproszczonego okreslenia totemizmu wy-
nika drugi zasadniczy bitgd: uproszczenie problemu jego
genezy.

Btedy te sa bardzo wyrazne w dziele Frazera. Pier-
wsze trzy tomy wypetnione sg zbiorem faktéw tj. zupetnie su-
rowego materyatu, nie podporzgdkowanego zadnym poje-
ciom, zadnej klasyfikacyi, nie ujetego w zaden system.
W tomie czwartym zawarta jest, bardzo krotka zreszta,
czes¢ teoretyczna dzieta, gtownie poglady Frazera na po-
wstanie totemizmu. Nigdzie jednak nie znajdujemy poré-
wnawczego zestawienia faktéw, ani dyskusyi nad podstawo-
wem zagadnieniem, w czem lezy istota totemizmu? Taka
zas dyskusya jest oczywiscie niezbedna. Totemizm bowiem,
jak juz widzieliSmy, jest zbiorem bardzo réznorodnych ele-
mentéow. W skiad jego wchodza: zakazy odnoszace sie do

1 Niestety zbyt czesto misyonarz, podrézny, kolonista lub urzednik
kolonialny, ktéryby maégt odda¢ nauce nieskonczone przystugi sumienng
obserwacya i zbieraniem faktow, woli zupetnie zmarnowaé swo6j materya”
przykrawajac go do jakiej$, zazwyczaj zupetnie dziwacznej teoryi. Ulu-
bionym konikiem takich niedowarzonych etnologéw jest poglad, ze plemie,
ktére obserwuja, pochodzi w piostej linii od zaginionych szczepéw lzraela.
W ten spos6b we wzglednie nowem i dobrem dziele niemiecki podrézny
Merker stara sie udowodnié¢, iz plemie Masai, zamieszkujagce wschodnio-
centr. Afryke, pochodzi w prostej linii od Zydéw. Ten sam los spotkat
juz znacznie dawniej Indyan Ameryki po6in., tak jak i wszystkie inne
wogdle ludy kuli ziemskiej.

B. Malinowski, 2
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zycia piciowego i malzenstwa, wierzenia religijne, przepisy
co dojedzenia, nazwy grup spotecznych, tradycye o powstaniu
i pochodzeniu klanu, normy prawno-zwyczajowe, wytwory
prymitywnej sztuki plastycznej, zaréwno jak i formy po-
krewienstwa.

Azeby obja¢ taki zbiér elementéw roéznorodnych je-
dnem pojeciem, trzeba wykazaé, ze majg one wspoélnosé
miedzy sobg, ze jest co$ poza nimi, co nadaje im we-
wnetrzng jednolito$¢ i stwarza z nich organiczng catosc.
Takie wykazanie tem jest konieczniejsze, ze, jak powyzej
zaznaczono, wszystkich tych cech razem zebranych nigdzie
nie znajdujemy. W jednem plemieniu brak jednych z pomie-
dzy nich, w innem drugich.

U plemion Australii centralnej wazng role w tote-
mizmie odgrywaja ceremonie magiczne, wierzenia 0 po-
chodzeniu totemicznem, tance i dekoracye przy tychze, brak
natomiast egzogamii totemicznej i prawno-rodowych obo-
wigzkéw (vendetty). U plemion Melanezyi brak, zdaje sie,
zupetny aktéw kultu totemicznego i innych funkcyi spo-
tecznych grupy. Istniejg natomiast wierzenia totemiczne
i tabu. W Ameryce po6in. znamy dobrze funkcye spoteczne
grup totemicznych, brak zas$ zupetny (o ile jestesmy dobrze
poinformowani) tabu totemicznego, ktére odgrywa w tote-
mizmie prawie wszystkich innych ludéw pierwszorzedna role.

Czyz wiec mamy prawo uwaza¢ totemizm za zjawisko
integralne, jednolite? Czy pojecie totemizmu nie jest wyni-
kiem fantazyi etnologéw?

Takie pytanie jest zupeinie usprawiedliwione, a jest
podstawowem zagadnieniem, na ktére kazdy autor powinien
sobie odpowiedzie¢ rozpoczynajac traktat opisowyl Otéz
Frazer nie stawia ich zupetnie, przyjmuje jako rzecz oczywistg,

1 Poréwnaj ponizej cytowane ustepy v. Gennepa i Goldenweisera.
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ze totemizm istnieje i okresla go tak, jak mu to najwygo-
dniej 1 Okreslenie to stoi w Scistym zwigzku z pogladami
Frazera na ewolucye ludzkosci.

Etnologia wspotczesna dazy, jak wiadomo, przede-
wszystkiem do odtworzenia rozwoju ludzkosci z danych,
jakie znajduje u ,dzikich ludziu, lub, jak ja ich bede na-
zywat, u ludzi prymitywnych2 Otéz im lepiej poznajemy
fakty, tem bardziej uczymy sie by¢ ostrozni w spekulacyach
ewolucyjnych. Ludéw pierwotnych, o ktérych bysmy mogli
z jakiemkolwiek prawdopodobiefnstwem powiedzie¢, ze sj
takie, jakimi byli nasi pradziadowie, niema na $wiecie.
Niewatpliwie istniejg dzi$ ludy dzikie, pozostajace na bardzo
nizkim stopniu rozwoju i pod niektérymi wzgledami majace
kulture identyczna z kulturg przedhistorycznych mieszkan-
cow ziemi. Wykazujg to ich narzedzia krzemienne, zupetnie
identyczne z narzedziami paleolitycznej i neolitycznej epoki.
Ale o ile przechodzimy od tych faktow skonstatowanego
podobienistwa w materyalnej kulturze do wnioskéw o po-
dobienstwie w wierzeniach i instytucyach spotecznych, rzecz
sie zmienia i w stawianiu hipotez nie mozna by¢ nigdy
zanadto ostroznym. Juz z poréwnania réznych ludéw dzis
istniejagcych, a stojgcych na réwnym stopniu kultury, wi-
daé, ze nie moga one by¢ wizerunkiem spoteczenstw pry-
mitywnych, choéby dla tego, ze ro6znice, ktére spotykamy
w ich urzadzeniach, sg tak zasadnicze, ze muszg by¢ wy-
nikiem nietylko samego stopnia rozwoju, ale i otoczenia,
w jakiem sie te ludy znajduja.

Nie mniej jednak wielu autoréw stoi na bardzo nai-
wnem stanowisku i szuka jeszcze istnienia ludéw mniej
wiecej ,przedhistorycznych¥, miedzy tymi za$ plemion

1 ,Totemism and Exogamy“ tom IV str. 1

*

Nie nadajac wyrazowi ,prymitywny* inntgo znaczenia, jak ,sto-
jacy na nizkim stopniu kultury**.

2.
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»hajpierwotniejszych". Zaszczyt ten zazwyczaj przypada
Australczykom, czasem jednak, zaleznie od gustu autora
i od teoryi, do ktorej trzeba stosowac tych ,najpierw
istniejagcych* ludzi na $wiecie, zaszczytne miejsce najwie-
kszej dzikosci zajmujg albo mieszkancy Ziemi Ognistej,
albo szczatki dzikiego plemienia Vedda, dogorywajgce
w pieczarach i dzunglach $rodkowego Ceylonu, albo Busz-
mani, albo Andamanczycy lub tez jedna lub druga grupa
Pigmejczykow.

Wybor Frazera padt na Australczykéw, pomiedzy nimi
zas na plemiona centralne. Jezeli chcemy sie dowiedzieg,
jak zyli nasi przodkowie przedhistoryczni, wystarczy zda-
niem Frazera, przeczyta¢ ksigzke Spencera i Gillena, te
biblie etnologow — i wszystko juz wiadomol

Otéz wracajagc do totemizmu, istnieje on (wedtug Fra-
zera) w ,czystej i pierwotnej* formie wlasnie u plemion
Australii centralnej, wystarcza wiec wymieni¢ wszystko, co
o0 nim wiemy, azeby mie¢ jasng, Scista i nienaganna defi-
nicye totemizmu i to w jego najprymitywniejszej ,czystej“
formie. Cate zagadnienie poréwnawcze, o ktérem wspomi-
natem i ktére jest podstawowym i nieodzownym warunkiem
Scistego opracowania totemizmu, — odpada dla Frazera
samo przez sie. | to jest zasadniczy brak i btgd jego dziela,
brak, ktoéry zresztg spotykamy takze w teoryach totemi-
cznych innych autorow.

Ale ten brak prowadzi za sobg inne. Uproszczenie
badan poréwnawczych, a raczej zupeine ich pominiecie,
pocigga za sobg uproszczenie genezy totemizmu. Problem
ten stawia Frazer, a z nim i wiekszos¢ autoréw, w nie-
zmiernie naiwnej formie. Nie chodzi im o zadne glebsze
ujecie powstania wierzen i urzgdzen totemicznych. Powsta-

1 Poréwnaj Frazer tom | str. 92 i n.
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nie i poczatki totemizmu pojmujg racyonalistycznie, jako
rodzaj partenogenezy psychologicznej czy socyologicznej,
czegos, co powstalo mniej wiecej z prozni, nie zas wyrasta
organicznie z warunkéw otoczenia, jako naturalna forma
psychologicznego i socyologicznego przystosowania. Mozna
nawet powiedzie¢, ze pojecie poczatkow jest czems$ zu-
petnie nieokreslonem, czems$, z czego sobie ci autorzy ani
metodycznie, ani teoryopoznawczo jasno sprawy nie zdaja.

Frazer, ktéry zajmuje sie totemizmem od szeregu lat,
zdazyt juz rozwing¢ trzy teorye, z ktéorych dwie z kolei
odrzucit, a trzecig uwaza jeszcze za prawdziwg. Nie bede
moéwit szczeg6lowo o dwéch pierwszych teoryach Frazera,
zaznacze tylko, ze w kazdej z trzech tych teoryi, zupetnie
inaczej pojmuje zadanie wyjasnienia poczgtkdéw totemizmu.
Raz stara sie wykazacé, ze totemizm powstat jako instytu-
cya, zaprowadzona $wiadomie w pewnych ekonomicznych
celach. Drugi raz ttdbmaczy powstanie wierzeh totemicznych,
jako poddziat wierzen ogolniejszych o ,,duszy zewnetrzneju.
W ostatniej teoryi Frazer wyprowadza totemizm z pierwo-
tnej nieSwiadomos$ci o istocie ojcostwal

Nie chcac przetadowywaé obecnej pracy polemikag2
zaznacze tylko, ze teorya Frazera nie wytrzymuje krytyki,
wiasnie z powodu zasadniczego uproszczenia pojecia tote-
mizmu, jako tez z powodu wadliwego pojmowania, czem jest
geneza. Ujmujac totemizm, jako rzecz bardzo prosta, jako
organiczng, integralng catos¢, jako cos, co jest z jednego
odlewu, Frazer przyjmuje za zalozenie, ze powstatl on z je-
dnego Zrédta, ze jest skutkiem jednej jedynej przyczyny. Przy-
czyng ta jest wierzenie — wedlug Frazera niegdys ogoélnie

1 Poréwnaj szczeg6towe streszczenie i krytyke tych teoryi w cyto-
wanym artykule w ,Ludzie".

2 Ktéraby zreszta byta jedynie powtérzeniem tego, co juz powie-
dzialem w dopiero co wspomnianym artykule.
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rozpowszechnione w catej ludzkosci — ze poczecie dziecka
jest spowodowane wcieleniem sie zewnetrznem w kobiete
jakiego$ przedmiotu, zwierzecia lub rosliny. Ciekawe te
wierzenia spotykamy — jak méwitem — dzi§ jeszcze w Au-
stralii centralnej i u niektérych ludéw Melanezyi, a sg tam
one zwigzane Scisle z totemizmem, bo ta istota, ktéra wskutek
wcielenia sie przybiera posta¢ cziowieka, staje sie nastepnie
jego totemem.

Frazer twiefdzi, ze wierzenie, o ktérem mowa, ttéma-
czy wszystkie ogélne cechy totemizmu: cze$¢ oddawana
totemowi, wierzenia i tradycye o pochodzeniu od totemu,
tabu totemiczne, rézne funkcye spoteczne klanu it d. Ale
wszystkie te poglady Frazera sg zupelnie illuzoryczne.
Totemizm nie jest caloscig organiczng i nalezy sobie jasno
zda¢ sprawe z tego, ze jezeli jest on czem$ realnem, to
nie jako jednolity, organiczny zbior cech, ale jako zasa-
dnicza postawa psychiczna czlowieka pierwotnego i jako
wynikajgca ztad forma organizacyi spotecznej. Jezeli za$
totemizm jest czem$ bardzo' skomplikowanem, jezeli jest
zjawiskiem o wielu stronach i wiasciwosciach, to powstanie
jego musiato by¢ wynikiem réznorodnych warunkéw i oko-
licznosci.

Zarzuty stawiane tutaj Frazerowi, a sformutowane na
podstawie jego pogladoéw, dotycza calej mniej wiecej do-
tychczasowej literatury o totemizmie.

Wiekszos$¢ autoréw zupeinie sie nie troszczy o pro-
blem poréwnawczy totemizmu, ani o dokladne okreslenie
tego, czem jest totemizm. Rozumiejac przez ten wyraz
co$ bardzo luznego, nie starajg sie wykaza¢, czem tote-
mizm rézni sie od form pokrewnych wierzen i organizacyi
spotecznych; zastanawiajg sie natomiast nad bardzo niescisle
pojetymi ,,poczatkami* totemizmu.

Z posrod takich teoryi wymieni¢ przedewszystkiem
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nalezy poglad Herberta Spencera na istote czci zwierzat
i roslin, ktérag on do pewnego stopnia identyfikuje z totemi-
zmem. Wedtug Spencera totemizm powstat z ,,niezrozumienia"
przezwisk. Dziki cziowiek nie rozréznia dostatecznie mie-
dzy nazwg a przedmiotem i dlatego pierwotny zwyczaj
przezywania ludzi wedlug zwierzat, roslin lub przedmiotéw
otoczenia, doprowadzit cziowieka do tego, ze uwazal sie
za identycznego ze zwierzeciem, zaczat tworzy¢ mity o po-
chodzeniu od zwierzat i z czasem rozwing¢ inne cechy tote-
mizmu X

Podobng teorye postawit tez i Lord Avebury (sir
John Lubbock)2 Poniewaz obie te przestarzale teorye sg
bardzo tatwe do skrytykowania, podaje je tu tylko dla ilu-
stracyi i nie wchodze w ich ocene. Ani Spencer ani Lub-
bock nie biorg pod uwage skomplikowanych wiasciwosci
spotecznych totemizmu i staraja sie wytlumaczy¢ tylko
niektére strony wierzeri totemicznych.

Drugi rodzaj ttumaczen zjawisk totemicznych, podo-
bny, lecz znacznie mniej naiwny od dopiero omawianego,
spotykamy w poglagdach A. Langa. Autor ten widzi istote
problemu w pytaniu: jak i dlaczego pierwotnie klany na-
zwane zostaly wediug swego totemu ? «Po zatem pytaniem
autor nie widzi juz zadnych trudnosci w wyjasnieniu innych
stron totemizmu; takich jak tabu, magicznej wiadzy nad
totemem, wyobrazen o pokrewienstwie i pochodzeniu od
totemu etc. Na pytanie za$ zasadnicze Lang odpowiada,
ze nazwy totemiczne byty klanom nadawane z zewnatrz,

1 H. Spencer ,The Principles of Sociology* 3 wyd. 1904 r. tom |
§§ 169— 176 str. 354—359 i §§ 180— 183 Str. 831—346. Streszczenie
i stuszna krytyka teoryi H. Spencera znajduje sie w dziele Frazera ,To-
temism and Exogamy* tom IV str. 43—45.

2 ,The Origin of Civilisation and the primitive Condition of Man*,
wyd. 6 1902 r. str. 217, 275 a nadto por. Frazer loc. cit.
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w celu oznaczenia, okreslenia danej grupy, byly wiec ro-
dzajem herbu grupy. Poglad zblizony do poprzedniego
wypowiedzieli tez A. H. Keane i Max Miillerl Jest on zu-
peinie nie wystarczajgcy a krytyka jego zawiera sie im-
plicite w tem, co powiedzieliSmy powyzej.

Znaczenie i doniostos¢ totemu jako herbu, jako odznaki
klanowej, podkresla jeszcze dwobch uczonych: wegierski
psycholog J. Pickler i prof. Durkheim. Pierwszy stara sie
wykazaé, ze poczatek totemizmu lezy w koniecznosci ja-
snego i graficznego okreslenia grupy, jako indywidualnos$ci.
Do tego celu wybitnie nadaja sie zwierzeta i rosliny. Dla-
tego tez ludzie zaczeli sie ,,pisa¢" totemami, nazywac¢ we-
diug totemdéw a w koncu identyfikowa¢ z totemem.

Poglad ten jest zupelnie fantastyczny a uzasadnienie
go faktami, w czem autorowi pomdgt etnolog wegierski
Dr. Somld, jest niedostateczne2

Wszystkie wymienione teorye maja miedzy sobg pewne
wspdélne rysy. Wszystkie widzg istote totemizmu nie w psy-
chicznej postawie cztowieka (nie moéwigc nawet o spote-
cznej stronie totemizmu), ale w nazwach totemicznych*
w totemicznej symbolistyce. Ot6z poczucie Scistej tacznosci
z totemem, $cistego,zwigzku i przymierza, jest zasadniczym
faktem, typowa formg religijnej postawy cziowieka. Nazwy
i symbolika totemiczne sg jednym 2z niezliczonych sym-
ptoméw czy wyrazow tej postawy. Wszystkie wymienione
teorye posiadajg wiec tendencye odwracania porzadku me-
todycznego: ttbmacza catos¢ czescia; ogodlne specyalnem;

1 A. Lang ,Social Origins“. Rozd. VIII i IX, zwlaszcza str. 160 do
169; A. H. Keane ,Man, Past & Present” str. 369 i 397 i Max Muller
,»Contributions to the Science of Mythologie" 1. str. 201, przytoczone

w cytowanem dziele Langa na str. 141.
2 J. Pickler und Somlé ,Der Ursprung des Totemismus. Ein Bei-
trag zur materialistischen Geschichtstheorie®.
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przyczepiajg sie do szczeg6téw, a ignoruja organiczng je-
dnolitos¢ zjawiska.

Znacznie realniejsze sg proby genetycznego wypro-
wadzenia totemizmu z innych wierzen pokrewnych. Wiek-
szo$¢ amerykanskich etnologéw stara sie powigzaé tote-
mizm z instytucyg Duchéw Opiekuniczych czyli ,,manitu”, ktére
sg totemami indywidualnymi. Do tych autoréw naleza:
miss Alicya Fletcher, Fr. Boas, Hill Tout Powell, A G.
Morice i inni \

Znany etnolog holenderski A. Wilken postawit teorye,
ze totemizm rozwingt sie z wierzen w metampsychoze,
we wcielanie sie dusz ludzkich w zwierzeta. Zdanie to po-
dzielit i potwierdzit stynny antropolog oxfordzki Tylor i ba-
dacz etnologii Afryki ptdn. Dr. Theal 2

Geneza instytucyi spotecznej powinna da¢ ogéiny
i wszechstronny szkic warunkéw powstawania tej instytucyi,
uwzgledni¢ zewnetrzne dane, w ktérych spoteczenstwo zyje,
jakotez i czynniki psychologiczne i spoteczne. Nawet gdyby
mozna bylo udowodnié, ze totemizm jest potgczony genea-
logicznie z manitu lub wiara w metampsychoze (co sie
zresztg zadnemu z autoréw nie udato), to jeszcze i tak nie
byloby to znalezieniem warunkéw, w ktérych taki proces
sie odbyt; o podanie zas tych warunkéw i przyczyn nie
staratl sie zaden z wymienionych autoréw.

Znakomity etnograf angielski Dr. Haddon z Cambrige
widzi przyczyne powstania totemizmu w identyfikacyi po-
zywanych pokarmoéw, a wiec zwierzat i roslin, z ludzmi,
ktérzy je pozywajg. Teorya ta siega niewatpliwie glebiej

1 Streszczenie tych teoryi, ktérych w oryginale nie czytatem, znaj-
dzie czytelnik w dzietach: A. Langa str. 151 — 153, Goldenweisera str. 268
269 i Frazera IV str. 48—50.

J Streszczone w dziele Frazera IV str. 45—A47.
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niz inne w problem genetyczny totemizmu, ale i ona tylko
jednostronnie podaje przyczyny jego powstanial

Przechodze obecnie do omodwienia pogladu dwbdch
autoréw, ktérzy zupetnie poprawnie, jakkolwiek tylko nega-
tywnie, postawili zasadniczy problem totemizmu i przez to
przygotowali niejako grunt pod nowy spos6b badah na
tem polu.

Francuski etnolog A. v. Gennep wyraznie wytyka
btedy w dotychczasowym sposobie teoretycznego trakto-
wania kwestyi totemizmu i wskazuje kierunek, w ktérym
badania is¢ powinny, aby dojs¢ do pozytywnego celu. Po-
glady jego zupetnie stuszne cytuje in extenso:

»,Qu’on soit ethnographe specialise ou qu’on desire
appliquer a une discipline particuliere, disons a ZTarcheo-
logie classigue ou extreme-orientale, les resultats acauis
dans le domaine du totemisme par les ethnographes, la
premiere question, qu’on verra se dresser, sera toujours celle
de la definition du totemisme. Que faut-il entendre par to-
temisme? par quoi se caracterise ce systeme? a quels si-
gnes precis reconnait-on, que tel rite ou que telle coutume
est ou n’est pas totemique? dans quelle mesure est-il le-
gitime de transposer a une population determinee les con-
clusions obtenues par ZITetude d’une autre population re-
connue d’un consentement unanime comme vraiment to-
temique?

La solution de ces questions, Tusage de cette appli-
cation, ne sont possibles, que si la theorie generale a fonde
des propositions precises, ou sont enumerees lestraits caracte-
ristigues du phenomene considere. Ces propositions ne
peuvent etre atteintes, que par une coordination des faits,

1 A. C. Haddon ,Presidential Address. Section H. Britt: Ass: for
the Adv. of Scien.” 1902.
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non pas par une simple juxtaposition sur base ethnique
ou geographique.

Je sais bien que, pour que la demonstration soit va-
lable, il faut presenter au lecteur les faits le plus detailles
possible, et que, tant que nous ne possederons pas un
corpus des documents ethnographiques, nous serons tous
reduits a publier la copie de nos textes, ou du moins des
resumes tres etendus, suivant la methode de M. Frazer
dans le Golden Bough et dans Totemism and Exogamy* 1

Niezmiernie waznym tez przyczynkiem do postepu
w teoretycznem traktowaniu totemizmu jest rozprawa dr. Gol-
denweisera, o ktorej trzeba bedzie troche szerzej pomoéwic*.
Odrzucajagc niekrytyczne stanowisko niektérych uczonych
(Frazera, Haddona, Riversa i Langa) Goldenweiser zasta-
nawia sie, czy te cechy, ktore sg ogélnie uwazane za isto-
tne skladniki totemizmu, sg rzeczywiscie statymi jego symp-
tomami, czy spotyka sie je zawsze powigzane w jedng ca-
tos¢ organiczna, tj. w ,,totemizm", czy tez odwrotnie wyste-
puja one niezaleznie jedne od drugich i od tak zwanego
»~totemizmu". Symptomy te sg wedtug Goldenweisera: 1)Egzo-
gamia klanowa. 2) Nazwy zwierzece Ilub roslinne, wogoéle
totemiczne nazwy Kklanu. 3) Wyobrazenie o pokrewienstwie
cztonkow klanu. 4) Wyobrazenie o pochodzeniu od totemu.
5) Tabu totemiczne.

Analize swa przeprowadza Goldenweiser na dwéch
tylko prowincyach etnograficznych: Australii Srodkowej
i brytyjskiej Kolumbii. Rezultat poréwnania tych dwobch
~totemizmow" jest bezwzglednie negatywny3 Niektére

1 ,Revue de IHistoire des Religions“ tom LXV str. 349.

3 A. A. Goldenweiser , Totemism, an analytical Study*“ w Journal o.
American Folk Lore 1910 vol. XXIII str. 179—293. Wyszta tez osobna odbitka
3 Potem jednak Goldenweiser popiera go niektérymi przyktadami

wzietymi z innych ludéw.
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z symptomatéw albo catkiem nie istniejg u poszczegdlnych
ludéw, albo odgrywaja niezmiernie podrzedng role, pod-
czas gdy u innych ludéw stanowig istote totemizmu. W Au-
stralii bardzo waznemi sg: tabu, legendy i wyobrazenia
0 pochodzeniu totemicznem, nazwy totemiczne klanéw, ce-
remonie magiczne (intichiuma), wiara w reinkarnacye. Cech
tych w brytyjskiej Kolumbii albo catkiem nie ma, albo je-
zeli sg, to maja niezmiernie mate znaczenie. Natomiast in-
stytucya duchdéw opiekunczych (guardian spirits), sztuki
plastyczne, hierarchia spoteczna, ktore sg bardzo rozwiniete
1 wazng grajg role w totemizmie Indyan pobrzeza AmerykKi
poin. zachodniej, nie istnieja catkiem w Australiil Przy-
klady czerpane przez Goldenweisera z innych obszarow
etnograficznych sg bardziej jeszcze destrukcyjne dla nai-
wnej teoryi jednolitego kompleksu zjawisk, zwanego tote-
mizmem. Analizujagc po kolei rézne symptomy totemizmu
dowodzi on, ze te symptomy sg z jednej strony znacznie
szersze niz totemizm, to znaczy, ze spotykamy je bardzo
czesto bez zwigzku z totemizmem; z drugiej za$ strony,
ze w totemizmie bardzo czesto ich brak, czyli innemi stowy,
ze sg zupelnie od totemizmu niezalezne.

Jak widaé, Goldenweiser stawia i teoretycznie traktuje
zasadniczy problem, ktéry caly szereg etnologéw pozosta-
wit zupetnie na boku. Z niektérymi wnioskami Goldwei-
sera mozemy sie tez najzupetniej zgodzi¢: totemizm nie
jest sztywnym, ustalonym zbiorem wiasciwosci, nie jest in-
stytucya z jednego odlewu. Jest on zbiorem cech, z kt6-
rych kazda wystepuje nietylko w zwigzku z totemizmem,
ale i w bardzo wielu innych wypadkach niezaleznie od to-
temizmu. Te rezultaty jednakowoz sg dopiero przygotowa-

1 Goldenweiser w ,Journal of American Folk-Lore*“ 1910 vol. XXIII
str. 183— 225; rezultaty zebrane w synoptycznych tablicach na str. 229.
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niem gruntu pod wiasciwe traktowanie totemizmu i maja
bezposrednio tylko czysto negatywng wartos¢.

Po przeczytaniu rozprawy Goldenweisera ma sie wra-
zenie, iz totemizmu nie ma i ze go nigdy wihasciwie nie
bylo. Ale wrazenie to od pierwszej chwili budzi pewng
nieufnosé. Prawda, skiadniki totemizmu nie sg wigzka stale
z soba potaczonych zjawisk. Ale czy stale wspoétistnienie
pewnych cech, czy fakt, ze niektére wiasciwosci dos¢ na
pozér dziwne wystepujg bardzo czesto w kompleksach
nieledwie identycznych, czy to wszystko jest czystym przy-
padkiem? A przedewszystkiem jak dalece, w jakich grani-
cach ta koincydencya cech istnieje? Tu juz analiza Gol-
denweisera nie jest przekonywajgcg. Przeglad jego obej-
muje stosunkowo dos$¢ szczupty zakres faktow, podanych
raczej jako przykiady, majgce wykaza¢ brak uzasadnienia nie-
ktérych pogladéw, nie za$ jako indukcyjny dowod pozy-
tywnych twierdzeh. Do postawienia za$ tak zasadniczych
twierdzen, jak wnioski Goldenweisera, trzeba sie postugi-
wac indukcya mozliwie wyczerpujagcg. Nie w tem znaczeniu
oczywiscie, aby wymieni¢ wszystkie mozliwe przypadki;-
to byloby niepodobienstwem. Chodzi jednak koniecznie
0 przytoczenie tak wielkiej ilosci danych, aby mie¢ pewnos¢,
iz to, czego one dowodzg, jest regulg nie zas wyjatkiem.
1tu praca pozytywna, znacznie bardziej mozolna, musi uzu-
pemié negatywny rezultat analizy krytycznej przytoczonego
autora

1 Préba pozytywnej teoryi totemicznej, naszkicowana na paru stro-
nach przez Goldenweisera, nie zastuguje na szczegétowa krytyke. Idac
w S$lady etnologa amerykanskiego F. Boasa, Goldenweiser widzi istote
totemizmu nie w zbiorze cech, ale w stosunku cech. Dotad bardzo
stusznie. Ale gdy autor twierdzi, ze naturg tego stosunku jest to, ze w to-
temizmie zbiér wierzern potaczony jest z grupa spoteczng (loco cit. str. 271),
gdy nakoniec podaje jako ostateczng definicye totemizmu, ze: ,totemizm
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W kazdym razie Kkrytyczna strona rozprawy tu przy-
toczonej miesci w sobie zasadnicze potepienie mylnego
stanowiska, na ktérem stojg i Frazer, i z nim wszyscy pra-
wie etnologowie wspdiczesni, a mianowicie pojmowania
totemizmu jako zjawiska integralnego, jako jednolitego
i niezmiennego zbioru wiasciwosci. Z tem potepieniem mo-
zemy sie zgodzi¢ bez zastrzezen.

Pare stéw jeszcze ogolnie o metodzie i celu ninigej-
szej pracy.

Badania nad totemizmem nie moga by¢ ograniczone
do wylgcznego zajmowania sie tym tematem. Jak widaé
z poprzednich wywod6w, zasadniczag wada badan etnolo-
gicznych nad totemizmem jest brak metody. Do tego zas,
aby uzyskaé Scista metodyczng podstawe, trzeba koniecznie
zastanowi¢ sie nad tem, jak wogéle nalezy badaé zjawiska
religii pierwotnej. Poniewaz w dotychczasowych badaniach
nad religia pierwotng, zwlaszcza za$ nad psychologiczng
strong wierzen, istniejg powazne luki, niezbednem jest na-
szkicowanie teoryi religii pierwotnej i to zaréwno z psy-
chologicznego jak i z socyologicznego punktu widzenia. Do
zrozumienia jednak zjawisk religii pierwotnej koniecznem
jest zestawienie ich ze zjawiskami naszych wilasnych wie-
rzen. Bedziemy sie wiec, zwlaszcza w psychologicznej cze-
Sci rozwazan nastepnych, postugiwali czesto nasza wilasng
introspekcya i starali zrozumiec religie pierwotne poprzez

jest socyalizacya wartosci emocyonalnych”, to widzimy, ze zszedt zupet-
nie z gruntu rzeczowego mys$lenia i jasnego operowania faktami. Abso-
lutnie kazde zjawisko socyologiczne da sie podciagna¢ pod te definicye
totemizmu i dla kazdego definicya ta bedzie roéwnie pustem i bezcelo-
wem okresleniem.
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zjawiska nam znacznie blizsze, poprzez zjawiska psycho-
logii cztowieka cywilizowanego.

Ale czy tutaj nie odwracamy racyonalnego i systema-
tycznego biegu badan? Czy moze dopiero opis totemizmu
(i innych pokrewnych form religii pierwotnych) pozwala
nam okresli¢ istote religii wogéle, zwlaszcza zas istote psy-
chologii religijnej cztowieka cywilizowanego? Ten zarzut
jest stuszny o tyle, ze nasze najogoélniejsze pojecia nau-
kowe trzeba sprawdzac indukcyjnie na réznorodnych faktach,
zwlaszcza za$ na granicznych zjawiskach, do jakich nalezy
np. totemizm. Ale nie wolno z drugiej strony przyznawaé
zbyt wielkiego znaczenia badaniom nad zjawiskami religii
pierwotnej, nie wolno szuka¢ w nich klucza do zrozumie-
nia wszystkich innych form religii. Z tego to powodu wy-
zej wymienione dzieto prof. Durkheima, ktére na przykia-
dzie totemizmu australskiego omawia problemy pierwotnej
religii, — a wilasciwie konstruuje wprost uogélnienia na
temat totemizmu australskiego, — jest metodycznie btedne.
Durkheim wychodzi z zalozenia, ze totemizm plemion Au-
stralii srodkowej jest najpierwotniejszg i najprostszg z po-
8rdd znanych form religii, ze wiec na niej mozna najtatwiej
zbada¢, na czem polega religijna natura czlowieka. Pisze
wiec: ,,Nous l'avons prise (la religion des tribus austra-
liennes) eomme objet de notre recherche, (car) elle nous
a paru plus apte que toute autre a faire comprendre la
nature religieuse de I'lhommeu. W tej religii ,,tout est uni-
forme, tout est simple... Tout est reduit a Tindispensable,
a ce sans quoi il ne saurait y avoir de religion®“. Ale nie-
tylko tatwo jest dojrzec istote religii, fatwo jg takze wytto-
maczy¢. ,Les religions primitives ne permettent pas seule-
ment de degager les elements constitutifs de la religion;
elles ont aussi ce tres grand avantage, qu’elles en facilitent
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I’explication. Parce que les faits y sont plus simples, les
rapports entre les faits y sont aussi plus apparentsul

Wszystko to jest niestuszne.

Poglad, ze w duszy cziowieka pierwotnego (przedhi-
storycznego, lub zyjacego dzi$ dzikiego) istniejg poczatki
religii, a zatem religia w najpierwotniejszej formie, jest fal-
szywy. Nawet gdybysmy jakim cudem potrafili wtargnaé
bezposrednio do duszy dzikiego Australczyka i odfotogra-
fowaé jego psychiczne stany, nie wolno by nam byto twier-
dzi¢, ze to sg poczatki religii. A nawet gdyby to ostatnie
bylo prawdziwem, nie wolno by nam bylo wnioskowad,
ze te poczatki sg najprostszg formg religii, ze sa obnazong
z wszelkich nieistotnych dodatkéw sama trescig religii.

Ale droga do duszy dzikiego Australczyka nie jest
tak prosta i fatwa. Trudnosci obserwacyi psychologicznych,
gruntownego poznania jezyka i wogéle prawdziwego porozu-
mienia i zrozumienia sie miedzy badaczem i badanym sg
powodem, ze bezposrednie wnioski i obserwacye etnograféw
sg niezmiernie rzadkie, bardzo malej wartosci i wogole
sprzeczne z sobg. Warto$¢ posiadajg tylko objektywnie
zaobserwowane i opisane objawy odnoszace sie do wierzeh
dzikich. Tylko ich taice i $piewy, ich ceremonie i rytuaty,
formy organizacyi kultu, tradycye, legendy i mity, tylko
te pozwalajg nam wejrze¢ w ich dusze, odtworzyc¢ ich stany
psychiczne. Do zrozumienia jednak, na czem polega reli-
gijna strona tych objawéw objektywnych i ich zwigzek
wewnetrzny, musimy ciggle postugiwac sie interpretacyg psy-
chologiczng, ktéra materyal swdj czerpie z naszej wiasnej
psychiki. To tez musimy przedewszystkiem zrozumieé, na
czem polega istota religii w naszem wlasnem zyciu du-
chowem. Trudno bowiem postugiwaé sie do interpretowa-

1 Durkheim op. cit. str. 2, 8 i 9.
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nia faktow nam bardzo obcych zjawiskami, ktérych nale-
zycie sie nie rozumie. Dlatego to kazda teorya religii po-
winna najogélniejsze pojecia, zasady i metody psycholo-
gicznej interpretacyi konstruowa¢ na podstawie do$wiadczen
religijnych nam najblizszych i najlepiej zrozumiatych.

Jakkolwiek wielka bysmy przyznali wartos¢ faktom
etnologicznym jako oswietlajgcym do pewnego stopnia zjawi-
ska naszej kultury i psychiki, nie nalezy zapominac¢, ze zawsze
W nauce musimy ttdmaczy¢é to, co nam jest mniej znanem
i dalszem, za pomocg tego, co lepiej znamy i nad czem
lepiej panujemy. Ot6z trudno twierdzi¢, aby wrzaski i tance
nagich Australczykéw byly nam blizsze i lepiej znane, niz
ofiara Mszy $w., albo tez zebysmy lepiej rozumieli i od-
czuwali motywy totemicznego tabu, niz postu wielkano-
cnego. Tak zwana prostota prymitywnych faktéw polega
przedewszystkiem na tem, ze uczony tatwo moze uproscic¢
i dokroi¢ do swojej teoryi zjawiska, o ktérych nikt wiele
nie wie. Istotnie prostem, to jest ogoélnem i zrozumiatem,
jest to, co znajdujemy jako wspodlne we wszystkich zjawi-
skach kultury, organizacyi spotecznej i wierzen, niezaleznie
od stopnia rozwoju, rasy i warunkéw geograficznych. Ale
zrozumie¢ to i odkry¢ mozemy tylko patrzac na kulture
ludéw, a przedewszystkiem dzikich, poprzez pryzmat naszej
psychiki, nie za$ odwrotnie. Twierdzenia tego typu, jak
przytoczona powyzej teorya uczonego profesora Sorbony,
sg tylko dowodem, ze ,kazda liszka swéj ogon chwali";
piszac o Australczykach nic nie szkodzi zapewni¢ czytelnika,
ze jedynie studyujac Australczykédw mozna zrozumieé¢ sa-
mego siebie i calg wogole ludzkosé.

Whbrew takiej pokusie trzeba sobie jasno zda¢ sprawe
z wartosci pracy, ktoérej sie podejmujemy i ze sposobu, kto-
rym dochodzimy do zrozumienia zjawisk. Nasza wiasna dusza
jest niestety jedynym instrumentem, za pomocg ktérego
B. Malinowski. 3
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mozemy wnikna¢ w psychike ludzka wogdle, a jakkolwiek
bysmy mieli w pogardzie ten instrument z powodu jego
niedoskonatosci, dobrze jest sobie jasno uswiadomi¢, ze
bez niego nie poruszylibySmy sie ani na krok na drodze
badan psychologii poréwnawczej.

Zbierzmy raz jeszcze krotko to, cosSmy tu powiedzieli.
Tam, gdzie chodzi o psychologiczne zrozumienie jakichs
zjawisk, tam introspekcya jest konieczng. Musimy zbadac
i 0sgdzi¢ na podstawie naszej wlasnej psychiki, co jest
istotnym i zasadniczym elementem religii, co za$ jest wtor-
nem i przypadkowem. Na podstawie naszych wiasnych pro-
cesow duchowych musimy tez konstruowac¢ elementarne
mechanizmy psychiczne, lezagce u podstawy skomplikowa-
nych objawow kultury ludzkiej. Skoro jednak od tych da-
nych elementarnych przechodzimy do indukcyjnego ich
sprawdzenia na gotowych zjawiskach kultury, wéwczas war-
tos¢ faktéow etnologicznych jest olbrzymia. Warto$¢ badan
indukcyjnych jest tem wieksza, im szerszy jest materyat,
ktérym operujemy, im bardziej réznorodne sg fakty, na
ktérych sprawdzamy nasze prawo ogélne. Z tego powodu
przyktady zaczerpniete z religii ludéw dzikich sa dla nas
nieocenione. Przedstawiaja one bowiem dziatanie warun-
kéw zupetnie odmiennych od naszych i dlatego pozwalajg
dosadniej wykaza¢, czy mechanizm psychologiczny i socyo-
logiczny, skonstruowany na podstawie introspekcyi i spe-
kulacyi jest poprawny i czy posiada ogélne znaczenie.

Wracajgc do totemizmu, musimy raz jeszcze jasho
sformutowaé, na czem polega problem, ktéry mamy przed
sobg i jakg droga zamierzamy go rozwigza¢. Zasadnicza
trudnos¢ zagadnienia totemizmu polega na tem, ze totemizm
pojawia sie w niezmiernej réznorodnosci zjawisk, ze istnieje
w wielkiej liczbie form, réznigcych sie na wielu punktach.
Wyrazem ,totemizm* oznaczamy w etnologii zbidr rézno-
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rodnych faktéw, na pierwszy rzut oka mato majgcych z sobg
wspolnosci. Totemizm, jak widzieliSmy, obejmuje wierzenia
0 tgcznosci, o bliskim stosunku czlowieka ze zwierzeciem,
rosling lub przedmiotem martwym, ktoére to rzeczy okre-
Slamy nazwa totem. Taki totem bywa przez ludzi dzikich
uwazany rozmaicie, zaleznie od ludu, za symbol, za opie-
kuna, patrona, przodka, brata lub za bdéstwo. Od niego
dana grupa ludzka bierze swag nazwe, jemu oddaje czes¢
badz to aktami pozytywnymi kultu, badZz to wstrzymywa-
niem sie od niszczenia, zabijania, uzywania, jedzenia swego
totemu. W skiad totemizmu wchodzi tez i sztuka totemi-
czna: tance i plastyczne wizerunki totemu.

Pozatem totemizm posiada spoteczng strone. Grupa
ludzi, nazwana wedle tego samego totemu i oddajgca mu
mniej lub wiecej wyraZzng czes¢, jest niezmiernie doniostg
jednostka spoteczng; w etnologii nosi ona zwykle nazwe
klanu. Klan jest integralng czescig plemienia, ktére u lu-
déw totemicznych przedstawia sie, rzec mozna, nie jako
zbior indywidyéw, ale jako zbiér klandéw. Klan spetnia sze-
reg funkcyi spotecznych: prawnych, religijnych, rodowych,
politycznych a nawet ekonomicznych. Przytem z rdéznych
tych wiasciwosci spotykamy w kazdym poszczegdlnym przy-
padku czesci zaledwie. Nie znamy ani jednego ludu, u kto6-
rego te cechy totemiczne wystepowalyby w komplecie. Na-
suwa sie wiec pytanie, co nalezy z tego uwazaé za istote
totemizmu: wszystko, czy czes¢ tylko — a jezeli tak, to
ktorg czesc?

W kazdym razie nie mozna uwaza¢ totemizmu za co$
z jednego odlewu, za twoér socyalny i kulturalny, dajgcy
sie poprostu i jednoznacznie okresli¢ wskazaniem na jedno
lub kilka zjawisk. Poznajemy jego istnienie z r6znorodnych
symptomoéw, ale chodzi o wykazanie, ze symptomy te wy-
razajg jakas realno$¢ immanentng, ze poza nimi znajduje sie

3
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organiczna cato$¢, cos jednolitego i rzeczywistego. Dopiero
taki realny twér socyologiczny mielibySmy prawo podciag-
ga¢ pod jedno pojecie.

Pierwszem zadaniem obecnej pracy bedzie wiec okre-
Slenie istoty totemizmu, wykazanie, ze roéznorodne i na
pozér rdéznogatunkowe zjawiska totemiczne dadzg sie spro-
wadzi¢ do wspélnego mianownika, ze wyrazaja one w pe-
wnych granicach jedne i te samg zasadniczg postawe czio-
wieka wobec pewnych zjawisk.

Obok okres$lenia totemizmu zadaniem obecnej pracy
jest rowniez podanie genezy tego zjawiska. Problem ten
nie potrzebuje usprawiedliwienia. W samej rzeczy jest to
jedyne zadanie, ktére dotychczasowe badania nad totemi-
zmem uwazaly za godne uwagi. Dla nas problem ten przed-
stawia sie jako niezbedny korrelat pierwszego zagadnie-
nia. W istocie, skoro raz ujmiemy to, co w totemizmie jest
ogolnem i zasadniczem, — wéwczas sprowadzenie tego czyn-
nika do podstawowych wiasciwosci psychologicznych i so-
cyologicznych cztowieka, oraz do warunkéw, w ktérych
tenze zyje, czyli podanie genezy totemizmu, nie bedzie
juz nam sprawia¢ zadnych specyalnych trudnosci.

Jak widzieliSmy powyzej, dotychczasowe teorye ge-
nezy totemizmu grzesza brakami w metodzie. Jedne
z nich ujmuja ,,geneze“ czy ,poczatki" jako powstanie to-
temizmu z pewnych wierzeh (np. pierwsza i trzecia teorya
Frazera); inne wywodzg te poczatki z bledu czy nieporo-
zumienia (Lubbock i Spencer); inne jeszcze uwazajg tote-
mizm za celowo wprowadzong reforme spoteczng (druga
teorya Frazera) i t. p. Zadna z tych teoryi nie jest zado-
walniajgca, poniewaz kazda chce wyttdmaczy¢ catoksztatt
totemizmu jednem pociggnieciem piéra, nie troszczac sie
bynajmniej o uchwycenie istoty tego caloksztattu. Z tego
powodu kazdy z autoréw uwypuklit tylko jedng strone to-
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temizmu; zaniedbujgc inne mogt i te strone tylko w jakis
nie wystarczajagcy sposob wyttomaczyc.

Totemizm majacy tyle stron, obejmujgcy tyle zjawisk,
nie da sie wyprowadzi¢ poprostu z jednego zrédia. Trzeba
szuka¢ powstania jego w dziataniu skomplikowanych i zro-
zniczkowanych warunkéw.

Dla ulatwienia oryentacyi czytelnika dobrze bedzie
uprzedzi¢ bieg rozumowania i nakresli¢ pokrétce plan dal-
szych badan, formutujac dogmatycznie zasadnicze punkty,
ktérych uzasadnienie bedzie zadaniem poézniejszych do-
wodzen.

Totemizm jest to zbior wierzen okreslajagcych stosu-
nek czlowieka do otaczajgcej go przyrody, wierzen, odno-
szagcych sie do zwierzat, roslin i przedmiotow martwych.
Z drugiej strony totemizm jest formg organizacyi spote-
cznej, w ktorej te wierzenia majg sposobnos$¢ wyrazac¢ sie
réznorodnemi funkcyami spotecznemi i aktami kultu. Ot6z
aby zrozumie¢ te wierzenia, akty i funkcye, trzeba je spro-
wadzi¢ do ogdlnej postawy, jakag cziowiek pierwotny przyj-
muje wobec otaczajagcej go przyrody.

Postaramy sie wiec nasamprzdéd okresli¢ te postawe.
W tym celu oprzemy sie na ogdlnych rozwazaniach o psy-
chologii ludzkiej i na tem, co wiemy o wiasciwosciach psy-
chologicznych i socyologicznych ludéw pierwotnych i wa-
runkéw, w ktérych one zyja. To bedzie niejako dedukcyjna
podstawa naszych badan. Dalej zbierzemy wszystko to, co
wiemy o stosunku czilowieka pierwotnego do otoczenia na
podstawie réznych wierzen, obyczajoéw, przepisow religijnych
i zwyczajowych — i to bedzie indukcyjnem sprawdzeniem
dedukcyjnych rezultatéw. W ten sposéb bedziemy w stanie
okresli¢ zasadnicza postawe cztowieka pierwotnego wzgledem
otoczenia. Porownywajgc totemizm, ktory jest juz szczeg6lnym
przypadkiem, z ta ogdlng postawa, bedziemy mogli skon-
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statowaé, czy obie formuly beda sobie odpowiadaty. Jezeli
tak, to znaczy, ze wilasciwosci totemizmu zostaty sprowa-
dzone do wiasciwosci ogélnego stosunku cztowieka do oto-
czenia, te zaS do warunkéw, w ktérych spoteczenstwo pier-
wotne zyje i do jego wilasciwosci psychologicznych i so-
cyologicznych. Jest to jedyny spos6b ttbmaczenia, mojem
zdaniem, metodycznie zadawalniajagcy, sprowadza bowiem
totemizm, t zn. specyalna forme wierzen o zwierzetach,
roslinach etc.,, do ogdélnej formy tych wierzen; te zas do
czynnikéw jeszcze ogélniejszych, bo do podstawowych
wilasciwosci psychologicznych i socyologicznych cztowieka
pierwotnego i do warunkéw otoczenia, w ktérem ten czto-
wiek zyje. Réznorodne zjawiska, wchodzace w skiad tote-
mizmu, mozna przedewszystkiem ujg¢ z dwu zasadniczych
punktéw widzenia: psychologicznego i socyologicznego;
mozna rozrézni¢ wierzeniowg i spoteczng strone to-
temizmu. Zrozumienie wzajemnego stosunku tych dwéch
stron jest warunkiem zrozumienia istoty totemizmu, wtasci-
wego postawienia problemu jego genezy.

Tak wiec rezultaty, ktore spodziewamy sie osiggngc,
sg to: przedewszystkiem jasne i Sciste okre$lenie istoty zja-
wisk totemicznych, nastepnie zas wyttidmaczenie ich przez
wszechstronne opisanie genezy, z uwzglednieniem warun-
kéw zewnetrznych oraz wilasciwosci psychologicznych i so-
cyologicznych.

Wogéle ttbmaczenie nasze bedzie zmierzalo do tego,
azeby sprowadzi¢ zjawiska bardziej specyalne, konkretne,
a tem samem pozornie przynajmniej przypadkowe, do zja-
wisk ogoélniejszych, a wiec lepiej zrozumiatych i nam bliz-
szych. Badania nad totemizmem trzeba jednak oprze¢ na
ogolniejszej podstawie; i dlatego w nastepnym rozdziale
naszkicujemy ogélng teorye wierzen religijnych i ma-
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gicznych, ktérag nastepnie zastosujemy do wierzen tote-
micznych.

W drugiej czesci obecnej pracy na poczatku podamy
szkic socyologicznej strony religii, ktérego wyniki znajda
znowu zastosowanie w problemie totemizmu.



ROZDZIAL 1I.
Geneza wierzen religijnych.

W poprzednim rozdziale doszliSmy do wniosku, ze
gldwng przyczyng niepowodzen w dotychczasowych bada-
niach nad totemizmem byt brak trafnych metodycznych
podstaw i jasnego planu w tych badaniach. Dlatego tez,
azeby przynajmniej mie¢ lepsze widoki powodzenia, nalezy
przeprowadzi¢ analize totemizmu na podstawie ogolnej
teoryi zjawisk religijnych. Totemizm jest bowiem niewatpli-
wie formg religii, zwlaszcza jezeli sie nie nadaje temu po-
jeciu zbyt ciasnego znaczenia.

W tym rozdziale bedziemy sie wyitgcznie zajmowali
psychologiczng analizg wierzen wogéle; poczem zastosu-
jemy osiagniete wyniki do badania wierzen totemicznych.
Spoteczna strona religii i totemizmu zajmowac nas bedzie
w dalszych rozdziatach tej rozprawy.

Azeby rozwina¢ nasze wilasne poglady na istote i ge-
neze zjawisk religijnych, najlepiej bedzie wzigs¢ za punkt
wyjscia ostateczne rezultaty nauki poréwnawczej o religii
i w tym celu krétko naszkicowac¢ rozwoj tej nauki. Ponie-
waz za$ tematem naszych konkretnych rozwazan beda wie-
rzenia ludéw pierwotnych, trzeba przedewszystkiem uwzgle-
dni¢ te badania nad religig, ktére opierajg sie na materyale
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etnologicznym. Zresztg, o ile chodzi o ogdlna teorye religii,
tylko te badania posiadajg wartos¢ naukowa, poniewaz
tylko one biorg pod uwage catoksztalt zjawisk religijnych.
W nauce za$ nie wolno pomija¢ zadnej klasy zjawisk, je-
zeli chodzi o otrzymanie wynikéw og6lnych.

Religia jest bardzo skomplikowang instytucyg spo-
teczng i postawg psychiczng cziowieka, obejmujgcg szeroki
zakres roznorodnych elementéw. Nie ulega najmniejszej
watpliwosci, ze dla wszechstronnego zrozumienia istoty
i genezy religii nalezy uwzgledni¢ szereg roéznorodnych
motywéw, wnikna¢ z wielu stron w mechanizm psychiczny
cztowieka, wzigs¢ pod uwage dziatanie mndstwa warunkow
spotecznych i zewnetrznych, w ktorych cziowiek sie znaj-
duje. Dazenie umystu ludzkiego do upraszczania zjawisk,
do sprowadzania za wszelkg cene faktow skomplikowanych
do sztucznie nieraz uproszczonych zasad, sprawito, ze
w teoryach naukowych o powstaniu i istocie religii, ta nie-
zmierna komplikacya zjawiska zostata wogdle méwigc przeo-
czona. Nic dziwnego, ze poczatkowo w badaniach etnolo-
gicznych zaniedbywano niektére strony religii, przeceniano
za$ inne i ze zrozumienie potrzeby wszechstronnego uwzgle-
dnienia calej komplikacyi zjawisk religijnych tylko powoli
przenikneto do nauki i stalo sie ogdlnie uznanym warun-
kiem Scistych teoryi.

Poczatkowo zupetnie prawie ignorowano spoteczng
strone religii i zajmowano sie tylko wierzeniami. Ale i w tym
zakresie panowal bardzo* jednostronny, racyonalistyczny
kierunek. Religia byla pojmowang jako zbiér czysto teore-
tycznych pogladéw, jako szereg préb stworzenia surowej
prymitywnej filozofii, majacej na celu wyttémaczenie réz-
nych zjawisk i zagadek wszechswiata.

To zresztg byto bardzo naturalne. Cziowiek ma skion-
nos$¢ do narzucania przedmiotowi, ktérym sie zajmuje*
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swego usposobienia umystowego, zwilaszcza jezeli tym
przedmiotem jest wilasnie umyst ludzki. Uczony, ktérego
uwage pochitaniaja zagadnienia czystej spekulacyi, zbyt
fatwo zapomina o innych stronach umystowosci ludzkiej,
widzac jedynie spekulacye i refleksye we wszystkich obja-
wach psychicznych. Ujmuje on innych ludzi na obraz i po-
dobienistwo swoje, to znaczy jako istoty czysto teoretyczne.

Cziowiek w jego wyobrazeniu i teoryi jest odbiciem
jego samego z jego czysto spekulatywnem w danej chwili
usposobieniem.

Wiedza o cziowieku nigdy nie unikneta tego okresu
surowego racyonalizmu i w zawigzku kazdej gatezi socyo-
logii i etnologii spotykamy zawsze teorye, starajgce sie
wyttémaczy¢ ,,poczatkiu danego wierzenia czy instytucyi
spotecznej przez hipoteze ,.cziowieka pierwotnegou tak pe-
dantycznie logicznego i racyonalnego, jak sam uczony,
ktéry snuje te teorye.

Tak sie tez dziato i w etnologicznych poszukiwaniach
nad religia. Najpierwsza, by¢ moze, teorya glebsza i po-
wazniejsza. badajgca religie na podstawie etnologicznej,
znana jest pod nazwg anim izm u. Ta teorya przez dlugie
lata wylacznie panowala w etnologii, a i teraz jeszcze nie
stracita znaczenia, zwlaszcza w popularnych wykiadach tej
nauki.

Wybitny tworca teoryi animistycznej, prof. Tylor z Ox-
fordu, okresla religie jako ,wiare w istoty duchoweu. Ta
wiara byla, wedlug niego, wynikiem refleksyi cztowieka
pierwotnego nad zjawiskami takiemi, jak sny, widzenia,
halucynacye i $mieré. W snach cziowiek doswiadczat, ze
moze odwiedzac¢ dalekie strony, rozmawia¢ z nieobecnymi
przyjaciétmi, swobodnie rusza¢ sie i dziata¢, a nawet moze
widzie¢ i rozmawiaé¢ z osobami dawno zmartemi, chociaz
cialo jego pozostawatlo zawsze na tem samem miejscu,
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gdzie zasngt. Rozmyslajac nad temi zjawiskami, jak réwniez
nad zjawiskami takiemi, jak halucynacye, widzenia i kata-
lepsye, dochodzit cziowiek do przekonania, ze obok jego
ciala i niezaleznie od tegoz musi istnie¢ jakas inna du-
chowa istota, wyposazona w zupetnie odrebne wiasciwosci.
Cztowiek ma naturalng sktonnos$¢ do tego, aby wszystko
to, co go otacza, pojmowac¢ na swoje wlasne podobienstwo;
to tez réwnoczesnie z obserwowaniem w sobie owej wia-
dzy duchowej, niezaleznej od ciata, przypisywat takgz wia-
dze czyli dusze wszystkiemu, z czem miat do czynienia.
W ten sposéb podiug Tylora powstalo pierwotne pojecie
0 wszechswiecie: konsekwentny i wszechstronny system
filozofii, ktéry byt podstawg pierwotnych wierzen i praktyk
religijnych.

Podlug teoryi Tylora podstawa teoretyczna animizmu
byta czems$ catkiem logicznem, byila wynikiem refleksyi,
dedukcyi i rozumowania. Cztowiek myslacy Scisle naukowo
1 teoretycznie, a tylko ograniczony do szczuptego i jedno-
stronnego zakresu dos$wiadczenia, jakiem rozporzadza dziki,
bytby skonstruowat na podstawie indukcyi i logiki iden-
tycznie taki sam system animistyczny, gdyby sie znalazt
w warunkach, w jakich sie znajduje cziowiek pierwotny.

Poddajagc poglady Tylora krytyce widzimy, ze sg one
zupeinie nie zadowalniajgce, gdyz opierajg sie na stanowczo
btednym postulacie racyonalnosci czlowieka pierwotnego.
Ot6z cziowiek, a szczego6lniej czlowiek pierwotny, nie zyje
i nie dziala wedlug wskazowek refleksyi i logicznego wnio-
skowania. W zyciu, dziataniu i wierzeniach powoduje sie
on znacznie wiecej instynktami i uczuciami, niz czystym
rozumem.

Trzeba jeszcze zaznaczy¢ z naciskiem, ze Kkrytyka ta
stosuje sie tylko do zasadniczego postulatu Tylora o em-
piryeznosci i racyonalnosci pierwotnych wyobrazen religij-
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nych. Wyniki Tylora, zwlaszcza za$ teorya animistyczna, s3
trwatym i niezmiernie wartosciowym przyczynkiem do etno-
logii. Wiara w duchy przenika religijne wyobrazenia ludzi
pierwotnych i jest niewatpliwie jedng z zasadniczych cech
prymitywnej religii i magii, jakkolwiek bezwarunkowo nie
jest najpierwotniejsza i najprostsza forma wierzen, jak to
ponizej zobaczymy. Teorya religii, ktéraby nie byla wsta-
nie wyttbmaczy¢ animizmu, juz temsamem okazataby sie
catkiem niedostateczng i bezwartosciowa.

Tylor, wedlug pogladu tu przyjetego, nie miat stu-
sznosci w dwoéch punktach: 1 ttdmaczac wiare w duchy
(animizm) jako wynik czysto intellektualnych funkcyi umy-
stowych ; 2. starajac sie zredukowaé¢ do animizmu wszystkie
objawy religii.

Podobnemi metodami, jak Tylor, postugiwali sie w po-
szukiwaniach nad religig i ci etnologowie (jak np. Herbert
Spencer i Grant Allen), ktérzy wyprowadzali pierwotng re-
ligie z obawy przed $miercig i zmartymi i z kuitu przodkow.
Zjawiska Smierci, szczegOlniej zas $mierci o0s6b bliskich
i krewnych, miaty wplywaé na pierwotnego cztowieka w ten
sposob, iz prowadzity go do pewnych refleksyi i teorety-
cznych wnioskéw, na ktorych opierajg sie prymitywne/wie-
rzenia i rytuaty.

W ostatnich czasach w wielu dzietach etnologicznych
autorzy kiladg duzy nacisk na rozroznienie miedzy religig
a magiag i podajg definicye religii z specyalnem uwzgle-
dnieniem tego przeciwstawienia. | w tych teoryach cztowiek
pierwotny jest pojety, jako istota uposazona wysoko roz-
winieta i skomplikowang zdolnoscig refleksyi i analizy.
Magia za$ jest uwazana za najpierwotniejszg forme odnie-
sienia sie czlowieka do otaczajgcego wszechswiata. Odpo-
wiada ona bardzo nierozwinietemu i surowemu stanowi
umystu ludzkiego, w ktérym cztowiek przypuszczat, iz po-
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trafi wlasnemi sitami kierowaé¢ i zmienia¢ bieg natury. Tre-
Scig bowiem magii jest wiara, iz cztowiek moze wptywaé na
sity natury i zmusza¢ je do czego$ jedynie potega zaklec
i rytuatébw, ze pozwala wiec cziowiekowi wprost dziata¢ na
otoczenie i panowac¢ nad niem. Do takich wynikéw doszedt
czlowiek, zawsze wedlug tych samych teoryi, drogg racyo-
nalng, jakkolwiek btedng, gdyz opartg na niedostatecznem
doswiadczeniu.

Gtowny przedstawiciel streszczonych tu teoryi, prof.
Frazer, przyjmuje dwa zasadnicze prawa magii, ktoére sa:
podobne wywotuje podobne i cokolwiek znaj-
dowato sie raz w wzajemnem zetknieciu, na
zawsze pozostanie w pewnym stosunku do sie-
bie. Te zasady magii odpowiadajg zasadom kojarzenia wyo-
brazen na podstawie podobienistwa i kontaktu. Czlowiek
pierwotny nie byt w stanie rozrézni¢ proceséw czysto psy-
chologicznych od zewnetrznych, przyjat wiec te dwie za-
sady psychologiczne za objektywne prawo i widzial w nich
klucz do opanowania natury. W ten sposéb stworzyt magie
sympatyczng w jej dwu odmianach.

Znacznie po6zniej dopiero czlowiek doszedt droga
smutnych doswiadczen do poznania, ze jego zabiegi sg
bezskuteczne, ze wiec jego przekonania i teorye byty btedne.
Pojat tez, iz poza widomym Swiatem sg jeszcze jakie$ nie-
widzialne sity, nad ktéremi panowa¢ nie moze. Sily te
wyobrazat sobie antropomorficznie, obdarzat niemi istoty,
ktére zwat bogami, aniotami Ilub demonami i na tem po-
znaniu zbudowat nowy system, ktéry miat zaspakajaé jego
potrzeby i nadzieje. Staral sie wiec pozyskaé faski pote-
znych istot rzgdzacych $Swiatem i w ten sposéb rozwingt
system modtow i aktéw btagalnych. Te nowe wierzenia
i praktyki wytworzyly religie, ktora wedle teoryi Frazera
jest zaprzeczeniem magii.



46 GENEZA

| ta wiec teorya stara sie wyttdmaczy¢ pierwotng hi-
storye religii, przypisujagc umystowi prymitywnego czio-
wieka skitonnos¢ izdolno$¢ do filozoficznej refleksyi, wska-
zujac jak magia i religia rozwinety sie po kolei, jako sy-
stemy teoretycznego pojmowania wszechs$wiata i praktycz-
nego zachowania sie, opartego na takich teoryach.

Moznaby przytoczy¢ jeszcze wiele takich teoryi ra-
cyonalistycznych 1 Wyzej wymienione sg teraz najbardziej
rozpowszechnione w etnologii, wystarcza tez zupeinie do
wykazania gtdwnych btedéw krytykowanego kierunku.

Ten kierunek postuluje u cztowieka pierwotnego istnie-
nie pewnych wiasciwosci umystu i pewnych warunkéw
funkcyonowania tych wilasciwosci, ktére to oba postulaty
sq falszywe. Cziowiek, a zwlaszcza cziowiek pierwotny, zy-
jacy w ciagtym ogniu walki o byt, nie moze by¢ i nie jest
istotg rozumng i rozumujaca. Zyje on giéwnie zyciem emo-
cyonalnem i czynnem, ws$réd ciagtych wzruszen i namie-
tnosci i te czynniki ksztaltujg cate jego postepowanie, nie
zas$ filozoficzna refleksya. Dopiero po diugim ewolucyjnym

1Z dziet J. Lubbocka, Herb. Spencera, F. B. Jevonsa i wielu in-
nych. Naleza tu tez po czeéci poglady tych autoréw, ktérzy widza w re-
ligii wrodzona, specyficzng wiadze duchowa. Tak np. Max Muller pisze:
»~Religia jest wladza czy dyspozycya umystowa, ktéra niezaleznie, a na-
wet wbrew rozumowi, robi cztowieka zdolnym do pojmowania nieskon-
czonoéci, pod rozmaitemi nazwami i w zmiennych postaciach”. Obacz
»Introduction to the Science of Religion" str. 13. (Cytowane wedtug Leuby
»A psychological Study of Religion* str. 339). Poglady te, jakkolwiek nie
sg racyonalistyczne w tem znaczeniu, zeby sprowadzaty wiare do funkcyi
logicznych, staraja sie dojrze¢ w religii zdolnoS¢ pojmowania czegos,
a wiec w gruncie rzeczy zawsze funkcye intellektualng. Pozatem poglady
tego typu nie sa naukowe, ale metafizyczne, gdyz uzywajg do ttémacze-
nia takich koncepcyi, jak ,Pojmowanie Nieskonczonosciy ktére sa zupet-
nie pozbawione znaczenia empirycznego. Podobne stanowisko zajmuja: C. P.
Tiele w ,,The Science of Religion“ i M. Jastrow , The Study of Religion".
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procesie i na samym jego konhcu, refleksya i logika stajg
sie najwazniejszymi elementami w ksztaltowaniu postepo-
wania i myslenia ludzkiego.

Cztowiek pierwotny ma naglace, silne potrzeby, ciggte,
nieraz niebezpieczne zadania zywotne — i tatwo jest wykazac,
ze te wiasnie elementy wiodg go do spetniania aktéw
i czynnosci, ktére stanowig zawigzek religii. Te czynnosci
nie dadza sie wyttémaczy¢ jako skutek spokojnych, ro-
zumnych rozwazann i wszelkie usitowania robione w tym
kierunku muszg by¢ chybione.

Najnowsze prace etnologiczne coraz bardziej sie skia-
niajg do uwzglednienia obok rozumu i refleksyi takze i in-
nych pierwiastkéw psychologicznych i przyznajg im coraz
to wieksze znaczenie przy powstawaniu religii. Coraz tez
wyrazniej uczeni widzg, ze czynniki uczuciowe i wola ludzka
odgrywaly wazniejszg a conajmniej réwna role, jak mysl
i rozumowaniel; ze wszelkie akty religijne stoja w bezpo-
Srednim zwiazku genetycznym z elementarnemi czynno-
Sciami, do jakich cztowieka pierwotnego zmuszajg warunki,
w ktérych sie znajduje.

1 Zwigzek religii z zyciem uczuciowem cztowieka i z przejawami
woli ludzkiej jest zbyt istotny, aby nie zwroécit na siebie uwagi myslicieli
rozwazajgcych te zagadnienia. Jezeli nie z uczuciami wogéle, to z pewng
klasa uczu¢ wiazano czesto religie. ,Primus in orbe deos fecit timoru
moéwi juz Statius, a po nim caly szereg filozoféow staral sie sprowadzi¢
religie do strachu wogdle, do strachu przed umartymi, przed $miercia,
przed karg za przewinienia. Obok tego bardzo czesto spotka¢ mozna-
teorye o powstaniu religii z uczu¢ mitosci, grozy, radosci i szczescia itp.
Niezmiernie ciekawe sa poglady Feuerbacha, ktéry stara sie znales¢
zrédto istoty religii w pragnieniach i pozadaniach ludzkich. Teorye te
majg jednak dla nas zasadniczg wade: nie operuja dostatecznie szerokim
materyatem faktéw, nie stoja na czysto naukowem stanowisku, nie po-
dajg przedewszystkiem $cistej analizy psychologicznej powstawania wyo-
brazen religijnych, ktéra wedtug pogladéw tu przyjetych jest koniecznym
warunkiem naukowego rozwijania problemu religii.
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W jednem z nowszych a najciekawszych dziet etno-
logicznych o religii angielski uczony Crawley formutuje
wyraznie scharakteryzowane tu stanowiskol Przegladajac
i krytykujac dawniejsze teorye o religii, dochodzi on do
wniosku, ze pojecia o béstwach i istotach duchowych nie
stanowig istoty religii ani nie ttdmaczag jej genezy.

Zbierajac nastepnie i przegladajac najpowszechniejsze
zjawiska religijne, oraz te, ktére odgrywaja najbardziej za-
sadniczg role w wielu religiach, dochodzi on do wniosku,
ze najwazniejszymi tematami religijnymi sg kryzysy zycia
ludzkiego, oraz przejscia, akty i czynnosci, odgrywajgce
w zyciu ludzkiem najwazniejszg role. Po wsze czasy, na
wszystkich stopniach kultury i u wszystkich ras ludzkich
narodziny, dojscie do petnoletnosci, maitzenstwo, Smierc¢,
pogrzeb, dalej stosunki piciowe, odzywianie sie, wojna,
stanowity gtéwne tematy aktéw religijnych. ,,Wszedzie wsrod
prymitywnych obyczajéw podstawowe procesy zycia orga-
nicznego sg niezmienne, bo przedewszystkiem otoczone ta-
jemnica“, a takze rytuatami i ceremoniami. ,Zycie wiec,
rzec mozna, jest kluczem do problemu religii. Instynkt zy-
ciowy, poczucie zycia, wola do zycia, sg zrédiem impulsu
religijnego i poczatkiem religii, a raczej sg z nig iden-
tyczne¥2 Z zrodia tego religia powstaje i rozwija sie w kie-
runku wykonywania swej specyficznej funkcyi. Funkcyg tg
jest uswiecenie zycia.

Uwagi Crawley’a trafiajg mojem zdaniem w sedno
rzeczy, jakkolwiek analiza jego nie jest dos¢ gteboka,
a terminologia nieokres$lona. Rzeczywiscie pojecia takie jak
~instynkt zyciau, ,wola do zycia", jak ,,sakralizacya zycia",
mozna uwaza¢ co najwyzej za hasta heurystyczne, za dro-

1A. C. Crawley ,Tree of Life*.
s Crawley op. cit. str. 213 i 214.
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gowskazy badan, nie za$ za ostateczne wyniki analizy. Nie-
mniej jednak zastuga Crawley’a jest ogromna, gdyz za-
rowno sposoéb, w jaki grupuje fakty, jak cale ujecie pro-
blemu, wskazuje wyraznie, w jakim Kkierunku i$¢ nalezyl
W dalszym ciggu obecnej pracy postaramy sie p6jsé w tym
kierunku i uzupetni¢ wyniki Crawley’a Scistg analiza psy-
chologiczng, ktéra jest niezbednym warunkiem rozwigzania
problemu genetycznego religii.

W sSwiezo wydanem, niezmiernie doniostem dziele
o religii I. King2stoi na podobnem stanowisku, jak Crawley.
Religia nie da sie okresli¢ ani wiarg w bogi, ani w duchy,
ani zadnym innym okreslonym typem wyobrazen o potegach
nadprzyrodzonych. Religia jest pewng forma wartoSciowania
ludzkiego, to znaczy, ze w religii czlowiek dazy do osia-
gniecia pewnych celéw, zadowolenia pewnych pragnien,
urzeczywistnienia pewnych ideatéw. Religia jest w zasadzie
nie tylko pewng formg wyobrazen, ale i czynnosci.

Widzimy wiec, ze King — tak jak i Crawley — przyjmuje
bardzo szeroka podstawe dla religii, wskazujac réwniez na
Scisty zwigzek aktow religijnych z funkcyami zyciowemi.
Niezmiernie ciekawg jest podana przez Kinga analiza pro-
cesOw, przez ktére wytwarzajg sie ,,poczucie wartosciu (con-
sciousness of value) i réwnoczesnie z niem zwyczajowe
formy i normy.

Ale mniej zadowalniajgca jest czes¢ dzieta, w ktorej
autor stara sie okreslic warunki, w jakich rozwineta sie ta
specyficzna ,,postawa wartosciujgca” (valuational attitude),
ktéra autor uwaza za religie w odréznieniu od innych form
wartosciowania. Warunki te widzi autor w dziataniu osrodka

1 Poza wymienionetn dzietem, Crawley napisat monografie o mat-
zenstwie ,, The Mystic Rose“, w ktérej daje gteboka analize psychologiczng
religijnej strony stosunkéw spotecznych, zwilaszcza pilciowych.

* ,The Development of Religion“ 1910.

B. Malinowski. 4
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spotecznego. Religia jest suma wartosci, odnoszacych sie
bezposrednio do kwestyi spotecznie zywotnych. Jest to, in-
nemi stowy, system wartosci, w ktérych grupa spoteczna
wyraza swg wartos¢ dla samej siebie *).

Przedewszystkiem King takze nie wnika gtebiej w ana-
lize psychologiczng tej postulowanej przez siebie zalezno-
sci miedzy religia a ,,atmosferg spoteczna grupy"”. Podaje
tylko pare etnologicznych przyktadéw, majacych udowodnic,
ze religie rozwijaja sie bujnie w grupach o bardzo silnej
spoistosci spotecznej; sa zas nikle i apatyczne tam, gdzie
struktura grupy jest staba; — i z tego przechodzi bezposrednio
do wymienionych wynikdéw.

Ale gtéwnym zarzutem, jaki trzeba zrobi¢ autorowi,
jest, ze nie zastanawia sie catkiem, czy na gruncie czysto
psychologicznym nie mozna cze$ciowo przynajmniej roz-
wigza¢ problemu religii. Dalsze nasze badania majg na celu
wykazaé, ze mozna psychologicznie okresli¢ istote wyo-
brazeh religijnych, ze mozna analizg doj$¢ do zrozumienia,

* 1 King op. cit. Rozdziat IX: , The Genesis of the Religious Atti-
tude“, szczeg6lnie strony 81, 84 i 85. Cytuje po angielsku, gdyz trudno
przetozy¢é nastepujace zdania, pisane w amerykanskim naukowym zargo-
nie: ,,The social group may be said to furnish the matrix, from which
are differentiated all permanent notions of value, and this are primarily
conscious attitudes aroused in connection with activities which mediate
problems more or less important for the perpetuation of the social body*“.
. A valuational attitude in which the emphasis is upon the detached en-
joyment of the moment would, of course, be aesthetic, while it would be
religious if the emphasis were upon the consciousness of the relationship
of the act to the welfare of the group. In some types of the modern re-
ligious consciousness the connection is not with the group but with some
conception of the ultimate welfare of the individual. In prirnitive religion
such a conception is impossible. The individual can think of his own con-
tinued welfare only in connection with the continued prosperity of the
group". ,In fact every one of their religious beliefs can be shown pri-
marily to have been an evaluation of some social activity*.
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na czem polega réznica miedzy wiarg, ktéra jest psycho-
chologiczng kategoryag religii, a wiedzg i zrozumie-
niem, ktére sg kategoryami naukowego pojmowania i ze
mozna psychologicznie odkry¢ geneze tej roznicy. Spote-
czna strona religii, ktora trzeba koniecznie uwzgledni¢, je-
zeli sie chce zrozumie¢ wszechstronnie istote religii, jest
czems zupetnie innem, — a dopiero po przygotowaniu gruntu
przez analize psychologiczng mozna oceni¢ wpltyw czynni-
kéw socyalnych na ksztattowanie sie religii.

King, ktory niedo$¢ jasno zdaje sobie sprawe z psy-
chologicznej istoty wyobrazen religijnych i zbywa te kwe-
stye mglistymi tylko frazesami o ,wartosciowaniul4 miesza
rozwazania psychologiczne i socyologiczne i nie dochodzi
do wyraznego, zadowalniajgcego sformutowania, czem sie
rozni religia od innych ,valuational attitudes”, (postaw
wartosciujgcych).

W kazdym razie dzieto Kinga ma niezmiernie wielka
wartos¢, poniewaz kladzie nacisk na Scisty zwigzek miedzy
formami aktéw religijnych i magicznych a formami wielu
spontanicznych i naturalnych czynnosci zyciowych. Kiladzie
tez nacisk na caly szereg niezmiernie waznych stron spo-
tecznych religii i wogodle uwzglednia szeroko skompliko-
wane uzaleznienie wierzen i praktyk religijnych od wielu
warunkéw geograficznych, spotecznych i psychologicznych.

Omoéwione teorye wskazujg, iz nowsze prace zwra-
cajg sie w Kkierunku gtebszego poznania i dokiadniejszego
zrozumienia poczatkéw i natury religii. Dotad przedstawiata
sie ona jako sztuczna teorya, powstata ze spekulacyi myslo-
wej prymitywnego cziowieka. Obecnie staje sie naturalnym
i samorodnym wykwitem zycia prymitywnego, nieledwie
biologicznym produktem warunkéw, w jakich pierwotny
cziowiek zyje.

Wymienione na poczatku i krytykowane przez nas

2%
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racyonalistyczne poglady grzeszyly przeciw prawdzie psy-
chologicznej jeszcze na jednym punkcie. Przypisywaty one
cztowiekowi najpierwotniejszemu pojecia tak jasno okre-
Slone i tak wysoce abstrakcyjne, jak np. antropomorficznych
i Scisle zdefiniowanych istot duchowych; tak wzglednie sub-
telne rozréznienia, jak miedzy czynnikami osobistymi i si-
tami nieosobistemi i tak Scisle okreslone zasady, jak magii
homeopatycznej i magii kontaktualnej.

W tem lezy biad i to bardzo zasadniczy. Wszystko,
co wiemy o psychologii cziowieka pierwotnego, wskazuje
nam, iz zyje on w S$wiecie niejasnych, mglistych pojec,
w Swiecie, w ktérym sity abstrakcyjne i zjawiska ogolne
moga by¢ odczute raczej niz pojmowane. Niezaleznie od siebie
i bez wzgledu na teoretyczne rozwazania nowoczes$ni zbie-
racze na polu etnologicznem zdotali zgromadzi¢ olbrzymi
materyat dowodzacy, ze cztowiek pierwotny, ktorego religia
jest dopiero w zawigzku, nie wyobraza sobie istot i sit re-
ligijnych w jasno okreslonych i teologicznie przemyslanych
pojeciach, ale ze u podstawy wierzen pierwotnych lezy
bardzo niejasne i niezrézniczkowane poczucie jakiej$ sity
tajemniczej i mistycznej. Gdziekolwiek cziowiek pierwotny
wykonywa ceremonie religijne lub magiczne, kiedykolwiek
ma poczucie, iz stoi wobec $wiata nadprzyrodzonego, tam
zawsze | wszedzie u podstawy jasniejszych i bardziej okre-
sSlonych pojeé¢, — takich jak duchy, fetysze, przedmioty ma-
giczne, — mozna jeszcze znale$¢ wiare w jaka$ tajemnicza,
nie osobowg a bardzo mglistg wiasciwos¢ czy site. Wszystko,
co ma coskolwiek wspélnego z religig, posiada witasnie te
site, a praktyki religijne polegajg na zdobywaniu i zatrzy-
mywaniu jej sobie. Z naszych poje¢ religijnych najscislej
odpowiada tej wiasnosci czy sile pojecie ,,Swietosci”. Kilka
przyktadéw najlepiej objasni ten przedmiot, ktérego opra-
cowanie teoretyczne zawdzieczamy w pierwszej linii bada-
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niom znakomitego nastepcy Tylora na katedrze antropologii
w Oxfordzie, dra Maretta 1

Przewodnig ideg w religii Melanezyjczykéw jest po-
jecie “mana“. Jest to sita niewidzialna, ktéra, wedtug wierzen
krajowcow, jest przyczyng wszystkich skutkéw przekracza-
jacych ich poglady o regularnym biegu przyrody. Sita ta
znajduje sie w istotach duchowych, w duszy cziowieka zy-
jacego, w duchach ludzi zmartych; jest potgczona z nimi,
z ich imionami i z réznymi przedmiotami nalezacymi do
nich, jak kamienie, weze i t d.2

Podobne pojecie znajduje sie tez u podstawy wszel-
kich ceremonii australskich religijnych i magicznych. Mie-
szkancy Australii Srodkowej wierza, iz przy aktach magii
czarnej maja moc wyswabadzania i wprowadzania w ruch
zlej mocy zwanej ,,arungquiltaM Jest to sita nieosobista, nie-
zrozniczkowana, dziatajgca na odlegtosé, bezwzglednie sku-
teczna, o ile sie z nig umiejetnie obchodzi¢. Podobna ale
dobra sita zawarta jest w przedmiotach Swietych zwanych
»churinga*, ktére stanowig jeden z najwazniejszych przed-
miotéw kultu tych dzikich. Analogiczne pojecia o nieokre-
Slonej, nieosobistej a tajemniczej sile znajdujemy pomiedzy
wszystkimi ludami, o ktérych religii posiadamy doktadniej-
sze wiadomosci. Tak np. spotykamy podobne wyobrazenia
u wielu plemion indyjskich Ameryki po6inocnej. U Algon-
kinébw istnieje ,wiara nieokreslona w kosmiczng, tajemni-
cza potege, o ktorej wierza, ze przenika calg przyrodea.
Ta wilasnos¢ jest nieosobowa, a sposéb polaczenia sie
z przedmiotami okreslonymi jest niejasny i dziwny; wsze-
dzie ma ona jednak wyrazny odcien tajemniczosci. Te po-

1R. R. Marett ,The Threshold of Religion". Teorye swa nazywa
Marett ,,preanimizmem™.
* Codrington ,, The Melanesians® str. 191.
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tege tajemniczg nazywajg oni ,manitu“. Mozna powiedzie¢,
ze manitu jest w zasadzie mechanicznym czynnikiem, na-
dajgcym potege mistyczng przedmiotom czci religijnej*
U lIrokezbéw ta potega tajemnicza nazywa sie ,,orenda“, od-
grywa zas ona réwniez zasadniczg role w ich religii.

Podobne wyobrazenia mozna dostrzedz czy wyanali-
zowac¢ w religiach afrykanskich plemion rasy Bantu, oraz
w systemach religijnych niektérych ludéw wyzszych, np.
w religii chaldejskiejl.

Przez samo postawienie postulatu, ze pojecie takiej nieo-
kreslonej potegi jest podstawa religii, zblizano sie juz do og6l-
niejszego, mniej racyonalistycznego traktowania poczatkow
i istoty religii. W istocie trudno bylo przypuscié¢, aby takie
nieokreslone wyobrazenie, a raczej odczucie jakich$ taje-
mniczych i nieujetych niczem poteg, byto wynikiem refleksyi,
odpowiedzig na zagadnienie stojace przed cztowiekiem, roz-
dziatem filozofii pierwotnej. Znaczenie uczu¢, rola emocyo-
nalnego odniesienia sie do Swiata wystepuje tem silniej,
im bardziej od jasno okreslonych wyobrazen przechodzimy

1 Najwazniejsze zrédita etnologiczne w kwestyi, o ktérej mowa, s3a:
wymienione dzieto Codringtona ,, The Melanesians“ (pojecie mana); arty-
kut W. Jones’a w ,Journal of American Folklore" XVIII str. 190: ,,The Al-
gonkin Manitou"”; J. N. B. Howitt ,,Orenda and a suggestion toward the
origin of religion“, w .The American Anthropologist” vol. IV (N. S.) str. 38
i nast.; Spencer and Gillen ,,The Native Tribes of Central Australia4d Na
teoretyczng doniosto$¢ tych poje¢ zwrécili uwage w pierwszym rzedzie,
jak zaznaczytem, R. R. Marett z Oxfordu w szeregu artykutéw zebranych
w ksigzke ,,The Threshold of Religion“, ktéra jest jednem z najgtebszych
i najprzenikliwszych dziet etnologicznych o religii. Dalej Hubert i Mauss
»Esauisse d’une theorie generale de la magie“ w , Annee Sociologique“ VII;
Th. Preuss ,Der Ursprung der Religion und Kunst“ (Globus 1904). Por.
takze rozbiér pojecia tego u Durkheima ,Les formes elementaires etc.”
str. 268-292; u Kinga op. cit. Rozdziat VI ,,The mysterious Power*
str. 134—164; por. Leuba op. cit. Rozd. IV str. 70—84.
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ku niejasnym odczuciom i postawom psychicznym, zawar-
tym w sposobach zachowania sie.

Z powyzej przytoczonych uwag widaé, ze nowsze teorye
i Swiezsze materyaty etnograficzne wskazujg kierunek dal-
szego rozwoju badan nad religia ku coraz szerszemu
uwzglednieniu psychologii ludzkiej, zwlaszcza za$ ku uwzgle-
dnianiu czynnikéw uczuciowych i pelnych proceséw zycio-
wych, obok czysto intellektualnych stanéw $wiadomosci.

Pozatem jednak zagadnienie posiada jeszcze jedna
strone, ktdéra takze coraz bardziej zwracata na siebie uwage
uczonych w miare rozszerzania i pogiebiania badan nad
religig. Jest to socyologiczna strona religii, w pierwszych
pracach i teoryach catkiem pominieta, a ktorej znaczenie
i doniosto$¢ teraz dopiero zaczeto oceniaé. Zwlaszcza re-
ligia ludéow pierwotnych posiada wiasnie te strone niezmier-
nie szeroko rozwinietg. Ludy te Zzyja znacznie wiecej zy-
ciem spotecznem i zbiorowem, niz ludy o wyzszej kulturze.
Plemie jest dla cztowieka pierwotnego catltym Swiatem,
a wszystkie mysli i czynnosci jego zwrocone sg ku zyciu
grupy, do ktérej nalezy.

To tez w religiach pierwotnych spoteczne warunki
i czynniki muszg odgrywa¢ i odgrywajg znacznie donio-
Slejszg role, niz ta, jakag im dotad przypisywanol Rysem
przewodnim religii staje sie w pracach niektérych uczonych
ostatniej doby nie antropomorfizm, lecz socyomorfizm-
Podkreslajg oni, ze cztowiek nigdy sobie swojej wiary sam
nie tworzy, ale jg zawsze bierze gotowag od spoteczenstwa.
Z drugiej strony spoteczenstwo — zwlaszcza u ludéw dzi-

1 Zastuga wyraznego i silnego podkres$lenia spotecznej strony re-
ligii nalezy sie W. R. Smith’owi (,,The Religions of the Semites“)- MysI*
jego podjat i rozwingt w tym kierunku, a w znacznej mierze doprowadzit
do skrajnosci, uczony francuski E. Durkheim, ktéry stoi na czele bardzo
licznej i wptywowej szkoly socyologicznej we Francyi.
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kich i barbarzynskich — nietylko nie pozostawia jednostce
troski o tworzenie swej wiasnej, odrebnej wiary, ale zmu-
sza jg bezwzglednie do wierzenia w to wszystko, w co inni
cztonkowie wierza.

Stosownie do tej najnowszej, ultra socyologicznej
teoryi religia jest instytucya wylacznie spoteczng, ktorg
bada¢ mozna jedynie z punktu widzenia socyologicznego;
wszelkie za$ psychologiczne spekulacye co do poczatkow
i znaczenia rytuatdw i wierzen nie majg racyi bytu. Ge-
neza religii jako produktu ,,umystu zbiorowego czyli spo-
tecznego” moze by¢ zrozumiana jedynie przez badanie
zjawisk socyologicznych, nie za$ drogg psychologicznej
analizy indywidualnej.

Takie sg poglady niektérych najnowszych i najwybi-
tniejszych uczonych, np. Durkheima i jego szkoly. W tej
formie skrajnej prowadzg one jednak do jatowych speku-
lacyi metafizycznych, metodycznie omijajac jedno z naj-
cenniejszych zrdédet poznania socyologicznegol

Zbierzmy w krdétkosci to wszystko, coSmy powiedzieli
0 najnowszych kierunkach badan nad religia. Rozwd6j stu-
dyéw szedt w kierunku od ciasnego i jednostronnego poj-
mowania istoty religii do zrozumienia catej komplikacyi
1 wielostronnosci zjawisk; od uznawania rozumu za jedyne
zrodto religii do réwnoczesnego przyznania najobszerniej-
szego wplywu duszy ludzkiej i spoteczenstwu, w ktérem
sie religia rozwijata. Dla nowoczesnego badacza religig
pierwotna nie jest juz sztuczng teorya, wytworem rozmy-
slan spekulatywnych, lecz raczej biologiczng koniecznoscig
czlowieka, wynikiem walki o byt, w ktorej nietylko teore-
tyczna strona duszy ludzkiej, ale zaréwno biologiczna ia
i spoteczna natura cztowieka znajduje peten wyraz.

1 Por. krytyke tych pogladéw w Rozdz. IV wust. Il
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Ale w tern krotkiem streszczeniu jestedmy w stanie
wskaza¢ tylko ogolnikowo kierunek, w ktorym rozwijaty
sie te badania i ogélnikowo tylko naszkicowaé¢ ich stan
obecny. Jakkolwiek bowiem wspotczesna nauka o religii
jest bez kwestyi znacznie glebsza, niz dawniejsze teorye,
ale daleko jej jeszcze do jasnego skrystalizowania i $ci-
stego ujecia podstawowych zasad. Na wielu waznych pun-
ktach zdania uczonych réznig sie, a i co do najogélniej-
szych nawet zarysow brak jest zgody i jasnosci. | tak np.
powszechnie jest uznanem, ze zar6wno psychologiczna ana-
liza, jak i czynniki spoteczne powinny by¢ przy badaniach
uwzgledniane. Ale jakim jest zakres psychologii i socyo-
logii, gdzie rola jednej sie konczy, a drugiej zaczyna, — to
sg jeszcze punkty zupeinie sporne. Jak dopiero co powie-
dziatem, sg uczeni, ktorzyby chcieli wyrugowaé analize
psychologiczng z badan nad religia. Z drugiej strony w nie-
ktorych pracach spoteczna rola religii jest najzupetniej
pominieta. Inni jeszcze uwzgledniaja wprawdzie oba kie-
runki, ale postepuja w tem zupeinie chaotycznie i bez
metody, widocznie nie zdajgc sobie jasno sprawy, gdzie
sie konczy rola analizy psychologicznej, a gdzie czynniki
spoteczne wystepuja wyraznie na plan pierwszy.

Nie bedziemy tu jednak apriorystycznie rozstrzygac
czysto metodologicznych probleméw. Przeprowadzona w dal-
szym ciggu analiza bedzie zawierata implicite odpowiedz
na te pytania. Dla jasnosci jednak i ufatwienia oryentacyi
scharakteryzuje w dalszym ciggu krotko i dogmatycznie
zajete tu stanowisko.

Jak wida¢ z powyzszego, dwa zasadnicze punkty
sporne wymagaja rozstrzygniecia:

1 Jakie jest znaczenie czynnikéw indywidualnych
i spotecznych w religii i ktéry z nich by}l miarodajny przy
tworzeniu sie religijnych wierzen i instytucyi?
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2. Przyjmujac, iz oba te czynniki, tak indywidualny,
jak i spoteczny, odgrywaly wazng role przy rozwoju religii
i ze oba nalezy wzigsé¢ pod uwage przy badaniach nad
geneza religii,— jaki jest wzajemny zakres tych czynnikow
i jaka role trzeba przyzna¢ kazdemu z nich w historyi roz-
woju i w konstrukcyi genezy?

W odpowiedzi na pierwsze pytanie musimy z naci-
skiem zaznaczy¢, ze religia jest zjawiskiem zaréwno spo-
tecznem, jak i indywidualnem. Jest zaréwno forma organi-
zacyi spotecznej i kultu zbiorowego, jak i $Swiatopogladem
jednostki. Zadnej z tych dwéch stron religii przeoczyé ani
lekcewazy¢ nie mozna. Analiza indywidualnej, psycholo-
gicznej strony religii jest niezbedng przy konstrukcyach
genetycznych i przy badaniu najprymitywniejszych wierzen,
jakkolwiek niewatpliwie prymitywne formy religii maja wy-
bitniej rozwiniety charakter zbiorowy, niz wyzsze formy
religii.

W odpowiedzi na drugie pytanie mozemy na razie
tylko zaznaczy¢, ze przy konstrukcyach genetycznych i bada-
niach ewolucyjnych szuka¢ bedziemy zawigzkéw wierzen
i rytuatbw w faktach psychologicznych, do ktérych klucz
daje nam tylko i wylgcznie analiza psychologiczna intro-
spekcyjna, oraz ze czynniki spoteczne wchodzga jednak w gre
natychmiast, jak tylko dany akt psychologiczny staje sie
prawdziwym dogmatem, dany odruch Ilub forma postepo-
wania prawdziwym rytuatlem. Oczywiscie jednak trzeba
w introspekcyjnej analizie uwzgledni¢ wszystkie strony
zycia duchowego, a wiec czynniki emocyonalne i wole
obok czynnosci czysto intellektualnych. Dalszy cigg obecnej
pracy, w ktérym naszkicujemy in extenso teorye genety-
czng zjawisk religijnych i objasnimy ja na konkretnych
przyktadach, bedzie probierzem przyjetego tu stanowiska.
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Jak zaznaczyliSmy w wstepnym rozdziale, rozwazania
odnoszace sie do ogolnej psychologii wierzen religijnych
trzeba przeprowadzi¢ przedewszystkiem na gruncie intro-
spekcyi psychologicznej: trzeba najpierw dobrze zrozumiec
i jasno sformutowad, na czem polega istota wyobrazen re-
ligijnych u nas samych, nastepnie za$ dopiero zastanowi¢
sie, czy rezultaty nasze sg wazne dla ludzi stojacych na
znacznie nizszym szczeblu kultury i zyjagcych w innych
warunkach geograficznych i spotecznych. Dlatego tez w obe-
cnym ustepie przenosimy sie na pole badahA nieco inne,
jak fakty, ktérymismy sie dotad zajmowali. Dotagd mieliSmy
gtownie przed oczami psychologie cztowieka dzikiego i iakty
etnologiczne. Teraz chcac okresli¢ rdéznice psychologiczne
miedzy wyobrazeniami Swieckiemi i religijnemi, bedziemy
mieli przed oczyma fakty religijne wogoéle, przedewszystkiem
za$ nasza wilasnag psychologie religijna.

Ro6znica miedzy tem co religijne, a tem co Swie-
ckie lezy w samym sposobie, w jakim cziowiek te dwa
zakresy rzeczywistosci ujmuje: w samym gatunku wyo-
brazen religijnych specyficznie odmiennych od wyobrazen
Swieckich. Ale przedewszystkiem czy ta réznica istnieje?
Czy wolno nam méwi¢ o specyalnym gatunku, czy kate-
goryi wyobrazen religijnych — a jezeli tak, to jakie sa ich
cechy charakterystyczne ? Zdaje sie nie ulega¢ zadnej
kwestyi, ze w wszystkich na $wiecie spoteczenstwach istnieje
ostra i wyrazna linia demarkacyjna miedzy tem, co jest
Swieckie, a tem co jest religijne. Starorzymski podziat na
sacrum i profanum istnieje i teraz jeszcze u wszystkich lu-
dow cywilizowanych i barbarzynskich, a zdaje sie, ze istnieje
i u ludéw pierwotnych i dzikich. Spotecznie rozitam ten
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ujawnia sie w ten sposo6b, iz rzeczy i czynnosci religijne
oddzielone sg starannie od swieckich, gdyz za wszelka cene
unika sie ich profanacyi. Zbezczeszczenie rzeczy Swietych
(sacrilegium) jest zawsze i wszedzie zbrodnig. Istnieje to
u wspotczesnych ludéw cywilizowanych, taksamo jak istniato
w wiekach s$rednich i starozytnosci. Podobny stan rzeczy
spotykamy tez i w spoteczenstwach dzikich. Mieszkancy $rod-
kowej Australii prowadza podwdjne spoteczne zycie. Czy-
tamy o nich: ,,0d chwili inicyacyi zycie jego (Austral-
czyka) podzielone jest na dwie ostro odcinajgce sie czesci.
Jedna z nich to zwykle zycie, wspé6lne wszystkim mezczy-
znom i kobietom klanu, codzienne troski o pozywienie,
wykonywanie ,,corrobboris" 1i drobnych ceremonii. Mono-
tonie takiego zycia przerywajg tylko od czasu do czasu
walki i wzruszenia z niemi potaczony.

Druga czes$¢ zycia Australczyka, nabierajaca z biegiem
lat coraz wiekszego znaczenia, wypeiniajg czynnosci dla
niego Swiete i tajemnicze. Te czynnos$ci zajmuja z wiekiem
coraz wiecej jego czasu i mysli, bierze on w nich coraz wiekszy
udziat, az w konhcu jako starzec cate nieledwie zycie im
tylko poswieca. Te Swiete ceremonie, ktére cywilizowanemu
cztowiekowi wydajg sie czem$ bez sensu i bez celu, dla
niego sa bardzo powazne i posiadajg ogromne znaczenie4l2
Nic za$§ z Swietych przedmiotéw i z Swietych ceremonii nie
moze by¢ dotknietem ani nawet widzianem przez cztowieka,
ktéry nie przeszedt inicyacyi.

. Takie same pojecia znajdujemy i w innych dzikich
spoteczenstwach. W Melanezyi linia oddzielajagca przed-
mioty mana od tego, co nie jest mana, bardzo jest ostro
zaznaczona i niebezpiecznie jest jg przekracza¢. Mana jest,

1 Uroczystosci taneczne $wieckie.
2 Spencer and Gillen ,,Northern Tribes*, str. 33.
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jak widzieliSmy, rodzajem ‘adunku elektrycznego o bardzo
silnem napieciu, ktory wyladowany moze ciezko zaszko-
dzi¢ a nawet zabi¢ winnego, czy tez nieSwiadomego. W Po-
linezyi istniejg catkiem podobne pojecia o religijnej Swie-
tosci. Dobrze sa znane i stwierdzone wypadki Smierci lu-
dzkiej wskutek autosuggestyi, czyli wedle wyobrazen dzi-
kich wskutek tego, iz cztowiek przekroczyt cho¢by nawet
bezwiednie tabu czyli zakaz Swiety.

Tabu jest zreszta uniwersalng cecha religii. Zaréwno
najwyzsze religie, jak i najdziksze wierzenia australskie za-
wierajg pojecie tabu i ono charakteryzuje rozdziat spote-
czny miedzy tem, co jest religijne, a co Swieckie. Tabu
religijne (w naszym jezyku: nakaz ,poszanowania tego co
Swieteu) stoi wszedzie na strazy rzeczy religijnych i chroni
je od zbrodniczego dotkniecia $wiata zewnetrznego, od
profanacyi.

Rozdziat ten jest réwnie jasny i stanowczy, jezeli go
ujmiemy z psychologicznej strony. W psychice ludzkiej
istnieja dwie wielkie, niezalezne od siebie dziedziny: dzie-
dzina wiary i dziedzina wiedzy, mistycyzmu i mysli nau-
kowej, religijnego dogmatyzmu i teoretycznych badan.

Jednym z czesciej popetnianych a fatalnych bledow
spekulacyi ludzkiej jest pomieszanie wzajemne tego, co
nalezy do dziedziny wiary, z tem, co jest czysta wiedzg
empiryczna. Wynikiem tego pomieszania sg nieustanne
préby powierzchownego wyjasniania réznych tajemniczych
i niezrozumiatych dla nas objawow z dziedziny Swiata
i zycia ludzkiego, proby eliminacyi z sSwiatopogladu ogél-
nego wszystkiego, co dziwne, przerazajace, niepojete, wszy-
stkiego jednem stowem, co z natury rzeczy usuwa sie z pod
badan naukowych i moze by¢ przedmiotem tylko tworczosci
religijnej lub artystycznej. Z drugiej strony szowinizm re-
ligijny, potepiajacy ryczaltowo rzeczywisty postep i zdoby-
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cze wiedzy, jako zaprzeczajgce dogmatom ,prawdziwej
wiary", opierat sie na tym samym biedzie. Wiara i wiedza
sg to dwie klasy wyobrazen, zasadniczo od siebie roézne
zarowno w tematach, ktére moga sta¢ sie ich trescig, jak
tez i w. samym mechanizmie psychologicznym wierzenia
i poznania.

Sa tematy, w ktére mozemy wierzy¢, lecz ktérych nie
mozemy rozumieé; z drugiej zas strony to, co jest do-
stepne rozumowi i doswiadczeniu, nie moze by¢ przed-
miotem aktu wiary. Nie mozemy np. wierzy¢ w fakt, ze
fale elektryczne i magnetyczne poruszajag sie w eterze
z szybkoscig Swiatta. Jest to twierdzenie teoretycznie uza-
sadnione i empirycznie stwierdzone. Dla kazdego, kto po-
siada odpowiednig wiedze, twierdzenie to stanie sie bez-
wzglednie pewnem i widocznem, tak jak pewnymi i wido-
cznymi sg pospolite fakty codziennego doswiadczenia.
Z drugiej strony nie mozemy w zwykly sposéb zrozumiec
ani dowies¢, ze papiez w kwestyach religijnych jest nieo-
mylny, ani ze Chrystus jest obecny z krwig i ciatem w Eu-
charystyi, mozemy jednak w to wierzy¢ — a nawet znaczna
czes¢ ludzkosci musi z psychologiczng koniecznos$cig wie-
rzy¢ w te twierdzenia.

Stan umystowy zwany wiarg i stan zwany wiedzg
i zrozumieniem nie sg roéwnorzedne w swym intro-
spekcyjnym charakterze. Wiara i wiedza przedstawiajg dwa
rodzaje stanu umystowego, réznigce sie od siebie zasadni-
czo wewnetrznym wyglagdem, tak samo jak sie réznig sferg
zastosowalnosci. Gdy przystepujemy do komunii itgczymy
sie z Bogiem, nasz stan psychiczny, nasze wewnetrzne
przezycie, rozni sie¢ gatunkowo od przezy¢ czysto pozna-
wczych, gdy np. staramy sie pojg¢ jaka$ zasade mechaniki,
albo przekona¢ sie eksperymentem o stusznosci jakiego$
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rozumowania. W jednym wypadku przezywamy akt wiary,
w drugim akt wiedzy i zrozumienia.

Naturalnie powyzsze przyktady nie majg znaczenia
dla czytelnika, ktoryby byt w danej chwili nieprzejedna-
nym agnostykiem i odrzucat akty wiary jako ,btedy umy-
stoweu albo ,,ztudzenia*. Ale stan psychologiczny agnosty-
cyzmu, niezaleznie od tego czy jest dowodem ,duchowej
wyzszosci“ czy tez nie, z stanowiska opisowej psychologii,
jest dowodem pewnego braku psychicznego. Zreszta zdaje
mi sie, ze jakkolwiek mozna by¢ agnostykiem w stosunku
do danego systemu religijnego lub metafizycznego, albo
nawet w stosunku do jakiegokolwiek systematycznego wyzna-
nia wiary, nie mozna by¢ agnostykiem zupeinym t. j. w tem
znaczeniu, aby sie zupeinie w nic nie wierzyto. Wierzymy
w przyszto$¢ narodu, ludzkosci, w siebie, w osobe uwiel-
biang, podziwiang lub kochang. Tutaj chodzi o zaznaczenie '
jednej rzeczy, mianowicie, ze jakkolwiek bysmy blizej i $ci-
Slej okreslili pojecia wiary i wiedzy, w kazdym razie
i zawsze mozna skonstatowaé fakt dualizmu psychologi-
cznego; istnieja dwie dziedziny faktéow, z tych jedna jest
przedmiotem wiary a druga wiedzy. Istniejg rowniez dwie
dziedziny wyobrazen, z ktérych jedna podpada prawom lo-
giki i empiryi, druga zupelnie sie tych praw nie trzyma.
Dla jasnosci przytocze jeszcze pare przykitadow.

Jezeli zaproponuje komus, aby uwierzyt w druga za-
sade termodynamiki, mianowicie ze ,entropia zamknietego
systemu nigdy sie nie zmniejsza", — zgdam od niego rze-
czy niepodobnej. Dopdki moj interlokutor nie zrozumie do-
ktadnie twierdzenia, dopoty przedstawia mu sie ono, jako
zbior pustych dzwiekéw. Skoro jednak pojmie znaczenie
termin6bw i zdania, nie potrzebuje w nie wierzy¢, gdyz
wlasnie na zrozumieniu poje¢ i ich zwigzkéw polega udo-
wodnienie twierdzenia. Prawda kazdego twierdzenia nau-
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kowego staje sie oczywistg w miare, jak sie je rozumie.
Przed zrozumieniem za$ nie mozna danego twierdzenia ani
przyja¢ ani odrzuci¢, gdyz jest ono poprostu zbiorem pu-
stych wyrazéw.

Catkiem inaczej rzecz sie ma w zakresie wiary.
Wszyscy wiemy doskonale, co znaczy twierdzenie, ze du-
sza jest nieSmiertelnga, a jednak jedni ludzie przyjmuja je
za prawde, inni za$ odrzucajg. Nie ma takiego doswiadcze-
nia ani rozumowania, ktoreby to twierdzenie udowodni¢
mogto, albo tez wykazac¢ jego fatszywosc.

Ten dualizm w naszej swiadomosci i ta r6znorodnosé
stanowig prawdziwg psychologiczng zagadke. Bo niewatpli-
wie jest to dualizm i to zupeinie zasadniczy. Nie mozemy
absolutnie zrozumieé¢ wiary z stanowiska wiedzy, ani tez
wiedza nie moze wtargngé w zamknietg dziedzine wiary.
Prawdziwa wiara nigdy sie nie da zachwia¢é argumentacyg
i empirycznemi doswiadczeniami, nigdy sie tez nie opiera
na argumentach i doswiadczeniu czysto naukowem. Prawda,
iz w skfad systeméw religijnych wchodzg nietylko czyn-
niki czystej wiary; gdyz kazdy rozwiniety system religijny
zawiera tez i elementy wiedzy i te sg dostepne rozu-
mowaniu i argumentacyi. Ale trescig i istotg religii jest
zawsze czysta wiara, — ta za$ jest catkiem niedostepna dla
rozumowego pojecia.

Z drugiej za$ strony, o ile niema argumentéow dla
mistyka, niema tez wiary dla badacza. W tych wszystkich
pojeciach, ktoére sie opierajg na logice i doswiadczeniu,
oba te czynniki panujg wszechwtadnie i nikt nie moze by¢
zmuszony do wierzenia w naukowe twierdzenie, jezeli sam
nie zrozumiat jego prawdy. Dziedzina wiary i dziedzina
wiedzy sg sobie najzupetniej obce i niema miedzy niemi
zadnego mostu, zadnej tacznosci. Dlatego tez bytoby nieod-
powiednie i niewlasciwe chcie¢ ttbmaczy¢ mistycyzm za-
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pomoca okreslen naukowych i stara¢ sie w jakikolwiek
spos6b tgczy¢ z sobag te dwie klasy poje¢ tak sobie obce
i rozne. Cziowiek naprawde religijny, zyjacy wiarg, bez-
posrednio doskonale odczuwa bezwzgledng gatunkowg ro-
znice miedzy ,Swiatem nadprzyrodzonym", w ktorym zyje
wiarg, a Swiatem zmystowym. W badaniach psychologicznych
musimy sie liczy¢ z tem odczuciem wierzacego cztowieka,
z jego wiarg w nadprzyrodzonos¢ doswiadczenia religij-
nego, musimy sie stara¢ zrozumie¢ dane psychologiczne,
ktéore go sklaniajg do wierzenia w rzeczy nadprzyrodzone.

Oczywiscie musimy sie stara¢ zrozumie¢ jego psy-
chike nie z jego punktu widzenia, ale z naszego wiasnego;
bra¢ pod uwage pojecie nadnaturalnosci nie jako transcen-
dentalng rzeczywisto$¢, ale jako wynik psychologicznego
mechanizmu, jako pewng psychologiczng kategorye. Czy
Swiat nadnaturalny istnieje objektywnie, tem sie psycho-
logia nie moze wecale zajmowac. Pytanie to nalezy do me-
tafizyki czy teologii. Wiedza ze swego stanowiska nie moze
o tem istnieniu nie powiedzie¢, gdyz wiedza uznaje tylko
Swiat doswiadczenia i logiki. Ale negatywne stanowisko
wiedzy jest naturalnie ograniczone; odnosi sie tylko do
Swiata empirycznego, a wiec do tego pola, gdzie meta-
fizyka nie ma racyi bytu.

Zbierzmy krotko rezultaty tych rozwazan i postarajmy
sie okresli¢ psychologiczny problem religii. Zadaniem na-
szem bedzie poda¢ psychologiczng analize i geneze roz-
tamu pomiedzy wyobrazeniami mistycznemi z jednej,
a naukowemi i empiryczne mi z drugiej strony;
zwilaszcza za$ wykazaé¢, na czem polega specyficzna, od-
rebna natura mistycyzmu. Wyraz mistycyzm uzyty
jest tu w szerokiem znaczeniu i odnosi sie do wszystkich
wyobrazen zwigzanych tak z magig jak i z religia.

B. Malinowski. 5
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Z tego, co byto wyzej powiedziane, wynika, ze sg
dwa gtéwne, charakterystyczne rysy mistycznego myslenia:

1 Jest ono nadnaturalne, odnosi sie do rzeczy-
wistosci nadprzyrodzonych. Zwiagzki myslowe, koja-
rzenia wyobrazen czerpane sa z poza zwyklego doswiad-
czenia.

2. Jest ono konieczne, ale nie jest to koniecznos¢
ani empiryczna, ani logiczna. Nie jest narzucona ani do-
Swiadczeniem, ani rozumowaniem, ale wewnetrzng i specy-
ficzng, immanentng koniecznoscig wiary. Dla wielu ludzi
jest poprostu niepodobienstwem nie wierzy¢ w niesmier-
telno$¢ duszy, w istnienie Boga i t p. Bedziemy sie sta-
rali wyjasni¢ psychologiczne te cechy.

Wyraznie zaznaczam, ze okreslen ,,nadprzyrodzonos¢*
i ,,koniecznos¢" uzywam tylko jako subjektywnie odczute
cechy wyobrazen mistycznych, nie za$ jako co$ odnoszg-
cego sie do objektywnej rzeczywistosci. Chce przez to je-
dynie powiedzie¢, ze czilowiek wierzacy odczuwa bezpo-
Srednio nadprzyrodzonos$¢ i koniecznosé prawd objawionych.

7 1.

Stany emocyonalne potgczone sg zawsze z mniej lub
wiecej silnem zaburzeniem organizmu, zwichnieciem réwno-
wagi fizyologicznej, ktére prowadzi do typowej formy dzia-
tania, do reakcyi okreslonej naturg uczucia. Z drugiej strony
stany te polaczone sag takze S$cisle z wyobrazeniami, ro-
wniez okres$lonemi naturg emocyil, z wyobrazeniami, ktére

1 Wyrazu ,emocya“ uzywam w najogélniejszem znaczeniu, odpo-
wiadajacemu tre$ci angielskiego wyrazu ,emotionu. Naleza tu wiec za-
réwno uczucia jak np. smutek, rado$¢, zwatpienie i t. p., jak i afekty np.
gniew, strach, rozpacz i t. p. a takze i bardziej skomplikowane stany
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sg niejako intellektualnymi odpowiednikami stanu subjekty-
wnego. Tak np. gniew potagczony jest zawsze z reakcyg
czynng. Afekt ten wywoluje okreslone dzialanie, zlgczone
z okreslonem wyobrazeniem. Jest on zawsze w reakcyi
swej zwrocony przeciw komu$ lub czemu$, prowadzi czesto
do zniszczenia czego$, do checi wyrzadzenia krzywdy ko-
mu$ czy czemus. Z drugiej strony zawsze lgczy sie z wyo-
brazeniem winy czy przestepstwa, popetnionego przez ko-
go$ czy co$, wogole z wyobrazeniem wyraznej i okreslonej
przyczyny. Akty takiej spontanicznej zemsty czy kary za-
wsze maja okreslony cel, przedmiot lub osobe. Niema nigdy
napadu gniewu bez przedmiotu, przyczyny i celu. Ten stan
rzeczy odbija sie w Swiadomosci osoby przechodzacej przez
pasye gniewu. Wyobrazenia okres$lajgce dziatanie, okresla-
jace wybuch pasyi i towarzyszace dzialaniu, sa istotng
czescig skladowg afektu gniewu. Nawet w wypadkach pa-
tologicznego gniewu wytadowanie furyi jest zwrdécone
przeciw komus$ lub czemus$ i pewne kojarzenie wyobrazen
co do czyjego$ przewinienia nastgpi¢ musi. Ta intelle-
ktualna wersya czy kontekst gniewu jest mniej lub wiecej
wyrazny i uzasadniony, ale nie brak go nigdy.

Strach posiada réwniez naturalng, spontaniczng rea-
kcye czynng, wywotang zaburzeniem fizyologicznej ro-
wnowagi, oraz okreslong wersye teoretyczng, bedaca nie-
jako komentarzem postepowania. Zaburzenie organizmu
wskutek strachu prowadzi instynktownie do ucieczki, do
ostoniecia sie lub ukrycia. Rownoczesnie powstaje strachem
napietnowane wyobrazenie tej rzeczy, od ktorej cziowiek
automatycznie chce sie oddali¢, zastoni¢ lub zabezpieczyc.

Fizyologiczne reakcye $Scisle potagczone ze stanami

subjektywne, tak jak np. postawy uczuciowe wobec os6b lub rzeczy,
ktére nazywamy mitoScig lub nienawiscia.

5
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emocyonalnymi, sg tem, co nazywamy wyrazem tych
emocyi, oraz tem, co moznaby okresli¢ jako czynnosci,
w ktorych sie dana emocya wytadowujel Gniew jest afe-
ktem zwracajgcym swg reakcye ku przedmiotowi, stano-
wigcemu jego wyobrazniowy kontekst, strach odwraca nas
od tego, co sobie wyobrazamy jako straszne; pozatem oba
wypadki przedstawiajg analogiczny mechanizm psychiczny.
Uczucia smutku, radosci, wdziecznosci i mitosci, potagczone
sg takze ze spontanicznemi reakcyami fizyologicznemi i po-
taczone sg tez zawsze z okreslonem wyobrazeniem przed-
miotu, do ktoérego sie odnoszg2

Przeanalizujmy jeszcze krotko uczucia radosci i smutku.
Dla tatwiejszego zrozumienia obecnych wywodoéw nalezy
sobie uprzytomni¢ silne fale tych uczué¢. Ot6z zaréwno ra-
dos¢, jak i smutek, z jednej strony modyfikujg nasz stan
fizyologiczny, z drugiej jako$¢ naszych wyobrazen. Mody-
fikacya fizyologiczna polega przedewszystkiem na tem, co
nazywamy ,wyrazem4 tych uczu¢. W smutku i radosci za-
rowno wyraz twarzy jak i stan organizmu wogéle zmienia
sie zasadniczo, w sposéb $cisle okres$lony i ScisSle zwigzany
z naturg uczucia. Przy dostatecznem napieciu uczu¢ mo-
dyfikacya ta, bedgca wedtug badan Darwina zmarnialg forma
czynnosci uzasadnionych biologicznie, przechodzi w wy-
razne i okre$lone czynnosci. Smutek stajgc sie coraz in-
tenzywniejszym przechodzi stopniowo w rozpacz; rados¢
silna wybucha w ekstaze czy szal radosny. W obu tych
afektach ,wyrazy uczu¢" przechodza w okreslone czynnosci

1 Fizyologia wyrazania uczu¢ i biologicznych podstaw tegoz wyto-
zong zostala po mistrzowsku w znanem dziele Darwina ,,Expression of
the Emotions in Man and Animals*®.

1 ,Mitos¢" i ,,wd»iecznos$¢” sg tu uzyte dla okre$lenia jednorazo-
wych aktoéw, nie za$ skomplikowanych i trwatych postaw uczuciowych
w stosunku do danego przedmiotu czy osoby.
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organizmu. Cztowiek w rozpaczy wije sie, zanosi sie od
ptaczu, wyrywa sobie wiosy. W ekstazie radosci réwniez
niepodobna zapanowac¢ nad ruchami, wyrazajagcymi wysokie
napiecie tego uczucia.

Roéwnolegle z temi modyfikacyami organizmu idg mo-
dyfikacye wyobrazen. Smutek tak samo jak rado$¢ zabar-
wia w sposob charakterystyczny kojarzenie wyobrazen.
Skoro za$ uczucia te stajg sie bardzo intenzywne, naste-
puja kojarzenia wyobrazen przymusowe, okreslone Scisle
przebiegiem afektu. Sciélejsza analize niektérych takich ko-
jarzen przeprowadzimy ponizej.

Tu na razie chciatem tylko zaznaczy¢ Sciste powigza-
nie elementéw uczuciowych z reakcya fizyologiczng i z pe-
wnemi okreslonemi formami przymusowego kojarzenia wyo-
brazen. W tym wzgledzie wszystkie wymienione przypadki:
gniew, strach, rado$¢, smutek, rozpacz sg zupetnie analo-
giczne. Analiza dalszych przyktadow bytaby zbyteczna,
wszedzie spotykamy ten sam stan rzeczy, ktory zresztg jest
ogllnie dobrze znany. Poniewaz jednak w dalszym ciggu
bedziemy zmuszeni wyciaggna¢ z tych faktéw niektére mniej
znane i prawdopodobnie sporne wnioski, chodzito mi o przy-
gotowanie przedtem gruntu. Dotychczasowe uwagi mozna ze-
bra¢ krotko: stany uczuciowe, czynniki intellektualne oraz dzia-
tanie zewnetrzne sg z sobg zwigzane w jednag nierozdzielng
calos¢. Sg to trzy istotne strony tego samego procesu.
Dziatajg one na siebie wzajemnie, sa od siebie uzaleznione —
a analiza tej zaleznosci pozwoli dojs¢ do interesujacych re-
zultatow. Zwilaszcza jako$¢ kojarzenia wyobrazen czy my-
Slenia pod wplywem a raczej w zwigzku z emocyonalnymi
czynnikami, oraz jakos¢ dziatania pod wptywem uczué¢ za-
stuguja na dokiadne zbadanie. Analiza wykaze, iz myslenie
czy tez takie kojarzenie wyobrazen nie kieruje sie logika,
nie podpada tak zwanym zasadom kojarzenia wyobrazen
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ani tez nie odpowiada empirycznym danym. Podpada ono
swoistym regutom i kategoryom.

Ten stan rzeczy najlatwiej sie da wykaza¢ na kran-
cowych, granicznych przypadkach, w ktérych emocya stwa-
rza swa tre$¢ z niczego, gdy okolicznosci doprowadzajg do
catkiem nieuzasadnionego afektu, ktéry nie moze wytado-
wacé sie po liniach okreslonych sytuacya.

Przejdzmy wiec do omowienia takich krancowych wy-
padkéw. Poprzednio juz zaznaczyliSmy, ze czynnosci wy-
konywane pod presyg afektu i kierujgce niemi wyobraze-
nia, majag to do siebie, ze afekty i uczucia zapomoca nich
sie wyladowuja, ze zaburzenie organizmu ustepuje. Moznaby
to nazwac¢ naturalnym biegiem afektu, naturalng sposobno-
Scig wytadowania sie tegoz, gdy zaréwno czynnos¢ (zemsta
w gniewie, ucieczka w strachu i t p.) jak i wyobrazenia,
ktére te czynnos$¢ ttdmacza na jezyk intellektu, sg jedno-
znacznie okreslone.

Co sie jednak dzieje, gdy naturalne wytadowanie sie
afektu jest zatamowane z jakichkolwiek powodow? Gdy
afekt nie moze znale$¢ naturalnego rozwigzania, gdy w gnie-
wie nie mozemy uczyni¢ tego, do czego nas afekt popy-
cha, lub gdy wybuchamy gniewem dla powodéw zupeknie
nieuzasadnionych ? Jezeli np. przedmiot naszego gniewu
nie moze by¢ przez zemste dosiegniety, albo jezeli, jak sie
to zdarza najrozsadniejszym z pos$rdd nas, wpadamy w wscie-
ktos¢ na kamien, o ktorysmy sie potkneli?

Jakkolwiek we wszystkich takich wypadkach jeste$my
w stanie oceni¢ na zimno nieracyonalno$¢ naszego poste-
powania, nie mniej pod wplywem afektu dziatamy tak, jak
on nam kaze, wyladowujemy gniew w akcie, ktory jest
niejako surogatem zemsty. Z wscieklosciag kopiemy kamien,
o ktérysmy sie uderzyli, lub przynajmniej rzucamy mu ja-
dowite spojrzenie (od ktérego rzadko kto jest w stanie sie
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powstrzymac), w przystepie za$ gniewu na kogo$ nieobe-
cnego lub zbyt poteznego wytadowujemy wsciektos¢ na
pierwsza osobe lub rzecz, ktéra nam wpadnie pod reke.

Jakim jest wowczas towarzyszacy wyladowaniu pasyi
intellektualny proces? Czy cziowiek zdaje sobie sprawe
w samej chwili uniesienia, ze oszukuje sam siebie, ze wy-
konywa podrobiong niejako zemste? Analiza introspe-
kcyjna najwyrazniej zaprzeczy temu pytaniu. Cztowiek pod-
czas wybuchu, podczas irracyonalnego wytadowania gniewu,
wierzy w realnos$é¢, w prawdziwos$¢ tego, co robi. Jezeli za-
miast skrzywdzi¢ swego wroga rozbijam wazon stojacy pod
rekg, to w samym akcie spontanicznym te dwie rzeczy —
prawdziwa zemsta i jej surogat — sag S$cisle potaczone, sko-
jarzone w $Swiadomosci. W chwili, w ktorej straciwszy pa-
nowanie nad sobg wykonywam podrobiony akt zemsty,
wierze, ze skrzywdzitem wroga. Cztowiek w przystepie
Slepej pasyi jest opetany wyobrazeniem wyrzadzenia czegos
ztego winnemu. Czynno$¢ wykonana podczas i pod wpty-
wem opetania musi by¢ skojarzona z trescig tego opeta-
nia, musi te tres¢ wyrazaé. To kojarzenie wyobrazen, ten
afektem okreslony proces psychiczny jest czem$ przymu-
sowem, jest wynikiem zasadniczego mechanizmu psychi-
cznego. Wykonanie automatycznej reakcyi gniewu, jakkol-
wiekby ona byla zupelnie bezsensowng, jest Scisle asocyo-
wane z tem, co jest podstawowem wyobrazeniem gniewu
t. j. z ukaraniem winnego.

Obawiam sie, ze zajete tu i bronione stanowisko be-
dzie sie wydawa¢ do pewnego stopnia nacigganiem, wkia-
daniem w proces psychiczny prosty i dobrze znany czegos,
czego tam wecale niema. Jestesmy tak przyzwyczajeni do
opanowywania sie w kazdym wybuchu emocyonalnym i do
przypisywania wartosci wylgcznie temu, co sie da racyo-
nalnie i objektywnie uzasadni¢, ze z jednej strony mamy
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mato sklonnosci do poddawania sie Slepym wybuchom,
z drugiej za$ trudno nam uprzytomni¢ sobie, jaka jest in-
tellektualna czy teoretyczna zawarto$¢ Swiadomosci podczas
takiego wybuchu. Po popelnieniu czegos pod wpltywem
uniesienia, po straceniu na chwile panowania nad sobg
stajemy sie natychmiast pastwag zimnej refleksyi, ktéra wy-
Smiewa i dyskredytuje wszystko, cosmy w zaSlepieniu zro-
bili i mysleli, i stawia nam wyraznie przed oczy caly jego
bezsens. Niemniej jednak przez chwile byliSmy pod wpty-
wem tego bezsensu, zajmowaliSmy zupetnie irracyonalng
postawe wobec rzeczywistosci. Powracajagc pamieciag do ta-
kiej sytuacyi ufamy jedynie temu, co nam mowi o0 niej re-
fleksya i widzimy rzeczy w jej interpretacyi i znieksztatce-
niu. Niemniej jednak sadze, ze staranna i sumienna intro-
spekeya przekona kazdego o stusznosci powyzszych wy-
wodow. Nie mozna przyjmowaé, ze cziowiek odgrywa z sa-
mym sobg komedye w tych chwilach, kiedy postepuje
w sposéb najbardziej impulsywny, spontaniczny i bezpo-
Sredni. Uswiadomienie sobie, ze Slepe postepowanie w pa-
syi jest czems$ bezsensownem i nierealnem, jest aposteryo-
ryczng oceng, nie za$ okresleniem zawartosci teoretycznej
tego, co dzialo sie wowczas w naszej Swiadomosci.

Tutaj trzeba jasno odrézni¢ te dwie rzeczy, jezeli sie
nie chce wpas¢ na manowce btednej introspekcy. Trzeba
Scisle oddzieli¢ postawe psychologiczng podczas aktu od
p6zniejszej analizy i oceny tej postawy przez efleksye.
Jezeli w gniewie na kogo$ nieobecnego rozbitenn wazon
z wscieklosci, to tak dobrze i szybko uswiadamiam so»bie,
zem zrobit poprostu niedorzecznos$é, iz trudno mi ziac sobie
sprawe, jak bardzo odmienng byla moja postawa piychiczna
pod wptywem afektu. Wazon byt wtedy skojarzonj z osobg
winnego w jaki$ nieokreslony ale scisty sposéb. Jest fa-
ktem, ze postepowanie okresla najpewniej i najdosa-



WIERZEN RELIGIJINYCH 73

dniej to, co czilowiek uwaza za prawde, ze jest najwier-
niejszym wskaznikiem jego czynnego i bezposredniego od-
niesienia sie do rzeczywistosci. Ot6z jezeli cztowiek w bar-
dzo Kkrytycznej sytuacyi zachowuje sie tak ,jak gdyby
wierzyt', to znaczy, ze wierzy rzeczywiscie.

Przykiad z rozbiciem wazonu jest stereotypowy i kon-
wencyonalny, ale kazdy moze sobie niewatpliwie przypo-
mnie¢ setki przyktadow z wilasnego doswiadczenia. Nie-
dawno btadzgc nocg w lesie i nie mogac znale$¢ drogi —
z perspektywg, ze spedze tak calg noc, — bylem jak
zwykle w takich razach w stanie zdenerwowania i podnie-
cony, przeczulony. Liczne galezie Swierkowe, niedostrzegalne
w mroku, w bardzo przykry sposéb wchodzity mi w droge,
dotkliwie uderzaly po twarzy, draznity w nos, oczy i uszy.

Pomimo prawdziwego wysitku nie mogtem sie opa-
nowa¢ i powstrzymac¢ od tego, aby w reakcyi gniewu nie
tamac¢ z pasya ,winnych gatezi“. W tym wypadku mogtem
sie doktadnie przekona¢ introspekcyjnie, jak afekt gniewu
dyktuje pewng postawy psychiczng, pewne okreslone od-
niesienie sie do rzeczywistosci, zasadniczo sprzeczne z trze-
zwym Swiatopogladem. Strach, gniew i niepokdj, zmieszane
w stanie podniecenia nerwow, zmuszaly mnie do pojmo-
wania tego, co mi w droge wchodzito w ciemnosci, jako
czegos wyposazonego ztosliwg, demoniczng sitg i ztemi
checiami. Oczywiscie pojmowanie to zawarte bylo jedynie
w chwilowym odruchu ; blyskawicznie nastepowala refleksya,
niszczaca teoretyczng zawarto$¢ tych odruchéw.

Postepowatem automatycznie; afekt i wyobrazenie,
zdeterminowane afektem i reakcya, stanowity tu jednolitg
catos¢. Wyobrazenia i ich kojarzenie odpowiadatly stopnio-
wi kulturalnemu animizmu, wiary przesadnej i dziecinnej —
a jakkolwiek, wogoéle modwigc, nie znajduje sie juz na tym
stopniu kultury, niemniej poddanie sie chwilowe pasyi,
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Sciggato mnie nieubtaganie na ten poziom. Podobnych
przyktadow bytbym w stanie przytoczy¢ z wilasnych do-
Swiadczen cale mnéstwo; — jestem pewien zresztg, ze czy-
telnik znajduje sie w tem samem potozeniu.

Jak juz zaznaczylem powyzej, takie kojarzenie wyo-
brazen, akty aniinizacyi, wogoéle to, co nazywatem ,postawg
teoretyczng pod wpltywem emocyi” albo ,intellektualng za-
wartoscig $wiadomosci w emocyonalnej reakcyi4} nie po-
siada dla nas zadnego znaczenia, gdyz my na naszym sto-
pniu kultury swiadomie i systematycznie eliminujemy wplyw
subjektywnych czynnikéw z naszego pojmowania S$wiata,
starajgc sie o skonstruowanie bezwzglednie objektywnego
Swiatopogladu. Wytrenowana refleksya, oparta o takie nie-
zmiernie potezne, objektywne konstrukcye, zabija natych-
miast iluzoryczne przywidzenia i reakcye subjektywne. Co
sie jednak dzieje, gdy taka refleksya zupetnie nie naste-
puje? Gdy przeciwnie refleksya zamiast by¢ a priori na-
stawiong odpornie i uzbrojong przeciw takim elementarnym
aktom wiary, moze stuzy¢ tylko do tego, aby taki akt wiary
uswiadomi¢ i rozwingc¢?

U prymitywnego cziowieka, np. u wspéiczesnego Au-
stralczyka, obserwacya wykazuje witasnie taki stan rzeczy.
Jego ,,Swiatopoglad4 nie Swiadczy bynajmniej o tendencyi
wyeliminowania czynnikéw subjektywnych. Wszystko, co
mu podyktujg sny, przywidzenia, halucynacye, przyjmuje
za dobrg monete. W taki sam zupeinie sposéb odnosi sie
on do tych najelementarniejszych przywidzen subjektywnych,
ktére wediug naszej analizy tkwig w kazdym procesie emo-
cyonalnym. Kojarzenie wyobrazen, ktére pod wplywem
afektow nastepuje z bezwzgledng koniecznoscia, przyjmuje
cztowiek pierwotny za to, czem sie wydaje, t zn. za cos,
czemu odpowiada realny objektywny stan rzeczy rownie
dobrze jak obserwacyom zmystowym i konkluzyom logi-
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cznym. Refleksya, nastepujgca w umysle prymitywnym po
takiem emocyonalnem objawieniu rzeczywistosci, stuzy tylko
do tego, aby to objawienie uczyni¢ przedmiotem wyja-
Snienia, aby je sformutowaé¢ w okreslone twierdzenie. Tak
sformutowana ta rzeczywistos¢ jest dla pierwotnego umystu
rownie bezposrednio dana i realna, jak rzeczywisto$¢ zmy-
stowego doswiadczenia.

Tylko kategorye, w ktérych ta rzeczywistos¢ sie przed-
stawia, muszg by¢ niewatpliwie inne. Azeby to zrozumieé,
zwrocimy sie raz jeszcze do takiego ,elementarnego aktu
wiary" dokonanego pod wplywem afektu.

Widzielismy, ze w takim akcie cztowiek popetnia
czesto co$ w sposéb absolutnie bezsensowny i ze réwno-
czes$nie wierzy w realnos¢ tego, co robi. Pomimo, iz czto-
wiek o cywilizowanym typie myslenia natychmiast potem
zdaje sobie sprawe z bezsensownos$ci swego postepowania
i swego ,rudymentarnego aktu wiary“, nie moze sie po-
wstrzymaé¢ od popeinienia obydwu. Pewne okreslone koja-
rzenie wyobrazen narzuca mu sie z iminanentng Kko-
niecznos$ciag. Tak wiec spotykamy tu znowuz w pier-
wiastkowym akcie wiary te samg ceche, ktérg powyzej
skonstatowaliSmy jako istotny rys wiary dogmatycznej, jako
jedng z kategoryi zasadniczych mysSlenia mistycznego;
a mianowicie immanentng koniecznos$¢é pewnych po-
zalogicznych i pozaempirycznych zwigzkéw myslowych.

tatwo jednak wykazaé, ze elementarny akt wiary pod-
pada zasadniczo takze i pod drugag kategorye mistycznego
myslenia, mianowicie pod kategorye nad przy rodzo no-
Sci. Elementarny akt wiary zawiera mianowicie zwigzek
mys$lowy, ktory nie jest wynikiem ani doswiadczenia, ani
rozumu, Kktéry pochodzi z jakiego$ innego wymiaru rze-
czywistosci. W samej rzeczy, taki zwigzek myslowy narzuca
sie nam w stanach zwichnietej rownowagi psychi-
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cznej, w stanach, kiedy czujemy w sobie inng rzeczywi-
stos¢ psychologiczng, ktérg my nazywamy wiasnie ,stra-
ceniem réwnowagi”, czy ,panowania nad soba“. Juz te
wyrazenia oznaczaja, ze dziataja w nas sity potezne, ktore
odczuwamy jako co$ zewnetr.znego, jako jaka$ realnosé
silniejszag od nas i bedacg poza nami. Te realno$¢ ze-
wnetrzng i potezng prymitywny umyst objektywizuje i ona
to przedstawia mu sie jako Swiat nadprzyrodzony. My sami
odczuwamy te ,nadprzyrodzonos$¢" jako ceche kojarzenia
wyobrazehn pod wpltywem emocyi. Jakkolwiek dobrze wiemy,
ze w takich razach staliSmy sie poprostu narzedziem wia-
snego organizmu, nie mozemy sie oprze¢ niesamowitemu
poczuciu, ze jesteSmy narzedziem sity wyzszej i elemen-
tarniejszej niz nasza wola. Mozna to sformutowad, jak sie
komu podoba, faktem jest jednak, ze mamy przed sobg
psychologicznie inny gatunek rzeczywistosci. Tego doswiad-
czamy w najelementarniejszych namietnosciach i w najsub-
telniejszych wzruszeniach, w najwyzszych metafizycznych
tesknotach i najgrubszych instynktach, wszedzie wogdle,
gdzie biorg gore czynniki emocyonalne.

Ale my, t j. ludzie cywilizowani, dobrze sie strzezemy,
aby nie pomiesza¢ z sobg wynikéw subjektywnych i obje-
ktywnych standéw $wiadomosci. Umyst za$ prymitywny,
ktéory nie widzi powodu, aby sie przy tem rozréznianiu tak
upiera¢, nie jest w tem samem potozeniu. Poczucie, ze ma
przed soba rzeczywistos¢ innego rzedu, znaczy dlan, ze
istnieje taka rzeczywistos¢; innemi stowy: nadprzyrodzonos¢,
bedgca powszechng introspekcyjng cechg rudymentarnych
aktow wiary, prowadzi go do postulatu o istnieniu nad-
przyrodzonego Swiata.

PrzejdZzmy obecnie do analizy innego jeszcze przy-
ktadu, do analizy afektu strachu. W strachu wyrazniej
jeszcze wida¢, jak emocya krystalizuje sie w wyobra-
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zenig w wypadkach, w ktérych objektywna rzeczywistosé
nie zawiera dostatecznych danych. Strach, nawet pomijajac
wypadki chorobliwe, jest mozliwy w warunkach takich, jak
ciemnos$¢, niesamowite otoczenie, obecnos$¢ trupa, przesy-
cenie wyobrazni rzeczami strasznemi i t. p., gdzie abso-
lutnie zadne rzeczywiste niebezpieczenstwo nie istnieje.
Niemniej jednak — pomimo, ze dokladnie zdajemy sobie
sprawe z zupetnego braku niebezpieczenstwa, — prawie kazdy
z nas doznawal w podobnych okolicznosciach mniej lub
wiecej wyraznie uczucie strachu. W podobnych wypad-
kach, gdy cata nasza wiedza i caly ,Swiatopoglad" mowia
przeciwko mozliwosci cienia nawet niebezpieczenstwa, wy-
rastajg na tle nocy, samotnosci, przesycenia wyobrazni lub
instynktowego poczucia niesamowitosci jakies wyczekiwa-
nia, jakas watpliwos$¢ i przesuniecie $rodka ciezkosci tego,
CoO uwazamy za rzeczywiste, prawdziwe i wazne. Tak diugo,
jak dilugo trwa taki stan biernego napiecia i wyczekiwania,
tak diugo, jak nerwy sa napiete i uwaga podniecona, tak
diugo panujemy jeszcze nad sobg i nic sie nie dzieje, jak-
kolwiek sama ta zasadnicza niepewnos$c¢ jest juz ciekawym
symptomem. Ale w takim stanie nic tatwiejszego, jak zo-
sta¢ choc¢by na chwile wyprowadzonym z réwnowagi przez
najlzejszy szmer, przez przesuwajacy sie cien lub Swiatlo,
przez proste ,przywidzenie" subjektywne. Woéwczas afekt
bierze goére i nastepuje fizyologiczna reakcya: z przerazeniem
zwracamy sie w strone, w ktorej zlokalizowali$my szmer,
cien lub przywidzenie, albo tez uciekamy Ilub kryjemy
gtowe pod koldre. W kazdym razie dziatamy na oslep pod
wplywem afektu. Otéz zawsze w takich razach, gdy afekt
bierze goére, opanowywa nas, choc¢by na chwile, poczucie,
ze mamy do czynienia z jaka$ realnoscig straszng. Subje-
ktywny stan, bioragc goére, stwarza niejako objektywny od-
powiednik. W akcie wstrzasnienia, wywotanym przez szmer,
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albo w akcie krycia sie lub ucieczki, zawsze zwracamy sie
ku czemus$, uciekamy, kryjemy sie przed czems, co
jest wytworem naszego subjektywnego stanu psychofizyo-
logicznego.

Gdyby autoanaliza introspekcyjna nie byla na razie
w stanie przekona¢ kogo o stusznosci tych twierdzen, wy-
starczy zwr6ci¢ uwage, ze postepowanie cziowieka, wyra-
zajgce pewien teoretyczny poglad, pewng teoretyczng po-
stawe— w tym wypadku stwierdzenie istnienia ,,stracha" —
musi mie¢ w Swiadomosci jego tenze poglad jako odpo-
wiednik. Akty $lepego i nieracyonalnego strachu wykony-
wamy w stanie nieréwnowagi, ale $wiadomo$¢ nasza nie
przestaje na ten czas funkcyonowaé i jest jednoznacznie
okreslona trescia postepowania. Nie jest to bynajmniej
granie komedyi przed samym sobga; w danej chwili, choéby
najkrotszej, jest to zupetna i bezwzgledna wiara.

Krotko rzecz ujmujac twierdze, ze nawet my, jakkolwiek
najkompletniejsi agnostycy na punkcie ,,strachowi duchéwu,
w istocie wierzymy w akcie $Slepych odruchdéw strachu
w egzystencye realnych, jakkolwiek moze niezupetnie jasno
okreslonych ,,strachéw". Istotnie percypujemy duchy i inne
okropno$ci, ale one oczywiscie juz za sekunde rozptywajg sie
w ciemnosciach, z ktérych nasze zdenerwowanie je wycza-
rowalo ; niemniej przez chwile sa one przynajmniej tak realne,
jak zjawiska objektywnej empiryi. Oczywiscie sita i wyra-
zistod¢, z jaka te przywidzenia wystepujg, jest zalezng
w najwyzszym stopniu od stanu nerwéw, wrazliwosci wyo-
brazni, poziomu kultury i opanowania jednostki. Kazdy je-
dnakowoz bedzie miat niewatpliwie do zanotowania po-
dobne, bardzo wyrazne, wypadki z czaséw dziecifnstwa, osta-
bienia fizycznego, lub zdenerwowania.

Tak wiec tu znowuz w przykiadzie strachu mozemy
Sledzi¢ w naszej wiasnej introspekcyi powstawanie ele-
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mentarnych aktéw wiary. Mamy kojarzenie wyobra-
zenh, stwierdzenie realnosci, posiadajgce wyrazne cechy
wierzen. Odczuwamy je jako pochodzace z zupeinie in-
nego wymiaru rzeczywistosci; z psychologicznego punktu
widzenia sg one tez niewatpliwie wynikiem zupeinie od-
miennego gatunku doswiadczen. Umystowi pierwotnemu,
nieanalizujagcemu przedstawiajg sie one wprost jako nad-
przyrodzone. Narzucajg sie tez z immanentng koniecznoscia;
w pewnych warunkach nie mozemy sie powstrzymac¢ od
wierzenia w rzeczywistosci, ktérych istnieniu zasadniczo
i bezwzglednie zaprzeczamy na podstawie zwykiego do-
Swiadczenia i wiedzy. IWidzimy wiec, ze i tutaj nadprzy-
rodzonos¢ i koniecznos¢ sa kategoryami elementar-
nych aktéw wiary. Te elementarne akty wiary, zupetnie
efemeryczne w naszej psychologii, zostajg utrwalone i roz-
winiete refleksyg u czlowieka prymitywnego.

W obu rozbieranych przykiadach braliSmy pod uwage
krancowe, graniczne przypadki, w ktérych tres¢ wierzen zo-
stata stworzong z niczego jedynie przez stan subjekty-
wny, t j. gdzie w rzeczywistosci objektywnej niema ni-
czego, coby odpowiadato fizyologicznej reakcyi i intele-
ktualnej wersyi. AnalizowaliSmy wypadki, kiedy gniew wy-
tadowuje sie w aktach, objektywnie biorgc pozbawionych
tresci i sensu, a ktéorym sens nadaje i ktérymi kieruje je-
dynie pasya i wypadki wstrzagsajgce nami; lub zmuszajgce
do ucieczki strachy, najoczywisciej nie istniejgce. Ale zawsze,
we wszystkich wypadkach tych wyobrazen i dziatah pod
wplywem emocyi, nawet tam, gdzie istnieje czeSciowa pod-
stawa realna, znajdujemy zupeinie ten sam stan rzeczy,
zawsze jestesmy popchnieci do elementarnych aktéw wiary,
ktére podpadajg kategoryom extralogicznej koniecznosci
i nadprzyrodzonosci. Wystarczy zwréci¢ uwage na to, ze
w takim ,mieszanym" wypadku postepujemy i myslimy
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czesciowo wedlug danych objektywnych, czesciowo za$
pod wpltywem czynnikow emocyonalnych. Ot6z do tego
drugiego skfadnika naszego zachowania sie stosuje sie
wszystko to, co powiedziano powyzej o elementarnych
aktach wiary. Przypadki ,czyste* wybraliSmy jako przed-
miot naszych rozwazan powyzszych, poniewaz w nich he-
terogenicznos¢ i swoisto$¢ kojarzenia wyobrazen pod wpty-
wem uczu¢ jest wprost namacalna; na nich wida¢ odrazu,
ze wierzenia czy przywidzenia nasze w takich wypadkach
sg czem$ zupeinie odmiennem i ze beda sie do nich sto
sowaly zupetnie inne kategorye, jak do empirycznych ko-
jarzen. Na tych przykiadach widzimy bez dalszych dowo-
dzen, ze emocye stwarzajg pewne akty wiary ex nihil o.

Ale zasadniczy mechanizm jest zupetnie ten sam w wy-
padkach mieszanych. Jezeli w warunkach niesamowitych
doznaje wuczucia strachu i roéwnoczesnie staje na mojej
drodze rzeczywiste niebezpieczenstwo; jezeli np. w nocy,
w lesie, w ktérym wiem, ze straszy, spotkam mocno po-
dejrzanych ludzi, to dwa sposoby postepowania i dwa uje-
cia rzeczywistosci ukladajg sie jedna na drugiej. Z je-
dnej strony realizuje i staram sie zapobiedz rzeczywistemu
niebezpieczenstwu, z drugiej przesadny strach modyfikuje
moje postepowanie, sprowadzajgc nieraz dziatanie ,,na oslep"
i tem samem paralizuje i krepuje racyonalne ujecie. W gra-
nicznym przypadku, kiedy realne niebezpieczernistwo oprzy-
tomni cztowieka i pozwoli mu dziata¢ z zupelnem opano-
waniem siebie, niema oczywiscie modyfikacyi przesadnej;
ale tez w tym wypadku niema dziatania emocyi na wyo-
brazenia, czyli wypadek taki wychodzi poza pole, do kto6-
rego odnosi sie nasza teorya. W przeciwnym, krancowym
przypadku, gdy strach przesadny opanuje catkiem czto-
wieka, to rzeczywiste i przyrodzone niebezpieczenstwo na-
biera charakteru czego$ nadprzyrodzonego; tutaj znowuz
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afekt opanowuje Swiadomosé, narzuca jej pewien akt wiary
i réwnoczesnie odpowiednio modyfikuje postepowanie. Tak
samo jak w przykiadzie zupeinie nieuzasadnionego strachu
afekt stwarzat pewne wyobrazenia z proézni, z niczego, tak
tutaj wyposaza on realne przedmioty wiasnosciami nad-
przyrodzonemu Zasadniczo, z naszego punktu widzenia,
niema tu zadnej roznicy. Wszedzie, gdzie cziowiek catko-
wicie czy czesSciowo postepuje lub wyobraza sobie co$
pod naciskiem emocyi, przekracza on granice logiki i em-
piryi i wstepuje w dziedzine wiary, innemi stowy: wplyw
czynnikéw subjektywnych na wyobrazenia jest zrédiem
mistycyzmu.

Tak wiec uczyniliSmy zado$¢ warunkom, ktéresmy
sobie natozyli poprzednio, warunkom rozwigzania rozwaza-
nego problemu. WykazaliSmy istnienie psychologicznego
mechanizmu, i to w dodatku bardzo zasadniczego, ktory
sprawia, ze cztowiek musi wierzy¢, musi wykonywac to,
cosmy nazwali elementarnymi aktami wiary. Analiza tego
procesu wykazata, ze w jednej z zasadniczych form na-
szego zycia duchowego jesteSmy zmuszeni do mysSlenia
wedtug regut zupeinie obcych zwykiemu logicznemu rozu-
mowaniu i praktycznemu mysleniu. Z tego wynika, ze wiara
religijna nie jest rodzajem umystowej superstruktury, ze
nie jest jaka$ sztuczng czy nadprzyrodzong wiadzg du-
chowg, wymagajaca specyalnego stanu taski i dajgcg sie
zastosowac tylko do prawd objawionych lub rzeczy istotnie
nadprzyrodzonych.

Nadprzyrodzonos$¢ jest wihasnie tylko sposobem czy
kategorya ujmowania rzeczywistosci, jest wytworem te-
chniki naszego zycia psychicznego, wynikiem naszej or-
ganizacyi duchowej. Wiara jest réwnie konieczng i zasa-
dnicza czescig skitadowag naszego zycia duchowego, jak wie-
dza i rozumienie.

B. Malinowski. 6
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Dotad przeprowadziliSmy analize tylko na dwoch przy-
ktadach. Azeby uczyni¢ ja bardziej kompletng i zadowal-
niajaca, nalezatoby przynajmniej pokroétce rozszerzy¢ jg i na
inne przyktady, nalezaloby zaznaczy¢, w jaki sposéb databy
sie przeprowadzi¢ na innych typach stanéw uczuciowych.
Niewatpliwie, mechanizm psychologiczny jest podobny
we wszystkich przypadkach — i jasne zrozumienie stanowiska
tu zajetego w jednym wypadku wystarczy kazdemu do
rozciggniecia go na inne przypadki. Niemniej jednak trzeba
bedzie w dalszym ciggu cho¢ na krétko powréci¢ do prze-
gladu innych emocyi, ale na razie lepiej bedzie zwroécic
sie do drugiej strony tego, co uwazamy za embryonalny
proces religijny.

V.

Dotad staraliSmy sie zdaé¢ sprawe z psychologicznej
strony tego procesu. StaraliSmy sie wykazaé, ze psycholo-
giczne formy wiary dogmatycznej odpowiadajg $cisle for-
mom ,.elementarnych aktéw wiary“. Teraz postaramy sie
dowies¢, ze istnieje tez Scista rownolegto$s¢ miedzy for-
mami rytuatéw religijnychl, a formami spontanicznych
reakcyi, dokonywanycli_pod wplywem emocyi.

Postarajmy sie wiec wykazaé, ze taksamo jak my-
Slenie emocyonalne i mys$lenie dogmatyczne Scisle sobie
odpowiadajg, tak tez istnieje Scisty zwigzek pokrewienstwa
miedzy rozwinietym rytuatem religijno-magicznym a ,.ele-
mentarnym rytuatem emocyonalnym™.

Rozpocznijmy od afektu gniewu. Jezeli nasza teorya

1 Wyrazem ,religijny” obejmuje tutaj i takie praktyki, ktére za-
zwyczaj nazywane bywajag magicznemi. Na razie rozroznienie miedzy
magig a religia jest nam obojetne. Chodzi nam tylko o przeciwstawienie
wyobrazen i praktyk mistycznych czy przesadnych —temu, co jest Swieckie.
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jest stuszng, nalezatoby sie spodziewaé, ze we wszystkich
wypadkach, gdzie czilowiek jest w sytuacyi analogicznej do
bezsilnego gniewu, powinny istnie¢ rytuaty, ktorych celem
bytloby wywarcie zemsty na drodze ,nadprzyrodzonej".

W samej rzeczy istnieje bardzo szeroka dziedzina rytua-
tow i wierzen, okreslajagcych sposob wywarcia zemsty za
pomocg magii, mianowicie to, co sie¢ nazywa czarng ma-
gig. Nazwa ta obejmuje rytualy magiczne, majgce na celu
wyrzadzenie szkody cziowiekowi, ktérego z jakichkolwiek
wzgledow nie mozna dosiegng¢ dorazng zemstg fizyczna.
Sytuacya wiec Scisle odpowiada temu, co sie dzieje przy
wybuchach gniewu. W jednym przypadku bezposrednio
pod presya namietnosci, na oslep wykonywamy akt, be-
dacy surogatem prawdziwej zemsty, gdy ta jest niemoze-
bng; w drugim mamy do czynienia z usystematyzowanymi
alitami takiej zastepczej zemsty, z aktami, ktore takze sg
zastosowywane — w tych razach nie na oslep — zawsze
pod presya niezaspokojonej namietnosci.

Jakiez sg formy zasadnicze rytuatdw czarnej magii?
Jezeli nasze poglady sa stuszne, to istotg tych rytuatow
powinny by¢ czynnosci, odpowiadajgce typowym gestom
i czynnosciom S$lepej wscieklosci, takie jak grozenie piescia,
gesty wyrazajagce cheé¢ niszczenia, potamania czegos, szko-
dzenia komus$ a nawet zabicia go.

Ot6z w samej rzeczy: typowe formy rytuatu czarnej
magii dadza sie sprowadzi¢ wiasnie do takich czynnosci.
Przegladajgc opisy aktow magicznych widzimy, ze prawie
wszedzie spotykamy jako ich istote takie czynnosci, jak
udawanie rzucania oszczepu lub strzaty, jak markowane
pchnigcia sztyletem, nozem koscianym Ilub krzemiennym
it p

Te formy rytualu odnajdujemy gidéwnie u ludéw dzi-
kich, stojgcych na bardzo nizkim stopniu kultury. W magii

6
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bardziej rozwinietej typowg formg ,,czarnych praktyku jest
t. z po francusku ,envoutement®, w ktorym czarnoksieznik
wykonywa zemste zastepcza na jakims$ przedmiocie, zazwy-
czaj na figurze czy lalce przedstawiajacej osobe winnego
lub na jakiej§ czesci jego osoby, takiej jak wilosy, pa-
znokcie, S$lina i t p.

Zwigzek genetyczny miedzy tymi typami rytuatéw roz-
winietych a elementarng reakcya emocyonalng jest wyrazny.
W wypadkach, w ktorych nie moégt wywrze¢ wscieklosci
w sposb6b prosty i naturalny, to znaczy na osobie winne-
go,— cziowiek wykonywat akty zemsty zastepczej
automatycznie, na podstawie mechanizmu psychologicznego
i wrodzonego, dzialajgcego tak silnie, ze nie mozemy
nad nim zapanowaé, nawet my, ktorzy jasno zdajemy so-
bie sprawe z jego nicosci. Pod wplywem pasyi cziowiek
tamat, niszczyt, gniott, jednem stowem krzywdzit wszystko,
co mial pod reka. Czynnosciom tym za$, jak widzieliSmy,
réwniez automatycznie i bezposrednio nadawat pewien sens,
pewne znaczenie; — kojarzyt mianowicie te czynnosc¢ z pra-
wdziwg zemsts, przedmiot za$ tej czynnosci z osobg win-
nego. Oczywiscie, ze jezeli miatl pod reka przedmiot zwia-
zany sam przez sie, objektywnie z ta osoba, to naturalnie
i bezposrednio wybierat ten przedmiot, jako symbolizujacy
i zastepujacy osobe winnego. Mozemy to niezmiennie ob-
serwowac¢ na naszem wilasnem doswiadczeniu, gdyz w wy-
padkach $lepego wytadowania gniewu zawsze zwracamy
sie do tego, co symbolizuje winng osobe Iub jest z nig
zwigzane.

Jak widzieliSmy przy analizie psychologicznej, refle-
ksya czlowieka pierwotnego musiata doprowadzi¢ go do
whniosku, ze objektywna rzeczywisto$¢ odpowiada tym aktom
elementarnej wiary, dyktowanym przez subjektywne stany
psychiczne. Wytadowanie $lepe i automatyczne pasyi spro-
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wadzato subjektywnie usunigcie napiecia uczuciowego, za-
dowolenie namietnosci. Ten proces w umys$le pierwotnym
zostal usubjektywizowany: skrystalizowat sie w wiare, ze wy-
tadowanie to sprowadzito skutek objektywny, ku kto-
remu namietno$¢ byla skierowana, to znaczy ukaranie win-
nego. Refleksya prowadzita do wniosku: azeby zaszkodzi¢
nieprzyjacielowi wystarczy wykona¢ jedng z naturalnych,
spontanicznych reakcyi gniewu. Refleksya byta pierwszym
stopniem do zrytualizowania tych reakcyi, do zamienienia
ich w formy zwyczajowe, zastosowywane rozmyslnie i Swia-
domie w sytuacyach, w ktérych zemste nalezalo wykona¢
nie bezposrednio.

Forma tych rytuatldbw odpowiada w ogdlnych zarysach
formom reakcyi spontanicznych. Oczywiscie w szczegdétach
ryty magiczne zawdzieczajg swojg forme procesowi orga-
nicznego rozwoju, ktory stwarza caly szereg zmian, spro-
wadza caly szereg dodatkéw i przerdbek. W nauce o roz-
woju wierzen i praktyk nie mozna ttdmaczy¢ wszystkiego
jedng zasada; mnoOstwa szczegdétdw wogole nie mozna zro-
zumieé¢ genetycznie. Podobienstwo ogoélnych i podstawo-
wych form wystarcza jednak, aby i z tej rytualnej strony
potwierdzi¢ stuszno$¢ naszego pogladu.

Podobienstwo, o ktéorem tu mowa, bywa zazwyczaj
ttbmaczone jako wynik prymitywnej i surowej spekulacyi,
polegajacej na blednem zastosowaniu zasad ,kojarzenia
wyobrazen® 1 Nie mam zamiaru wchodzi¢ ponownie w kry-
tyki i polemiki, ktére sg zawsze rzecza nieco jatlowg. Pra-
gne jednak porownac i zestawi¢ pokrétce obie teorye, oba
stanowiska, t j. racyonalistyczny poglad Frazera oraz zajete
tu stanowisko, aby uwypukli¢ ich rdznice.

1 Por. to, co powyzej w ust. | tego rozdzialu powiedziano o teo-
ryach prof. Frazera, odnoszacych sie do istoty i genezy religii i magii.
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My twierdzimy, ze w genezie i rozwoju rytuatébw ma-
gicznych wplyw czynnikbw emocyonainych przewaza nad
wptywem czystej spekulacyi; ze rytualy te noszg na sobie
Slad i pietno czynnosci spontanicznych, ktére sg naturalnag
i bezposrednig reakcya w sytuacyach identycznych z temi,
w ktérych zazwyczaj zastosowuje sie dane rytualy ma-
giczne.

Tak wiec nasza teorya czyni zado$¢ faktom w catym
szeregu zasadniczych punktéw: mamy identycznos¢ sytuacyi,
na ktorg ,elementarny rytual" jest reakcya spontaniczna,
a ,rozwiniety rytual" jest reakcya uksztattowang i konwen-
cyonalng. Mamy podobiefAstwo formy i tresci miedzy obu
rytuatami. Mamy nareszcie identycznos¢ stanéw psychi-
cznych w wierze, elementarnej i wyzszego rzedu. A wiec
teorya nasza ttbmaczy istote magicznych rytuatéw, wskazujac
na ich materyalne powstanie w spontanicznych reakcyach.

Teorya Frazera natomiast twierdzi, ze rytuat magiczny
powstat w akcie spekulacyi czy refleksyi, czyli przyjmuje
przy powstaniu aktéw magicznych okolicznosci zupetnie
inne, anizeli te, w ktorych sie te akty zastosowywa. Akt
magiczny, wedle tej teoryi, rodzi sie w kontemplacyi filo-
zoficznej, a stosuje sie w sytuacyach o wysokiem napieciu
uczuciowem. Teorya Frazera ignoruje wiec fakt, ze akty
magiczno-religijne musialy powsta¢ w sytugcyach identy-
cznych z temi, w ktoérych sg zastosowalne. Przeciwnie, po-
stuluje ona zupeinie sztuczne powstanie wiary i rytuatu,
ze standéw duchowych zasadniczo sprzecznych z psycho-
logiczng istotg wiary; z sytuacyi absolutnie niewspotmier-
nych ze sferg zastosowania rytuatu. Jedyny objaw, z kté-
rego ta teorya zdaje sprawe, jest podobieAstwo aktéw ma-
gii z ich celem. Ale nawet ten fakt ttdmaczony jest przez
wprowadzenie zupeinie sztucznego procesu myslowego,
przez nieumiejetnie zastosowang zasade kojarzenia wyo-



WIERZEN RELIGIINYCH 87

brazen. Nasza teorya, z drugiej strony, ttdmaczy te strone
zagadnienia, odnoszac jg do naturalnych i koniecznych
w takiej sytuacyi proceséw duchowych. Jak poprzednio
wykazaliSmy, forma spontanicznej reakcyi a temsamem ry-
tualu jest zasadniczo okreslona celem tej reakcyi. W przy-
stepie gniewu na dang osobe wygrazamy jej, niszczymy
z wsciekloscig rzecz, ktéra nam te osobe przypomina, albo
jest z nig zwigzana i t p. Niema tu zadnych ,Zle stoso-
wanych zasad logiki lub psychologii. Zarowno formy wie-
rzen jak i formy rytow sg koniecznym wynikiem i pro-
duktem rozwoju elementarnych aktéw psychicznych i reakcyi
fizyologicznych, potaczonych z aktem emocyonalnym.

Ale jakkolwiek wedlug naszego pogladu czysta re-
fleksya i spekulacya bezwzglednie nie moga by¢ zrédiami
wierzen i aktéow religijnych czy magicznych, teorya tu roz-
winieta nie ignoruje bynajmniej doniostej roli, jakg czyn-
niki te odgrywajg przy dalszej formaeyi dogmatéw i ry-
tuatu. Nacisk potozony na znaczenie elementéw emocyo-
nalnych byt konieczny, czynniki te sg dotychczas niedoce-
niane, rola za$ ich jest pierwszorzednej wagi. Akty czystej
refleksyi i spekulacyi majg wyraznie aposteryoryczny cha-
rakter i nie moga by¢ zawigzkami aktéw wiary i rytua-
téow, — ale sa niezbedne przy dalszej przerdbce tych obja-
wow. Przy analizie elementarnego procesu, jaki uwazamy
za zawigzek mistycznego myslenia i rytualnego dziatania,
z naciskiem zaznaczyliSmy punkt, w ktéorym refleksya w na-
turalnym biegu rzeczy zaczyna dziala¢ zwlaszcza wtedy,
kiedy chodzi o interpretacye i wyrozumowane sformuto-
wanie bezposrednich odruchéw mysli i organizmu.

ZaznaczyliSmy nawet, ze mozna wyanalizowaé quasi
racyonalne czynniki z samego procesu elementarnego. Je-
zeli w spontanicznej reakcyi gniewu zwracamy sie przeciw
czemus, to o ile moznosci zawsze wybieramy te przedmioty,
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ktére w jakikolwiek spos6b symbolizuja cel naszego gnie-
wu. Taki wybor nie jest jednak bynajmniej z poczatku
czysto racyonalny, nie jest on wynikiem samej refleksyi,
ale jest takze dyktowany afektem. Refleksya dopiero po-
tem przyczynia sie do rozwoju takich czynnikéw, do sfor-
mutowania teoretycznej zawartosci stanu emocyonalnego
i do postawienia jej na pierwszy plan. W ten spos6b po-
wstajg dogmaty magiczne i religijne, majace zakr6j regut
empirycznych i wynikow spekulacyi. Tylko Zze spekulacya
ta nie odnosi sie do obserwacyi i doSwiadczen, zaczerpnie-
tych z zewnatrz, lecz do pewnych form doswiadczenia sub-
jektywnego; i nie Kkieruje sie danemi logiki, ale swoistemi
kategoryami myslenia mistycznego.

Te ogdlne uwagi o rytualizacyi reakcyi elementarnych,
nasunety sie nam przy analizie rytuatbw czarnej magii,
ktére odpowiadaja afektom gniewu i nienawisci i potaczo-
nej z nimi potrzebie zemsty. Analiza rytuatéw, odpowiada-
jacych afektowi strachu, jest znacznie mniej prosta. Wptyw
strachu na powstanie religii jest bowiem stanowczo szer-
szy i bardziej zasadniczy, niz wptyw innych afektow. Ale
z tego wiasnie powodu trudno odnales¢ specyalng klase
rytuatow religijnych, odpowiadajgcych temu afektowi, tak
jak czarna magia odpowiada nienawisci i checi zemsty.

Ze strachu powstaly, rzec mozna, wszystkie ciemne,
ponure i straszne strony religii; demony i potwory w wia-
rach nizszych, nasze piekio, potepienie i dyably; pojecie
0 msciwosci a przynajmniej o sprawiedliwosci bostw, a takze
przenikajagca wszystkie religie wiara w duchy i strachy,
w potegi ciemnosci kryjace sie wszedzie, gdzie panuje cie-
mnos$¢, samotnos¢ i opuszczenie, a zwilaszcza tam, gdzie
Smier¢ w jakiejkolwiek formie pozostawita swe Slady. Oko-
licznos¢, ze strach w swych rozmaitych przejawach jest
najtrudniejszy do zupeinego opanowania, ttdmaczy nam



WIERZEN RELIGIJINYCH 89

objaw, iz mistycyzm zrodzony ze strachu, przezywa wiele
innych form religii. Rozmaite przesady zrodzone z tego
uczucia czepiaja sie nawet najbardziej zatwardziatych agno-
stykow.

Niepodobna bytoby $ledzi¢ wpltywow i doszukiwac sie
Sladéw reakcyi uczuciowych we wszystkich rozgatezionych
rytualach, odnoszacych sie do wymienionych tu wierzen,
w rytuatach btagalnych i ekspiacyjnych, w ofiarach i egzor-
cyzmach. Jako przyktad poddamy jednak te ostatnia czyn-
nos¢ pobieznej analizie. Z doswiadczenia i obserwacyi
wiemy, ze zawsze, kiedy napada nas strach w opuszczo-
nem miejscu, w dodatku jeszcze majacem reputacye, ze
tam ,straszy", wtedy zachowywamy sie albo wyraznie bier-
nie lub tez wybitnie czynnie; albo lezymy cicho i staramy
sie naciggnaé¢ kotdre na uszy, albo tez ostro spogladamy,
idgc wprost na niebezpieczenstwo i staramy sie pod wpty-
wem stra.chu sami okazac¢ sie jaknajbardziej strasznymi. Tym
dwu sposobom spontanicznej reakcyi odpowiadajg dwa typy
postawy rytualnej przy egzorcyzmowaniu strachéw i ztych
duchéw. Jeden z nich polega na ,ufnosci w BoguZX czy
»wW dobrych sitach”, na modlitwie, czyli innemi stowy na
usunieciu sie myslowem od otaczajacych zltych poteg. Tu-
taj mamy zupeinie analogiczng bierng postawe, usuniecie
sie od ztego przez zastonienie zastong nieprzenikliwa.
Drugi typ egzorcyzmu jest bardziej czynny. Atakuje sie
wprost zte duchy, grozi sie im witbcznig lub maczuga; za-
sypuje sie je strzatami, straszy potwornym krzykiem i ha-
tasem. Dzicy we wszystkich prawie Kkrajach uzywajg tych
gwattownych i bezposrednich w dziataniu $rodkéw do
ochrony przed napascig ztych duchéw. W wyzszych for-
mach mysli religijnej przeksztalca sie ta forma w uzy-
wanie $rodkéw subtelniejszych, ze wspomnimy naprzykiad
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wiare w dziatanie dzwieku dzwondéw odstraszajacych zile
duchy.

Ta podwdjna postawa przy egzorcyzmach Scisle wiec
odpowiada w ogélnych zarysach, postawie naturalnej. Ale
jest to tylko pobieznie naszkicowany przykiad. Giebsza
analiza rytualnych postaw dyktowanych strachem (wobec
Smierci, ciemnosci, niebezpiecznych i groznych zjawisk na-
tury, jak trzesienia ziemi, wybuchy wulkandw, pioruny,
burze, wichry i t p.) doprowadzitaby nas do bardzo skom-
plikowanej i szerokiej dyskusyi, na ktorg brak nam tu
miejsca.

V.

Azeby uzasadni¢ naukowo zajete tu stanowisko, na-
lezatoby przedyskutowa¢ z naszego punktu widzenia caty
zakres zycia emocyonalnego z jednej — i caty zakres religij-
nych wierzen i praktyk z drugiej strony i wykaza¢, jak da-
leko siega i gdzie sie objawia zwigzek tych dwu czynni-
kéw. Na razie postaramy sie tylko uzupetni¢ dotychczasowe
rozwazania ha paru zasadniczych i typowych przyktadach,
ktére pozwolg nam wyciggna¢ niektére, specyalnie wazne
teoretyczne wnioski, a takze przydadza sie w dalszym ciggu
tych badan.

Jednym z podstawowych typoéw wierzen religijnych,
stanowiagcych gtéwny moze temat wyobrazen i praktyk ry-
tualnych, sa wierzenia o zyciu przysztem, rytualy pogrze-
bowe i wogéle zatobne, to znaczy odnoszace sie do ciata
i' duszy zmartego. Genetycznie biorgc, niezmiernie wielka
i roznorodna ilos¢ zrédet emocyonalnych i refleksyjnych
ztozyta sie na wytworzenie tych wierzen i rytuatdw. My na
razie postaramy sie zanalizowa¢ jedno z tych zrédet emo-
cyonalnych.
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Odnoszenie sie cziowieka do zmartej, blizkiej osoby
sktada sie z réznorodnych czynnikéw, w ktérych strach
przed nig i zal za nig odgrywaja by¢ moze gtdéwne role.
Zajmijmy sie tym drugim. Rozpacz po zmartym jest zawsze
potagczona z typowym, Scisle okreslonym kontekstem teo-
retycznym. Uczucie zwigzane jest z trescig wyobrazeniowa;
cztowiek przezywa zasadniczg zmiane, ktéra wydaje mu sie
wprost nie do zniesienia: jasne uswiadomienie sobie straly
osoby ukochanej. Ta strata przedstawia sie jako co$ tak
gtebokiego, tak zasadniczego i nieznosnego, ze czilowiek
wprost nie moze sobie wyobrazi¢, jak bedzie mogt zyc
dalej; wat potwornych niemozebnosci pietrzy sie na drodze
dalszego istnienia.

Ten stan rzeczy wyraza sie fizyologicznie zupeilnem
zaburzeniem réwnowagi; stanem organizmu, ktéry musi sie
wytadowac¢ w tzach, a czesto w zemdleniach, kontorsyach
i spazmach. Rozpacz jest wiec reakcya fizyologiczng na
okreslony stan Swiadomosci i jest z nim $cisSle potaczona.
Z naszego punktu widzenia rozni sie ona od strachu tem,
ze towarzyszace jej wyobrazenia sg zawsze bardzo wyraznie
okreslone, ze rozpacz musi zawsze mie¢ swe zrddio w rze-
czywistem zdarzeniu, nie moze za$ wynika¢ (jak strach)
z nieokreslonej sytuacyi zewnetrznej i stanu nerwow, do
ktorych nastepnie sama emocya niejako dotwarza wyobra-
zenia o rzeczach strasznych. Rozpaczy towarzyszy zawsze*
wyrazne wyobrazenie o okreslonym stanie rzeczy. Od gniewu
rozpacz rézni sie znow tem, ze fizyologiczne wytadowanie
jej nie jest aktem celowym, prowadzacym do okreslonego
stanu rzeczy, ale jest bezposredniem, beztadnem i nieskoor-
dynowanem wytadowaniem energii. Nie sprowadza ono ce-
lowo pewnego zewnetrznego stanu rzeczy, dajacego sie
umystowo okresli¢, ale doprowadza automatycznie do ta—



92 GENEZA

kiego stanu organizmu, ktéremu, wogdle mdwigc, nie
towarzysza zadne zmiany w otoczeniu.

Wytadowanie sie tego afektu przedstawia rodzaj pa-
tologicznego przystosowania organizmu do nowych warun-
kéw psychicznego istnienia; rodzaj strasznej i gwattownej
choroby, towarzyszacej przymusowemu przejsciu z jednej
konstelacyi duchowej do drugiej. Po wyladowaniu afektu,
po spazmach, tkaniu i ptaczu, po stanach beznadziejnego
odretwienia cztowiek zazwyczaj, choéby na krétko, powraca
do normalnego stanu. Czuje sie lepiej, jest swobodniejszy
i bardziej pogodny, poprostu przez wyczerpanie organizmu,
ktére nie pozwala cztowiekowi na ciezki i wielki wysitek
stalego uprzytamniania sobie catej peilni nieszczescia.

Jaki jest proces intellektualny towarzyszacy tym przej-
sciom? Albo S$cislej moéwigc, jaka jest zawartos$¢ teorety-
czna S$wiadomosci, idgca rownolegle z temi przejsciami?
Czy i tu mozemy znales¢ jakie$ zawigzki wiary bezposre-
dniej; jakie$ ,elementarne akty wiary“? Stanowczo tak!
Jasne i pelne uswiadomienie sobie straty osoby ukochanej
jest punktem wyjscia aktu rozpaczy. Jest ono zwigzane
Scisle i istotnie z fizyologicznym stanem zaburzonej réwno-
wagi, ze stanem ,biologicznie niemozliwym". Ten stan bio-
logiczny jest niejako druga strong, odpowiednikiem, konie-
cznym i wystarczajagcym warunkiem stanu $wiadomosci,
jasnego uprzytomnienia sobie nieszczescia. Skoro organizm
po przejsciu kryzysu staje sie niezdolny do tego stanu, —
to jasne uprzytomnienie sobie stanu $wiadomosci, w ktérym
sie przezywa nieszczescie, jest rowniez niemozliwe. Nie je-
steSmy w stanie uprzytomni¢ sobie petni naszej straty w tem
samem Swietle ciemnem i beznadziejnem. PrzeszliSmy zmiane
fizyologiczna, wyladowanie sie rozpaczy— i widzimy strate
w innem Swietle; juz nie jako co$ ostatecznego, nie dajg-
cego sie naprawié, brutalnie rzeczywistego. Nie mozemy
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sie oprze¢ poczuciu, Swiadomosci, ze istnieje co$ poza nig.
Uswiadamiamy sobie jako odpowiednik zmienionego stanu
organizmu, a wiec zmienionego subjektywnego zabarwie-
nia, jaka$ zmiane zewnetrzna. Nastepuje tu znowuz ,,0bje-
ktywizacya zabarwienia emocyonalnego®; nadanie temu, co
nam sie przedstawia w subjektywnie zmienionem Swietle,
wartosci objektywnie odmiennej. | to wiasnie odmienne
odniesienie sie rzeczywistosci, ta zmiana w teoretycznej
zawartosci psychicznej jest elementarnym aktem wiary.

Widzimy wiec, ze — pomimo pewnych réznic w mecha-
nizmie psychologicznym — istnieje zasadnicze podobienstwo
tegoz mechanizmu w trzech dotad omawianych afektach:
w gniewie, strachu i rozpaczy. We wszystkich trzech przy-
padkach wyladowanie afektu w czynnos$ciach fizyologicznych
doprowadza do pewnego stanu organizmu, ktéremu odpo-
wiada zawarto$¢ wyobrazeniowa Swiadomosci. Wszedzie
przejscie organizmu przez pewne subjektywne zmiany,
odbija sie z psychologiczng koniecznoscia w Swiadomosci
jako szereg zmian objektywnych. To narzucanie sie Swia-
domosci pewnych realnosci koniecznych i nadprzyrodzonych
nazwalismy ,elementarnym aktem wiaryu.

Strata osoby Ukochanej, bez ktérej zycie wydaje sie
niemozliwem, jest wyobrazeniem itiaugurujacem catg serye
aktéw rozpaczy. W pewnych chwilach, gdy organizm wy-
czerpany gwattownymi wybuchami afektu, dochodzi w spo-
so6b naturalny do ukojenia, nastepuje roéwnolegta modyfi-
kacya wyobrazeniowa. Tracimy poczucie realnosci naszego
nieszczescia, zaczynamy wierzy¢, ze jednak gdzie$ jeszcze
i kiedys zobaczymy ukochang osobe. Taka wiara elemen-
tarna jest zupeinie spontaniczna, zupeinie niezalezna od
tego, co refleksya nastepnej chwili z nig zrobi. Ale jest
ona spontanicznym produktem elementarnego mechanizmu
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psychologicznego i moze potem w naiwnej refleksyi zostac
usystematyzowana i przybra¢ formy wiary petne;j.

My, na naszym stopniu kultury, otrzgsamy sie zwykle
z takich elementarnych aktéow wiary szybko, zaraz po po-
zbyciu sie afektu; jesteSmy w stanie a posteriori dokiadnie
wyeliminowaé z naszego dos$wiadczenia wszystkie subje-
ktywnie narzucone realnosci. Dobrze wiemy, ze w takich
przezyciach, jak opisywane poprzednio, zmiana zaszla w na-
szym organizmie, nie za$ w Swiecie zewnetrznym. Inaczej
jednak rzecz sie mie¢ musi w umysle czlowieka pierwo-
tnego. Naukowej tendencyi wydzielania doswiadczen subje-
ktywnych ze swego S$wiatopogladu niema on jeszcze by-
najmniej. W rozpaczy doswiadczat zasadniczej ulgi i uspo-
kojenia, po dtuzszem Ilub krétszem wyladowaniu afektu.
Musiat wiec uswiadomi¢ sobie, ze czynnos$ci bedace trescig
tego wytadowania uczué ,robity dobrzeu zaréwno jemu, jak
i przedmiotowi, ktéry rozpacz jego wywotal, ze byly wja-
ki$ sposd6b z nimi powigzane. To z koniecznoscig psycho-
logiczng narzucajace sie przekonanie stawato sie gruntem,
na ktorym powsta¢ musiata wiara w doniostosé, dobro-
czynnosc i skutecznos¢é aktéw rytualnych rozpaczy.

Jezeli stawiana przez nas teorya jest stuszna, to po-
winnismy znales¢ wilasnie takie zrytualizowane akty roz-
paczy, jako normalny typ ceremoniatdéw pogrzebowych i za-
tobnych. Jako przenikajacy je dogmat powinniSmy znales¢
wiare, ze te akty sg istotnie i zasadniczo dobroczynne, za-
réwno dla umartych, jak i dla zyjgcych. Oba te wnioski,
jak dobrze wiadomo, sg zupetnie i ogolnie stuszne. We wszy-
stkich aktach pogrzebowych, w niwelujgcym i deformuja-
cym charakterze zatoby, w zakrywaniu twarzy, zachowywaniu
milczenia, w jeku najetych placzek, w zadawanych sobie
ranach i t p. mamy rytualne, skonwencyonalizowane formy,
bedace nasladownictwem naturalnych odruchéw rozpaczy.
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Réwnoczes$nie wszedzie odnajdujemy wiare, ze akty te sg
Swietym obowigzkiem wzgledem zmartych a zaniedbanie
ieh mogtoby pociggna¢ grozne skutki tak dla niezyjgcego,
jak i dla pozostatej przy zyciu rodziny, przyjaciét i blizkich.

W Swietle naszej teoryi wiara ta i rytuaty nie przed-
stawiajg sie jako co$, do czego cziowiek doszedt na pod-
stawie zawiktanych i diugich spekulacyi o istocie $mierci,
naturze upioréw zmartych i zyciu zagrobowem. Przeciwnie
wszystkie te poszczegdlne wierzenia byly wynikiem ewo-
lucyi i wyrosty na wspélnym gruncie ogélnej wiary, ze co$
sie dzieje ze zmartym po Smierci i ze czlowiek pozostaly
nie jest zupetnie biernym w stosunku do niezyjgcego, Gto-
wnem za$ zréditem tej wiary ogélnej sg wedlug podanej
tu teoryi spontaniczne przezycia uczuciowe, przez ktore
cztowiek zawsze przechodzi w stosunku do zmartego. Na-
Sladowanie rozpaczy, bedace jednym z gitéwnych tematow
rytuatu zatobnego i pogrzebowego, jest tylko zrytualizo-
wanym, zwyczajowo zesztywnialym dalszym ciggiem natu-
ralnych wybuchéw tego afektu.

Omowiony przyklad pozwala nam rozszerzy¢ zakres
zastosowan naszej teoryi. Dotychczas zwracalismy gtownie
uwage na psychologiczng strone wiary i na formy rytuatu.
Teorya nasza stuzyta nam dotad do ttdmaczenia form
mys$lenia mistycznego i do uznania ich nadprzyrodzo-
nego charakteru. A takze do wykazania, ze tym z konie-
cznoscig narzucajagcym sie kojarzeniom odpowiadajg pewne
akty typowe — zawigzek rytualdw religijnych i magicznych.
Przy dyskusyi nad afektami gniewu i strachu nie mieli$my
sposobnosci zwréci¢ uwagi na fakt, ktéry narzuca sie wy-
raznie w przypadku ostatnio omoéwionym, a mianowicie, ze
proces emocyonalny doprowadza do nadania mistycznego
zabarwienia niektérym uprzywilejowanym tematom; tutaj
np. tematowi $mierci osoby blizkiej a zatem $mierci wo-
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géle. W samej rzeczy temat ten po wszystkie czasy
i u wszystkich ludéw by}, jest i bedzie prawdopodobnie
zawsze otoczony wierzeniami i rytuatem. Jest to jeden z naj-
powszechniejszych i najtrwalszych elementéw religii.
Miedzy afektem gniewu i strachu z jednej strony a roz-
paczy z drugiej, jest ta réznica, ze rozpacz jest znacznie
silniej potgczona z okreslonym tematem, z faktycznym sta-
nem rzeczy. Strach napada nas w bardzo okreslonych wa-
runkach, najczesciej w ciemnos$ciach, samotnos$ci i stanie
zdenerwowania; ale warunki te nie sg potgczone z zadna
okreslong sytuacya faktyczng. To samo, cho¢ w znacznie
wezszym zakresie, mozna powiedzie¢ i o afekcie gniewu.
Gniew jest mozliwy jako skutek zdenerwowania, przeme-
czenia, choroby serca i innych jeszcze powodow, nawet
wtedy i tam, gdzie faktyczny stan rzeczy nie jest dostate-
cznym doh powodem. Rozpacz natomiast ma zawsze okre-
Slony i dostateczny powdd, powstaje zawsze tam, gdzie
cztowiek traci co$ posiadajacego dlan bardzo wielkg wartos¢.
W konkretnem zyciu wypadki zalu i rozpaczy po
stracie osoby blizkiej sg nieskonczenie czestsze i ogol-
niejsze, niz jakiekolwiek inne, i dlatego wiasnie ten temat
specyalnie jest zwigzany z religia. Oczywiscie bowiem do
tego, azeby dany temat stat sie religiag, nie wystarcza, azeby
byt zdolny sta¢ sie przedmiotem elementarnych procesoéw,
musi speti¢ i inne jeszcze warunki, o ktorych bedzie
mowa ponizej. Przedewszystkiem jednak musi by¢ czems$
ogo6lnem, czems$ powszechnem, co obchodzi nie jednego
cztowieka i to wyjatkowo, ale wszystkich i zawsze, co wiec
jest statym i powszechnym tematem przezy¢ emocyonalnych”
Musimy przejs¢ obecnie do nowej klasy zjawisk, o kto-
rych jeszcze nie bylo mowy, a ktére podpadajg pod kate-
gorye proceséw emocyonalnych, dajacych poczatek ele-
mentarnym aktom wiary. Chodzi tu o te wypadki, w ktorych
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czlowiek wykonywa czynno$ci niezmiernie wazne i zywotne;
czynnosci, od ktérych zalezy jego powodzenie, dobrobyt,
lub nawet zycie. Czynnosciom takim, jakkolwiekby one
nawet nie byly z natury swej zabarwione uczuciami specy-
ficznemi, beda zawsze towarzyszyly stany wzruszeniowe,
stany napiecia, niepokoju, zawieszenia, ktére nadajg catemu
procesowi wyraznie emocyonalny charakter. Dana czynnosg,
sama w sobie bez znaczenia, moze by¢ wykonang raz w oko-
licznosciach, ktére czynia jej wynik dla nas obojetnym, drugi
raz wérod warunkéw sprawiajgcych, ze od powodzenia za-
lezg skutki zywotne i wazne. W obu wypadkach, ta sama
czynno$¢ bedzie posiadata dla nas zupeinie inne zabarwie-
nie uczuciowe. W grze hazardowej jak i w zyciu, cziowiek
zupetnie inaczej gra o malg, niz o duzg stawke, chociazby
przebieg gry byt zupeinie identyczny. W grze o wysokg
stawke wystepuja zawsze niezmiernie silne afekty.

Wogdle w miare rozwoju kultury, ryzyko zostaje co-
raz bardziej wyeliminowane z zycia przecietnego cziowieka
Wsrod warunkéw rozwinietej kultury system wzajemnych
ubezpieczen nietylko w wyraznej formie i pod swojg wia-
sna nazwa, ale implicite we wszystkich prawie instytucyach
spotecznych przesuwa ciezar niepowodzen osobistych tak
jak i klesk ogéilnych, z jednostki na spoteczenstwo. Jak-
kolwiek w wielu wypadkach nastgpita ewolucya wprost
przeciwna i jednostka stata sie wytgcznie odpowiedzialng
za swoje czyny, tam, gdzie dawniej odpowiedzialno$¢ roz-
ciggata sie na cala grupe (np. w prawie karnem), w kwe-
styach ekonomicznych i wogdle wszedzie, gdzie w gre
wchodzg warunki bytu, indywidyum nieporéwnanie mniej
jest zalezne od wyniku jakiejkolwiek jednej czynnosci, od
skutkéw jednego zdarzenia.

Cztowiek pierwotny na kazdym kroku zalezny jest od
wiatru i pogody, od zwierzat i otaczajgcych go ludzi, od
B. Malinowski. 7
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wyniku walki i polowania, od urodzaju lub potowu. Walke
0 byt prowadzi on w spos6b znacznie bardziej bezposredni,
patrzac oko w oko niebezpieczenstwu, z ktérem walczy,
1 zywiotom, z ktérymi sie zmaga. Dziata za$ bezposrednio
pod presyag potrzeb, ktére go do wyjscia z biernosci zmu-
szaja. ldzie na polowanie lub zakiada sidta zazwyczaj wtedy,
gdy go gtéd przymusza; jezeli mu sie nie powiedzie, on
i jego rodzina cierpig niedostatek. Nic dziwnego, ze w ta-
kich warunkach czynnosci, ktére wykonywa, réwniez jak
i przebieg zdarzen niezalezny od jego woli, beda dla niego
zabarwione silnymi afektami i uczuciami, bedg przedmio-
tem silnego napiecia, wyczekiwania, nadziei i rozczarowan.
Nie sg to wogole mowiagc afekty o specyficznem zabarwie-
niu, chodzi raczej o ogo6lne napiecie, o wytezenie calego
organizmu w pewnym Kkierunku.

W poréwnaniu z jednostajng, rutynowang pracg robo-
tnika w nowoczesnej fabryce, czynnosci ekonomiczne czto-
wieka dzikiego sa znacznie bardziej twércze, sa wykony-
wane znacznie bardziej pod bezposrednim bodzcem uczu-
ciowym i dlatego sg znacznie silniej zabarwione uczuciowo.

Poréwnywajac te forme czynnosci emocyonalnych z przy-
ktadami strachu, gniewu i rozpaczy, widzimy, ze jakkolwiek
zachodza znaczne réznice pomiedzy obecnie omawianymi
a poprzednimi typami, to z punktu widzenia naszej teoryi
wiary, istnieje zasadnicze podobienstwo: tu, tak, jak po-
przednio, cztowiek pod wptywem emocyi, ma mysl, a tem-
samem i bieg postepowania, wyraznie skierowang i to skie-
rowang wiasnie w kierunku emocyi. Cziowiek wiec mysli
i postepuje w sposdb przymusowy, czyli uzywajgc naszej
terminologii, wykonywa elementarne akty wiary i rytualy.

Przeprowadzimy S$cislejsza analize tych faktéw. Prze-
dewszystkiem nalezy zauwazy¢, ze w omawianym typie
czynnosci mamy zawsze zupeinie jasno i wyraznie okre-
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Slong sytuacye zewnetrzng, czyli, ze niema tu mowy o wy-
twarzaniu wyobrazen przez afekty, o generatio spon-
tanea pewnych wyobrazen, jak to widzieliSmy w niekto-
rych skrajnych wypadkach strachu lub rozpaczy. Przy wy-
konywaniu okreslonych czynnosci o praktycznym celu moze
by¢ mowa tylko o pewnem ksztattowaniu przez afekt prze-
widywan, wyobrazen odnoszacych sie do przysztosci
i o modyfikacyi postepowania.

Wezmy cztlowieka w stanie napiecia organizmu pod-
czas wykonywania doniostej dlan czynnosci, np. w chwili
gdy zastawit sidla i czeka, czy sie w nie zwierz ziapie, lub
tez cziowieka idgcego na spotkanie wroga. Cala jego uwaga,
wszystkie sity psychiczne, beda skupione w strone prze-
biegu, jednego czy drugiego zdarzenia. Z calej duszy be-
dzie pragnal, aby zwierz ztapat sie w sidla, aby wrég dat
sie podejsé i napas¢ z nienacka. Wyobrazenia upragnione
cisng sie w takiej sytuacyi z psychologiczng koniecznoscia.
Rownoczesnie cziowiek nie jest w stanie wypetié¢ catego
czasu dziataniem empirycznie racyonalnem, jak np. my-
Sliwy, ktéremu po zastawieniu sidet nie pozostaje nic in-
nego jak tylko czeka¢ na tup. Stan podniecenia, napiecia
i niepokoju zmusza cziowieka do wykonywania pewnych
ruchow. Poniewaz za$ w umysle jego w danej chwili wy-
tacznie panujg wyobrazenia o zwierzeciu, przysuwajgcem
sie do sidet, skuszonem przynetg i wpadajgcem w sidia,
z koniecznosci ruchy jego spontaniczne i automatyczne
odpowiada¢ beda wyobrazeniom. Nie wchodze w dalszy
rozbior i usprawiedliwienie tej analizy psychologicznej, jest
ona bowiem tylko powtérzeniem na nowym przykiadzie
tego, co staraliSmy sie uzasadni¢ powyzej na innych zja-
wiskach zasadniczo podobnych. Tutaj takze mamy ten sam
mechanizm psychologiczny: stan uczuciowy, napiecie or-

ganizmu, ksztattuja wyobrazenia i czynnos$ci spontanicznie,
o *
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w spos6b okreslony kierunkiem nadziei, pragnien, wycze-
kiwan, a wiec afektéw przezywanych w danej chwili. Wyo-
brazenia i czynnosci splecione sg z sobg Scisle; wyobra-
zenia posiadaja cechy koniecznosci i nadprzyrodzonosci;
obie strony sg embryonalnymi zawigzkami aktu wiary i ry-
tuatu.

W przypadkach, o ktérych obecnie méwimy, mamy
przed sobg stany uczuciowe znacznie bardziej skompliko-
wane, niz te, o ktéorych moéwiliSmy powyzej. Polowanie lub
walka zawierajg w sobie zazwyczaj stany gniewu, radosci,
strachu, przygnebienia i t d. Niemniej jednak caty proces
zintegrowany bywa jednoscig celu; przedstawia sie jako
catos¢, poniewaz prowadzi do jednoznacznie okreslonego
stanu rzeczy i dlatego typowe formy takich skomplikowa-
nych proceséw daja jednolite typy magiczno-religijnych
wierzen i rytuatéw.

Moznaby z tatwoscig przytoczy¢ olbrzymiag ilos¢ ry-
tuatéw magicznych i religijnych, noszacych na sobie wy-
razne S$lady, iz powstaty w warunkach emocyonalnego na-
piecia, towarzyszacego doniostym czynnosciom o prakty-
cznym celu. Blizsza ich analiza i poréwnanie z naturalnemi
i spontanicznemi reakcyami, wyraznie wskazuja, ze obie
klasy zjawisk — spontaniczna reakcya i rozwiniete rytualy
sg blizko z sobg spokrewnione, ze laczy je stosunek ge-
netyczny. Wystarczy przeczyta¢ niektére przykiady rytuatéw
»magii imitatywneju podane przez Frazera w |l-ym tomie
»,Golden Bough®“. Mamy tam podane przykiady ceremonii
wykonywanych przez ludy dzikie i barbarzynskie catego
Swiata przed polowaniem, przed walka, po zastawieniu si-
det, po zarzuceniu sieci i t p.; mamy rytuaty i zakazy,
obowigzujagce zone w czasie, gdy maz jest na polowaniu,
potowie ryb, wyprawie wojennej. Wszedzie trescig rytuatu
jest nasladowanie tego stanu rzeczy, ktéory jest celem ry-
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tuatu. Frazer stawia zasade imitatywnosci takich rytow
jako gtéwnag swa teze, podkres$la jg, jako taka, i Swietnie
udowadnia przykitadami. Jezeli rytuat jest wykonywany przez
mysliwego, ktory zastawit sidta, to tresScig rytualu bedzie
zainscenizowanie schwytania zwierzecia w sidta; przyczem
mysliwy bedzie odgrywat role zwierzecia. Jezeli rytuat wy-
konywa rybak, ktéry harpunem zranit wieloryba i czeka,
az mu fale lup wyrzucg na brzeg, ceremonia bedzie nasla-
dowaniem ruchdw zwierzecia, ktére fale popychajg i na lad
wynoszg. Taniec wojenny, nasladujacy ruchy walki, a cza-
sem nawet rodzaj zwyciestwa, bedzie istotnym elementem
ceremonii wojownikéw, idacych na wroga.

Frazer, jak moéwiliSmy, ttbmaczy te zjawiska zbocze-
niem prymitywnej logiki, ktéra btednem stosowaniem za-
sady kojarzenia wyobrazen przez podobieristwo, doprowa-
dza czlowieka do wniosku, ze nasladujac dany stan rzeczy,
mozna go sprowadzi¢. Krytykowalismy powyzej teorye Fra-
zera. Rzeczywiscie trudno przypusci¢, azeby rytuaty bedace
reakcyg zwyczajowg i tradycyonalna, na sytuacye o silnem
zabarwieniu uczuciowem, moglty byly powstaé z czystej,
spokojnej i pogodnej refleksyi. Teorya nasza, ktéra wyka-
zuje, jak rytuat mdégt sie rozwingé¢ z prawie zupetnie iden-
tycznej czynnosci, bedacej naturalng i spontaniczng reakcya na
sytuacye, na ktoére znowu rytuat jest unormowang reakcya, t16-
maczy fakty znacznie szerzej i gruntowniej. Ttdmaczy ona
nietylko zasadnicze podobienstwo wrytuatach, ale takze zasa-
dnicze podobienstwo w sytuacyach zewnetrznych i w sytuacyi
psychologicznej, ktéra zachodzi przy pierwotnem powstaniu
rytuatu i przy wszystkich poézniejszych jego zastosowaniach.

Poddajmy szczego6towej analizie jeden z faktow opi-
sanych przez Frazera, biorgc jako przykiad, rytuat o bardzo
elementarnej i prostej tresci. U niektérych plemion gor
Hindu-Kush, gdy mezczyzni idg na tupieska wyprawe, ko-
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biety przerywajg swe zwykle zajecia, zbierajg sie na pla-
cach publicznych i rozpoczynaja tance, trwajgce dzien i noc.
Wezmy pod uwage sytuacye psychiczng, w ktérej ten ry-
tuat bywa wykonywany. Kobiety sg w stanie niepewnosci,
zawieszenia i niepokoju, co do powodzenia wyprawy swych
mezOow; réwnoczesnie sa zupeilnie bezradne, nie maja za-
dnej doswiadczalnie i racyonalnie wytknietej drogi, aby
zblizy¢ sie do celu swych pragnien.

Jakie jest bezposrednie, spontaniczne zachowanie sie
cztowieka w podobnych okolicznosciach? Niepokéj i za-
wieszenie, S$cisle zwigzane sa z fizyologicznym stanem
napiecia catego organizmu, tak, iz wprost niepodobna
ustrzedz sie od wytadowania napiecia fizyologicznego w bez-
tadnych i bezcelowych ruchach. Ten stan rzeczy mozemy
Sledzi¢ u siebie w podobnych okolicznosciach. Nieraz nie
jesteSmy w stanie sie opanowaé¢, pomimo, ze stan taki jest
przez nas zanalizowany i ze doskonale zdajemy sobie sprawe
z bezcelowos$ci ruchéw i czyndéw, wykonywanych pod bodz-
cem niepokoju. Cztowiek pierwotny brat subjektywnie i fi-
zyologicznie narzucone zwigzki za dobrg monete; wierzyt,
ze reakcya spontaniczna, ktéra mu sprawia ulge, posiada
objektywng wartos¢. Zrytualizowat, opatrzyt okreslong forma
i uSwiecit zwyczajem takie i tym podobne reakcye natu-
ralne; powigzanie za$ tych aktow w umysle z celem pra-
gnien stato sie dogmatem eksplicytnej wiary, lezacej u pod-
stawy rytuatu. Widzimy wiec, ze mechanizm powstawania
elementarnych aktéw wiary i rytuatéw, jest tu zupeinie ten
sam, co w poprzednio analizowanych wypadkach. *

Omowiony przyktad jest jednem z wielu podobnych
zjawisk, w ktérych osoby, stojagce zdata od wiasciwego
przebiegu zdarzen, staraja sie sprowadzi¢ pomysiny wynik
przedsiewziecia, za pomoca czynnosci zazwyczaj beztadnych,
niejako amorficznych, takich, jak tance i Spiewy. Wiara, iz
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takie czynnosci sg pomocne wiasciwym dziataczom, jest
bezposredniem nastgpstwem naturalnego przebiegu my-
Slowego w danej sytuacyi. Stan napiecia, zawieszenia,
niepokoju, wytadowuje sie ruchami, a wyobrazenia napie-
tnowane obawag o niepomys$iny wynik sprawy, ustepujg wyo-
brazeniom o zabarwieniu pogodnem i wierze w pomysiny
wynik sprawy. Ten subjektywny stan rzeczy ulega objekty-
wizacyi i dana czynno$¢ uwazang jest za warunek powo-
dzenia przedsiewziecia.

Warto zauwazy¢, ze dziatanie opisane w tym przy-
ktadzie jest zupetnie chaotyczne, nie zawiera zadnego na-
Sladowania, ze wiec niepodobna go wyttémaczy¢, bez sil-
nego naciggania na zasadzie Frazerowskiej ,imitatywnosci®
rytuatdbw magicznych; tatwo za$S daje sie zrozumie¢ na pod-
stawie naszej teoryi emocyonalnego powstawania rytuatéw.

Gdy akt magiczny jest wykonywany przez osoby
czynnie zainteresowane w przedsiewzieciu, ze wzgledu na
ktéry akt sie odbywa, woéwczas ten ostatni bedzie miat
znacznie wyrazniej imitatywny charakter. Psychologicznie
jest to zupetnie jasne. Osoba niepokojgca sie o los nieo-
becnego, o ktérym wie, ze jest w niebezpieczenstwie, jest
~jak na szpilkach", w ciggtym beztadnym i bezcelowym
ruchu; ale nie zdajac sobie doktadnie i szczegétowo sprawy
z sytuacyi, w ktérej nieobecny sie znajduje, nie moze mieé
zadnych okreslonych ruchéw, ani czynnosci przed oczyma.
Stan fizyologiczny doprowadza jg do dziatan ,,amorficznych",
nie za$ do jakiej$ okres$lonej formy dziatania, do jakiego$
~imitowania", poprostu dlatego, ze nie wyobraza ona so-
bie zadnej okreslonej formy dziatania. Natomiast czlowiek,
ktéry ma przed soba okreslone zadanie, ktérego mys$l nie
tyle spoczywa na celu, ile na $rodkach, na technicznej
stronie dziatania, bedzie (jak zauwazylem powyzej) raczej
sktonny do spontanicznego nasladownictwa, do przedsie-
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brania préb i wyobrazania sobie niejako przysztych wyda-
rzen. Dlatego wojownik przed walka, w tancu wojennym,
nasladuje techniczng strone walki; dlatego mysliwy przed
polowaniem czesto wykonywa czynnosci $cisle zwigzane
albo z przysziem zachowaniem sie podczas polowania, albo
z zachowaniem sie zwierzecia przed i w czasie towowl

Analiza powyzsza rozjasnia jeszcze jedng kwestye,
mianowicie, ze teorya tu podana ttdmaczy nietylko formy
praktyk magicznych i religijnych, ale ze ttbmaczy réwniez,
jak i dlaczego niektore tematy wystepuja na pierwszy plan
w wierzeniach i aktach magiczno-religijnych. Sa to te te-
maty, ktore t3cza sie stale z emocyonalnemi reakcyami
czlowieka, ktére normalnie i regularnie zmuszajg go do
czynnosci o silnem uczuciowem i afektywnem napieciu, do
czynnosci niebezpiecznych i niepewnych. A wiec tematy
zywotne i zasadnicze, jakimi sg np. dla czlowieka pier-
wotnego czynnosci ekonomiczne, od ktérych zalezy nieraz
los cziowieka i jego rodziny; dalej towy na zwierzeta wielkie
i niebezpieczne; wreszcie tematy petne tajemnic i wzruszen
dla wszystkich ludzi, niezaleznie od rasy i stopnia rozwoju —
Smier¢, narodziny, dojscie do dojrzatosci, malzenstwo, zycie
przyszie i t. p. Ponizej powrocimy jeszcze do zagadnienia,
ktére tematy religijne sa trwate i uniwersalne, ktére zas
zalezne od stopnia kultury.

Nasuwa sie obecnie jedno jeszcze pytanie. Wszak
zasadnicze funkcye zyciowe, jedzenie i akt piciowy, a ra-
czej wszystko, co ma zwigzek z zyciem piciowem, posiada
niezmiernie silne zabarwienie uczuciowe i to dla ludéw
cywilizowanych, réwnie dobrze jak i dla prymitywnych.
Czy tu nie napotykamy na nowa i powazng trudno$¢? Czy

1 Por. przykitady podane przez Frazera w cytowanem miejscu.
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istniejg formy religij i magii, dajagce sie genetycznie po-
wigza¢ z temi czynnos$ciami?

Kazdy, cho¢ troche obznajmiony z historya religii,
zwilaszcza religii pierwotnych, wie dobrze, iz nie stoimy tu
wobec zadnej trudnosci. Obydwa tematy, odzywianie sie
i plciowo$é, odgrywaty i odgrywajg doniosta role, zaréwno
jako inspiracya religijna, jako zrodto popedéw religijnych,
jakotez i wprost, jako temat rytuatu religijnegol

Analiza psychologiczna przezy¢ emocyonalnych, poig-
czonych z funkcyami fizyologicznemi, wykazalaby zupeinie
analogiczny mechanizm psychiczny, jak przy innych prze-
zyciach uczué, prowadzacy i tu, do elementarnych aktéw
wiary i rytuatu. Podobienstwo znéw lezy w tem, ze mamy
zaburzenie fizyologiczne, znajdujgce ujscie, czy zaspokoje-
nie w okreslonej czynnosci (w funkcyi jedzenia lub picio-
wej); dalej, ze zaburzenie to, polaczone jest z okreslonemi
uczuciami i z okres$lonemi wyobrazeniami. Wazna réznica
jednak lezy w tem, ze tutaj fizyologiczne czynnosci, w kté-
rych organizm znajduje zadowolenie, sg zupelnie Scisle
okreslone. Niepokdj, gniew, strach, rados$¢, rozpacz, wyla-

1 Nie potrzebuje chyba zaznacza¢, jak daleki jestem od skrajnej
i spaczonej doktryny, szukajacej zrodta religii wogdble w zjawiskach picio-
wych. Por. np. dzieto C. Howarda ,Sex Worship“ 2. wydanie, Washing-
ton 1898. Ksigzka ta, bez zadnej naukowej wartosci, jest jednak ciekawa
jako probka doktrynerstwa i wygodna, jako zbidér licznych przyktadéw
rytuatu pitciowego, w religiach ludéw starozytnych. Zjawiska piciowe sa
tylko jedna z klas zjawisk, prowadzacych do religii, i to nie na podstawie
jakiego$ specyficznego zwiazku miedzy piciowosciag a religijnoscia, tylko
poprostu ze wzgledu na ogélny mechanizm psychologiczny, ktéry uzale-
znia wiare od silnych emocyonalnych przezy¢.

Zbytecznem jest tez chyba podkres$lenie tego, ze rozwazania takie,
jak obecne, daza tylko do objektywnego rozpatrywania zwiazkéw miedzy
pewnemi klasami zjawisk psychicznych — miedzy wiarg a zyciem emo-
cyonalnem — i ze nie rzucajg one Swiatta, tem mniej cienia, na wartos¢
i istote religii.
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dowujg sie w czynnosciach, tylko bardzo ogdélnikowo okre-
Slonych przez sytuacye. W gniewie, strachu, niepokoju i t. p.
widzieliSmy jak pewnemi czynnosciami mozna niejako oszu-
ka¢ organizm. W rozpaczy, a zwlaszcza niepokoju, beztadne
czynnosci organizmu doprowadzajg do wytadowania afektu,
co znoéw wiedzie do tworzenia z niczego, a raczej z czysto
subjektywnego psychicznego nastroju, rytuatéw i wierzen,
ktére na drodze zupeinie sztucznej zaspakajaja psychiczne
potrzeby cztowieka. Rytual i wierzenia w tych wypadkach
sg najbardziej ,tworcze" (np. koncepcye o zyciu przysziem,
o zbawiennos$ci rytuatdw pogrzebowych, rytualdw magi-
cznych odpowiedniego typu itp. i odpowiadajgce im formy
ceremonialne).

W gniewie reakcya spontaniczna jest Scislej okreslona
sytuacya, rytuat i wierzenia sg mniej tworcze. W einocyach,
0 ktérych mowa, dochodzimy do granicznego wypadku.
Gt6d i pozadanie mitlosne nie dadza sie oszukaé. Czynno-
sci, ktére je moga zaspokoi¢, posiadajg nietylko zupeitnie
okreslong forme, ale wymagajg pewnych okreslonych oko-
licznosci zewnetrznych. Nie mozna np. zaspokoi¢ gtodu,
nie majac pokarmu pod reka. To tez odnosnie do tych
afektéw, rytual i wierzenia beda najmniej twoércze, przejma
prawie catlg swa tres¢ z objektywnej rzeczywistosci.

W samej rzeczy spotykamy w ceremoniach religijnych
1 magicznych zaréwno jedzenie jak i akt ptciowy, niezmier-
nie czesto, jako istotna czes¢ skiltadowa rytuatow i do-
gmatow 1

1 Liczne przyktady rytuatdw piciowych, w magii i religii ludow
barbarzynskich, znajdzie czytelnik w wymienionem dzietku Howarda. Bo-
gatszy jeszcze materyal, odnoszacy sie réwniez i do ludéw dzikich, roz-
siany jest w olbrzymim zbiorze faktéw, w dziele Frazera ,,Golden Bough*
passim. Rytualy piciowe odbywajg sie zwtaszcza podczas religijnych ini-
cyacyi chiopcéw i dziewczat, przy dojsciu ich do dojrzatosci; ceremonii,
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Analiza introspekcyjna przezy¢ emocyonalnych, pota-
czonych z zasadniczemi funkcyami fizyologicznemi, os$wietli
te fakty jeszcze z jednej strony. Sa to przezycia brzemienne
w niezmiernie silne uczucia, — jedzenie oczywiscie tylko
wtedy, kiedy zaspakaja bardzo silny gtdéd, bardzo silne po-
zgdanie pokarmu, co w warunkach pierwotnych zachodzi
niewatpliwie znacznie czesciej, niz w warunkach wysokiej
cywilizacyi. W tem takze lezy gtdwna rdznica miedzy wy-
tadowaniem sie innych afektéw a zjawiskami zaspokajania
zasadniczych fizyologicznych potrzeb organizmu. W najpierw
podanych wypadkach czynnosci, stuzace do wytadowania
afektu, byly same w sobie zupetnie obojetno-emocyonalne
(ucieczka w strachu, niszczenie czego$ w gniewie). Sg to po-
prostu zwykte ruchy, nabierajagce wartosci jedynie przez kore-
lacye z afektami, ktére w nich znalazty wyladowanie, same
za$ przez sie nie sa zabarwione uczuciowo. Zaspokojenie
apetytdw organizmu natomiast jest samo w sobie polgczone
z rozkoszg, z niezmiernie silnem emocyonalnem przezyciem.

Stosujac tutaj ogdlng nasza zasade, ze kazde przezy-
cie emocyonalne prowadzi do mistycznych wyobrazen, kry-

ktére istnieja u ludéw pierwotnych, na calym prawie obszarze kuli ziem-
skiej. Z powodu pruderyi wielu etnograféw (np. misyonarzy), znamy sto-
sunkowo mniej szczeg6tdéw o tych zjawiskach. Rytuaty plciowe wystepuja
i przy innych ceremoniach religijnych, jako forma etykiety, przez zwy-
czajowe w takich razach wymienianie zon itp. (por. opisy ceremonii w Au-
stralii u Spencera i Gillena i cytowane w ksigzce autora o rodzinie au-
stralskiej); a takze przy wielu uroczystosciach, w ktérych chodzi o pod-
niesienie urodzajnosci.

Przyktady rytuatéw, ktérych tematem jest jedzenie, beda podane
szczeg6towo ponizej. Tu wystarczy wspomnie¢ podstawowa forme cere-
monii rytualnej, ofiare, ktéra istnieje we wszystkich prawie religiach, nie
wytaczajac najwyzszych, a w ktérej prawie zawsze czes$cig rytuatu jest
pozywanie przedmiotu ofiary, ofiarg za$ bardzo czesto bywa samo bo6-
stwo (por. ponizej).
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stalizuje sie w aktach wiary i w rytuatach, powinniby$my sie
spodziewaé, ze analiza psychologiczna pozwoli odkry¢
i tutaj mechanizm wytwarzania sie stanéw duchowych
0 charakterze mistycznym. W samej rzeczy, bardzo silne
przezycie emocyonalne doprowadza cziowieka do zasadni-
czego odczucia nadprzyrodzonosci. W przezyciach fizyolo-
giczng rozkoszy nastepuje zasadnicza modyfikacya $wiado-
mosci: przedewszystkiem wielkie ograniczenie poczucia
swobody; namietnos$¢ porywa i ponosi cztowieka; Swiado-
mos$¢ doznaje niezmiernie silnego zwezenia, ujednostron-

nienia i ograniczenia. W przezyciach, o ktérych mowa,
cztowiek ma poczucie, jakby byt prowadzony z wielky sitg
poprzez niezmiernie wazkie i ograniczone pole doswiad-

czenia, majgc z wszystkich stron zupetnie zamkniete ho-
ryzonty. Namietno$¢ wogdle ogranicza swiadomos¢ i subje-
ktywne poczucie ,wolnej woli“; zwlaszcza zas namietnosé
w najintenzywniejszej formie, w chwilach najsilniejszego
zogniskowania.

Przy tej analizie nie nalezy mie¢ wylgcznie tematu
ptciowego przed oczyma. Jedzenie bywa takze w pewnych
warunkach przezyciem rozkoszy o metafizycznem wprost
napieciu. Osoby, ktére przeszty tyfus lub inng chorobe
organow trawienia i ktére w powolnej rekonwalescencyi
skazane sa na surowy post, a posiadaja zwykly w tych wy-
padkach olbrzymi apetyt, wiedza dobrze, iz zadowolenie
tego apetytu, rowna sie najintenzywniejszym rozkoszom,
jakie moze dac¢ shtuchanie pieknej muzyki dla melomana,
albo ekstaza religijna dla mistyka. Osoby takie wiedzg, iz
tesknota za odpowiednig strawa, réwna sie w sile, napieciu
1 ,idealnem zabarwieniu", tesknocie kochanka za swym
ideatem, artysty za wcieleniem swych koncepcyi, lub me-
tafizyka za pojeciem absolutu. Skonstatowanie tego faktu
psychologicznego nie jest zreszta ani cynizmem, ani ma-
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teryalizmem; wyraza tylko dobrze znany fakt, ze dazenia
i ideaty ludzkie sg =zalezne od organizmu i ze cziowiek
pierwotny, albo cztowiek strgcony z wyzyn kultury przez
zupetne wyczerpanie sit fizycznych, moze doznawac roz-
koszy i tworzy¢ ideaty tam, gdzie cztowiek kulturalny
i w petni sit duchowych, doznaje negatywnych przezy¢
zaspokojenia codziennych potrzeb. Olbrzymie znaczenie,
jakie ma uczta wspolna we wszystkich uroczystych okoli-
cznosciach, zaréwno u nas, jak i w znacznie wyzszej mie-
rze u ludéw pierwotnych, wskazuje réwniez na wyraznie
hedoniczna role, jakg przezycia przy spozywaniu pokarmoéow
odgrywajg w catej ludzkosci.

Z drugiej strony, obok tej negatywnej modyfikacyi
psychologicznej, wyrazajacej sie w przezyciach fizyologi-
cznej rozkoszy zwezeniem Swiadomosci i subjektywnego
poczucia swobody, pojawia sie zasadnicza modyfikacya po-
zytywna: nastepuje rozszerzenie horyzontow duchowych
poza ramy codziennych pojeé¢, doznanie czego$ o intenzy-
wnosci nieporéwnanie wyzszej, czegos wspanialszego i gte-
bszego, niz zabarwienie szarej codziennosci, czegos, co nie
miesci sie w zakresie zwyklego doswiadczenia. W tym wy-
padku wystepuje niezmiernie silnie i wyraznie charakter
nadprzyrodzonosci, silniej jeszcze niz wykaza¢ mogty ana-
lizy poprzednio omawianych afektow.

Zachodzi jednak zasadnicza réznica miedzy mechani-
zmem powstawania elementarnych aktéw wiary w przy-
padkach powyzszych a przypadku omawianym obecnie.
Tam mieliSmy do czynienia ze zwigzkami wyobrazen, a wiec
z powstawaniem aktow wiary, zwigzanych z okreslonemi
formami rytuatu. Tutaj, jak zaznaczono powyzej, mamy
tylko tematy rytualne i odpowiadajgce im wyobrazenia
o pewnych faktach (nie za$ zwigzki wyobrazen). Chodzi tu
wiec o0 nadanie mistycznych wymiaréw pewnym faktom.
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Jedzenie i akt plciowy moga funkcyonowaé jako elemen-
tarne rytuaty, gdyz otoczone sg atmosferg mistyczng. Przy-
ktady wzmiankowane powyzej dowodza stusznosci tych
whnioskow.

Nadprzyrodzony charakter przezy¢ fizyologicznej roz-
koszy wyraza sie w religiach nizszych tem, ze akty te sg
przedmiotem inicyacyi o wybitnie religijnym charakterze
i niezmiernej doniostos$ci spotecznej; ze sa tematem nie-
zliczonej ilosci ceremonii magicznych i licznych tabu, czyli
zakaz6w o sankcyi nadprzyrodzonej.

Ten charakter pozytywnej, wzglednie negatywnej nad-
przyrodzonosci, posiada rozkosz i w wyzszych religiach.
W niektoérych jest ona typowg forma szczescia posmiertnego,
obiecanego wybranym (np. ,raj Mahometau); w innych jest
znéw typowa forma pokus szatarnskich, szeroka droga, wio-
daca do piekta. Oba sposoby ujecia wyrazaja koncepcye
o0 nadprzyrodzonym charakterze rozkoszy.

Na tem koncze przeglad przykiadow, majacych ilu-
strowa¢ o0go6lng teze tego rozdzialu. Omawiatem je dosé
szczegdbtowo, dla uwypuklenia biegu mysli, skutkiem tego,
moze rozwlekle i nieco chaotycznie. Krétkie zebranie re-
zultatow i usystematyzowanie z psychologicznego punktu
widzenia, uczyni je bardziej przejrzystymi.

Ogl6lna teza tego rozdzialu da sie pokrdtce sformu-
towac: Powstanie psychologiczne religijnych zjawisk roz-
poczyna sie na pograniczu zycia uczuciowego i intelektual-
nego. Akty wiary i rytuatu religijnego i magicznego po-
wstajg réwnoczesnie z naturalnych spontanicznych reakcyi,
wystepujg stale z wyraznym i okreslonym mechanizmem
w wypadkach emocyonalnego zaburzenia organizmu. Me-
chanizm tego powstania analizowaliSmy na wielu réznoro-
dnych przyktadach. W zasadniczych rysach jest on identy-
czny przy wszystkich stanach uczuciowych. Reakcya fizyo-
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logiczna organizmu, potgczona ze stanem uczuciowym, za-
wsze zawiera implicite poczucie, a wiec i stwierdzenie real-
nosci czegos. Istotg kategoryi realnos$ci jest zawsze
pewna forma dziatania, czy zachowania sie i to jest dla
nas realne, wobec czego dzialamy, wobec czego przyjmu-
jemy postawe czynng, lub tez cierpimy biernie. Dlatego
tez kazdy automatyczny odruch podczas wytadowania afektu,
zmusza cztowieka do przybrania okreslonej postawy w sto-
sunku do ,,czegos$". Zjawiska, przebiegi, rzeczy, stale po-
taczone z emocyonalnemi reakcyami, prowadzg do postu-
lowania jakiejs realnosci. Poniewaz za$ doswiadczenie,
z ktorego czitowiek czerpie te realnos$¢, posiada cechy nad-
przyrodzonos$ci i koniecznosci, wiec tez i realnos$¢ ta musi
takze te cechy posiadac¢. Jest to realnos¢ Swiata nadprzy-
rodzonego, bedagca przedmiotem wiary mistycznej.

Wiara wiec ugruntowang jest w mechanizmie dziata-
nia, ktérego introspekcyjna strona pizedstawia sie blizszej
analizie jako zasadniczy wptyw uczué¢ na bieg wyobrazen
i na sposob postepowania. Systematyczne opracowanie ro-
znych typow emocyi, z psychologicznego punktu widzenia,
nie lezy niestety w mej mocy, z powodu braku fachowej
kompetencyi. O ile mogtem sie przekona¢ z pobieznego stu-
dyum literatury fachowej, systematyka tego dziatu psychologii
jest dos¢ sporna i chaotycznal Badania tego rodzaju jak
obecne, moga cho¢ w skromnej mierze przyczyni¢ sie do
pogtebienia systematyki stanéw subjektywnych. StaraliSmy
sie bowiem o ujecie tych stanéw z punktu widzenia pe-
wnej fazy ich objektywizacyi. Badanie za$ réznych zwig-
zk6éw uczu¢ z objektywnymi faktami lub czynnikami psy-

1 Uczucia, ich okreslenia, systematyka i analiza poszczegdlnych
zjawisk sg w dzietach np. Ribota, Wundta, M. Dougalla, H. Corneliusa,
tak do siebie niepodobne, jakby tu chodzito o problem metafizyczny, nie
za$ o zagadnienie empirycznej psychologii.
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chicznymi (jak np. formy fizyologiczne, ich wyraz, zwigzki
z wyobrazeniami i uczuciami), jest jedyng drogg, na jakiej
sie dadzg opisa¢ naukowo.

W powyzej podanych przyktadach zajmowaliSmy sie
gtéwnie afektami, to znaczy, stanami emocyonalnymi o spe-
cyficznym charakterze, potagczonymi ze specyficzng reakcya
fizyologiczng, jak np. gniew, strach, rozpacz it d.1 Prawie
catkiem za$ pomineliSmy uczucia i nastroje, czyli nieokre-
Slone zabarwienia subjektywne, jak rados¢, smutek, przy-
gnebienie i t p. Z posdrod afektow zas wybraliSmy te,
w ktérych reakcya fizyologiczng jest najwyrazniejsza, jak
np. przy gniewie i rozpaczy. Stalo sie to z jednej strony
dlatego, ze afekty te byly najrzadziej uwazane za zrddio
religii, z drugiej strony dlatego, ze na nich najtatwiej mo-
zna dostrzedz mechanizm psychologiczny genezy wyobra-
zen i rytuatow religijnych. Religia czesto byla wprowa-
dzana w zwigzek z afektem strachu, afektem podziwu i wstrza-
$nienia (angielskie awe), nawet z uczuciami typu czutosci,
(ang. tender emotion)2 zaleznosci, ulegtosci, duchowego
uniesienia i t p. Ale fakt, ze afekty gniewu i rozpaczy sg
zupetnie réwnowazne i réwnouprawnione w swym stosunku
genetycznym do religii, nie zostat, o ile mi wiadomo, jeszcze
zauwazony. Taksamo nie zostato dotad dostrzezonem, ze
religia powstaje nie z pewnych uczué, dzieki ich specy-
ficznej naturze, ale z emocyonalnych przezy¢ wo-
gole, dzieki zasadniczemu mechanizmowi psychicznemu,
wskutek ktérego przezycia te prowadzg do pewnych form
myslenia i dziatania.

Analiza gniewru np. wykazuje ogélne fazy tego me-
chanizmu na przyktadzie, na ktérym jest on najwyrazniej-

1 Przyjmuje tu klasyfikacye stanéw emocyonalnych M. Dougalla

»Social Psychology".
* Por. M. Dougall op. cit. str. 303 i dalsze.
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szy i w wypadku, w ktéorym najmniejby sie mozna spo-
dziewa¢ genezy zjawisk religijnych.

Uczucia i nastroje nie przedstawiajg zadnej okreslonej
fizyologicznej reakcyi w formie dziatania, ani tez nie sg
polagczone z zadnym okresSlonym przebiegiem wyobrazen.
Nadajg one tylko zaréwno biegowi mysli, jak i charakte-
rowi postepowania, pewne typowe zabarwienie. W radosci
charakter kojarzen bedzie inny, sposéb bycia inny, niz
w smutku i przygnebieniu. Nie moge przeprowadzi¢ tu
szczegobtowej analizy, wykazujacej stosunek tych zjawisk
do mistycyzmu, zauwaze tylko dogmatycznie, bez gtebszego
uzasadnienia, ze: 1 uczucia i nastroje wplywajg zasadniczo
na bieg naszych kojarzen i zmuszajg nas do myslenia w pe-
wien sposéb, nadajg wiec znéw konieczno$¢é pewnym
zwigzkom myslenia. Realnos$¢ zas tych zwigzkéw przedstawia
sie introspekcyjnie jako wychodzgca z poza doswiadczenia,
jako nadprzyrodzona. 2. Uczucia i nastroje prowadzg nie
do rytualnych zjawisk i dogmatow o wartosci rytuatu, ale
raczej do postaw religijnych. Rytualizm i wiara w skute-
czno$¢ rytu, sg to cechy religii nizszych. Ogoélna postawa
religijna, nadajgca raczej pewien charakter mysleniu i po-
stepowaniu cztowieka, nie za$ zmuszajgca go do wykony-
wania formutek i rytéw, jest wiasciwa wyzszym typom kul-
tury. Odpowiada to zupetnie temu, ze w nizszych kulturach
religig czerpie soki z zycia afektywnego, w wyzszych zzycia
uczuciowego, gdyz na wyzszych szczeblach kultury cziowiek
uczy sie opanowywaé swe afekty, na nizszym za$ stopniu
rozwoju afekty przewazajg nad uczuciami i nastrojami.

Poniewaz w obecnej pracy zajmujemy sie bardziej
zjawiskami religii pierwotnych, mozemy wiec poming¢ bliz-
szg analize zwiazku uczu¢ i nastrojow z problemem ge-
nezy religijnej. Cechg zasadnicza rozwoju religii jest coraz
wyrazniejsza preponderencya etycznej strony nad dogma-

B. Malinowski. 8
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tyczng. Zadaniem badan nad wyZszemi religiami bytoby
wyswietlenie tego punktu. Patrzac na fakt ten przez pry-
zmat naszej teoryi, mozna go wyttdmaczy¢ bez trudnosci.
Westermarck wykazat w swem pomnikowem dziele, ze mo-
zemy zrozumie¢ powstawanie sgdéw moralnych tylko z uczu-
ciowej reakcyi wobec faktéw, bedacych przedmiotem na-
szej oceny X Ot6z, im wyzej rozwija sie cztowiek, tem bez-
wzgledniej eliminuje afekty z zycia uczuciowego. Z drugiej
strony, horyzont ocen etycznych rozszerza sie; zjawiska,
ktéore mialy znaczenie tylko o ile bezposrednio dotyczyly
potrzeb zywotnych czlowieka, lub tez takie, dla ktérych
nie miat zadnego zainteresowania, zostajg wciggniete w sfere
wartosciowania, a wiec w sfere emocyonalng. Réwnoczesnie
jednak, te oceny stajg sie coraz bardziej indywidualne;
przestajg by¢ przedmiotami religii, a stajg sie tematem
metafizyki. W religii pozostaje gtownie etyka i to etyka
w najszerszem stowa tego znaczeniu; normy okreslajgce
stosunek cztowieka do wszechswiata i do innych ludzi.

VI.

W poprzednich ustepach naszkicowana zostata teorya
psychologicznych podstaw religii. Rozwazania powyzsze nie
wyczerpujg jednak jeszcze wszystkich zagadnien, odnoszg-
cych sie do powstania i rozwoju religii.

Czytelnik, o ile wogoéle wywody moje wydalty mu sie
stuszne, zostat, by¢ moze, przekonany o istnieniu ,elemen-
tarnych aktéw wiary i rytuatu religijnego# By¢ moze, uznat
on za udowodnione zasadnicze pokrewienstwo tych ,ele-

1 Westermark: ,,Origin and development of morat ideas“. Pomimo
licznych niedostatkéw metodycznych i myslowych, dzieto to, bedzie sta-
nowito epoke w historyi etyki.
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mentarnych form religiiu z wiarg dogmatyczng i usystema-
tyzowang i z rozwinietym rytuatem religijnym; by¢ moze,
nawet przekonanym zostal o genetycznym stosunku tych
dwdéch klas zjawisk, to znaczy o tem, ze takie odruchowe
dogmatyczne odniesienie sie do zjawisk i odruchowy ry-
tual sa zawigzkami gotowych, rozwinietych form religii.
Droga, po ktérej taka zasadnicza przemiana sie odbywa,
zostata naszkicowang; i z naciskiem zaznaczono, ze teorya
nasza bynajmniej nie neguje zasadniczej roli refleksyi. Wi-
dzieliSmy, ze refleksya wiasnie analizuje a posteriori, kon-
statuje i utrwala takie odruchowe formy zachowania sie,
ze stwierdza ich warto$¢ (w naszej analizie czysto subje-
ktywnie, psycho-fizyologicznie ugruntowana; w analizie
cztowieka pierwotnego objektywng); ze kanonizuje je,
zamienia w okreslone, eksplicytne normy wierzen i poste-
powania, ze, innemi stowy, robi z nich tradycye, dogmaty
i rytuaty.

Przy tym procesie transformacyi zjawisk elemen-
tarnych na normatywne, czyli indywidualnych
na zwyczajowe, odgrywajg wazng role warunki organi-
zacyi spotecznej. O wplywie zrdzniczkowania spotecznego
i zwigzku tegoz z wierzeniami mowa bedzie ponizej. Teraz
juz jednak trzeba uwzgledni¢ wptyw spotecznych warunkow
w nieco ogodlniejszej formie i dlatego przystepujemy obe-
cnie do potaczonych z tem zagadnien.

Teorya powyzej wytozona przedstawia jeszcze jedna
zasadniczg trudno$¢. Wedtug niej zjawiska religijne po-
wstaja z niezmiernie podstawowych i ogo6lnikowych me-
chanizméw psychicznych: z mechanizmu mys$lenia i dzia-
tania pod wpltywem czynnikéw uczuciowych, w najogél-
niejszym stowa tego znaczeniu. Ta ogdélnosé, zasadniczosé
i powszechno$¢ zrédia religii, byta zreszta postulatem na-
szych rozwazan, warunkiem, ktérysmy z géry sobie nato-

8*
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zyli. Z gory zaznaczyliSmy, ze nie wydaje sie nam wiasci-
wem ograniczanie terenu, na ktéorym religia moze sie roz-
wija¢, do zadnych specyalnych dziedzin psychiki ludzkiej.
Ale ten niezmiernie ogdlnikowy sposob, w jaki ujeta zo-
stala psychologiczna geneza religii, nasuwa tez pewng tru-
dnosé. Czytajac rozwazania poprzednich ustepéw czytelnik
zapewne nie magt oprzec sie licznym watpliwosciom: a wiec
religig powstaje wszedzie; jedzenie, mito$¢, gniew, rado$¢ —
to maja by¢ zrodita religii par excellence? Jak wiec wytto—
maczy¢ fakt, ze w danych warunkach spotecznych i kultu-
ralnych religia grupuje sie okoto okreslonych i wzglednie
ograniczonych tematéw? Religia w wyzszych swych for-
mach znacznie wyrazniej krystalizuje sie okoto pewnych okre-
Slonych tematéow czy koncepcyi; wiara w Boéstwo, pojecia
nieskofczonosci, wiara w nieSmiertelnos¢ duszy i t p. Re-
ligia nizsza za$ takze posiada pewne cechy zasadnicze —
jak animizm, pojmowanie rzeczy w kategoryi mana etc.—
ktorymi ja dotad gtownie starano sie scharakteryzowac,
a ktére nalezatoby skoordynowaé z przedstawionem tu uje-
ciem religii. Niepodobna bowiem zaprzeczy¢, ze zaréwno
preanimizm jak animizm, teorya o duchach i demonach
i t. p. wskazuja na niezmiernie wazne cechy religii pier-
wotnej, jakkolwiek niewatpliwie nie ttbmaczag zadawalnia-
jaco jej catoksztattu.

Na drugie pytanie postaram sie odpowiedzie¢ w krotko-
Sci ponizej. Obecnie przejdziemy do rozpatrzenia pierwszego,
ogélniejszego z probleméw tu zaznaczonych. Wedtug teoryi
naszej, religijne zjawiska powinny wykwita¢ wszedzie, gdzie
cztowiek moze mysle¢ i dziata¢ pod wplywem uczué — to
za$ rowna sie twierdzeniu, ze wilasciwie niema tematu,
niema rzeczy, niema sfery zjawisk, ktdreby nie mogty byé
przedmiotem wierzen i praktyk religijnych. Twierdzenie to
jest bezsprzecznie stuszne, o ile sie bierze pod uwage
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caty inwentarz wszystkich religii ludzkich. Biorgc wszystkie
religie bez wzgledu na stopien kultury, warunki geograficzne
i t d., mozna znalez¢é rownowazniki w rozwinietych for-
mach religijnych dla wszystkich elementarnych aktéw reli-
gijnych. Ale ograniczajgc sie do danego poziomu cywili-
zacyi, do danych warunkéw geograficznych, rasy i t p.,
tembardziej za$s do danego, okreslonego spoteczenstwa,
znajdujemy pewien wybdr, pewien dobdér pomiedzy warun-
kami, w ktérych spoteczenstwo istnieje, a formami religii;
znajdujemy zawsze tylko niektdére tematy w religii da-
nego ludu.

Juz na koncu poprzedniego rozdziatu zaznaczono, ze
w bardzo nizkich formach kulturalnych przewazajg rytuaty,
w ktorych ludzie starajg sie bezposrednio, niezaleznie od
jakichkolwiek bostw, albo nawet duchéw i demondéw o osig-
gniecie pewnych okreslonych celéw, zwlaszcza praktycznej
natury. W religiach tych spotykamy niezliczone rytualy
ekonomiczne przy polowaniu, rybotéwstwie, rolnictwie itp.
Wiemy dalej, ze w niektérych nizkich formach religii, szcze-
g6lnie bujnie rozwinely sie krwawe rytualy polgczone
z ofiarami ludzkiemi, jak w religiach niektérych ludéw se-
mickich starozytnosci, w religii Artekéw meksykanskich,
w religii Negrow Afryki zachodniej, gdy przeciwnie religie
innych ludéw na tym samym poziomie kultury nie posia-
dajg podobnych form religijnych. U innych ludéw znowuz
pierwiastek seksualny wystepuje wyraznie na pierwszy plan,
a jak zostato zaznaczone na koncu ostatniego rozdziatu,
w religiach wyzszych pierwiastek etyczny i metafizyczny
wystepuje coraz wyrazniej.

Wida¢ wiec, ze w danych warunkach spotecznych
tylko ograniczony zakres elementarnych aktéw przechodzi
proces kanonizacyi, przybiera rozwiniete formy religii. Teo-
rya nasza nie pozwoli nam odpowiedzie¢ na to pytanie
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wyczerpujgco, gdyz odnosi sie ona przedewszystkiem do
zasadniczej, psychologicznej strony religii. Ale pozwoli
nam czesciowo i na niektéorych waznych punktach wyswie-
tli¢ zaleznos¢ religii od stopnia kultury i warunkéw spo-
tecznych.

Przedewszystkiem zaznaczonem juz zostalo powyzej,
ze takie czynnosci i tematy, okoto ktorych stale grupujg
sie przezycia uczuciowe, w danych warunkach bedg od-
grywaly najwazniejszg role u ludéw zyjacych w tych warun-
kach. U ludéw pozostajacych w ciagtych starciach z niebez-
piecznemi zwierzetami wytworzag sie formy kultu tych zwie-
rzat; u ludéw wojowniczych béstwa beda wojownicze,
a kulty krwawe. U ludéw zyjagcych w pustyni lub w statem
zetknieciu z morzem koncepcye religijne beda, by¢ moze,
mialy tendencye do henoteizmu. Ale ta uwaga poza najo-
gblniejszem swem znaczeniem, w ktéorem jest czem$ rozu-
miejacem sie samo przez sie, nie daje nam w dalszem
zastosowaniu nic poza ogélnikami. tatwo nawet dostrzedz,
ze zastosowana bez zastrzezen dalaby rezultaty falszywe.
My, w dzisiejszej fazie cywilizacyi, zyjemy w epoce roz-
woju wynalazkéw industryalizmu, to tez czynnosSciami, po-
chtaniajagcemi najwiecej uwagi, a wiec niewatpliwie podpa-
dajacemi pod kategorye czynnosci zywotnych, oraz czyn-
nosci o silnetn napieciu uczuciowem sa zdobycze i wyna-
lazki na polu techniki. Zyjemy w wieku pary i elektrycznosci,
a postepy np. awiatyki okupywane poswieceniami bohate-
row najbardziej wspdiczesnego typu, sg przedmiotem z wielu
wzgledéw niezmiernie silnych wzruszen i dla tych, ktérzy
w nich biorg czynny udziat, i dla widzéw. Pomimo to je-
dnak para ani elektrycznosé¢, ani nawet lotnictwo nie od-
grywajg w naszej religii zadnej roli; jedynie chyba te, ze
ogrzewamy centralnie i oSwietlamy elektrycznoscig niektére
koscioty. Musi wiec tu by¢ jeszcze jeden czynnik, ktoére-
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gosmy dotychczasowo dostatecznie nie podkreslili, a o kté-
rym trzeba bedzie stéw pare powiedziec.

Powyzsza analiza introspekcyjna powstawania elemen-
tarnych aktéw wiary i rytualu wykazata, ze warunkiem ko-
niecznym i wystarczajgcym do ich powstawania jest zapanp-
wanie emocyonalnych czynnikébw nad czysto intelektual-
nymi i konatywnymi elementami psychiki. Analiza nasza
stosuje sie do wszystkich wypadkoéw, w ktorych stan subje-
ktywny owtadnat organizmem, w ktéorym cziowiek zostanie
poniesiony namietnoscig lub opanowany uczuciem, i za-
réwno w mysleniu, jak dziataniu, postepuje po liniach za-
kreslonych stanem subjektywnym.

Ale ten stan rzeczy, jak widzieliSmy, nie wystarcza
do tego, azeby dany akt elementarny rozwingt sie w skry-
stalizowang forme religii. Stale przeciwstawialiSmy psychike
cztowieka pierwotnego, u ktérego refleksya nastepcza roz-
wija i utrwala odruch, cztowiekowi kulturalnemu, ktéry ana-
lizg zabija elementarne akty wiary. Trzeba nieco blizej za-
stanowi¢ sie nad tg rodznica.

Ujmujemy proces myslenia i dziatania emocyonalnego
z innego jeszcze punktu widzenia. Proces taki jest rowno-
wazny rozwigzaniu zywotnego, praktycznego problemu.
W samej rzeczy, kazdy stan emocyonalny wyprowadza or-
ganizm z rownowagi, do ktérej tenze powraca po wyko-
naniu szeregu czynnosci, po przejsciu przez szereg zmian,
w pewien ogéiny sposéb okreslonych stanem poczatkowego
zaburzenia roéwnowagi. Introspekcyjnie rzecz przedstawia
sie tak, ze stan emocyonalny nadaje kierunek zaréwno my-
Sleniu, jak dziataniu. W wypadkach powyzej analizowanych
gniewu, strachu, rozpaczy itp. istnieje zawsze jaki$ stan
rzeczy, do ktérego cztowiek pragnatby dojs¢, wzglednie taki
od ktdrego pragnatby uciec. Czynnosci spontaniczne lub nie-
spontaniczne, sg, wedlug naszej teoryi, wbezposredniem prze-
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zyciu zawsze $cisle zwigzane z takiem osiagnieciem stanu
rzeczy, sa bezposrednio ujete i odczute jako czynnosci ce-
lowe. Refleksya te celowos$¢ analizuje i o ile chodzi o czto-
wieka kulturalnego, psychicznie dojrzalego, w nieskonczonej
wiekszosci wypadkéw wydaje na takie dziatanie emocyo-
nalne wyrok potepiajagcy. Widzimy wiec, ze dalszy rozwdj
elementarny aktu wiary i rytualu Scisle zalezy od stosunku,
w ktorym czlowiek stoi do praktycznych problemoéow za-
wartych w danym akcie elementarnym. Z tego nowego,
pragmatycznego punktu widzenia pokazuje sie, ze religig
gteboko zwigzana jest z praktyczng strong stosunku czto-
wieka do rzeczywistosci, ze sposobem, w jaki rozwigzuje
najbardziej podstawowe problemy istnienia; innemi stowy,
zalezy od stopnia kultury.

Najwyrazniej wida¢ prawde tego twierdzenia na wyzej
juz wzmiankowanym przykiadzie motywoéw ekonomicznych
w religii. Zupetna nieznajomos$¢ praw przyrody pozwala
cztowiekowi pierwotnemu przyjmowac bezkrytycznie wszy-
stkie elementarne odruchy rytualne w magii, odnoszacej
sie do zdobywania zywnosci innych débr materyalnych.
Dlatego tez na bardzo nizkim poziomie kultury spotykamy
sie z faktem, ze najdonioslejsze formy pracy zbiorowej po-
Swiecone sg osiggnieciu celéw ekonomicznych s$rodkami
magiil, i naodwrot, ceremonie ekonomiczne sg nhajwazniej-
szemi uroczystosciami religijnemi. Na wyzszych stopniach
kultury magia i religig, jakkolwiek powoli ustepuja z dzie-
dziny ekonomii, a raczej jakkolwiek powoli eliminuja z siebie
motywy ekonomiczne, nie pozbyly sie jeszcze zupeinie
zwigzku z nimi. Dzi§, w nowoczesnych formach najwyz-

1 Poréwnaj rozprawe autora ,The economie aspect of the Inti-
chiuma Ceremonies", w Festskrift tillagnad. E. Westermarck, Helsing-
fors 1912.
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szych religii, rozbrat nastgpit zupeiny. Jakkolwiek zasadni-
cze czynnosci ekonomiczne sa nhajwazniejszemi dla czto-
wieka i tem samem w znacznej mierze przyczyniaja sie do
zycia uczuciowego, nie mniej nie dostarczajg one wprost
tematu do rytuatlu i wierzen. Co nie znaczy oczywiscie,
zeby cztowiek cywilizowany nie szukal btogostawienstwa
i poswiecenia religijnego dla najwazniejszych swych przed-
siewzie¢. Ale tematy tych przedsiewzie¢ zostaly usuniete
z dogmatéw i rytuatu religijnego. Przyczyna tego jest wi-
doczna: dzi$ tak jasno zrozumiano zaleznos¢ wyniku natu-
ralnych przedsiewzie¢ od technicznej strony ich urzadzenia
i tak gtebokie panuje przeswiadczenie o potrzebie nauko-
wego zbadania i opanowania tej techniki, ze elementy nad-
przyrodzone, zalezne od poteg wyzszych, zostaly zupeinie
wyeliminowane z tej wiasnie technicznej strony przedsie-
wzie¢, jakkolwiek wszedzie tam, gdzie formalnie i wyraznie
kohnczy sie zdolnos¢ ludzka opanowania naukowego i te-
chnicznego zjawisk, cztowiek wierzacy ucieka sie jeszcze
do opieki Opatrznosci. Przy techniczno-chemicznym regu-
lowaniu urodzaju rolnik ufa dzi$ bardziej jakosci sztucznych
nawozow, niz jakim$ rytom agrarnym, wykonywanym pod-
czas zasiewoOw. Natomiast gdy chodzi o uregulowanie po-
gody, dzis jeszcze w wiejskich kosciotach odbywajg sie
modty biagalne i dziekczynne.

Na tym przyktadzie wida¢ jasno, jak w miare posu-
wania sie technologii, w miare, jak coraz szersze zakresy
zostaja ogarniete doswiadczeniem i naukowem opanowa-
niem zjawisk, przesuwa sie dziedzina religijnej dziatalnosci,
jak religia eliminuje ze swych wierzen i rytuatu te zjawiska,
ktére dostaly sie pod wiadze bezposrednig czlowieka. Po-
niewaz jednak w kazdej dziedzinie dzialalnosci czlowiek
niezmiernie predko staje u kresu swej wiadzy — niema
ani jednej szerszej dziedziny pracy, z ktérejby religia zo-
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stala zupetnie usunieta; jakkolwiek niewatpliwie wiele z niz-
szych i surowszych form dziatalnosci ludzkiej zostato wye-
liminowanych z praktyk i sankcyi nadprzyrodzonych.
Podobny rozwdj spotykamy i w dziedzinach innych
czynnosci zapoczatkowanych emocyonalnie. Tosamo, cosmy
powiedzieli o rozwoju techniki materyalnej, stosuje sie tez
i do tego, coby mozna nazwac¢ technika moralng. Reakcye
spontaniczne gniewu moga sie rozwina¢ w rytualy czarnej
magii, tylko o ile cziowiek nie widzi w nich prostego
upadku moralnego. Z powstaniem ideatu czltowieka nie
dziatajgcego nigdy na oslep pod wplywem pasyi, i z roz-
wojem techniki psychicznego opanowania sie, mozliwosé
rytualizowania odruchéw upada. Przedewszystkiem czlowiek
opanowany nie podlega juz prawie takim odruchom; na-
stepnie za$ niszczy je natychmiast refleksyg i widzi ich
zupeing bezcelowos$¢. Cziowiek taki chocby nawet pozostat
pod wplywem namietnosci i pragnat sie zemsci¢, nie ucie-
knie sie do rytuatlu czarnej magii, poniewaz potrafi jasno
odrézni¢ technike zemsty racyonalnej i technike rytualizo-
wanego S$lepego odruchu. Widzimy wiec, ze rozwdj ele-
mentarnych, odruchowych aktéw dogmatycznych w peine
formy religijne, zalezy od tego, czy dany typ czynnosci
dostepny jest w danych warunkach kulturalnych racyonal-
nemu, empirycznemu, powiedzmy, naukowemu rozwigzaniu.
Wpltyw osrodka spotecznego jest wiec wyrazny na
ksztattowanie sie religii i zaleznos¢ form wierzen i rytéw
od stopnia kultury. W formach religii odzwierciadlajg sie
nietylko ogdélne warunki istnienia danego spoteczenstwa,
ale takze stopien rozwoju cywilizacyi. Gtdwne tematy re-
ligii beda zawsze odpowiadaty tym pozycyom w walce o byt,
w ktorych czlowiek stoi bez ostony materyalnej kultury.
W miare, jak ta ostatnia rosnie i posuwa sie, religig prze-
suwa sie do coraz idealniejszych sfer zycia, do tych kran-
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cow mozliwosci ludzkich, gdzie cztowiek zawsze bedzie
miat do walczenia z rzeczami zbyt poteznemi i zbyt stra-
sznemi, azeby je opanowaé¢ wiasnym wysitkiem. Teorya
nasza pozwala odpowiedzie¢ na ogélne pytanie: ,o0koto
ktorych tematéw beda sie grupowaly wyobrazenia i pra-
ktyki religijne w danych warunkach spotecznych istnienia
i na danym poziomie kultury".

Odpowiedz brzmi: ,formy religii beda sie krzewity
najbujniej w tych dziedzinach, gdzie czlowiek stale i regu-
larnie zmuszony jest do silnych przezy¢ uczuciowych, gdzie
za$ z drugiej strony materyalna i moralna kultura nie do-
starcza cztowiekowi racyonalnego rozwigzania problemow,
zawartych w tych przezyciachu. Odpowiedz ta titomaczy,
dlaczego niektére tematy, jak np. Smier¢, stale prowadzg czto-
wieka w sfery religijnych przezy¢, dlaczego zas$ inne odgry-
waly w pewnych religiach niezmiernie wybitng role, a z ro-
zwojem kultury stracity zupetnie swdj pryzmat religijny. Te-
maty takie moga by¢ silnie uczuciowo zabarwione, moga
by¢ opanowane materyalnie lub moralnie. Takimi sg np.
tematy ekonomiczne; dalej tematy piciowe. Te ostatnie od-
grywaty wazna role w rytuale religijnym niektérych ludow;
zwilaszcza u ludéw semickich i $roédziemnomorskich sta-
rozytnosci, u ktérych, o ile mozna przypuszczaé, namietnosé
ptciowa byta sitg zupeinie niepohamowang. U dzisiejszych
ludéw chrzescianskich ideatlem jest opanowanie i regulo-
wanie tej namietnosci — pitciowos¢ przeszta z dogmatyki
i liturgiki do etyki i to jako czynnik negatywny. Ale te
historyczne rozwazania doprowadzityby nas zbyt daleko,
gdybysmy chcieli przeprowadzac¢ je szczegétowo i z poda-
niem materyalu dowodowego. W kazdym razie wida¢, w jaki
sposob teorya nasza daje rozwigzanie trudnosci, zaznaczo-
nej na poczatku tego ustepu, to znaczy, w jaki sposéb ti6-
maczy dobo6r pomiedzy warunkami istnienia i stopniem
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kultury danego spoteczenstwa, a formami religii, ktore
u niego znajdujemy.

Obecnie pare stow trzeba powiedzie¢ jeszcze o sto-
sunku naszej teoryi do teoryi animizmu i preanimizmu.

Zaczynajac od preanimizmu czyli teoryi, ktéra widzi
istote religii w koncepcyach o nieosobowych sitach nad-
przyrodzonego typu mana mozna tatwo dostrzedz, Zze teo-
rya ta, pogtebiona analizg psychologiczng, doprowadzitaby
do stanowiska zajetego w tej rozprawie. W samej rzeczy
teorya preanimizmu kladzie nacisk — w znacznej mierze
W przeciwstawieniu do animizmu — na poczucie sity
nieosobowej, nadprzyrodzonej, bez okreslonego ksztattu,
jako na najpierwotniejszg forme religijnego ujecia. Ale
teorya ta nie podaje psychologicznej genezy tego pojecia
czy poczucia mana. Nasza teorya twierdzi, Ze religijne i ma-
giczne wierzenia i rytuaty w elementarnej formie powstajg
tam, gdzie emocyonalne stany owtadnety psychofizyolo-
giczng organizacyg cztowieka. KtadliSmy nacisk na konie-
cznos$¢ i nadprzyrodzonos$¢ pewnych sposobéw po-
stepowania i pewnych form ujmowania rzeczywistosci. Czlo-r
wiek odczuwa w sobie istnienie nowej sity nadprzyrodzonej,
odmiennej od zwykltych swych wiadz duchowych i fizy-
cznych, a jednak dziatajacej z bezwzgledng koniecznosciag
(w rytuatach elementarnych gniewu, rozpaczy, strachu; w prze-
zyciach piciowych itd.); albo tez odczuwa dziatanie sit takich
z zewnatrz (typowo w strachu). Te sity i realnosci od-
czute sa raczej, niz zrozumiane i wywnioskowane; sa
bezksztaltne (nie skrystalizowane jeszcze w wyobrazeniu
o duchach, demonach itp.), nieosobowe i nadprzyrodzone.

Widzimy wiec, Ze ta zasadnicza i najpierwotniejsza
forma ujmowania realnosci nadprzyrodzonych, ktérg postu-
luje nasza teorya, pokrywa sie zupeinie z koncepcya mana..
Innemi stowy, teorya nasza implikuje zasadniczy postulat
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»preanimizmuu i réwnoczes$nie tldmaczy i uzasadnia go
genetycznie.

Przejdzmy do dobrze znanej teoryi animizmu. Jak
wiadomo, teorya ta ttémaczy istote religii pierwotnej wiarg
w istoty duchowe. Do wyobrazenia za$ o tych istotach
cztowiek doszedl na podstawie naiwnej interpretacyi snow,
wizyi, $mierci i t p. zjawisk. Wadag teoryi animistycznej
w ujeciu Tylora jest, jak zaznaczyliSmy powyzej, to, ze
przypisuje ona wytaczng role refleksyi rozumowej interpre-
tacyi dos¢ skomplikowanych probleméw. Otéz wydaje sie
watpliwe, aby cziowiek pierwotny miat czas i ochote na
stawianie sobie filozoficznych zagadnien i na spokojne ich
rozwazanie i rozwigzywanie. Teorya Tylora jest interpre-
tacya zjawisk, spotykanych u ludzi pierwotnych, psycholo-
gig, zaczerpnietg z introspekcyi uczonego przy biurku. Ale
same zjawiska, to znaczy wiara w istoty duchowe i niezli-
czone jej przyklady, podane przez Tylora, sg niewatpliwie
faktem naukowym, faktem, z ktérego nasza teorya powinna
zdac¢ sprawe.

W powyzej podanej analizie elementarnego mecha-
nizmu powstawania wiary nie podkreslilismy jednego pun-
kiu-, odnoszacego sie wlasnie do obecnie poruszonej kwestyi.
A mianowicie tego, ze w dziataniu i mys$leniu emocyonal-
nem cztowiek ma tendencye do personifikowania i do wy-
posazania zyciem przedmiotéw, z ktérymi ma do czynienia.
We wiasnej introspekcyi mozemy tatwo dostrzedz, ze zawsze
kiedy sie z wsciekloscig kopie czy uderza kamien, karcac
go za to, ze sie na nim potkneto, personifikuje sie go im-
plicite w takiej chwili. W samej rzeczy, pod wptywem za-
Slepienia odruchowego pasyi czitowiek ms$ci sie na nim,
a wiec nadaje mu zdolno$¢ odczuwania, traktuje go jako
istote wrazliwg, a wiec traktuje go osobowo. Wiecej nawet,
poniewaz msci sie na nim, karze go, a wiec nadaje mu
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pewng odpowiedzialno$é, wyposaza go nawet w pewne
moralne wiasciwosci. Wyraznie zaznaczam: nie chodzi tu
w wypadku czlowieka cywilizowanego o swiadomg i eks-
plicytng personifikacye. Chodzi tylko o postawe teoretyczng
zawartg implicite w formie postepowania. Do zrozumienia
tego trzeba znoéw uprzytomnié sobie, ze czilowiek nigdy
nie odgrywa komedyi sam przed sobg w dziataniu impul-
sywnem. Kiedy ,karzemyu czy ,ms$cimy siew na kamieniu
lub innym przedmiocie za niewlasciwe zachowanie sie, od-
nosimy sie faktycznie do niego jak do istoty osobowej
i odczuwajgcej. Odkrywszy takg postawe w naszej intro-
spekcyi, nie trudno zrozumiec¢ szerokie jej rozpowszechnie-
nie w wierzeniach ludéw pierwotnych. Miedzy postawa ani-
mistyczng, zawarta w chwilowych odruchach nieopanowania,
a animizmem eksplicytnym, jak go znajdujemy np. w po-
stepowaniu Xerxesa, ktéry kazat chlosta¢c morze za jego
przewinienie, i czynnos$ciami animistycznemi ludéw pier-
wotnych, istnieje zasadnicze psychologiczne podobienstwo.
Roznica lezy w tem jedynie, ze nasza refleksya zamiast
rytualizowaé i systematyzowaé¢ odruchy spontaniczne, zabija
je, podczas gdy u ludéw pierwotnych sg one rozwijane
w eksplicytne i systematyczne wierzenia. Teorya nasza tto-
maczy wiec implicite zjawiska animistyczne.

Warto zauwazy¢, ze wedlug podanej tu teoryi, prea-
nimizm czyli wiara w sity nieosobowe typu mana, jest
czem$ bardziej zasadniczem i ogélniejszem niz animizm,
czyli wiara w istoty osobowe. Istotnie, niektére prze-
zycia emocyonalne, jak np. rozpacz, zawierajg wiare w bez-
posrednig, nadprzyrodzong skuteczno$¢ pewnych aktéw.
Mamy tutaj do czynienia z atmosferg mistyczng i sitami
nadprzyrodzonemi pewnych rytuatow; te akty, te czynnosci
sg Mmana.

Niema natomiast w samymze mechanizmie powstawa-
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nia wiary w skutecznos$¢ obrzedéw zatobnych i pogrzebo-
wych nic, coby mogto prowadzi¢ do animistycznych wie-
rzed. Animizm jest wiec czems bardziej szczeg6towem,
mniej zasadniczem, mniej ogélnem niz preanimizm. Jest to
potwierdzeniem tego, cosSmy na podstawie bardziej powierz-
chownych rozwazahn przedstawili w jednym z poprzednich
ustepow.

Pare stow trzeba jeszcze powiedzie¢ o stosunku przy-
jetej tu genezy religijnego myslenia i dziatania do rozwi-
nietych i skrystalizowanych systeméw religijnych. Zasadni-
cze twierdzenie nasze byto: ,Wszedzie, gdzie myslenie na-
sze odbywa sie pod wplywem czynnikbw emocyonalnych,
wszedzie tam powstaje mysSlenie mistyczne". Teraz, czy
mozemy odwroéci¢ to twierdzenie i powiedzieé: ,,Wszystkie
koncepcye i twory religijne, dogmaty, rytuaty, ceremonie,
powstaty na podstawie przezy¢ emocyonalnych i dadzag sie
do nich sprowadzi¢" ?

Takie odwrdcenie bytoby niewatpliwie btednem. Wezmy
np. dobrze znany dogmat katolicki o nieomylnosci papieza.
Trudnoby byto doszukiwac sie Zzrédta tego dogmatu w prze-
zyciach emocyonalnych cztowieka! Zwiaszcza, ze dobrze
wiemy, iz zrédlem tego dogmatu jest wola zatozyciela ko-
Sciola, skonstatowana w decyzyi papieza i soboru. Gdybysmy
sie starali dochodzi¢ glebszych przyczyn powstania tego
dogmatu, doszlibysmy ogélnie moéwigc, do przekonania,
ze spowodowany on byl rzeczywistg potrzebg kosciola.
Jednem stowem, ze przyczyna tego dogmatu byty nie psy-
chologiczne potrzeby jednostki wierzgcej, ale konieczno$¢
systematyzacyi wierzen i odpowiedniej organizacyi insty-
tucyi kosciota.

To zawiera odpowiedz na powyzsze pytanie. Emocyo-
nalne przezycia sg zrodiem mistycyzmu jako specyficznej
kategoryi stanéw duchowych, sg one jedynem twdérczem
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zrédtem wiary; z nich powstaje nowa ptaszczyzna myslenia
i dziatania religijnego. Ale skoro raz ta plaszczyzna po-
wstata, moze sie odbywac na niej samorodna i sztuczna pro-
dukcya. Produkcya taka musi sie nawet rozwija¢, poniewaz
zadna dziedzina mysli i dzialalnosci ludzkiej nie moze po-
zosta¢ jalowa i nieptodng, skoro speinia zywotng funkcye
w spoteczenstwie i skoro ma podstawy zywotne w psycho-
logii indywidyum.

Dziedzina taka musi uledz organizacyi spotecznej
i dgzy¢ do skrystalizowania i usystematyzowania swej tresci,
co pocigga za sobg sztuczne autonomiczne przerabianie,
dorabianie harmonizacyi i wogéle twoérczos¢ niezalezng od
pierwotnych psychologicznych przezyé¢, ktére prowadzity
do wytworzenia tej dziedziny. To zjawisko widzimy bardzo
wyraznie w sztuce i nauce; latwo tez znalez¢ je i w teologii.

Zaréwno z religii ludéw cywilizowanych, jak i dzikich,
historyk i etnolog moga zasypa¢ nas przyktadami. We wszy-
stkich spoteczenstwach istnieje specyalnie zorganizowana
klasa spoteczna, ktérej zadaniem jest tworcze kultywowanie
pola dogmatu i rytuatu i dostosowywanie ich stale do po-
trzeb duchowych jednostki i do ogdélnej organizacyi kultu.
Wszedzie tez istnieje tworczos¢ religijna, ktéra analogicznie
do hasta ,sztuka dla sztuki" moznaby nazwa¢: ,,dogmat
dla dogmatuw | ta tworczos¢ jest wiasnie dowodem zywo-
tnosci religii, jest dowodem, ze dana religia rozwija sie,
przeksztatca, przystosowuje do nowych warunkéw ducho-
wego i spotecznego istnienia.

Czy wiec teorya nasza opuszcza nas w chwili, kiedy
wstepujemy w dziedzine rozwinietej i usystematyzowanej
religii? Czy pozwala odpowiedzie¢ tylko na ogdlne pytanie:
»W jaki spos6b powstaje psychologiczna plaszczyzna my-
Slenia mistycznego", a pozostawia nas w ciemnosci co do
problemu genezy danych poszczeg6lnych dogmatéw religii
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rozwinietych? Nawet w tym wypadku przystugi jej bytyby
nie do pogardzenia. Ale tak nie jest. Teorya nasza daje
nam interesujgcg zasade oryentacyjng na polu dogmatyki
rozwinietych religii. Temat to jednak tak obszerny i wymaga
tak doktadnego rozwiniecia, ze na razie przynajmniej wstrzy-
mujemy sie od wciggania w zakres naszych badan takich
np. systeméw dogmatycznych, jak religii katolickiej.

Stwierdzamy tylko jeszcze raz, ze myslenie i dziatanie
emocyonalne jest zawsze genetycznie sprzezone z aktami
i dogmatami religijnymi. Do wszechstronnego i grunto-
wnego opracowania tej teoryi, by¢ moze zresztg do ogra-
niczenia jej z wielu stron, potrzebneby byty dalsze i gte-
bsze badania, nietylko nad religia ludéw prymitywnych,
ale i nad rozwinietymi systemami religijnymi ludéw, sto-
jacych na wyzszym poziomie kultury.

B. Malinowski. 9
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Stosunek religijny cztowieka pierwotnego do otoczenia;
zoolatrya i totemizm.

Przechodzimy obecnie od ogo6lnej dygresyi o genezie
mistycznego sposobu ujmowania rzeczywistosci do scislej-
szego tematu obecnej rozprawy: do totemizmu. Na przy-
ktadzie totemizmu postaramy sie wykazaé¢ ptodnos¢ stano-
wiska, do ktorego doprowadzity nas ogdlne rozwazania
0 istocie wierzen religijnych i magicznych.

Na pierwszy rzut oka widaé, ze stanowisko nasze roz-
prasza niektére trudnosci i sprzecznosci pozorne, zawarte
w zagadnieniu totemizmu. Trudnosci te lezaly, jak widzie-
lismy, w nieco chaotycznym charakterze totemizmu, ktory
przedstawia sie nam jako zbidr zjawisk, napozér réznoro-
dnych i wystepujacych w bardzo fragmentarycznej formie
u rozmaitych ludéw, u ktérych spotykamy kompleks tote-
miczny. Trudnosci, wynikajgce stad, zostaty jeszcze podkre-
Slone i skomplikowane anarchicznym stanem badan, w kto-
rych ujmowano jednag lub drugg ceche, czy tez jakikolwiek
objaw totemiczny, jako istote totemizmu i starano sie wy-
kaza¢ geneze tej istotnej tresci.

Z punktu widzenia naszej teoryi, ta roznorodnosé
1skomplikowany charakter totemizmu nie przedstawiaja nic
nieoczekiwanego. Istota religii nie lezy, wedlug pogladow
tu przyjetych, w stronie pojeciowej wierzen; dana religig
nie jest teorya okreslong pewnej kategoryi zjawisk, ale jest



ZOOLATRYA | TOTEMIZM 131

postawg uczuciowg w stosunku do tych zjawisk. Otéz teo-
rya danych zjawisk musiataby by¢ ujeta w jasno okreslone
i usystematyzowane pojecia, przedstawiajagce sie jako or-
ganiczna cato$¢. Teorya taka musiataby réwniez wyrazac
sie wszedzie, gdziekolwiek jg spotykamy w tych samych
wyobrazeniach. Gdyby wiec totemizm, jako jedna z form
religii pierwotnej, byt teorya, to musielibySmy sie spodzie-
wac zasadniczej kongruencyi wyobrazen, w ktérychby sie
ta ,filozofia" wyrazata.

Ale tak nie jest. Religia w swej istocie i genetycznem
pochodzeniu jest, jak widzieliSmy, skrystalizowang postawg
uczuciowa cztowieka. Postawa taka nie musi by¢ ani kon-
sekwentnie sformutowana w okreslonym systemie wyobra-
zen, ani tez nie potrzebuje sie wyrazaé¢ jednoznacznie w da-
nym okreslonym kompleksie wyobrazen. Przeciwnie, moze
sie wyraza¢ w roznorodnych, na pozér nawet inkongruen-
tnych systemach wierzen i praktyk. Zadaniem badan nad
totemizmem jest witasnie wykazaé, ze wszystkie te, na po-
z6r tak bardzo ro6znorodne i niewspoOimierne symptomaty,
wyrastajg na gruncie tej samej, zasadniczej, postawy psy-
chicznej.

Nasza teorya wiec usprawiedliwia i pogtebia koniecz-
nos¢ problemu totemizmu, postawionego w rozdziale I; ko-
nieczno$¢ wykazania, ze totemizm istnieje i okreslenia,
czem on jest. Poniewaz taz sama postawa uczuciowa wobec
danego zjawiska moze sie wyraza¢ w roznorodnych wyo-
brazeniach, praktykach i formach religijnych, chodzi wiec
o wykazanie zasadniczej postawy, o udowodnienie, ze istnieje
ona poza zmiennos$cig zjawisk zewnetrznych. Jest to ogdlne
zadanie nauki o religiach i w danym wypadku postaramy
sie zadanie to rozwigza¢ w kwestyi totemizmu.

¢} socyologicznej stronie totemizmu mowié bedziemy
w drugiej czesci tej pracy. Obecnie poddamy analizie wie-
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rzenia totemiczne, czyli zajmiemy sie psychologicznym pro-
blemem okres$lenia typu przezy¢ uczuciowych, do ktérego
dana religia da sie sprowadzic.

Kazda religia przedstawia sie jako zbidr wierzen i ry-
tuatéw, odnoszacych sie do systemu pewnych zorganizo-
wanych tematéw. Genetycznie biorac, religia taka odpo-
wiada pewnej postawie uczuciowej, ktérg czlowiek przyj-
muje wobec okreslonego zakresu zjawisk, wobec danego
systemu zorganizowanych tematéw. W totemizmie mamy
do czynienia z wierzeniami i rytuatami, odnoszacymi sie
do przedmiotéw otoczenia lub przyrody. Zadaniem naszem
bedzie wiec powigzaé tres¢ tych wierzen i rytualdw ze
spontaniczng postawg uczuciowa, przyjmowana przez czio-
wieka wobec otoczenia. Trzeba bedzie wykazaé, ze on, wy-
znawca totemizmu, wierzy i wykonywa w swej religii tra-
dycyjnie i rytualnie to, co wykonywatby i coby odczuwat
spontanicznie i naturalnie w podobnych sytuacyach; ze to-
temizm jest spotecznie okreslong i skrystalizowang postawg
cztowieka wobec otoczenia.

Bedzie mozna wykazac¢ to najdobitniej, jezeli najprzéd
postaramy sie, na podstawie ogélnych rozwazan o warun-
kach istnienia cztowieka pierwotnego, okresli¢, jaka jest jego
uczuciowa postawa wobec otoczenia; jakie przedmioty stajg
na pierwszym planie jego zainteresowan; gdzie koncen-
truja sie jego zywotne zagadnienia 1 Stosownie do naszej
teoryi, wykazemy w ten sposo6b, na ktérych punktach mo-
zna sie spodziewac krystalizacyi wyobrazen magiczno-reli-
gijnych. Te dedukcyjne rozwazania dadzg nam oczywiscie
tylko zupeinie ogdinikowa odpowiedZ, na najogélniejsze ro-
wniez pytania, a mianowicie: jakie sg tematy zasadniczych
uczuciowych przezy¢ cziowieka pierwotnego, czyli jakie sg

1 Por. plan badan rozdz. I. § ust. Il
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formy i tematy pierwotnych wierzen i rytuatéw? Jezeli na-
sza teorya jest stuszna, to zasadniczej postawie uczuciowej
w stosunku do otoczenia odpowiada¢ bedziepostawa religijna.

Prawde tego wniosku bedziemy sie starali stwierdzi¢
indukcyjnym dowodem, zebraniem przyktadow, odnosza-
cych sie do religii otoczenia. Ten przeglad faktow po-
zwoli nam tez uzupetni¢ i uwypukli¢ og6lne twierdzenia
osiagniete dedukcyjnie, pozwoli nam skontruowa¢ kon-
kretny i szczeg6towy obraz stosunku cztowieka do otoczenia.

Obraz ten bedzie utworzony zupelnie niezaleznie od
totemizmu, na podstawie ogélnych rozwazan oraz wnio-
skow indukcyjnych z materyalu bez pordéwnania szerszego
niz zakres faktow totemicznych. Bedzie to wiec znacznie
bardziej ogoélne ujecie zasadniczej postawy czitowieka do
otoczenia, niz to, do ktérego moglibysmy dojs¢, na pod-
stawie faktow totemicznych. W V-tym ustepie obecnego roz-
dzialu poréwnamy te ogdlng postawe z totemizmem i po-
staramy sie wykaza¢, ze totemizm Scisle jej odpowiada.

W ten spos6b bedzie mozna bardzo wyraznie uwy-
datni¢ fakt, ze totemizm jest koniecznym wynikiem psy-
chologicznych wiasciwosci i warunkéw istnienia cztowieka
pierwotnego. Da nam to czeSciowo przynajmniej poglad na
geneze totemizmu, o tyle mianowicie, o ile totemizm,
w jego ogdlnej i zasadniczej tresci, jest podobny do innych
pokrewnych mu wierzen. Pozatem trzeba bedzie jeszcze
wskaza¢, na czem polega specyficzna natura totemizmu
i genetycznie te ceche zbadac.

Przedewszystkiem postarajmy sie o okreslenie zasa-
dniczej postawy uczuciowej cztowieka prymitywnego w sto-
sunku do otoczenia na podstawie o0golnych rozwazan
o pierwotnych warunkach istnienia.
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Totemizm nie jest oczywiscie ,religia pierwotng" par
excellence, jak to twierdzi Durkheim w swem dziele o ,,pier-
wotnych formach religii". Ale jest to niewatpliwie jedna
z typowych form religii ludéw o bardzo nizkiej kulturze
i jest tak szeroko rozpowszechniony, ze Wundt w cytowa-
nem dziele stusznie moéwi o ,,okresie totemicznym" kultury
(Totemisches Zeitalter). Dlatego, chcac sprowadzi¢ podsta-
wy totemizmu do pewnych zasadniczych warunkéw istnie-
nia, trzeba wzigs¢ pod uwage ogo6lne warunki bytu czto-
wieka pierwotnego, stojacego na niezmiernie nizkim sto-
pniu rozwoju, konkretnie, czlowieka o neolitycznym typie
kultury.

W poprzednim rozdziale odbyliSmy przeglad réznych
przezy¢ uczuciowych, bez wzgledu na stopieh rozwoju ludzi,
u ktorych je spotykamy. Obecnie pytanie nasze bedzie: jakie
sg typowe reakcye uczuciowe cziowieka, stojacego na bardzo
niskim stopniu kultury, specyalnie za$, jakie beda jego re-
akcye w stosunku do otoczenia?

Jak widzieliSmy poprzednio, istniejg zasadnicze typy
uczuciowe, ktore stale i niezaleznie od stopnia kultury pa-
nujag w zyciu duchowem cztowieka i prowadzg do wyobra-
zen religijnych. Smieré i zycie zagrobowe sa, byé moze,
najdoskonalszym typem takich uniwersalnych tematéw re-
ligijnych. WidzieliSmy réwniez, ze niektére czynniki uczu-
ciowe, czy afektywne, jak gniew i przezycia piciowe dajg
rytuaty i wierzenia magiczne i religijne w nizszych formach
kultu, jakkolwiek nie prowadza do religijnych zjawisk u wy-
zej rozwinietych ludéw. Ale te formy religijne sg dla nas
na razie obojetne, poniewaz sa powigzane ze spotecznemi
tematami i odnosza sie do wspéizycia z innymi ludzmi,
nie za$ do otaczajacej przyrody. Tosamo tyczy sie niekto-
rych faktow biologicznych, jak urodziny, dojscie do doj-
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rzatosci i inne. Nas obchodzi tutaj gtéwnie kwestya, w jaki
sposob, jakimi drogami dziata otoczenie uczuciowo na
cztowieka.

Niektére zjawiska natury dziataja w sposéb niezmier-
nie silny, wzbudzajgc uczucia strachu, podziwu i grozy. Do
tej kategoryi naleze¢ beda niewatpliwie zjawiska takie, jak
wulkanizm, burze, wichry i wogodle wszystkie formy statych
kataklizmow przyrody. Ale zjawiska te, zwlaszcza wsrdd lu-
déw o bardzo nizkim poziomie kulturalnym, nie przyczy-
czyniajg sie do wytworzenia doniostych i powszechnych
form kultu. Z jednej strony bowiem zjawiska takie, jak
n. p. wulkany lub niszczagce cyklony, sg to fakty badz co
badz geograficznie rzadkie, izolowane, grozne tylko dla
wzglednie bardzo matej czesci ludzkosci; z drugiej strony,
cztowiek stojacy na bardzo nizkim poziomie kulturalnym,
zjawiskom takim wprost ulega, czuje sie wobec nich bez-
silnym, nie walczy wiec z niemi, nie Sciera sie i nie broni,
jak to w pewnej mierze czynig ludzie bardziej cywilizo-
wani, zdolni przewidywaé, obliczaé, strzedz sie, a nawet
broni¢ przeciw katastrofom elementarnym.

Czilowiek pierwotny natomiast prowadzi z otoczeniem
swem statg i nieubtagang walke o byt w najelementarniej-
szej formie. Ta ciggta walka o zdobywanie pokarmu i od-
pieranie napasci zwierzat dzikich jest niewatpliwie gtow-
nem i jedynem prawie zrodiem statych, regularnych i ze
wszechmiar doniostych przezy¢ uczuciowych, odnoszacych sie
do otoczenia. Trzeba wiec bedzie szukaé zrédet pierwotnej re-
ligii otoczenia w zasadniczych formach elementarnej walki
0 byt, oraz w podstawowych czynnosciach fizyologicznych.
Z jednej wiec strony w formach zdobywania pokarmu
1 walki ze zwierzetami; z drugiej strony w akcie odzywia-
nia sie, ktérego przedmiotami sag zwierzeta i rosliny.



136 ZOOLATRYA

W poprzednim rozdziale analizowalismy juz wszystkie
te przezycia z punktu widzenia naszej teoryi, obecnie cho-
dzi o zaznaczenie, ze wilasnie one wysuwac sie beda na
pierwszy plan uczuciowego zycia ludzi pierwotnych. Jedze-
nie jest waznym tematem przezy¢ uczuciowych dla czio-
wieka wogéle. Dla nas, ktorym wysoki stan cywilizacyi po-
zwala potrzeby pokarmu i napoju zaspakaja¢ regularnie
i systematycznie, ubiegaé¢ stale gtos organizmu, uczuciowa
strona tych funkcyi przedstawia sie znacznie mniej inten-
sywnie. Dla czlowieka pierwotnego gtéd, bardzo czesto nie-
zaspakajany, jest niewatpliwie zrédtem silnych przezy¢ afe-
ktywnych. Stan niepewnos$ci i zawieszenia, w jakim cztowiek
pozostaje w stosunku do zaspokajania tej zasadniczej potrzeby
organizmu, musi stawia¢ niezmiernie czesto gtéd i powia-
zane z nim uczucia w samem centrum zycia emocyonalnego.

Wedtug naszej teoryi, jezeli hipoteza o uczuciowej
wartosci jedzenia u ludzi pierwotnych jest stuszna, to je-
dzenie powinno posiada¢ 6w wymiar mistyczny, 6w cha-
rakter ,mana“, wilasciwy zjawiskom przedstawiajgcym
w oczach czlowieka pierwotnego warto$¢ magiczno-reli-
gijng. Ponizej przytoczone przykiady wykazg, Ze tak jest
w rzeczywistosci; liczne zwyczaje i wierzenia pierwotne do
wodzg wyraznie, ze jedzenie posiada Ow charakter. Jedze-
nie pozatem jest integralng czescig skiadowg niezmiernie
waznych rytuatéw religijnych, oraz przepiséw i norm o san-
kcyi nadprzyrodzonej.

Mozemy z powyzszego wyciagna¢ wniosek, ze czio-
wiek bedzie przedewszystkiem zainteresowany uczuciowo,
a wiec i religijnie w tych przedmiotach otoczenia, ktore
mu dostarczajg $rodkéw zywnosci, a wiec w zwierzetach
i ros$linach.

Ale zwierzeta i ro$liny sa tematami przezy¢é uczucio-
wych nietylko bezposrednio jako przedmioty jedzenia. Do
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tego, aby sie staly pokarmem, musza by¢ najpierw przed-
miotem zabiegéw ekonomicznych. Przy tem stajg sie, jak
widzieliSmy w poprzednim rozdziale, takze tematem prze-
zy¢ uczuciowych innego typu. towy, rybotéwstwo, pier-
wotne czynnosci rolnicze potaczone sa z uczuciami napie-
cia, wyczekiwania, nadziei, rozczarowan lub radosci, ktére
znéw nadajg tematom tych dziatan cechy mistyczne.

Zwierzeta sg oprocz tego jeszcze przedmiotem emo-
cyonalnego zainteresowania, jako czesto niebezpieczny igro-
zny wrog cztowieka. Oczywiscie odnosi sie to tylko do
zwierzat silnych, dzikich, drapieznych lub jadowitych.

Spos6b, w jaki czlowiek pierwotny styka sie z ota-
czajaca go przyroda, jest rowniez zupetnie inny, niz spo-
sob czlowieka cywilizowanego. W naszych warunkach wy-
soko rozwinietego stanu gospodarki spotecznej podziat
pracy ekonomicznej odgradza nas szeregiem czynnosci po-
Srednich od przyrody, z ktoérej czerpiemy pokarm. Dla dzi-
kiego, przyroda jest zywa spizarnia, z ktorej bierze po-
karm bezposrednio i wilasnorecznie. Zdobywa, przyrzadza
on swe pozywienie i siega po nie tylko wowczas, gdy go
konieczno$¢ do tego zmusza *

Ze wzgledu na te uwagi, mozemy stanowczo powiedziec,
ze gtownymi instynktami, ktére okre$laja postawe uczu-
ciowg czlowieka pierwotnego w stosunku do catego oto-

1 Oto jak Biicher przedstawia ich spos6éb zycia: ,In kleinen
Gruppen, anlich den Rudeln der Tiere, schweifen sie, ihre Nahrung suchend,
umher, nahren sich hauptsachlich von Frtichten und Wurzeln, essen aber
auch alles animalische... Jedes Individuum verzehrt sofort, was esfindet,
eine gemainsame Haushaltung giebt es ebensowenig, wie ein Haus...
Allen Wechselfallen der Witterung und des Jagdgliicks preisgegeben,
schwelgen sie einmal im Oberfluss... noch haufiger, aber leiden sie bit-
teren Mangel". K. Biicher ,Die Entstehung der Volkswirtschafta Tiibingen
1904, str. 10, 12, 14.
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czenia, sg gtéd i instynkty, wystepujace przy obronie prze-
ciw grozacym ze wszech stron niebezpieczenstwom, czyli
instynkty samozachowawcze. Jedzenie jest jednem z gi6-
wnych zrédet, okreslajgcych stosunek czitowieka do niekto-
rych przedmiotéw otoczenia. Przedmiotami za$, ktore jako
pokarm $ciggajag na siebie uwage ludzka, sg przedewszy-
stkiem zwierzeta i rosliny.

Postaramy sie obecnie sprawdzi¢ na przyktadach etno-
logicznych twierdzenia i wnioski podane w poprzednim
ustepie.

Przedewszystkiem tatwo udowodni¢ licznymi przykia-
dami, ze jedzenie uwazane jest za akt niesamowity, oto-
czony réznemi niebezpieczenstwami magicznemi, podczas
ktérego czlowiek wystawiony jest na rozne wplywy i dzia-
tania poteg wyzszych, za akt, w ciggu ktérego powinien
sie mie¢ na bacznosci, stowem za akt, posiadajacy owag
najogodlniejsza ceche religijnosci, owag wiasciwos¢ mana.
Widzimy to z niezliczonej liczby faktow, odnoszacych sie
do réznych Iludéw. U wiekszosci ludéw dzikich i barba-
rzynskich jedzenie otoczone jest specyalnymi przepisami,
ktéore wprost wskazujg na to, ze dane ludy uwazaja je za
co$ groznego, za akt odbywajacy sie niejako w mistycznej
atmosferze niebezpieczenstwa i strasznych mozliwosci. U nie-
ktorych ludéw jedzenie musi odbywaé sie w samotnosci.
K. von den Sleinen méwi o Indyanach s$rodkowej Brazylii
(plemie Bororo), ze uwazaja jedzenie publicznie przy wszy-
stkich za rzecz wysoce nieprzyzwoitg i niestosowng, przeciwna
elementarnym zasadom etykietyl Tu jakkolwiek sankcya

1v. d. Steinen: Ueber die Natur-Yolker Zentral Brasiliens, str 67.
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jest obyczajowa, na dnie jej niewatpliwie znajdujg sie wy-
obrazenia mistyczne, jak to wida¢, gdy poréwnamy te
przepisy z podobnemi regutami u innych ludéw. Czytamy
np. o niektérych plemionach Sarawaku na Borneo (Banam
District), ze mezczyzni jedzg osobno i ze nigdy nie prze-
rywajg jedzenia. Ta reguta jest tak Swietg, ze wojownicy
powstrzymujg sie nawet od napasci na jedzacych nieprzy-
jaciot, aby im nie przeszkadzaé; napadajg ich zas, jak tylko
jedzenie sie skonczy 1 Tu oczywiscie sankcya jest religijna,
skoro tak silnie wplywa na postepowanie ludzi, ze nawet
ogranicza krewkos¢ instynktéw tych bardzo wojowniczych
plemion. Battakowie (Sumatra) jedza przy zamknietych
drzwiach; tak samo Zafimando (Madaskar), ktérzy strzega
sie starannie, aby ich nikt przy jedzeniu nie widziat. To
samo wiemy o0 mieszkancach Szoa (potudniowa Abisy-
nia), o plemieniu Warna (Afryka), o Tuaregach (Sa-
hara). Indyanie plemienia Thompson (Britisch Colum-
bia) unikajg jedzenia wobec obcych, wiedzg bowiem,
za szaman moze ich woéwczas najlatwiej zaczarowac.
Mieszkancy wysp Fidzi unikali jedzenia wobec o0s6b po-
dejrzanych o cheé¢ szkodzenia im 2 U innych ludéw pa-
nuje zwyczaj spozywania positku w milczeniu (Ahtovie,
Maorysi, Siamczycy). W Siamie jest zasadg buddyjskich
kaptanéw, ze ,jes¢ i mdéwi¢ rdéwnoczesnie jest grzechem™.
Ogdlnie rozpowszechnionym we wszystkich nieledwie reli-
giach jest zwyczaj modlenia sie przed jedzeniem, btogo-
stawienia i poswiecania pokarmoéw. W jakikolwiek sposéb
ttdémaczylibySmy sobie ten zwyczaj w religiach wyzszych,
nie ulega watpliwosci, ze ,pierwotnie modlitwa przed je-

1C. Hose w Journ. Anthrop. Instit. XXXIII, str. 160.
2 Te przyktady zaczerpniete sg z dzieta Frazera , Taboo“, Golden
Bough Il. wyd. 3-cie str. 116 i 117.
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dzeniem miata na celu usuniecie niebezpieczenstwa" \ RG-
zne przepisy i zwyczaje przy jedzeniu zabezpieczajg wiec
danego osobnika od zitego, ktére go w czasie lub wskutek
jedzenia spotka¢ moze, a sg tem surowsze i réznorodniej-
sze, im Ow osobnik stoi wyzej w hierarchii spotecznej.
Dla kréléw, kacykéw, dostojnikow i kaptanow istnieje
olbrzymia ilos¢ takich ograniczen i przepiséw jedzenio-
wych 2 Znane s liczne zastrzezenia, odnoszace sie do
zachowania ostroznosci przy jedzeniu, wykazujagce obawe
przyjmowania pokarméw z rak obcych, obawe czaréw w po-
karmach innych i t d.3

Na religijno-magiczny charakter jedzenia rzucajg tez
Swiatto wyobrazenia o zwigzku miedzy wspotbiesiadnictwem
a pokrewienstwem i innymi spotecznymi weztami. U wielu
ludéw jedzenie wspoélne jest aktem odpowiadajgcym Scisle
spotecznym stosunkom wspotbiesiadnikdw. Czesto wspélnie
jes¢ moga tylko cztonkowie najblizszej rodziny, jak to jest
zwyczajem u niektorych plemion australskich. U innych
plemion australskich jedzenie moze sie odbywa¢ w pe-
wnych $cisle okreslonych grupach * A Zze czynno$¢ ta jest
zawsze niestychanie wazng, nic dziwnego, ze u wiekszosci
ludéw istniejg przepisy okreslajace socyalny status wspot-
biesiadnikéw ze wzgledu na pte¢, wiek, range i t p.5

1 Crawley ,Mystic Rose* str. 149. Ostatnie 'przykiady zaczerpna-
tem z tegoz autora str. 149 i nastepne.

i Vide Frazer loc. cit. str. 117 — 119. Crawley loc. cit. str.
150-152.

* Por. cytowane miejsca Frazera i Crawleya, a takze inne traktaty
o magii, przesadach i religii.

* B. Malinowski ,Family amongst. Austr. Abor.“, str. 159, 163—
164, 166.

5 Nie moge tu przytacza¢ przyktadéw, lecz czytelnik znajdzie zna-
czng ich ilos¢ u Crawley’a loc. cit. str. 157 i nastep. Por. tez W. Ro-
bertson Smith ,Religion of Semites” str. 312 i nast.
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Wszystkie takie przepisy najwyrazniej wskazuja na
fakt, ze karmienie sie nie jest dla czlowieka prymitywnego
czynnoscig wylacznie i jedynie Swieckya i fizyologiczna, jak
np. dla nas, ze posiada ono dla niego réowniez cechy czyn-
nosci o zabarwieniu mistycznem, czynnosci, ktéra otoczona
by¢ musi rytuatem i normami religijnemi.

Poniewaz chodzito nam tu jedynie o udowodnienie
bardzo ogdélnego twierdzenia, czerpaliSmy powyzej poda-
wane przyktady z rozmaitych dziedzin etnograficznych,
a wiec z réznych ludéw, stojgcych na bardzo rozmaitych
stopniach kultury. Przeprowadzajac Scislejszg analize z u-
wzglednieniem stopnia rozwoju kulturalnego, tatwo bytoby
wykazaé, ze w miare wznoszenia sie ludzkosci na coraz
wyzsze stopnie cywilizacyi, jedzenie przestaje by¢ aktem
o niezliczonych wiasciwosciach magicznych i religijnych,
a staje sie funkcya zupeinie Swiecka, przy ktérej ging po-
woli przepisy, ceremonie i rytuaty o barwie sankcyi nad-
przyrodzonej.

Wszystkie dopiero co podane przyktady odnosity sie
do ogd6lnego zabarwienia mistycznego, jakie posiada akt
jedzenia u ludéw niskiej kultury. Obecnie przejdziemy do
przytoczenia faktéow, w ktérych jedzenie odgrywa zasadni-
czg role w samym kulcie religijnym i staje sie jego cze-
Scig skitadowa.

Jedna z najwazniejszych form religijnego rytuatu,
ofiara, jest niewatpliwie S$cisle potaczona z psychologig
jedzenia. Ofiara jest typowym rytuatem, ktory spotykamy
we wszystkich prawie religiach, zaczynajgc od najnizszych
a konczac na najwyzszej, w ktérej przyjmuje forme ,bez-
krwawej ofiary".

W klasycznej swej teoryi ofiary, Robertson Smith sta-
rat sie wykazaé, ze ofiara powstata z ,,Sakramentu totemi-



142 ZOOLATRYA

cznegou\ Przez to wyrazenie rozumie on uczte $wietg kla-
nu, w czasie ktorej cztonkowie tegoz klanu spozywajg ceremo-
nialnie swoj totem, tgczac sie z nim w ten sposéb i identyfi-
kujgc. Poniewaz totem i jego klan sa jednego pochodze-
nia, a wiec jednej krwi i jednego ciata, aby wiec ciaggle
odnawiaé ten zwiazek, klan musi od czasu do czasu po-
zywaé swoj totem. Taka jest hipoteza Robertsona Smitha
i w ten spos6b wyprowadza on ofiare z komunii totemi-
cznej. Jakkolwiek ta teorya zbyt moze jednostronnie spro-
wadza ofiare do jednego tylko czynnika 2 niemniej wyka-
zuje ona, ze komunia czyli wspdlne spozywanie S$Swietego
przedmiotu jest najwazniejszym elementem ofiary, rzuca
wiec petne Swiatto na olbrzymie znaczenie, jakie wspoélna
uczta posiada w rytuale ofiarnym wielu ludéw3 i to jest
punkt niezmiernie wazny. W rzeczy samej wspoélna uczta,
w ktérej obok ludzi bierze udziat, a raczej bywa spozywa-
nem takze i béstwo lub rzecz Swieta, jest jedng z naj-
bardziej rozpowszechnionych form ceremonii religijnych.
W uczcie takiej spozywanem bywa niekiedy zwierze lub
roslina uwazane za Swiete, niekiedy pierwsze plony, kté-
rym nadaje sie w ten sposO6b znaczenie $wietosci, czasem
ofiarg jest cztowiek, czasem bdstwo lub wprost tylko ide-
alna fikcya bdéstwa.

Wspblna uczta bywa nie tylko aktem religijnym jako
ofiara, ale poprostu jako ,uczta Swietaa. Taka Swieta uczta

1 W. Robertson Smith ,Religion of Semites“, zwitaszcza rozdziat
VI—IX.

2 Por. Hubert et Mauss ,Essai sur la Nature et la Fonction du
Sacrifice“ annee Sociologigue Il, Paris 1899.

3 Badania swe nad religiami Semitéw, Robertson Smith uzupetnit
poréwnaniem z religiami aryjskiemi i znacznag liczbg etnograficznych da-
nych z religii ludzi dzikich.
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byta gtownym aktem kultu domowego starozytnych Gre-
kéw i Rzymian, a takze prawdopodobnie pierwotnych
Aryjczykéw; byta tez jako nalezagca do ,,Sacra gentilicia”,
aktem religijnym klanu \

Robertson Smith i Frazer podajg wielkg ilos¢ faktéw,
komunii ofiarnej i uczt Swietych z ktérych wida¢ jasno,
ze jedzenie jest treScig niezmiernie licznej i waznej klasy
rytuatu religijnego. Z naszego punktu widzenia, takie stwier-
dzenie roli, jakg posiada czynno$¢ spozywania pokarmoéw, jest
bardzo wazne, jakkolwiek stojac na zupetnie innem stanowi-
sku niz Robertson Smith, nie mozemy wyprowadzaé rytua-
tow jedzeniowych z totemicznego sakramentu 2

1 Por. n. p. Fustel de Coulanges rlLa cite antique®“. Olbrzymia

mase materyatu, odnoszacego sie do ofiary, do wspdlnej uczty, pozywa-
nia béstwa i pokrewnych tematéw, znajdzie czytelnik w dziele Frazera
»Golden Bough“ cze$¢ V ,Spirits of the Corn and of the Wild“, dwa
tomy passim, zwilaszcza tom 11 rozdz. X. str. 48— 108, gdzie jest mowa
o rytualnem pozywaniu pierwszych plonéw. Rozdz. XI moéwi o skiadaniu
pierwszych plonéw bogom w ofierze. Rozdz. XIIl i XVII o zabijaniu zwie-
rzat Swietych i skladaniu ich na ofiare.

*) Takie wyprowadzanie og6lnych i zasadniczych typéw religijnych
zjawisk z jednej specyalnej ich formy jest btedne, jak to juz wykazatem
we Wstepie. Dla nas zasadniczym objawem jest ogé6lny fakt, ze jedzenie
w zwiazku z réznorodnemi wyobrazeniami i w rozmaitych rytuatach od-
grywa role wazna. W religii ten zasadniczy fakt staramy sie wyttémaczy¢
na podstawie ogdlnych rozwazan o psychologii wyobrazen religijnych.
Totemiczny za$ sakrament ujmujemy jako jednag z form uczty Swietej,
ttémaczymy jako specyalny przypadek ogoélnego zjawiska. Tylko pozna-
nie mechanizmu psychologicznego, ktéry jest podtozem tych rytéw i wie-
rzen, moze rzuci¢ $wiatto na wszystkie poszczegélne ich formy. Préba
wyprowadzanio rozgatezionych form z jednego konkretnego przykiadu
jest bledna i teoretycznie nic nie daje, bo omija zbadanie psychologi-
cznych, fizyologicznych i spotecznych warunkéw, w ktérych ten typ ry-
tuatu powstat, nie podaje wiec koniecznosci, zjawiska a tem samem i nie
ttémaczy go.
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Wszystkie te przyktady dowodzg, ze jedzenie jest
czynnoscig o tak wyraznem religijnem znaczeniu, iz staje
sie wprost podstawowym aktem rytuatu religijnego.

Przejdziemy obecnie do norm religijnych i przepisow,
odnoszacych sie do jedzenia, a ktore w etnologii noszg
polinezyjska swa nazwe tabu.

Tabu jest jedng z podstawowych form religijnego zy-
cia, a niektorzy teoretycy widzag w niem istote religii. (Po-
dlug naszej teoryi, jest to oczywiscie biedne). Psychologia
tabu, ktorej tu niestety nie moge szerzej opracowacé, jest
w najogdlniejszych swych zarysach do$¢ tatwa do zrozu-
mienia, da sie tez bez trudnosci sprowadzi¢ do naszego
schematu religii. Wszystko, co Swiete, jest zarazem niebez-
pieczne; wszystko, co sie sta¢ moze Zrodtem blogosta-
wienstwa, jest tez i zbiornikiem sit, ktére Zzle uzyte sg gro-
zne i szkodliwe. Wynika to z nieokreslonosci i niejasnosci
podstawowego pojecia mana. Ta niejasnos¢ i nieokreslonosc¢
jest znéw skutkiem nieokreslonego dynamicznego chara-
kteru, ktéry wyobrazenia religijne zawdzieczajg swojemu
powstaniu z uczu¢. To tez wobec czychajacych niebezpie-
czenstw cztowiek otacza sie wszystkimi mozliwymi $rodka-
mi ostroznosci, a z tych bezspornie najprostszym, najszyb-
ciej i najskuteczniej dziatajgcym jest zupetlne powstrzyma-
nie sie od aktu groznego, trzymanie sie zdata od rzeczy
niebezpiecznej. Tabu obejmuje wszystkie dziedziny zycia
religijnego, a wiec wszystkie dziedziny wyraznie dynami-
cznych stanéw duchowych. Tabu jest najpierwsza formg
askezy, ktéra wprowadza religijne veto wszedzie, gdzie zy-
cie zbyt silnie stara sie potwierdza¢ swe jednostronne pa-
nowanie. Tabu towarzyszy cziowiekowi od pierwszej jego
chwili przyjscia na Swiat, idzie slad w $lad za potega spo-
teczng i za Swietoscig ludzi i rzeczy, a wszystko, co po-



I TOTEMIZM 145

siada owa tajemnicza potege mana t j. samg istote, tresc
Swietosci czy religijnosci, wszystko to jest tabu 1

Ale najogdlniejsza i najbardziej rozpowszechniong
formg tabu, jest tabu pokarmowe. Wystepuje ono we
wszystkich prawie ceremoniach relijnych i odgrywa role
przy wszystkich nieledwie funkcyach spotecznych u ludéw
pierwotnych. | tak ceremonie zwigzane z chwilami kryty-
cznemi zycia ludzkiego (dojscie do dojrzatosci, matzenstwo,
przejscie z jednej klasy wieku do drugiej, rézne okresy
w zyciu kobiety i t p.) sa potaczone z mniej lub wiecej
diugimi postami. Dalej wszystkie prawie formy ugrupowa-
wania spotecznego sg okre$lone zakazami i przepisami re-
ligijnymi. Przedewszystkiem wiec zasadniczy podziat na
pte¢, ktéory w ugrupowaniu ludzi pierwotnych od-
grywa role bardzo wazng, wyraza sie w formie nie-
zliczonych tabu, odpowiadajacych pici, w ktérych dany
pokarm dozwolony jest tylko mezczyznom lub tylko ko-
bietom 2

1 Najobszerniejszy zbiér faktéw, odnoszacych sie do tabu, znajduje
sie w 2-giej czesci wielkiego dzieta Frazera ,Golden Boughu. ,Taboo
and The Farils of the Soultt Grupuje on tabu wedtug nastepujacych pun-
ktow: Rozdzial 111 Akty tabu, Rodz. IV. Osoby tabu, Rozdz. V. Rzeczy
tabu. Na przeszto 300 stronnicach zebrana jest niestychana ilo$¢ przykia-
déw z pos$rdd roéznych ludéw i spoteczenstw, ale akty te sa bardzo nie-
doteznie ujete w ramy teoretyczne. Pare uwag ogdlnych, znacznie gte-
bszych, znajduje sie w dziele Robertsona Smith’a ,,Religion of the Semits*
passim; vide Index sub taboo. Wyborne i niezmiernie zajmujaco ujete po-
jecie tabu piciowego, daje Crawley w ,Mystic Rose“. Jest tam tez bar-
dzo dobrze podana ogélna teorya tabu. Rozdz. Il—IX. Patrz takze Jour-
nal Anthrop. Institut. str. 116—219 i 430. ,,Tabu przy ceremoniach Ini-
cyacyi?¥ vide Hutton Webster ,Primitive Secret Societies“, oraz wyraz
tabu w Encyclopedia Brittannica wyd. X i bibliografia tam umieszczona.

2 Crawley op. cit. str. 33 — 58, gdzie oprécz wielu przyktadéw,
czytelnik znajdzie Swietng teorye przedmiotu. Por. takze cytow. dzieto
Frazera (,,Taboo"), rozdz. IV. rTaboed persons".

B. Malinowski. 10
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Podziat na klasy wieku i potgczona z tem organiza-
cya tajnych stowarzyszen, zwigzana jest z rozlicznymi
zakazami pokarmowymi, ktoére okres$laja i ograniczajg po-
karm kazdej grupy. Formy tabu sg tez stosowane przy
okreslaniu wszystkich prawie klanéw (totemicznych lub nie)
tej tak szeroko rozpowszechnionej formy organizacyi ludow

/pierwotnych. Azeby zrozumie¢ doniostos¢ zakazéw jedze-
niowych dla ludzi najnizszej kultury, trzeba sobie uprzy-
tomni¢ ekonomiczne warunki, w jakich zyja. Cztowiek pier-
wotny jada znacznie mniej regularnie, niz cztowiek cywili-
zowany i rzadko kiedy moze liczy¢ z calg pewnoscig na
to, ze w danej chwili potrafi gtéd swdj zaspokoi¢. Zakazy
ograniczajgce go w jedzeniu, sa wiec dla niego bardzo
ucigzliwe, a niezmiernie skrupulatne i Sciste speinianie tych
zakazéw, jest dowodem sily zywotnej wyobrazen religij-
nych. Z drugiej strony widocznem jest, ze zakazy tabu
Z natury rzeczy musiaty odgrywa¢ wazng role przy proce-
sach pierwotnego zrézniczkowania spotecznego. Nie mogly
sie one wogble rozcigga¢ na liczne grupy spoteczne. Cale
plemie nie mogto sie wyrzec szeregu pokarméw, nie mo-
gto stosowac tabu do znaczniejszej ilosci zwierzat i roslin,
i zmniejsza¢ sobie w ten sposd6b moznosci wyzywienia sie.
Do tematu tego bedziemy mieli jeszcze sposobnos$é po-
wrocic.

Zbierajac powyzsze uwagi, widzimy, ze tabu, odno-
szagce sie do pokarmoéw, jest jedna z podstawowych form
religii jedzenia. Jezeli zwr6cimy uwage, ze tabu jest tez
i najprostszg formg ostroznosci przy jedzeniu, ze negaty-
wna, ascetyczna forma rytuatu jest najogdlniejsza cecha
postawy religijnej wobec funkcyi zywotnych, to wielkie
znaczenie tabu w religiach wogéle, a zwlaszcza u ludow
prymitywnych, bedzie sie przedstawiato, jako rzecz ko-
nieczna.
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Mowigc o pokarmach i o ich znaczeniu, niepodobna po-
mina¢ szeregu zjawisk, ktore rzucajg ciekawe Swiatlo na pe-
wna strone psychologii jedzenia, stojacej tez w $cistym
zwigzku z nadprzyrodzonym, czy mistycznym charakterem
tej funkcyi. Pokarm, ktory cztowiek spozywa, jest dla niego
zrodtem nowych sit, nowej energii; lecz wedlug wyobrazen
cztowieka pierwotnego ten przyrost sit fizycznych, nie jest je-
dynym skutkiem odzywiania sie. Wedle jego pojecia,
wszystkie wilasciwosci, jakie posiada zwierze spozywane,
a nawet roslina, przechodza wraz z pokarmem na spozy-
wajacego  To tez dziki z upodobaniem spozywa zwierzeta
silne, szybkie, zwinne lub tez madre i odwazne, unika za$
jedzenia zwierzat ciezkich, stabych, gtupich i tchérzliwych.
Podajemy kilka przyktadéw dla jasnosci. Indyanie (Zaparo
Am. potdn.) jedzag ptaki, matpy, jelenie i ryby, bo sg to
zwierzeta zwinne i szybkie. Indyanie Brazylii jedzg réwniez
wszystkie zwinne zwierzeta, natomiast jedni i drudzy uni-
kaja spozywania powolnych i niezgrabnych zwierzat z oba-
wy, aby sie w ten sposob nie stali sami ciezcy i niezgra-
bni. W Afryce, w plemieniu Tanéw, miodzi ludzie nigdy
nie jadajg zo6twi, aby nie straci¢ zwinnosci w nogach, z6%-
wie jadane sg tylko przez starych ludzi. W wielu afrykan-
skich plemionach serca Ilwow i lampartéw sg chciwie po-
szukiwane i zjadane, gdyz zjedzenie serca tak nieustraszo-
nych zwierzat, daje pozywajgcemu je nieustraszong réwniez
odwage. To tez zaréwno u Zuluséw w potudn. Afryce jak
i u Wabondei’dw i Sukéw we wschodniej, a w plemionach
arabskich w po6in. Afryce rodzice dajg swym malym synom
kawatki tluszczu lub miesa, a szczegolniej serca Iwa lub

1 Niezmiernie obfity materyal etnograficzny, ilustrujagcy te wierze-
nia zebrat Frazer w ,Golden Bough“ pt. V. ,Spirits of the Corn and of
the Wild“, Rozdziat XII, str. 138—168. Przyktady podane w tekscie sa

zaczerpniete wytacznie z tego Zrédia.
10*
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lamparta, aby wyrosli na nieustraszonych ludzi. W Marocco
ludziom powolnym i apatycznym daja mrowki do tykania,
serce lwie wzmacnia i tam dzielno$¢, ale nie jada sie zu-
petnie serc kurzych, aby sie nie sta¢ bojazliwym. Nie tylko
po zwierzetach, ale i po ludziach odziedzicza sie przy-
mioty, to tez mnoéstwo plemion zjada serca nieprzyjacio6t
zabitych, zwiaszcza ludzi dzielnych i madrych.

Czy te zwyczaje i polgczone z nimi wierzenia sg wy-
raznie religijnej natury, czy wyobrazenia te posiadajg pietno
Swietosci i nadprzyrodzonos$ci czy nie, tego na podstawie
podanych przyktadéw nie mozemy osadzi¢, tam tylko bo-
wiem na pytania takie mozemy odpowiedzie¢ z calg pe-
wnoscig, gdzie dane wyobrazenia polaczone sg z aktami
wyraznie rytualnej natury, lub gdy normy posiadajg nad-
przyrodzong sankcye. W opisanych wyzej wypadkach, nie-
wiadomo, czy przechodzenie wiasnosci jedzonych istot na
jedzacych, nie jest uwazane za naturalng konsekwencye je-
dzenia, tak jak my uwazamy, iz inaczej nas uspasabiajag
ciezkie potrawy, inaczej za$ lekkie i strawne.

Wyzej jednak opisane fakty jasno okazuja, ze istnieje
Scisty zwigzek miedzy naturg pokarmu a pozywajacym
cztowiekiem i, ze spozywane zwierze oprocz ze stuzy jako
pokarm, posiada jeszcze wiasnosci moralnej, fizycznej i in-
telektualnej natury, ktére dziki cztowiek indentyfikuje z wia-
snosciami natrytywnemi. Nietylko przymioty danegopokarmu
decyduja przy wyborze tegoz, ale czesto przymioty samego
zwierzecia sg ostatecznem kryterium w tej kwestyi. Droga
od zywego zwierzecia do ludzkiego organizmu jest prosta
i bezposrednia, co jest zresztag naturalne, bo cztowiek pier-
wotny sam poluje, sam przyrzadza swdj pokarm, nie zmie-
niajagc go przytem bardzo, jest wiec w cigglym kontakcie
niejako z samem zwierzeciem, nie zas tylko z pokarmem
z niego przyrzadzonym.
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Religijna natura tych wyobrazehn wystepuje jednak wy-
raznie w jedzeniach rytualnych, przy ktérych wiasnosci po-
zywanych zwierzat przechodza w sposob niedwuznacznie
magiczny nha pozywajacego cziowieka. | tak Frazer podaje
szereg wypadkéw, wskazujgcych, ze czesto pewne zwierze
jest konieczng czescig skltadowag danej medecine, t |
czarodziejskiej konkokcyi. Podaje on rowniez przykiady,
w ktorych dzicy, wybierajac sie na powazniejsze polowa-
nie, jedza z okreslonym ceremoniatem jakie$ silne, drapie-
zne zwierze, aby nabra¢ odwagi i dzielnosci). U Zulusow
istnieje  wiara w transmigracye dusz; rytualne jedzenie
okres$la, w jakie zwierze cztowiek sie zmieni po S$mierci2
W tych ostatnich przykiadach widzimy, Zze wyobrazenia
o przechodzeniu wilasnosci zwierzat na cztowieka, czyli
0 zwigzku miedzy zwierzeciem a czlowiekiem na podsta-
wie jedzenia, posiadaja wyraznie religijny charakter. Taki
sam charakter posiadajg prawdopodobnie tez i wyzej wy-
mienione wyobrazenia.

Ciekawem bardzo jest jeszcze jedno pojecie ludzi
pierwotnych o nadprzyrodzonych wiasnosciach pokarmu.
Mam tu na mysli wyobrazenie o zaptadnianiu przez po-
karm. Przekonanie, iz zjedzenie danego pokarmu moze wy-
wotac¢ cigze, jest szeroko rozpowszechnione, a liczne przy-
ktady znajdujemy w folklorze, tradycyach, spowiadaniach
1 bajkach roéznych ludéw3 Wyobrazenia.te stanowig tez
podstawowy poglad na normalny stan rzeczy u niektérych
plemion australskich 4 U calego szeregu ludéw pierwo-
tnych istniejg przepisy i zwyczaje, wykazujace site i zy-

1 Loc. cit. str. 145—149.

3lbidem.

3 Vide E. Sidney Hartland «Primitive Paternity*, tom I|. str. 4—13.

4 Por. B. Malinowski ,Fanily among the Australian Aborigenes#
Rozdz. VI, czes¢ Il
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wotnos¢ tych przekonan. Nie wolno wiec jes¢ dziewczy-
nom pewnych pokarmoéw, aby nie zaszty w cigze, kobiety
za$ nieptodne jadajg te wiasnie pokarmy, poniewaz maja
dziata¢ jako lekarstwo na nieptodnos¢. Takimi Srodkami
sg przedewszystkiem zwierzeta lub rosliny bardzo ptodne,
jaja, niektére napoje, woda z pewnych zrodet i t d.x

W niektérych wymienionych przez Hartlanda wypad-
kach, wyobrazenia o zaptadniajgcych wiasnosciach jedzenia
sg mniej wyrazne; istniejg jednak przesady, zabobony
i praktyki, catkiem jasno wskazujgce, ze sg one przezy-
tkami wyobrazen zupeinie ogoélnych. Hartland wnioskuje,
iz ludy, u ktorych przezytki te spotykamy, niegdys ogdlnie
wierzyly, ze zaptadnianie jest skutkiem jedzenia w pewnej
formie pewnych przedmiotéw.

Wszystkie powyzej przytoczone kategorye faktow do-
wodzg, ze pokarm i akt jedzenia odgrywajg bardzo wazng
role w zyciu religijnem ludéw prymitywnych i ze posia-
daja 6w wymiar mistyczny mana. Dowodzi tego zaréwno
szereg przepiséw i norm rytualnych, otaczajagcych akt jedze-
nia, jak i doniosta rola tegoz w niektérych niezmiernie
waznych formach kultu. W obecnym wypadku chodzi nam
jednak nie tyle o samg funkcye zywienia sie, jak raczej
0 jej przedmioty, o to, jak pokarm dzieki kanonizacyi je-
dzenia, wysuwa sie na pierwszy plan zycia i poje¢ religij-
nych cztowieka.

Podane w poprzednich ustepach przyklady rzucajg
duzo Swiatla i na to zagadnienie. Pomijamy pierwszg klase
przyktadéw, ktére odnoszg sie wytgcznie do rytualizacyi
jedzenia; przepisy w tej klasie nie sg zrézniczkowane ze
wzgledu na przedmiot jedzenia. We wszystkich innych przy-
ktadach mamy do czynienia z wyobrazeniami, rytuatami

1 Sidney Hartland ,,Primitive Paternity” str. 30—69.
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i normami, w ktérych gatunek, stanowigcy pokarm, jest
najwyrazniej okreslony. W rytuatach uczt Swietych i ofiary
uzywany przedmiot jest zawsze $cisle oznaczony przepisami
i tradycya i stanowi charakterystyczng ceche danego typu
religii. We wszystkich religiach semickich istnieje specyalna
klasa zwierzat i roslin ofiarnych, toz samo widzimy i w re-
ligiach aryjskich. W ucztach swietych réznych klanéw i naro-
déw mamy réwniez do czynienia z przepisanym pokarmem.

Wszystkie te przepisy odnoszg sie nie do ilosci, ani
sposobu jedzenia, rzadko do jakosci przyrzadzonego juz
pokarmu, lecz w przewazajacej liczbie przypadkéw, jedynie
do gatunku pozywanego zwierzecia czy rosliny.

Gatunek przedmiotu pozywanego odgrywa tez zasa-
dnicza role w wierzeniach i przesagdach o przenoszeniu sie
wiasnosci pozywanego pokarmu i o zaptadnianiu przez po-
karm. | tu i tam dzialaja wilasnosci gatunku pozywanego
i jego przymioty, ktére sie na pozywajagcego przenosza.
Cztowiek w ten sposob nabiera cech pozywanego zwierze-
cia, a i zaptadnianie okresla sie wogdle gatunkiem zjedzo-
nego pokarmu. Z przykiadéw powyzszych mozna wycia-
gnac¢ nastepujgce wnioski: jedzenie jest waznym tematem
religijnych wierzen; ta religijna rola jedzenia doprowadza
do krystalizacyi licznych wyobrazen religijnych, odnosza-
cych sie do zwierzat i roslin; w krystalizacyi tej nastepuje
wyrazne zrézniczkowanie ze wzgledu na gatunek zwierze-
cia czy rosliny.

Wyniki indukcyjnego zestawienia faktow, ktére tu
otrzymalismy, potwierdzaja w zupeinosci rezultaty osig-
gniete dedukcyjnie w ustepie drugim.

Silne zainteresowanie sie zwierzetami i roslinami, oraz
zewnetrzny tego wyraz, objawiajagcy sie w aktach magi-
cznych i religijnych, mozemy obserwowaé jeszcze i na innej
kategoryi zjawisk, nie potgczonych wprost z samym aktem
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jedzenia, ale ztroska i staraniem o jedzenie, a wiec z czyn-
nosciami ekonomicznemi, mianowicie w aktach magii i religii,
odnoszacych sie do mysliwstwa, rybotéwstwa, a w wyz-
szych spoteczenistwach i do zbioréw i zasiewow. Jest to
dziat etnologii bardzo wazny, dotad mato badany, a kto-
rego doktadna znajomos$¢ mogtaby rzuci¢ ciekawe Swiatto
zaréwno na psychologie religii, jak tez i na charakter go-
spodarki ludéw pierwotnych.

Czynnosci ekonomiczne oraz ich warunki, jak deszcz
lub pogoda, spokojne morze i pomys$ine wiatry, obfitos¢
ryb i zwierzyny sg tematami tak waznymi, tak przetadowa-
nymi uczuciowg troska, nadziejg, niepokojem, pragnieniem,
ze z gory mozemy by¢ pewni, iz w zwigzku z nimi znaj-
dziemy wielkg ilos¢ aktéw magicznych i religijnych. | w sa-
mej rzeczy, etnologia zna niezmiernie wielkg ilos¢ takich
aktow.

Przedewszystkiem wymieni¢ tu trzeba ceremonie typu
Intichiuma, to znaczy takie, w ktérych czlowiek stara sie
za posrednictwem aktéw rytualnych wptyngé na bieg przy-
rody, i w ten spos6b osiggna¢ cel swych pragnien i na-
dziei, czyli obfite urodzaje, duza ilo$¢ zwierzyny lub ryb.
Ceremonie bowiem pomnazajg ptodnos¢ roslin i zwierzat
i magicznie gromadzg te ostatnie na terenie towdéw. Akty
tej kategoryi sg przedewszystkiem totemicznej natury i ta-
kie sg tez rzeczywiscie ceremonie Intichiuma u plemion
Australii srodkowej i po6inocnej, podobne im na wyspach
Torres Straits u Bogandéw, u Indyan Omaha i u Indyan
luchi.

Ale oprécz tych istniejag jeszcze i nietotemiczne cere-
monie, odbywane w celach ekonomicznych, zwigzane z ple-
mieniem nie za$ z klanem, lub tez ceremonie podobne,
ktére catkiem nie majg toteméw. Tak np. u Indyan plemie-
nia Mandan urzadzane bywajg tance bawotdw, ktoérych sku-
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tkiem ma by¢ zwabianie licznych gromad tych zwierzat na
terytoryum towoéw. Istniejg tez u nich uroczystosci, majace
na celu podniesienie urodzajnosci kukurydzy, a odbywane
podczas zbiorow i zasiewow tej roslinyl Niektore cere-
monie sa bardzo Scisle zwigzane z aktami rolnictwa, na co
mamy pare doskonatych przykitadéw z Indonezyi i Nowej
Gwinei. Kayanowie, plemie zamieszkujace wnetrze wyspy
Borneo, zywig sie prawie wytgcznie ryzem, to tez cate ich zycie
publiczne odnosi sie prawie wylacznie do uprawy i zbioru
tego ziarna. Kazda doniosSlejsza czynno$¢ rolnicza otoczona
jest religijnym rytuatem, ktérego celem jest zawsze usu-
niecie ztych i niebezpiecznych wpltywoéw, pozyskanie do-
brej woli duchow, a wskutek tego pomysine warunki i bo-
gaty zbiér ryzu. Po zbiorach odprawiane znéw bywajg
inne ceremonie, ktére majg zapewni¢ zyczliwos¢ sit wyz-
szych na rok nastepny. TresScig tych ceremonii sg ofiary,
Swiete zabawy, modlitwy i uroczyste rytualne rolnicze akty
i czynnosci. Dr. Nieuwenhuis, ktéry spisal te ceremonie,
dodaje, iz wiasnie w tych okolicach, w ktérych zbiory sa
mniej pewne, uroczystosci religijne sa najgorliwiej odpra-
wiane i posiadaja najwieksze znaczenie 2

Uroczystosci religijne, towarzyszace funkcyom rolni-
czym, istnieja tez w bardzo wyraznej formie u rolniczego
plemienia Kai, zamieszkujagcego niemiecka Nowa-Gwinee.
Kai’owie spetniajg caty szereg przesadnych i zabobonnych
praktyk, ktorych celem jest zwiekszenie urodzajow korzeni
taro i yamow, stanowigcych gtdéwne ich pozywienie. W tym
samym celu podczas zasiewu i wzrostu ros$lin urzadzajg
rytualne gry i zabawy.

1 Por. Frazer Tot. a Ex. Ill. str. 137—145.
2 Nieuwenhuis ,,Quer durch BorneoX4 tom |I. str. 163.
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Ponizej podane przyklady, moznaby uzupetni¢ niezli-
czong iloscig innych zebranych, tak u ludéw najpotworniej-
szych, jak i u stojacych na wysokim stopniu kultury X

Rolnictwo zaczyna sie rozwija¢ dopiero u ludéw, po-
siadajacych nieco wyzszag kulture, dla ludéw za$ zupetnie
pierwotnych typowemi czynnosciami ekonomicznemi sg:
rybotéstwo i mysliwstwo. Obie te czynnosci powigzane sa
mnostwem form religijnego i magicznego rytuatu. Niemo-
gac wdawac sie w szczeg6ty tych faktéow, zaznacze tylko,
iz wszedzie wyraznie widaé, jak stany oczekiwania, niepo-
koju, obawy przed niebezpieczenstwem, cheé¢ i nadzieja
obfitych tupéw prowadza do czynnosci rytualnych, w kt6-
rych te uczucia niedwuznacznie sg wyrazone. Moz"ia roz-
rézni¢ dwie zasadnicze fazy w tych ceremoniach:' I) Akty
magiczne, majace na celu przywabi¢ zwierzyne, zatéarowac
ja, zrobi¢ niezdolng do obrony i zaczarowa¢ bron, majaca
by¢ uzytg K 2/ Akty, w ktérych cziowiek stara sie przebta-
ga¢ dusze zabitego zwierzecia, aby uchroni¢ sie od wiel-
kich niebezpieczenstw, jakie wskutek zemsty zabitego, mo-
gtyby &° dosiegna¢3 Z tych ostatnich aktéw widaé¢, ze
uczucie obawy wobec niebezpieczenstwa krystalizuje sie
w aktach religijnych i wyobrazeniach o duszy zwierzat,
o ich msciwosci, wogole w wyobrazeniach, zawierajgcych
zarowno antropomorfizacye zwierzecia, jak tez i stwierdzenie
osobistego stosunku miedzy cztowiekiem i zwierzeciem.

W dotychczasowych rozwazaniach mowa byta zaréwno

1 Olbrzymi materyat znajduje sie w dzele Frazera ,,Golden Bough*,
cze$¢ 5, dwa tomy ,Spirits of the Corn and of the Wild“. Zwiaszcza za$

passim. Tom I. rozdz. Ill, str. 92—112, rozdz. V—VII, str. 131—269.
Tom II. rozdz. XI. str. 109— 137.
2 Liczne przyktady patrz u Frazera loco citato, cze$¢ 1. ,.Magic“

tom |. str. 85— 174, passim.
3 Frazer ,Spirits of the Corn and of the Wild“ str. 204—273.
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0 zwierzetach jak i roslinach, tymczasem w religijnych wy-
obrazeniach zwierzeta odgrywajag nieréwnie donioslejszg
role. Trzeba to bedzie wyttémaczy¢. Z punktu widzenia
»religii pokarmu" albo kultéw jedzeniowych i kultéw eko-
nomicznych, zwierzeta i rosliny sg zupetnie réwnowazne,
bo obie te klasy istot stanowig réwnie doniosty i obszerny
przedmiot pokarmu, a u ludéw o nizkiej bardzo kulturze,
rosliny zdajag sie nawet posiada¢ wazniejsze znaczeniel

Przeglad ceremonii religijnych i magicznych Kkultéw
ekonomicznych tabu i wiekszos$¢ faktow religii jedzeniowej
wykazujg, ze rosliny i zwierzeta odgrywajg mniej wiecej
taka sama role w religii. Na podstawie tego mozemy twier-
dzi¢, ze o ile pokarm i jego uczuciowa rola w zyciu czto-
wieka byta dla niego Zrddiem religijnych wyobrazen, zwie-
rzeta i rosliny staly na stopie rownosci.

Ale kulty jedzeniowe i ekonomiczne nie sg wszy-
stkiem, czem sie religig inspiruje z zywego otoczenia czto-
wieka. Zwierzeta i rosliny dziatajg i na innych drogach na
emocyonalng strone psychiki i stajg sie przedmiotem od-
powiednich wyobrazen religijnych. Tutaj rola zwierzat i ro-
slin nie jest jednakowa.

Powyzej mowiliSmy o przechodzeniu witasnosci zwie-
rzat na pozywajacych je ludzi, i z tego juz widzimy, ze
w wielu wypadkach rola zwiei®gt w wyobrazeniach magi-
cznych jest wazniejsza niz rola roslin. Nawet powierzcho-
wny rzut oka na fakty zoolatryi, czyli kultu istot zywych,
wykazuje znaczng roznice na korzys¢ zwierzat. Stosujac do
tego zjawiska nasza teorye religii i magii, musimy wnio-
skowaé, iz w stosunku cziowieka do zwierzat istniejg inne

1 Por. K. Biicher ,,Entstehung der Yolkswirtschaft4 Rozdz. |. pas-
sim. Dla plemion auslralskich B. Malinowski ,,Family amongst the Austra-
lian Aborigines® rozdz. VIII.
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jeszcze zrédia uczuciowe, z ktorych czes¢ zwierzat czerpie
swe soki. | rzeczywiscie, jezeli zastanowimy sie nad sto-
sunkami ludzi do zwierzat i ros$lin, jezeli wezmiemy pod
uwage nie tylko strone pokarmowsa, ale i inne drogi, na
ktorych sie cztowiek z otoczeniem styka, musimy przyjsé
do przekonania, ze zwierzeta znacznie silniej dziatajg na
wyobraznie i na znacznie szersza skale wzbudzajg stany
uczuciowe cziowieka.

W samej rzeczy, jak wspomniatem juz krétko poprze-
dnio, zwierzeta sg tg czesScig przyrody, ktéra w sposob naj-
bardziej czynny i widoczny wystepuje przeciw cztowiekowi
w walce o byt. O ile cztowiek pierwotny raz sie do oto-
czenia przystosowat, wiecej juz prawie niema z nim do
czynienia, nie widzi ciggtej napasci na siebie z tej strony;
walka zaczepna i odporna z przyrodg martwg i roslinng
odbywa sie na znacznie dalszy dystans. Ze zwierzetami, czy
one atakujg cziowieka, czy tez on na nie godzi, starcie od-
bywa sie oko w oko. Stad czynniki uczuciowe wystepowac
beda najsilniej w stosunku do zwierzat.

Przy ksztattowaniu sie tego stosunku wazng role od-
grywajg tez czynniki czysto teoretyczne, refleksye i poré-
wnanie zwierzat z cztowiekiem samym.

Zwierzeta odr6zniajg sie od reszty otoczenia przede-
wszystkiem swem podobiefAstwem do czilowieka; zyjg jak
on, karmig sie, ruszajg, wydajag gtosy, postepuja w spo-
s6b dla cziowieka zrozumiaty, nic wiec dziwnego, ze dziki,
ktory sie nie bawi w subtelne rozumowania i nie medrkuje
ani nie filozofuje, uwaza je za co$ mniej wiecej indenty-
cznego z soba.

W mitologii Indian Ameryki péin. niema zasadniczej
réznicy miedzy ludzmi a zwierzetami. W pierwszym okresie
stworzenia Swiata zdaje sie, iz byli wszyscy rdéwni, a wszy-
stkie istoty zyty i pracowaly razem zgodnie i wzajemnie so-
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bie pomagaly do chwili, w ktorej czlowiek napastniczy
i bezwzgledny wobec innych istot, nie wywotatl ich nie-
przyjazni, a wtedy owady, ptaki, ryby, gady i zwierzeta
czworonozne zigczyly sity swe przeciw cztowiekowi. Odtad
zyja osobno, ale roznica miedzy niemi a ludzmi lezy jedynie
w stopniu rozwoju. Zwierzeta tak, jak i ludzie sg zorganizowane
w plemiona, majg swych wodzow, swoje domy i miasta,
majg tez miejsca swych zabaw, a w koncu tak samo ,kra-
ine cieniéw*“ w Usunhiyi. Czlowiek jest zawsze silg naj-
wyzsza, poluje i zabija inne stworzenia, bo mu tak kazg
jego potrzeby; ale w kazdej okolicznosci powinien daé¢ za-
doséuczynienie pokrzywdzonym bez potrzeby lub stuszno-
Sci plemionom zwierzat, tak, jak wynagradza morderstwo
cztowieka, przez pokrycie kosci zmartego darami dla po-
krzywdzonej rodziny 1 Podobnych ustepéw, odnoszacych
sie do wierzen ludéw catego Swiata, moznaby podaé nie-
zliczone mnostwo.

W ency’dopedyi reiigijnej czytamy w artykule o zwie-
rzetach i ich wplywie na wierzenia: ,Na réznych szcze-
blach kultury, czy je znajdujemy u ludéw nizszych od
Europejczykéw, czy tez u warstw niekulturalnych posrod
ludéw cywilizowanych, rozréznienie miedzy ludzmi a zwierze-
tami jest niedostatecznie zrozumiane lub catkiem zapoznane,
a dzieje sie to wiecej niz z jednego powodu“ 2

Zwierzeta sa rzeczywiscie dostatecznie podobne do
cztowieka, aby ten przyznat im dusze podobng do swojej
i wyposazyt catkowicie swemi wiasnosciami. O tyle sg zas
odmienne i o tyle mu imponuja, ze przyznaje im nawet

1J. Money ,Myths of the Cherokeeu, Nineteenth Annual Report
of the Bureau of American Ethnology, cze$¢ I, str. 261, przytoczone
i Frazera, ,,Golden Bough“.

8 N. W. Thomas artykut , Animals“ w J. Hastings ,Encyclopeodia
of Religion & Ethics*. Tom |I. str. 483.
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zalety przewyzszajgce swe wilasne. Tak sie wiec stalo, ze
zwierzeta, klasa istot, ktorg w wyzszej kulturze czlowiek
systematycznie ,krzywdzi", albo tepiac, albo ujarzmiajac,
w nizszych spoteczenstwach zostaly podniesione do rzedu
béstw i znajdowaty sie miedzy tymi przedmiotami, na
ktérych cztowiek pierwotny rozwijat swe instynkty religijnel

Azeby lepiej zrozumie¢ i zanalizowac te klase religij-
nych wyobrazen, trzeba glebiej zastanowi¢ sie nad emo-
cyonalng strong stosunku czitowieka do zwierzat. Juz na-
wet przy ceremoniach ekonomicznych, wymienianych po-
wyzej, wystepuje zasadnicza réznica miedzy sposobami zdo-
bywania pokarmu roslinnego a zwierzecego. Obie te czyn-
nosci majg zabarwienie emocyonalne, obie sg réwnej do-
niostosci dla cziowieka, obie potaczone z silng nadzieja,
wyczekiwaniem, niepokojem. Ale pozatem w samej tresci
czynnosci rolniczych niema nic, coby pobudzalo cztowieka
do silniejszej reakcyi uczu¢. Czynnos$ci te sg spokojne, je-
dnostronne i nie wystawiajg dzialajacego na zadne niebez-
pieczenstwa. towy natomiast i rybotéwstwo moga by¢ i sg
w wielu wypadkach rzeczywiscie bardzo niebezpieczne. Po-
zatem jeszcze same czynnosci rybackie i towieckie dziataja
na nieledwie wszystkie strony emocyonalne czlowieka, bo
dziki musi tropi¢, osaczaé, sciga¢ swa zwierzyne, a ma do
czynienia z czems$ nieledwie sobie réwnem, z czems$, co na
jego napas¢ i zasadzke, odpowiada réwniez napascig lub
fortelem. Psychologia wiec polowania i rybotéwstwa, tego
ostatniego, zwilaszcza o ile chodzi o zwierzeta wieksze, jak
rekin, dugong, wieloryb i inne podobne, przedstawia zna-
cznie szersza skale uczuciowych mozliwosci, niz czynnosci

1 Liczne przyktady znajdzie czytelnik w klasycznem dziele Tay-
lora ,,Primitive Culturell wydanie 4-te London 1903. Istnieje polski prze-
ktad. Zwierzeta sa witasnie najdoskonalszym terenem dla animizmu i an-
tropocentryzmu, ktére Taylor uwaza za podstawy religii.
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rolnicze. Dowodem tego jest fakt, ze polowanie, skoro
przestato by¢ koniecznoscia, stato sie jedng z najbar-
dziej powszednich i ulubionych rozrywek cztowieka, praca
zas na roli, pozostala zawsze tylko pracag. Ten stosu-
nek uczuciowy do zwierzat, rozcigga sie i na te przy-
padki, w ktéorych walka z nimi ma bardziej odporny niz
zaczepny charakter. Cztowiek musi walczy¢é z niebezpie-
cznemi dla siebie zwierzetami, ktore czesto przewyzszaja
go sitg fizyczng, zrecznoscig i odwaga. Wiasciwosci te, dzia-
tajac silnie i bezposrednio na wyobraznie czlowieka pier-
wotnego, otaczajg zwierzeta w jego oczach aureolg nad-
przyrodzonosci.

Dla cziowieka o nizkiej kulturze, sita magiczna, wy-
razajgca sie w takich koncepcyach pierwotnych, jak mana,
arenda, wakan jest czems$ $ciSle zwigzanem zaréwno ze
stanowiskiem spotecznem jak i z sita fizyczna. Wiasciwosci,
ktére my okreslamy jako fizyczne, sa dla dzikich tak Scisle
zwigzane z posiadaniem sit nadprzyrodzonych, ze niema
mowy 0 rozréznieniu tych dwu stron. Dlatego tez zwie-
rzeta dzikie, silne i drapiezne sa wszedzie ubdstwiane.
U kazdego z ludoéw pierwotnych, najwyzsze formy Kkultu
zoolatrycznego grupujg sie okoto zwierzecia, lub zwierzat
w tym kraju najbardziej niebezpiecznych i drapieznych.
Pare przyktadéw objasni to najlepiej 1

Lew. U catlego szeregu ludéw afrykanskich, lew uwa-
zany jest za istote, w ktéra przechodzg dusze zmartych.
Dusza kréla lub wodza zwykle przechodzi w Iwa.

Bardzo wiele plemion i ludéw odprawia uroczyste
ceremonie po zabiciu lwa, celem przebtagania jego duszy
i zabezpieczenia sie od jego zemsty 2

1 Czerpie ja gtéwnie z doskonatego artykutu N. W. Thomasa loc.
scit. i z dzieta ,Ztota galazkaf* Frazera.
2 Thomas loc. cit. str. 521, Frazer ,Zlota galazka¥ Fabro str. 220.
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Lampart. Kult lamparta rozszerzony jest po calej
zachodniej Afryce. Zony krola w Dahomey noszg tytut ,,.zon
lamparta". Lampart jest uwazany za opetanego przez zie
duchy, a czarownik charakteryzuje sie czasem za lamparta.
Zabitego traktujg jako istote rozumng i starajag sie go za
Smier¢ przebtagaé. Przy Smierci lamparta istnieje ten sam
rytual, co przy Smierci zony kroélewskiej K

Tygrys. W potudniowo-wschodniej Azyi, w szcze-
golnosci zas w niearyjskich Indyach, powszechnie czczg ty-
grysa. W Indonezyi uwazany jest za siedlisko dusz zmar-
tych. Dusze tych, ktérych pozart, siedzg na jego glowie.
Przed zabiciem tygrysa, o ile go ztapig zywego, skiadajg
mu ofiary, aby go przebtaga¢, gdyz zabicie tygrysa ucho-
dzi za rzecz niebezpieczng. Czcza tez jego ducha, ale dla
duszy cztowieka bardzo jest groznem, by¢ zabitym przez
tygrysa. Odpowiednio do znanych w folklorze ,,wilkotakéwu
istniejg tez i ,tygrysotaki"?.

Wilk. Kult wilka, zaréwno jak i szeroko rozprzestrze-
nione podanie o wilkotaku, wystepuje na catym Swiecie
wszedzie, gdzie te zwierzeta istniejg, a wiec tak w Euro-
pie, jak Azyi i Ameryce 3

NiedZzwiedz. Odgrywa olbrzymiag role w wierze-
niach religijnych i mistycznych Azyi wschéd, i poin. i Eu-
ropy potnocno-wschodniej, a wiec u Kamczadaléw, Ostya-
kéw, Finéw, Koryakoéw, Laponczykéw i t. d.4 w Ameryce
p6inocnej § zwilaszcza za$ u niektorych ludéw Azyi poin-
wschodniej6 Wszystkie te kulty niedZwiedzia wyrazajg

1 Thomas loc. cit. str. 520, 521.

2 Thomas str. 529, 530. Frazer loc. cit. 215—217.

3 Thomas loc. cit. str. 531—532. Frazer loc. cit. 220.
4 Frazer loc. cit. 222—224.

s lbid. 224-227.

6 lbid 180—203.
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gtéwnie che¢ przebtagania go za zabicie i zabezpieczenie
sie od jego zemsty.

Jednem z najniebezpieczniejszych zwierzat, jest bez-
watpienia krokodyl lub aligator, to tez kult krokodyla
istnieje wszedzie tam, gdzie to zwierze zyje, nawet w reli-
giach wyzszych jak u Egipcyan i Induséw. Oproécz czci re-
ligijnej, jest on jeszcze przedmiotem mndéstwa przesadéw
i zabobonnych obaw. W Nowej Gwinei i Indyach wscho-
dnich krokodyle sg czczone jako siedlisko dusz przodkéw.
Najciekawsze sa jednak wyobrazenia, odnoszace sie do za-
bijania krokodyli, gdyz wszedzie zabicie krokodyla uwazane
jest za rzecz niebezpieczng, a nawet za zbrodnie, za ktoérg
zabojce czeka duza kara ze strony spoleczenstwa, lub tez
zemsta ze strony krokodyla. W zachodniej Afryce cztowiek,
ktéry chce zabi¢ swego wroga, stara sie przybra¢ postaé
krokodyla. U Matabele’éw zabicie krokodyla jest powazng
zbrodnig. U niektérych plemion Bantu jest nietylko nie-
szczesciem, ale i hanbg by¢ ukaszonym, a nawet opryska-
nym wodg przez krokodyla. W wielu wypadkach krokodyla
wolno zabi¢ tylko przez zemste, o ile kto$ z plemienia zo-
stat zraniony lub zjedzony przez krokodyla. Tak jest w In-
donezyi, na Madaskarze, na Filipinach i t d. W tych wy-
padkach wida¢ wszedzie wiare w solidarnos¢ rodu kroko-
dylego wobec ludzi i odwrotnie. Jezeli ktéry z krokodyli
popeini zbrodnie wzgledem cztowieka, ludzie mszcza sie
na jego wspotbraciach, lecz jezeli cziowiek bezprawnie za-
bija krokodyla, nic dziwnego, ze plemie krokodyla msci
sie na ludziach za popetniong zbrodnie 1

Cate szeregi takich i podobnych przepiséw, przesa-
déw, wierzen i rytualdw odnosza sie do innych zwierzat

1 Frazer loc. cit. 208-215. Thomas 509—510.
B. Malinowski. 1
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drapieznych, takich, jak rekin, pantera, hyena, lampart itd.,
a takze i do zwierzat wprawdzie nie drapieznych, lecz nie-
bezpiecznych z powodu swej sity i wielkosci, a wiec do
stonia, hipopotama, wieloryba, bizona, bawota i innych.

We wszystkich tych wierzeniach wyraznem jest ubo-
stwienie zwierzecia niebezpiecznego, silnego, groznego. Ubo6-
stwienie to pochodzi wiasnie z bezposredniej reakcyi uczu-
ciowej wobec takich zwierzat. Ubostwienie to zawiera z jednej
strony wyposazenie zwierzecia we wlasnosci mistyczne,
nadprzyrodzone, z drugiej za$ wyraZzng antropomorfizacye.
Zwierze staje sie czem$ podobnem do cztowieka, powoduje
sie analogicznymi motywami, takimi jak gniew, zemsta,
przebaczenie w razie przebtagania; wyposazone jest wy-
sokiemi zdolnosciami i madroscia, sitag i potegag magiczna.
To ostatnie jest widoczne w czestej assocyacyi zwierzat
z duszami zmartych, zwilaszcza czarownikéw. Wszystko to
sg cechy, ktoremi cztowiek pierwotny obdarza swe bo6-
stwa, zar6wno demony fantastyczne, jak fetysze, lub jasno
okreslone antropomorficzne duchy.

Szczegoty tych wierzen pokazuja wyraZznie, ze ubo-
stwianie zwierzat stoi w najscislejszym zwigzku z temi wia-
snosciami, przez ktére zwierze wzbudza w czilowieku silne
wzruszenia: z jego sita, zwinnoscig, drapieznoscig i t d.
Strach przed niektéremi zwierzetami staje sie przyczyng
zakazow tabu zabijania zwierzat niebezpiecznych. Tak np.
w stosunku do krokodyla, nie wolno go zabija¢ w niekt6-
rych miejscowosciach pod grozbg kary od wspotplemiencéw,
lub tez pod grozbg kary nadprzyrodzonej. Tutaj tabu oparte
jest na przekonaniu, ze krokodyle bedg szukaly zemsty na ca-
tem plemieniu, tak, jak plemie msci sie za krzywdy na kroko-
dylach.

Na przyktadzie tym wida¢ jeden jeszcze wazny pro-
ces psychiczny, ktéryby mozna nazwaé¢ indywidualiza-
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cya gatunku. We wszystkich wyzej wymienionych wie-
rzeniach caty gatunek pewnego zwierzecia pojmowany jest
jako jedno jedyne indywiduum. Proces ten jest nam dobrze
znany z bajek o zwierzetach, w ktdrych lis, lew, baran lub
inne zwierze wystepuje jako przedstawiciel swego gatunku,
posiada wszystkie typowe witasnosci, cechy i rysy. To samo
pojecie przebija sie we wszystkich nieledwie totemicznych
wierzeniach i w wiekszosci wierzen zoolatycznych. Jest ono
wynikiem ogoélnej zasady, mianowicie tej, ze teoretyczny
poglad cztowieka odpowiada gtdwnie jego praktycznym po-
trzebom. W samej rzeczy cztowiek pierwotny wobec nie-
bezpieczenstw, grozacych mu od zwierzat, stykajac sie
z niemi zawsze pod grozbag zagtady wilasnej i z konie-
cznosci walki, musi sobie wytworzy¢ jakie$ pojecie zwie-
rzecej psychiki, ktéreby mu pozwolito dziataé ostrozniej
i unika¢ niepotrzebnych niebezpieczenstw. W ten sposo6b
powstaje obraz duszy danego zwierzecia, z jego specyfi-
czng psychika, z jego wiasnosciami magicznemi, z konie-
cznem zachowaniem religijnej postawy w stosunku do
niego. Ale poniewaz kazdy osobnik danego gatunku jest
jednakowo niebezpieczny i w stosunku do kazdego czio-
wiek przechodzi przez wzruszenia takiego samego typu,
przeto niema potrzeby dalszego rdézniczkowania zwierzat.
Gatunek przedstawiony jest jako cato$¢ jednolita, jako ple-
mie Scisle solidarne, jako co$ reprezentowanego przez
indywiduum typowe. Ro6znice miedzy indywiduami, nie ma-
jace praktycznego znaczenia, nie odbijajg sie w wyobrazni
dzikich. Indywidualizacya gatunku jest zawsze procesem,
ktérego skutki sg bardzo wyrazne we wszystkich mity-
cznych i religijnych wyobrazeniach o zwierzetach i ro$linach 1

1 Do tematu tego powroécimy jeszcze pokrotce w dalszym
przy ogélnem ujeciu rezultatéw obecnych rozwazan.

11~
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Podobienstwo zwierzecia do cztowieka znajduje od-
dzwiek w uczuciowem zyciu cztowieka nietylko tam, gdzie
cztowiek i zwierze staja do walki, ale i tam, gdzie czto-
wiek i zwierze stajg sie naturalnymi sprzymierzencami
i przyjaciotmi, w wypadkach symbiozy cziowieka ze zwie-
rzeciem, to znaczy u zwierzat domowych. Tu oczywiscie
uczucia sg innej natury, niz w poprzednich przykfadach.
Zyczliwo$é, przywiagzanie, wdzieczno$é za pokarm czy
pomoc, poczucie zaleznosci i Swiadomos$¢é posiadania wia-
snosci ekonomicznej, sg silnymi spdjnikami miedzy czto-
wiekiem a zwierzeciem i tworza podstawe réznorodnych
i silnych emocyi. W wielu wypadkach, dos¢ czestych
i u naszego ludu, cztowiek zdaje sie by¢ bardziej przy-
wigzanym do zwierzecia, niz do dziecka rodzonego.
Przyktady karmienia miodych zwierzat przez kobiety i na
odwrot niemowlat przez zwierzeta, spotykane u niektérych
ludéw, sa dobrg ilustracya tego stosunku 1 W ten sposéb
powstaje silny wezel uczuciowy, rodzaj ,pokrewienstwa
mlecznego" miedzy czlowiekiem a zwierzeciem.

Ten blizki stosunek uczuciowy powinien, wedle na-
szej teoryi, prowadzi¢ do religijnego kultu zwierzat domo-
wych. Zdaje sie tez rzeczywiscie, ze u wszystkich ludow
pasterskich i rolniczych, to jest wszedzie tam, gdzie zwie-
rzeta domowe odgrywajg doniostg role, istnieje tez i reli-
gijny kult zwierzat domowych. Poniewaz, o ile wiem, przed-
miot ten nie byt dotad dostatecznie opracowanym, musze
sie ograniczy¢ do przytoczenia niektérych tylko faktow 2

1 Dr. Ploss. Die Ethnographischen Merkmale der Frauenbrust: Das
Saugen von jungen Thieren an der Frauenbrust. Archiv fur Anthropologie.
Tom V r. 1882, str. 219. Braunschweig.

2 Jedyne znane mi dzieto: E. Hahn ,Die HaustiereX Leipzig 1898,
traktujgce szeroko o zwierzetach domowych, catkiem nie porusza religijnej
postawy, przyjmowanej przez czitowieka wobec tychze. Hahn stara sie
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Zwierzeta domowe odgrywajg wazng role w religiach
niektérych ludéw hamickich i murzynskich, zamieszkuja-
cych poéin.—-wschodn. czes¢ Afryki. Kult bydia rogatego by-
wat fgczony z mleczarstwem lub objawiat sie jako kult
byka (u plemion Shilluk, Nuer, Angoni). W Egipcie znany
jest kult bykoéw, $cisle potaczony z béstwami; czczono
zwhaszcza byka, uwazanego za boga Apis.

Byki czczone sg rowniez i u innych ludéw i uwazane
za Swiete, np. na Madagaskarze u Damaréw, gdzie spozy-
wanie krowy jest grzechem. Zabijanie krowy lub byka jest
prawie sSwietym rytem; a tak bylo w Egipcie, gdzie zabi-
jano te zwierzeta tylko jako piaculum. Fenicyanie nigdy
nie jadali miesa wolowego.

W kultach religijnych i mitologiach ludéw aryjskich
bydio rogate odgrywa role bardzo wazng. W Indyach
krowa jest zwierzeciem Swietem. U Grekéw byk miat swe
miejsce w mitologii i stuzyt za przedmiot ofiar Swietych
(Bouphonia).

Ciekawym przykiadem kultu, potaczonego scisle ze
zwierzetami swojskiemi i wyrazajagcym jasno uczucia wobec
tych zwierzat, sg rytualy mleczarskie u plemienia Toda,
ktére to plemie byto przed kilku laty $ci$le badane 1 Poza
bydiem rogatem wszystkie prawie zwierzeta domowe od-
grywajag mniej lub wiecej doniostg role w religiach, mito-

natomiast wyprowadzi¢ fakt przyswajania i hodowli zwierzat z ich reli-
gijnego kultu. Hipoteza jego wydaje mi sie watpliwg i nie poparta ani
gtebsza analizg, ani dostateczng iloscig faktow. W kazdym razie niema
ona nic wspoélnego ze stanowiskiem tu zajetem, w ktérem chodzi o wy-
kazanie, ze niezaleznie od przyczyn, wskutek ktérych powstata hodowla
zwierzat, czynniki uczuciowe i ogélna postawa psychologiczna, wytwo-
rzona przez hodowle, musiaty sta¢ sie powodem licznych kultéw zwie-
rzat domowych.
1 Dr. W. H. R. Rivers ,,The Todas“, London 1905.
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logiach i magii. Najwazniejsze miedzy zwierzetami sa:
Owca, majagca wielkie znaczenie jako zwierze ofiarne.
W Egipcie byta uwazang za wilasnos¢ boga Ammona i jako
taka czczona; a po dzi$ dzien jeszcze czczong jest u nie-
ktérych Nilotow (Madi) i na Madaskarze. Pies. Istnieja
liczne mitologiczne wyobrazenia, a takze kult u niekto-
rych ludéw (plemie Kalang na Jawie, loruba w Afryce za-
chodu., Indye, Persya, Egipt starozytny, Indyanie Ameryki
poludn. i mieszkancy Ziemi Ognistej). Dalej idg kon, kot,
Swinie (Oceania i Semici), gotgb i inne 1

Poza wyliczonemi dopiero co zwierzetami, jest jeszcze
jedna kategorya zwierzat, dziatajacych silnie na emocyo-
nalnag strone naszej psychiki; jezeli wiec nasz poglad na
poczatki religii jest stuszny, powinnibySmy odnales¢ slady
czci i dla tych stworzen. Sg to zwierzeta, na ktore bezpo-
Srednio reagujemy uczuciowo i do ktérych czujemy albo
instynktowy wstret, obrzydzenie, przestrach, jak gady, ro-
baki i niektére owady, lub tez takie, ktére swemi wiasno-
Sciami dzialajg na nasza wyobraznie, jak ptaki i ryby.
Uczucie obrzydzenia jest wrodzong spontaniczng reakcyg
duszy ludzkiej. Zwykle najwyrazniej wystepuje wobec ga-
déw i plazéw, szczegdblniej wobec wezéw; z ich widokiem
tgczy sie jeszcze uczucie przerazenia i obawy. To tez weze
stanowig powazng czes¢ wyobrazen religijnych i magi-
cznych catego szeregu ludéw, a cze$¢ wezéw posiada oso-
bna nazwe w teoryi religii; czes¢ ta zwang jest ofiolatryg. Zu-
lusowie w pot. Afryce i mieszkancy Madagaskaru wierzg, iz
dusze zmartych przechodza w weze, oddajg im wiec czesc
religijng. Plemie Antimerina z Madagaskaru robi batwana
na ksztalt weza, a czciciele jego nosza weze. W Afryce

1 Wszystkie te dane czerpatem z cytowanego powyzej artykutu
Thomasa.
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wschodn. niektére plemiona oddajg cze$s¢ wezom, jako zwie-
rzetom, zwigzanym z pamiecig i duszami przodkéw. Czesé
wezow istnieje tez w Ameryce poin. i potudn. (przewaznie
cze$¢ grzechotnika); w Indyach i Europie weze odgrywaja
takze wielkg role jako omen, jako zwiastuny szczescia czy
nieszczescia. Mitologiczne wyobrazenia o smoku i bazyli-
szku powstaty, zdaje sie, jako mistyczna reakcya wstretu
i przerazenia wobec weza 1

Znaczenie ptakéw w mitologii jest tez dos¢ wielkie
Orzel, jastrzab, paw odgrywajg powazng role w mitologiach
wszystkich nieledwie ludéw. Kruk (Ameryka péin., Australia),
sowa, bocian, kukutka, gotgb buceros (Indya, Indonezya)
sg czczone i uwazane za Swiete na wiekszych lub mniej-
szych obszarach etnograficznych 2

W ostatnim ustepie staralem sie wymieni¢ rézne emo-
cyonalne reakcye, ktére zwierzeta wzbudzajg w duszy lu-
dzkiej. Pewna ich cze$¢ wynika ze stanowiska cztowieka
do zwierzecia (zwierzeta domowe, zwierzeta, na ktére cztowiek
poluje, z ktéremi walczy). Inne zwierzeta za$ instynktowo
dziataja na cztowieka (zwierzeta, ktére mu imponuja sitg, zre-
cznoscig, madroscia), inne jeszcze ,,nadprzyrodzonemi” wia-
snosciami  (lot ptakoéw, szybkos$¢ i zwinnos$¢ niektdérych
zwierzat, réwniez obrzydliwos¢ i niesamowitos¢ innych). Sta-
ratem sie wykazaé, ze wszystkie te klasy zwierzat odgry-
wajg wazng role w magicznych obrzedach, w religijnych
kultach i wyobrazeniach ludzkosci.

Dotad moéwilismy tylko o zwierzetach i roslinach, nie
zwracajagc uwagi na inne przedmioty otaczajgce cztowieka.
Z punktu widzenia teoryi animizmu, wszystkie przedmioty,

1 Thomas loc. cit. str. 525—627 i Frazer: Spirit of the Corn and
of the Wild II, str. 174 i 217-219.
2 Thomas loc. cit. vide s. v. eagle, hawk, raven etc.
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otaczajace cztowieka, byly przez niego obdarzane dusza,
a temsamem mogly sie stawa¢ materyatlem i przedmiotem
czci religijnej. Poglad ten jest niewatpliwie w znacznej
czesci stuszny; tylko znaczenie, jakie natura martwa od-
grywata w wyobrazeniach religijnych u ludéw najnizszej
kultury, jest bardzo mate i nie dorébwnywa znaczeniu zwie-
rzat i rodlin. Nie tu miejsce na Sciste udowodnienie tak
daleko siegajagcego twierdzenia, ale powierzchowny nawet
rzut oka na religie ludéw dzikich i barbarzynskich tatwo
wykaze, iz kult przyrody martwej w swych rozlicznych
przejawach odgrywa role bardzo wielka dopiero u ludéw,
stojacych stosunkowo na wysokim szczeblu rozwoju.

Trzeba nam przedewszystkiem scisle okresli¢ pojecie
przedmiotéw natury martwej, jako przedmiotéow kultu reli-
gijnego, trzeba je rozklasyfikowa¢ i zrobi¢ pewne zastrze-
zenia.

Mowiac poprzednio o zwierzetach i roslinach jako
o przedmiocie kultu religijnego licznych ludéw, zaznaczy-
liSmy, ze przedmiotem kultu bylo zazwyczaj nie jedno in-
dywiduum, ale caly gatunek pewnej istoty, uosobiony w je-
dnym przedstawicielu. Tu tez tak samo przy martwej na-
turze bedziemy mdéwi¢ w tym zwigzku tylko o czci, odda-
wanej nie rzeczy pojedynczej, ale calej klasie, do ktorej
rzecz ta nalezy. Tak wiec musimy wykluczy¢ tak zwany
fetyszyzm, jako co$ zupeilnie réznogatunkowego i zna-
cznie bardziej skomplikowanego. Fetysze sg to batlwany,
czczone jako wcielenie danego ducha, nie za$ same przez
sie; czes¢ zas fetyszéw jest nietylko bardziej skompliko-
wang, ale i gatunkowo odmienng od czci istot zywych. Je-
zeli bowiem chcemy zrozumieé, dlaczego czilowiek czci pe-
wien gatunek zwierzat, musimy wzia$¢ pod uwage istotne
wiasnosci tego gatunku i jego stosunek normalny do czio-
wieka; jezeli chcemy zbada¢ przyczyny fetyszyzmu, bada-
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nie wilasnosci specyficznych i istotnych danego kamienia
lub kloca, nic nam catlkiem nie objasni. Trzeba dopiero
poznaé¢ technike ,kanonizacyi“ batlwana, sposob, w jaki
przechodzi na niego duch, ktéry go zamienia w $Swietos¢.
0 ile fetysz w wiasciwy sposo6b nie zostanie ,,poswiecony"”,
tj. obdarzony z zewnatrz religijnemi wiasnosciami, lub o ile
utraci z jakichkolwiek powodéw owe wilasnosci, przestaje
by¢ Swietoscig, gdyz duch, ktory swieto$¢ stanowit, opu-
Scit go, lub tez catkiem nie napeinitl

Catkiem inaczej rzecz sie ma z gatunkiem zwie-
rzecym. Zwierze, tak, jak i cztowiek, ma zawsze dusze i z ta
wiasnie dusza zwigzane sa wszystkie zwierzece wilasciwosci
religijne, nigdy za$ nie sg narzucone z zewnatrz. Dlatego
tez z religijnem ujeciem zwierzat mozna porownac tylko te
wyobrazenia religijne o przedmiotach martwych lub zjawi-
skach przyrody, ktére narzucajg sie umystowi cziowieka
pierwotnego, dzieki specyficznym wiasnosciom tych zjawisk
1 przedmiotéw. | tak np. cze$¢ oddawana niektorym zjawi-
skom astronomicznym, jak stoncu, ksiezycowi i gwiazdom,
cze$¢ oddawana btyskawicom, burzy lub morzu, niektérym
klasom przedmiotow martwych, jak kamieniom o dziwnych
ksztattach itd. — sg formami religijnych wyobrazen analo-
gicznemi do wyobrazen o zwierzetach i roslinach.

Tutaj musimy zwréci¢ uwage na dwa fakty. Przede-
wszystkiem rola tych zjawisk w religijnem zyciu ludow
pierwotnych jest bardzo mata. Religijne ubdstwianie stonca,
ksiezyca i gwiazd spotykamy dopiero na znacznie wyzszym
poziomie kultury, niz np. poziom przecietny ludéw tote-
micznych. Tylor zwraca uwage na fakt, ze stoince nie jest
wogoble czczone przez ,dzikich mysliwcéw i rybakéw, lecz
raczej przez rolnikéw, ktérzy majg sposobnos$¢ dzieh za

1 Tylor ,,Primitive Culture*“ 4te wydanie, str 143 i nast.
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dniem widzie¢, jak ich obdarza lub pozbawia mienia, a na-
wet wprost moznosci zycia“ 1l

Poczatki kultu stonca istniaty u wielu plemion indyj-
skich Ameryki po6in., rozwiniety jednak widzimy ten kult
dopiero u Indyan znacznie wyzej posunietych w kulturze,
a wiec u Natchez’6w, u Atapaskéw, u Artekéw, u Inkow
peruwianskich i kilku innych plemion napétcywilizowanych
Indyan Ameryki srodkowej i potudniowej, takze u Hindu-
séw i Perséw, istnialy te kulty w stadyum kultury wzgle-
dnie wysokiem 2 Cze$¢ ksiezyca rozwija sie u ludéw sto-
jacych na takimze samym poziomie kultury, jak ludy
czczace stonce 3

To samo powiedzie¢ mozna takze i o czci zjawisk
meteorologicznych. Jakkolwiek przedstawiajg one niewat-
pliwie wzglednie pierwotny typ mysli religijnej i mitolo-
gicznej, w rozwinietej formie znajduja sie dopiero u ludéw
z wyzsza kultura.

Czes¢ oddawang niebu, ziemi, piorunom, wiatrom znaj-
dujemy zaréwno u ludoéw stojgcych na tym stopniu cywi-
lizacyi, jak Indyanie Ameryki po6in., jak tez u ludéw z tak
wysoka kulturg jak Grecy starozytni i Hindusi. Wyjatek
stanowi jedynie kult deszczu, ktéry odgrywa bardzo wazng
role u wielu najpierwotniejszych plemion. W Australii ce-
remonie, zwigzane z mys$la o deszczu, sg jedne z najwa-
zniejszych, a w Afryce poin.-wschodniej cze$¢ deszczu jest
tez szeroko rozwinieta u niektérych nizko stojgcych ple-
mion (jak n. p. Niloci: Szillukowie, * Dinka, Nuba, Nuer
i inne).

1 Tylor. Opus. cit. Il. str. 286.

2 Wiecej przykiadow czytelnik znajdzie w dziele Taylora tom II.
str. 285—298

3 Taylor str. 299 i nastep.
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Fakty, o ktorych moéwimy, sa zupelnie zrozumiate.
O ile bowiem stonce, ksiezyc i zjawiska meteorologiczne
tacza sie w wyobrazni cztowieka z rozwojem przyrody, ro-
slin i zwierzat, tylko dzieki dos¢ skomplikowanym proce-
som psychicznym, zaréwno intelektualnym jak i uczucio-
wym, o tyle konieczno$¢ deszczu dla egzystencyi cziowieka
jest faktem narzucajgcym sie najpierwotniejszej obser-
wacyi

Poza przedmiotami kultu i czci opisanymi powyzej,
istnieje cate mnéstwo rzeczy martwych, takich, jak kamienie
0 niezwyklych ksztattach, patyki, majace pewne formy,
a nawet przedmioty wyrabiane reka ludzka, ktérych sie za
bdéstwa nie uwaza, lecz czci i przypisuje im rézne religijne
czy magiczne wiasnosci. Sg to tak zwane talizmany i amu-
lety, uzywane zaréwno przez nagich dzikuséw Azyi, Afryki
1 Ameryki, jak i przez eleganckie damy paryskiego i lon-
dyrnskiego towarzystwa. Te rzeczy nie odgrywaja waznej
roli w zadnym systemie religijnym. Nie s3g to zazwyczaj
przedmioty i cele kultu, lecz raczej liturgiczne narzedzia
techniki kultu, uzywane np. w praktykach magicznych lu-
déw bardzo prymitywnych, jak Australczycy, Papuasi i iMe-
lanezyjczycy.

Wszystkie religie maja jako swoj istotny i nieodzo-
wny skiadnik to, coby nazwa¢ mozna liturgia, t j. Sciste
przepisy ceremoniatu, ktérego znéw koniecznym warun-
kiem sa przedmioty, stuzace do kultu czyli narzedzia litur-
giczne. Te narzedzia liturgiczne, zwigzane z kultem, sag za-
wsze Swiete dla wyznawcéw i niekiedy z narzedzi kultu
stajg sie jego przedmiotem, Srodek staje sie celem, co jest
zreszta jednem z najpowszechniejszych zjawisk w historyi

1 Dla kultéw przyrody i kultéw meteorologicznych, poréwnaj Ty-
lor loc. cit. str. 255—285.
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ludzkiej kultury. Przykiadami takich niezmiernie czczonych
przedmiotéw liturgicznych sa tak zwane ,czuryngi“, ka-
watki wazkie i podiuzne drzewa, czesto zdobione rzezbami
a otoczone nadzwyczajnym kultem w catej Australii Sro-
dkowej i u wielu innych ludéwl Dalej ,,Maraca“ czyli grze-
chotka rytualna, uzywana przez niektorych dzikich Indyan
brazylijskich. Oni tak samo jak Australczycy uwazajg ten
przedmiot za siedlisko S$wietej potegi i oddajga mu czesé
nalezng béstwu. Prawie takie samo znaczenie maja niektére
przedmioty, stuzace do kultdw magicznych i religijnych,
a wiec np. pateczka czarodziejska, ptaszcz i inne parafer-
nalia, odgrywajagce wazng role zaréwno w szamanizmie lu-
dow barbarzynskich jak i w czarnoksieztwie ludéw, stoja-
cych tak wysoko w cywilizacyi, jak Grecy, Egipcyanie,
Chaldejczycy i inni. Lecz tutaj przedmiot jest Swietym nie
przez swoje wiasnosci przyrodzone i nieodtaczne, lecz przez
asocyacye swg z kultem, i to wilasnie stanowi roznice,
z powodu ktérej nie mozna poréwnywac¢ z punktu psycho-
logicznej genezy tych Swietych przedmiotéw, stuzgcych do
ceremonii religijnych ze Swietemi zwierzetami i roslinami.
Psychologiczna funkcya tych przedmiotow i znaczenie ich
byto pierwotnie zupetnie inne niz stworzen, ktére wprost
i odrazu zostaly przyjete za cel kultu. Tutaj problem psy-
chologiczny moznaby stresci¢é mniej wiecej w takiem py-
taniu: Dlaczego przedmioty te staly sie akcesoryami kultu?
czy moznaby wskaza¢ na jakg zasadniczo wsp6lng wiasnosé,
ktéraby nam dozwalata zrozumie¢ te asocyacye? Ale na roz-
wigzywanie tych pytan nie tu jest wiasciwe miejsce 2

1 Por. powyzszy opis faktéw australskich, a takze R. Andree:
Ethnographische Parallellen.

2 Churinga australska, maraca indyjska i podobne im przedmioty
wprowadzone w ruch, wydaja gtosny, huczacy dzwigk (ztad nazwa angiel-
ska churingi ,buli roarers“ i niemieckie ,Schwirrholzer®). Takich hatasli-
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Ujmujac w jedng catos¢ to wszystko, cosmy powiedzieli
0 kulcie przedmiotow martwych, widzimy jasno, ze kulty te
w religiach ludéw najpierwotniejszych nie odgrywajg ani
w przyblizeniu tak waznej roli, jak cze$¢ zwierzat i roslin.
Z przedmiotdw martwych czczone sg albo narzedzia kultu,
bedace zazwyczaj dzietem ragk ludzkich, albo tez zjawiska
przyrody, ktore jak deszcz i woda wogéle stanowig konie-
czny warunek zycia i zasadniczy przedmiot odzywiania sie
cztowieka i z tego specyalnego powodu sg Scisle koordy-
nowane ze zwierzetami i roslinami. Kulty wyzszych sit przy-
rody i zjawisk astronomicznych zjawiajg sie w formie bar-
dziej rozwinietej dopiero w znacznie wyzszych spoteczen-
stwach.

Ten stan rzeczy jest zrozumialy na podstawie naszej
teoryi o istocie religii. W samej rzeczy, aby sity przyrody,
a wiec wiatry i burze, stonce, ksiezyc i ziemia mogly stac
sie przedmiotem kultu, trzeba przedewszystkiem, aby czto-
wiek pierwotny wyszedt poza obrgb ciasnego kola trosk
1 pracy w celu zaspokojenia najprostszych potrzeb i aby
rozpoczat prace szersza, walke réznorodniejsza. Relnik za-
lezy od stonca i deszczu, zeglarz od wiatru, pasterz i po-
drézny od wiasciwosci ziemi, po ktérej chodza, podczas
gdy strzelcy i rybacy pierwotni, tak jak ich znamy z dzi$
zyjacych przedstawicieli, zyjg i koczujg na ograniczonych

wych akcesoryéw religjnych: jak grzechotki, bebny, dzwony i réznorodne
instrumenty muzyczne, znanych jest niezmiernie wiele. Zastanawiajac sie
nad niemi, trudno sie powstrzymac¢ od ogdlnikowego zreszta wniosku, Ze
najpierwszym powodem $wietosci tych przedmiotéw byto ich dziatanie
na artystycznag muzykalna strone duszy pierwotnej, albo $cislej moéwiac
na emocyonalna jej strone, bedaca niezrézniczkowanym podkiadem po6-
Zniejszej muzykalnosci. By¢ moze, mamy tu do czynienia z wyobraze-
niem o nadprzyrodzonym charakterze takiego gtosu, wynikajacetn witasnie
z emocyonalnej reakcyi cztowieka.
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przestrzeniach, nie wchodzac w zapasy z zadng z poteg
wymienionych (moéwie tu oczywiscie o rybakach nie upra-
wiajacych na wiekszg skaie zeglugi). Nic wiec dziwnego,
ze te sily, z ktérymi walczg i od ktérych jedynie zaleza, ftj.
zwierzeta i rosliny przedewszystkiem wysuwajg sie na plan
pierwszy i zaczynaja by¢ czczone, a wiec wchodzg do
religii.

Na zakonczenie obecnego ustepu pragne zwrdcic
uwage na jeden jeszcze punkt. Jezeli teorya o powstawa-
niu religii na psychologicznej podstawie emocyonalnych
wzruszen jest stuszna, to twérczosc¢ religijna jest czems zu-
petnie wspoétrzednem z twdrczoscig artystyczng. Tu i tam
stany uczuciowe prowadza do pewnych wyobrazen, na kto-
rych widzimy jeszcze niewatpliwe $lady ich emocyonalnego
powstania. Otdz ogdlna przewaga zwierzat i roslin nad in-
nymi przedmiotami otoczenia, oraz wzgledna przewaga
zwierzat nad roslinami powinnaby sie tez wyraza¢ w twor-
czosci artystycznej, w sztukach plastycznych i dekoracyj-
nych. Tak tez jest rzeczywiscie, bo olbrzymia wiekszos¢
produkcyi artystycznych ludéw pierwotnych, tak przedhi-
storycznych jak i wspotczesnych, opiera sie na tematach
zwierzecych. Nawet ksztalty ludzkie r.ie mogag rywalizowaé
z podobiznami ksztattéw zwierzecych, ktérych jest znacznie
wiecej. Jest to zupetnie jasne i zrozumiate wszedzie tam,
gdzie sztuka plastyczna i dekoracyjna stoi wylgcznie na
stuzbie totemizmu, jak u plemion australskich i Ameryki
p6in.-zachodniej; ale i u innych ludéw i to prawie u wszy-
stkich bez wyjatku spotykamy ten sam stan rzeczy 1

1 Dla sztuki u ludéw Melanezyi patrz Stephan ,Siidseekunst“ str
10—23, gdzie podana jest analiza i klasyfikacya motywoéwtakze Haddon
rEvolution in Art“ str. 118—200. Autor zna osobiscie ludy Melanezyi;
pozatem wymienia przyktady i z innych okolic, Dla sztuki napotcywili-
zowanych ludéw Ameryki po6in. i srodkowej patrz W. H. Holmes ,An-
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Sztuka ludzi przedhistorycznych, ktéra kwitta tak wspa-
niale, zwilaszcza w epoce magdaleriskiej, ograniczata sie pra-
wie wylgcznie do motywow zwierzecych, z malenkim wy-
jatkiem na korzys¢ roslin. Nawet przedstawienia ciata ludz-
kiego nie zajmujg tyle miejsca, co podobizny zwierzat \

V.

Rezultaty naszych rozwazan o religijnem ujeciu oto-
czenia przez cziowieka pierwotnego, oparte byly z jednej
strony na ogolnej analizie psychiki cztowieka i sposobu,
w jaki sie w niej odbija¢é musza warunki pierwotne;
z drugiej strony na szeregu faktéw, z ktérych indukcyjnie
bedziemy mogli wyciagna¢ jeszcze pare wnioskéw. Obraz,
na podstawie tych rozwazan skonstruowany, bedzie posia-
dat w ogélnych swych konturach ceche psychologicznej
koniecznosci. O ile powyzsze rozwazania byty wogoéle stu-
szne, mozemy przyjaé, ze postawa religijna scharakteryzo-
wana w tym obrazie zostata cztowiekowi narzucona z psy-
chologiczng koniecznoscig zaréwno przez jego nature du-
chowa, jak i przez warunki, w jakich sie znajdowat. Z dru-
giej strony obraz ten zostat jeszcze sprawdzony i uzupeiniony
szeregiem faktéw etnologicznych.

PostulowaliSmy na zasadzie ogodlnej naszej teoryi —
a szereg przyktadéw potwierdzit nasze zatozenie — ze rola
pokarmu w ksztattowaniu wyobrazeh pierwotnej religii jest
bardzo doniosta. Nietylko sama czynno$¢ jedzenia posiada
mistyczny wymiar i warto$¢ rytualna, ale i przedmioty, be-

cient Art of the Province of Chiriqui“. F. H. Cushing ,,A Study of the
Pueblos Pattery*'. Por. Ed. Grosse ,,Die Anfange der Kunst* str. 113— 127#
1 Por. J. Dechelette ,,Manuel d’Archeologie“ |. str. 201— 268.
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dace zrodiem pokarmu, ulegaja sakralizacyi. Religijne wy-
obrazenia, odnoszace sie do Srodkow zywnosci, zrozniczko-
wane sg bardzo wyraznie ze wzgledu na gatunek zwierzecy
lub roslinny, ktéory stanowi przedmiot pokarmu. W przepi-
sach rytualnych i normach, okreslajgcych postepowanie
ludzkie, prawie bez wyjatku przedmiotem okreslonym jest
gatunek pokarmu. Ten gatunek zwierzecy lub roslinny jest
przedmiotem czci, jako taki.

Whniosek ten zostat osiggniety indukcyjnie z przykia-
déw przytoczonych i pokrétce uzasadniony powyzej (w po-
przednim ustepie). Musimy poswieci¢é mu jeszcze pare
stéw, azeby wykazaé, ze wchodzi on w ramy naszej teoryi
religii. Jedzenie dlatego jest ogdlnym tematem religijnym,
ze przedewszystkiem sam akt jest potgczony z silnemi prze-
zyciami emocyonalnemi, nastepnie zas dlatego, ze przed
zaspokojeniem gtodu cziowiek wykonywa caly szereg czyn-
nosci o napieciu uczuciowem. Obie te klasy przezy¢ pro-
wadzag do sakralizacyi jedzenia i gatunkéw jadalnych, ale
nieco innemi drogamil Pierwsza stawia jedzenie w atmo-
sferze mana, mistycznych mozliwosci zta i dobra. Jedzenie
jest dla cziowieka prymitywnego aktem, w ktérym zaréwno
rozmaite blogostawienstwa moga sptynaé na niego, jakotez
i spotka¢ go nieszczescia i niebezpieczenstwa. To pocigga
za sobg ogdlne zastosowanie rytualnych ostroznosci w sto-
sunku do jedzenia, ktérych przyktady wymienione byly po-
wyzej. Jezeli wyobrazimy sobie konkretne ,,doswiadczenia
mistyczne" cztowieka pierwotnego, tatwo dostrzedz, ze pro-
wadza one do zrdézniczkowania takich rytualnych ostro-
znosci ze wzgledu na gatunek oraz do okreslenia, ktore ga-
tunki pokarmu sa mistycznie niebezpieczne i w jaki sposob
mozna niebezpieczenstwa unikngé.

1 Por. rozdziat Il. ustep V.
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W sainej rzeczy, jezeli staniemy na stanowisku czto-
wieka pierwotnego, dla ktérego pokarm jest czem$ magi-
cznie Swietem, groznem i niebezpiecznem, jezeli wezmiemy
pod uwage wielka suggestywnos$¢ umystu pierwotnego, to
musimy uznaé, ze liczne beda doswiadczenia, w ktorych
cztowieka faktycznie spotka jakas szkoda, jakie$ nieszcze-
Scie, potaczone przezen przyczynowo z magicznem niebez-
pieczenstwem jedzenia. Jedzenie jest zreszta funkcya, ktora
moze w bardzo wielu wypadkach sprowadzi¢ grozne skutki
dla zdrowia. Z drugiej za$ strony, wiara w niebezpieczen-
stwo moze wprost zasuggestyonowac¢ cztowieka i dobrze
znane sg autentyczne wypadki $mierci wskutek przestgpie-
nia tabu pokarmowego, lub z obawy skutkéw czarnej magii.
We wszystkich takich przypadkach umyst pierwotny szuka
przyczyny nieszczescia w pewnych wiasciwosciach i okoli-
cznosciach jedzenia; te ostatnie za§ moga by¢ rozmaite.
Ale okreslenie pokarmu przez jego wiasciwosci moze by¢
tylko jedno; tylko gatunek zwierzecia lub rosliny okresla
nature jedzenia. W prymitywnych warunkach przyrzadzanie
kulinarne pokarmu jest tak proste, ze dziki w swym po-
karmie widzi przedewszystkiem gatunek, ktéory zjada. Je-
zeli pokarm mu zaszkodzit, to najprostsza, najogoélniejszg
i najbezposredniejsza przyczyne bedzie widziat w tem,
ze gatunek pozywany mu nie stuzy. Jedzenie cziowieka
pierwotnego nie przechodzi tak zasadniczych metamorfozm,
jak nasze i przyroda jest jego spizarnig, z ktorej wprost
czerpie swoOj pokarm. Dlatego tez przepisy jedzeniowe od-
nosi¢ sie muszg w znacznej mierze wprost do gatunku.

Ale to zroézniczkowanie wierzen ze wzgledu na gatu-
nek zwierzecy jest jeszcze tatwiejszem do zrozumienia tam,
gdzie chodzi o wyobrazenia, zaczerpniete z czynnosci ekono-

micznych, skierowanych ku osiggnieciu pokarmu. Czynnosci

B. Malinowski. 12
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le bowiem zawsze prawie odnoszg sie wprost i bezposre-
dnio do danego gatunku. towy, zwiaszcza tam, gdzie cho-
dzi o gatunek niebezpieczny, trudny do upolowania i rzadki,
zawsze majg na celu zdobycie okreslonego gatunku zwie-
rzecia. To samo odnosi sie do czynno$ci pierwotnego rol-
nictwa. Praktyki magiczne i akty rytuatu religijnego od-
nosza sie wiec wprost do gatunku; wierzenia, powstate na
tem tle, muszg sie tez wprost do gatunku odnosic.

Na tem ogélnem tle mistycznosci jedzenia i sakrali-
zacyi gatunkow, stuzacych zapokarm, powstajg bardziej spe-
cyalne wyobrazenia, zaczerpniete juz z innych zrédet,
z obserwacyi i refleksyi. Cztowiek widzi, ze jedzac, asy-
miluje pokarm, ze ,sity”“ danej rzeczy przechodza w niego.
Obserwacye takie niewatpliwie musza go doprowadzi¢ do
wyobrazeh o roznorodnych zwigzkach pomiedzy cztowie-
kiem a przedmiotami pozywanymi. Istotnie, w Kkilku ka-
tegoryach wymienionych przykfadéw, widzieliSmy wyobra-
zenia o takim mistycznym zwigzku miedzy cztowiekiem
a pokarmem, przyczem gatunek wystepuje zawsze na pier-
wszy plan. Zaréwno w wierzeniach o przechodzeniu wia-
Sciwosci pozywanych zwierzat na jedzacego cziowieka, jak
tez przy przesadach i wyobrazeniach o zaptadnianiu ludzi
przez pokarm, o wcielaniu sie zwierzat w cziowieka, mamy
wyrazne wyniki tej tendencyi ludzkiej do odnajdywania
zwigzku miedzy sobg a gatunkiem pozywanym. Ale jasno
trzeba sobie uprzytomni¢, ze ogo6lna postawa cztowieka
wobec jedzenia jest zasadnicza; ze postawa ta prowadzi do
ogo6lnego poczucia i wyobrazenia sobie zwiazku miedzy
cztowiekiem a pokarmem i ze dopiero ten ostatni rozni-
czkuje sie pod wplywem bardziej specyalnych warunkow
i motywdw na szereg konkretnych wyobrazeh o sposobach,
w jakich taki zwigzek sie wytwarza.

Przezycia, powstajgce na tle walki o byt ze zwierze-
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tami, prowadzg jeszcze wyrazniej do sakralizacyi gatunku.
Tu bowiem czlowiek styka sie oko w oko ze zwierzeciem
i wiasnosci gatunku sag tu rzecza wylacznie miarodajna.
Zwierzeta silne, niebezpieczne, madre stajg sie dlan czem$
o wysokiem napieciu mana\ przedmiotem rytéw i aktéw
religijno -magicznych. Oczywiscie kult, wynikly z tych
motywoéw, zlewa sie i asymiluje z kultem, ktérego zrodio
widzimy w jedzeniu; zwilaszcza w wypadku towow obie
drogi psychologiczne sie zlewaja. Wogo6le wiec widag,
ze zrozniczkowanie, ze wzgledu na gatunek, musi wyste-
powac¢ bardzo wyraznie we wszystkich kategoryach wierzen.

Wspomnieé¢ tez trzeba w tem miejscu o tem, o czem
powyzej szerzej byla mowa i cosmy juz rozwazali: o in-
widydualizacyi gatunku. To znaczy, ze zr6zniczkowanie da-
lej sie nie posuwa, ze gatunek zostaje ujety jako ostateczna
jednostka, i ze istnieje tendencya do ujmowania go jako
co$ jednolitego, jako co$, czego kazda jednostka jest zu-
petnie wystarczajagcym reprezentantem.

Na koncu naszych rozwazan nasuwa nam sie jeszcze
jedna wazna uwaga. Kult gatunkoéw zwierzecych i roslin-
nych, bedacych najwazniejszymi przedmiotami pokarmu,
oraz kult gatunkéw zwierzecych, z ktérymi czlowiek musi
toczy¢ najgrozniejsza walke, narzuca sie ludziom prymity-
wnym z koniecznos$cig psychologiczng. W ten sposéb na-
rzucong jest cztowiekowi pierwotnemu wielo$¢ przed-
miotéw kultu, warunki bowiem, ktére doprowadzaja do sa-
kralizacyi gatunkéw jedzeniowych, niebezpiecznych lub nie-
samowityrh, sa zupetnie réwnowazne w kazdym poszcze-
goélnym przypadku. Warunki te doprowadzajg do kultu
ograniczonej liczby gatunkéw, mianowicie do kultu gatun-
kéw najwazniejszych jako jedzenie, oraz do kultu
niektérych gatunkéw zwierzecych wybitnie niebezpie-
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cznych, wybitnie niesamowitych lub dziatajgcych
na wyobraznie cztowieka prymitywnego. Takich gatun-
kow jest w danych warunkach geograficznych i kultural-
nych pewna ograniczona ilos¢, kilkanascie lub kilkadziesiat.
Wogdéle moéwiagc, jest to liczba ograniczona, ale nie scho-
dzaca nigdy do bardzo matej, jak dwa lub trzy.

Motywy psychologiczne, ktére sakralizujg te gatunki,
nie stwarzajg miedzy nimi ani zadnego zwigzku, ani zadnej
hierarchii, nie ujmujg ich w zaden system. Rzeczywiscie,
niema zadnego zwigzku miedzy tem, ze dany gatunek jest
bardzo waznym przedmiotem pozywienia i tem, ze drugi
gatunek odgrywa tez samg role, albo tez, Ze jest gatun-
kiem niebezpiecznym w walce. Zaréwno apriorycznie jak
tez i indukcyjnie w faktach przytoczonych nie widaé¢ naj-
mniejszej tendencyi w tych wierzeniach zoolatrycznych do
stapiania sie w jedng cato$¢, do ukiadania sie w jakis sy-
stem. Panteon zoolatryczny jest oparty na zasadzie zupet-
nej niezaleznosci i réwnorzednosci przedmiotéw kultu.

Punkt obecnie tu poruszony, jest niezmiernie wazny,
poniewaz dotyczy tej strony wierzen pierwotnych o zwie-
rzetach i roslinach, ktéra bezposrednio styka sie z socyo-
logicznemi zagadnieniami totemizmu. Chodzi tu mianowicie
0 formalne okreslenie wzajemnego stosunku i ugrupowania
przedmiotéw kultu. Ten stosunek odbija¢ sie musi bezpo-
Srednio w'formach kultu; formy te bowiem sa w pewnej
mierze odbiciem tego, jak sobie czlowiek wyobraza sity
1istoty, na ktorych czes¢ ten kult sie odbywa. Otéz tutaj
mamy ukiad danych wierzeniowych bardzo ciekawy ze
wzgledu na problem przystosowania form spotecznych do
wierzen. Kult danej grupy zjawisk musi przedstawia¢ w ka-
zdem spoteczenstwie jednolitg catos¢. Tutaj zaS mamy ob-
jekty kultu, ktére na razie przedstawiajg sie jako wielo$¢
nie powigzanych z sobg catkiem jednostek. Mamy do czy-
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nienia z Kilku lub Kkilkudziesiecioma gatunkami zwierzat
i roslin ze soba réwnowaznymi, ktére jednak razem wziete,
stanowig dopiero integralny przedmiot systemu religij-
nego.

Ale problem ten bedziemy mogli oméwi¢ w sposéb
zadawalniajgcy dopiero przy rozbiorze socyologicznej strony
totemizmu; trzeba wiec odtozy¢ na potem dalsze rozwaza-
nia na ten temat.

Zbierzmy teraz w o0gding catosc¢ rezultaty rozwazan o re-
ligijnem ujeciu otoczenia przez cziowieka pierwotnego. Dla
dogodnosci i jasnosci rozdzielimy zebrany materyat na trzy
czesci. W pierwszej krotko scharakteryzujemy nature przed-
miotéw czczonych; w drugiej mowa bedzie o formie kultu,
czyli o sposobach, w ktorych religia sie wyraza; w trzeciej
nakoniec okreslimy stosunek cztowieka do przedmiotéw czci.

1 Przedmioty i procesy, SciSle zwigzane z zaspakaja-
niem potrzeb naturalnych, odgrywaja wazng role w reli-
giach pierwotnych; poniewaz w tych ramach zamyka sie
zycie uczuciowe pierwotnego czlowieka. Z tego wzgledu
rosliny, a przedewszystkiem zwierzeta, wysuwajg sie
na pierwszy plan religijnego $wiatopogladu.

Wchodzac bardziej w szczegoty, mozna powiedzie¢,
ze kult religijny odnosi¢ sie bedzie przedewszystkiem do
zwierzat i roslin jadalnych. Waznem réwniez zro-
dtem wyobrazen religijnych sg formy ekonomicznego ze-
tkniecia sie czlowieka ze zwierzetami i ro$linami, a wiec
polowanie, rybotéwstwo, czynnosci rolnicze i stosunek do
zwierzat domowych. Szereg uczué, a zatem i wyobrazen
religijnych, wzbudzajg takze zwierzeta niebezpieczne, za-
grazajagce zyciu cztowieka, zwierzeta niesamowite i dziata-
jace na wyobrazniel Natomiast przedmioty martwe odgry-

1 Wyrazenia ,,niesamowitel, dzialajgce na wyobraznie", byty Scislej
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wajg matg stosunkowo role w wierzeniach prymitywnych, od-
noszacych sie do natury.

2. Poniewaz w psychologii jedzenia dostrzegamy gt6-
wne zrodto religii zwierzat i roélin, a wiec formy kultu tych
przedmiotéw beda gtdwnie grawitowaly okoto rytualnego
jedzenia. Z jednej strony formg kultu bedzie ofiara czy ko-
munia, czy uczta Swieta; z drugiej za$ strony beda nig rozne
zakazy, przepisy okreslajgce i ograniczajgce nature i sposéb
spozywania pokarméw. Istotng czescig pierwszych aktéw
jest zawsze sakramentalne jedzenie, a wiec niejako reli-
gijny nakaz jedzenia, mozna wiec fakty obydwodch kate-
goryi podporzadkowaé ogélnemu pojeciu przepisow je-
dzeniowych.

Te przepisy, zwlaszcza zas zakazy, sa najwazniejszg
formg czci zwierzat i roslin. W samej rzeczy znajdujg sie
one jakby na przecieciu dwoch podstawowych pradow psy-
chologii religijnej: ubdstwiania zwierzat i roslin jako re-
ligii jedzenia i tabu pokarmowego jako jednej z ogdlnych
form religijnego zycia wogole. Pozatem w ré6znych kultach
ekonomicznych, towieckich, rybackich i agrarnych odbija
sie ekonomiczny stosunek cztowieka do zwierzat. W Kkul-
tach wezéw, krokodyli, ptakéw itp., zwigzanych takze z za-
kazami zabijania tych zwierzat, spotykamy w nieco wyz-
szych religiach odczucie niesamowitosci i uznanie specy-
ficznej wyzszosci i potegi zwierzat, o czem byla mowa
powyzej.
okres$lone powyzej przy szczeg6étowym rozbiorze faktéw. Jako ,,niesamo-
wite®“ okreslam zwierzeta, wzbudzajace instynktowy odruch wstretu i stra-
chu, takie jak weze, gady, skorpiony itp. Ten odruch jest zasadniczym
instynktem psychologicznym, jest wiec czem$. wzglednie okres$lonem.

Jako ,dzialajace na wyobraznie* rozumiem zwierzeta, posiadajace
wiasciwosci, ktére w oczach czitowieka pierwotnego nadajg im bezposre-
dnig wyzszo$¢. Powyzej zebrane fakty nadajg temu wyrazeniu ,,dziatajgce
na wyobraznie" wyraz i dobitne znaczenie.
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3. Przechodzac obecnie do okreslenia stosunku
wieka do przedmiotu czci dotykamy najbardziej skompli-
kowanego i najtrudniejszego pytania. Jasnem jest jednak
z przegladu faktéw, ze stosunek ten nie da sie okresli¢
w paru wyrazach, np jako indentyfikacya, powinowactwo,
braterstwo, uboéstwienie itp. Przedewszystkiem takie Sciste
i jasne okreslenie jest zasadniczo fatszywe, bo jak wiadomo
wyobrazenia dzikich sg bardzo niejasne i nieokreslone. Je-
zeli zas, piszac o nich, okreslamy ich pojecie o danym
stosunku jako ,identyfikacyeu\to podsuwamy im wysoce
Sciste i naukowe pojecie, do ktérego absolutnie nie sg
zdolni. Innemi stowy, zamiast zrozumie¢ psychologie lu-
déw pierwotnych, staramy sie ja poprawi¢ i uzupemié. Nau-
kowem za$ zadaniem jest, nie uscisla¢ ich pojecia, ale opi-
sa¢ je i zrozumie¢ w catlej ich komplikacyi i niejasnosci
i stara¢ sie wykaza¢ pewne ogélne ich cechy. To, co mo-
zna otych wyobrazeniach powiedzie¢ ogdlnie, jestto, iz prze-
dewszystkiem wyrazajg religijna postawe cztowieka wobec
zwierzat, roslin i przedmiotdbw martwych; po drugie zas to,
ze zawarte sg w nich wyobrazenia o pewnej lgcznosci po-
miedzy czlowiekiem a przedmiotem jego czci, wzajemnej
zaleznosci i oddziatywania na siebie. Pozatem jakiekolwiek
blizsze i Scislejsze okreslenie jest niemozliwe z wymienio-
nych powodéw, a takze i dlatego, ze motywy psychologi-
czne, z ktorych ten stosunek wynika, sg réznorodne, nie
moga wiec prowadzi¢ do jednolitego pojmowania tych
przedmiotow.

Rezultaty powyzsze otrzymaliSmy zupetnie niezaleznie
od totemizmu, na podstawie ogdlnych rozwazan o psycho-
logicznej i spotecznej naturze czilowieka pierwotnego i na
podstawie ogo6lnego badania wierzen, rytuatéw, podan,

1Jak to czyni np. Frazer w swem dziele.

czto-
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przepisow itd., okres$lajacych stosunek cztowieka do przyrody.
Totemizm jest specyalnym systemem takich wierzeh. Roz-
wazania nasze byly ogo6lne, powinny sie wiec stosowac
i do tego specyalnego przypadku; w wierzeniach totemi-
cznych powinnismy odkry¢ zasadnicze cechy wierzen ogél-
nych, powstatych na tle stosunku cztowieka do przyrody.

Jezeli analiza i zestawienie faktow totemicznych po-
kaze nam, iz rzeczywiscie w totemizmie odnajdziemy po-
wyzej wykazane ogélne cechy, to temsamem totemizm be-
dzie pod pewnym wzgledem wyttémaczony, bo sprowa-
dzony do wiasnosci psychologicznych czlowieka pierwo-
tnego i do warunkéw, w ktoérych ten cziowiek zyje.

Ten bieg badan wykazuje dobitnie, jak btednemi sa
proby wyprowadzenia totemizmu z jakiego$ czesSciowego
zjawiska, poszczeg6lnego wierzenia, lub z ktérejs formy
rytualu 1 Sposob przedstawiania faktéw tu przyjety dowo-
dzi w sposoéb jasny, ze zasadniczem zjawiskiem jest ogo6lna
postawa cztowieka w stosunku do zywego i martwego oto-
czenia. Religijny wyraz tej postawy, ktéry z powodu olbrzy-
miej przewagi rzeczy zywych nad martwemi mozna nazwaé
zoolatryga, obejmuje nieporéwnanie szerszy zakres fa-
ktow niz totemizm, bedacy tylko czescig zoolatryi.

Zoolatrya przenika najrozmaitsze formy kultu; geogra-
ficznie obejmuje prawie calg kule ziemska, doszukal sie
jej mozna w sferach takich zjawisk religijnych, ktére z to-
temizmem stanowczo nic nie maja wspoélnego. Tendencya
wiec do okres$lania réznych zjawisk zoolatryi, jako ,,zawig-
zkéw", ,poczatkow”, albo tez ,przezytkéw" totemizmu, jest
zupeinie bezpodstawna 2

1 Takimi prébami jest wiekszo$¢ teoryi wymienionych i napietno-
wanych w rozdziale |I.

2 Tak np. blednem jest ujmowanie instytucyi ,,Duchéw Opiekuni-
czych® (Guardian Spirits) rozpowszechnionej u Indyan Ameryki pélin.,
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O historycznym stosunku tych zjawisk do totemizmu

nic nie wiemy.~Wierzenia i instytucye w warunkach, w ja-
kich je znajdujemy, speiniaja psychologicznie i spotecznie
rownie zasadniczg i zywotng role jak totemizm. Pozatem
nie maja ani $ladu genetycznej fgcznosdci z totemizmem,
ani w jednym, ani w drugim kierunku. Cate wiec odnie-
sienie sie do problemu i wszystkie teorye, ktére nie od-
rozniajg czynnikdw ogolnych i zasadniczych od tego. co
jest tych czynnikéw specyalnym i konkretnym wyrazem,
nosi pietno dowolnosci i powierzchownosci.

Wierzeniowg strone totemizmu tidbmaczy¢ trzeba ro-
wnolegle ze zjawiskami wierzen zoolatrycznych, na tle naj-
ogolniejszej postawy wyrazajgcej sie w tych wierzeniach
i z dziataniem zasadniczych warunkéw ksztattujgcych te wie-
rzenia.

Differentie totemizmu, to co go okreéla jako co$ swoi-
stego, postaramy sie podaé¢ ponizej. Wykonanie tego w sposéb
zupetny i zadawalniajagcy bedzie mozliwe dopiero przez
zestawienie wierzeniowej i socyologicznej strony totemizmu.

V.

Obecnie przystgpimy do poréwnania wymienionych
wlasciwosci zoolatryi z odpowiedniemi cechami totemizmu,
w tym za$ celu zestawimy i pordwnamy z sobg fakty to-
temiczne ze wzgledu na nature totemdéw, na formy Kkultu
i na istote stosunku cztowieka do totemu.

Zanim jednak przejdziemy do tego zadania, dobrze
bedzie zrobi¢ pare uwag o metodzie poréwnawczej w etno-
logii. Wobec wielkiego bogactwa materyaldw etnologi-

jako zawiazku totemizmu, albo dopatrywanie poczatkéw totemizmu w li-
cznych zjawiskach archeologii i fofkloru, jak to czynig Reinach, Gomme
i inni. Patrz Wstep.
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cznych, a miernej ich wartosci, tatwo jest udowodni¢, co
sie komu tylko podoba, o ile sie tylko ma przed sobg do-
statecznie szeroki temat i odpowiednig ilos¢ materyatlu do-
wodowego. To tez wogdle dziela socyologiezne i psycho-
logiczne, opierajgce dowody swych twierdzen na materya-
tach etnologicznych, zebranych z opiséw podrézy, mono-
grafii ludoznawczych itp. nie cieszg sie zbyt dobrg opinig-
Konieczng jest wiec reforma metody zbierania materyatu
i przedstawiania dowoddéw. Nie tu miejsce na szersze roz-
wazania metodologiczne, ograniczymy sie jedynie do Kilku
uwag, zastosowanie ich jednak, podane w dalszym ciagu,
scharakteryzuje to, o co mi chodzi, lepiej, niz diugie wy-
wody teoretyczne.

Przedewszystkiem trzeba odwréci¢ porzadek, w jakim
zazwyczaj poduwane bywajg twierdzenia i materyat dowo-
dowy. Autor stawia najpierw twierdzenie i nastepnie do-
wodzi je mniej lub wiecej bogatem wyliczeniem faktow,
ktére wybiera dowolnie z mnéstwa obserwacyi roéznych
zbieraczy nie zawsze kompetentnych i pewnych. Przytem
wybiera sie tylko to, co popiera wypowiedziane poglady,
nie troszczac sie bynajmniej o przykiady im przeciwne.
W ten sposob dwa wprost z sobg sprzeczne twierdzenia
moga by¢ z tatwoscia ,,udowodnione¥d Aby unikngé tego
btednego kota, trzeba postapi¢ zupetnie inaczej. Na po-
czatek postawi¢ tylko zagadnienie, okresli¢ pytanie, na
ktére chcemy znale$s¢ odpowiedz w faktach, nastepnie ze-
bra¢ mozliwie kompletny materyal, a w koricu dopiero wy-
ciagng¢ z niego wnioski. Oczywiscie, zbierajgc fakty, trzeba
mie¢ na uwadze tylko to, czy one maja pewna #acznosc
z problemem dyskutowanym, nie za$ czy popierajg lub
przeczg danemu poglagdowi. W ten spos6b zbieranie mate-
ryalu nie bedzie spaczone juz z gory powzietg opinig, mo-
zna zen wyeliminowaé dziatanie uprzedzenia i apriory-
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cznych wyobrazen i uczyni¢ dowodzenie etnologiczne, jezeli
nie Scistem, to w kazdym razie naukowem 1

Wyrazenie ,kompletny materyatu oczywiscie nie ozna-
cza, iz trzeba przytoczy¢ wszystkie fakty, jakie istniejg
wogoble; to byloby zreszta zupeing niemozliwoscig, bo na-
sza znajomos¢ etnologii jest tak niekompletna, ze o wszy-
stkiem posiadamy tylko utamki wiedzy. Nie chodzi nawet
o to, aby przytoczy¢ maksymum faktéw, ktdore cierpliwy
badacz mégiby zebra¢; to bytby jalowy pedantyzm. Tutaj
zalezy jedynie na tem, aby nie wybiera¢ wedtug tego, co
dogadza powzietej teoryi i aby podac¢ tak obszerny mate-
ryat, aby dodanie nowej liczby dowod6éw nie mogto zasa-
dniczo zmieni¢ wyprowadzonych wnioskéw. Bogaty mate-
ryat zebrany przez Frazera, pozwoli nam w zupetnosci za-
dos$¢ uczyni¢ temu warunkowi. W wielu punktach jednak
trzeba bedzie materyat ten uzupeinié, gdyz prof. Frazer
ignoruje nie tylko zasadnicze strony zagadnienia, ale na-
wet niektére niezmiernie wazne Zrédia 2

Dla lepszego przegladu faktéw, staralem sie je ujaé
tabelarycznie, podac¢ je krotko i przejrzyscie, opuszczajac
wszystko co nieistotne. Szerokie i szczegétowe opisy znaj-
dzie czytelnik w dzietach cytowanych. Gdzie tylko bedzie
mozna, podamy wyniki w formie liczbowego zestawienia,
ktére jest zawsze najjasniejszag i najprostsza formg wyra-
zania sie.

1 Takiego procederu trzymatem sie tez powyzej, przy wykazaniu
faktow zoolatryi, jakkolwiek tam temat byt tak ogélny i obejmowal tak
dobrze znane dziedziny zjawisk, ze chodzito mi raczej o przytoczenie
przyktadéw, niz o dowdd indukcyjny, dlatego tez nie zastosowalem sie
z catym rygorem do wymagan postawionych w tekscie.

* Tak np prace Strehlowa o plemionach Australii $rodkowej.
dzie tam, gdzie czerpatem z dziela Franzera, odsytam do tegoz traktatu;

tam, gdzie sg odnos$niki wprost do Zrédet, znaczy, ze dany fakt zostat
zaczerpniety wprost ze zrdédia i ze sie u Frazera nie znajduje.

Wsze-
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Ale poréwnywa¢ z sobg mozna tylko fakty jednoro-
dne; otéz tu z natury rzeczy spotykamy sie z pewnemi tru-
dnosciami. Przedewszystkiem dane etnologiczne nie zawsze
odnoszg sie do jednostek etnicznych czy spotecznych tego sa-
mego gatunku, czasem odnoszg sie do calego plemienia, cza-
sem do poszczegdlnej gatezi czy czesci plemienia,gdzieindziej
znoéw autor, niwelujgc drobne réznice, moéowi o totemizmie
catej grupy plemion. Z drugiej strony nie wszyscy auto-
rowie podajg réwnie szczegélowe i wyczerpujace opisy,
wiekszos$¢ nie troszczy sie o wyliczenie wszystkich danych,
odnoszacych sie do opisywanego tematu, ale podaje tylko
przyktady. To wszystko zmniejsza warto$¢ materyatu. Je-
zeli sie jednak wezmie pod uwage dostateczng ilos¢ da-
nych i bada je nie co do szczego6tdw, ale w Swietle ogol-
nych zagadnien, to bledy do pewnego stopnia same sie
eliminujg. Tak np. ponizej przy badaniu natury totemow
znajdziemy, ze niektdrzy etnologowie podajg nie peine wy-
liczenie wszystkich toteméw, ale tylko niektére z nich jako
przyktady. Ot6z takie przykiady, podane przez autordw,
beda to najwazniejsze totemy, a te wilasnie sg dla nas naj-
bardziej interesujace, lub tez autor wymienia totemy na
chybit trafit, a wtedy beda one znéw dobremi probkami
catosci. W kazdym razie, poniewaz nie posiadamy idealnego
materyatu, trzeba sie stara¢ wyzyskac¢ ten. ktory jest, pil-
nujgc jedynie, aby wnioski nie byly Scislejsze i dokila-
dniejsze, niz materyat, z ktdérego sie je wyciaga.

Przejdzmy wiec do zebrania niektérych wiasciwosci
totemizmu i porownania ich z cechami ogo6lnego sto-
sunku cziowieka do otoczenia, zbierajac w tym celu fakty
totemiczne pod trzema nagtéwkami analogicznymi do po-
wyzszego podziatlu cech zoolatryi. Najpierw mowa bedzie
0 naturze totemow, potem o roli przepiséw, odnoszacych
sie do jedzenia i innych form rytu totemicznego, nakoniec
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za$ przejdziemy do okreslenia istoty stosunku cztowieka
do totemu.

A O naturze totemow.

W tym ustepie bedziemy mieli do czynienia z dos¢
prostemi pytaniami. Jakie totemy przewazaja: zwierzece, ro-
slinne, czy tez przedmioty nieozywione i zjawiska natury?
W jakim stosunku przewazajg jedne nad drugimi? Czy nie
moznaby nieco blizej okresli¢ natury totemdéw przewazaja-
cych, a wiec zwierzecych i roslinnych? Ogdlnikowe odpo-
wiedzi na te pytania sg bardzo tatwe. Wystarczy rzucic¢
okiem na pare stronnic jakiegokolwiek dzieta o totemizmie,
aby sie przekonaé, ze przewaznie totemami sg zwierzeta
rzadziej ros$liny, inne za$ rodzaje totemdéw wystepujg do-
sy¢ rzadko. W nauce jednak ogélniki majg mato wartosci,
Sciste za$ i konkretne przedstawienie faktow pozwala nam
nieskonczenie glebiej wejrze¢ w ich istote. Tutaj liczebne
okreslenie rezultatu bedzie mozliwe, postaramy sie je wiec
podaé. W ostatniej kolumnie podanej tablicy staratem sie
zebrac¢ wszystko, co moze blizej okresli¢ nature totemoéw. Nie-
stety, tylko bardzo mato dalo sie zrobi¢ pod tym wzgle-
dem, gdyz nie wielu etnograféw troszczyto sie o podanie
szczego6tdw, ktore jednak posiadatyby niezmierng wartosé
dla naszego problemu. Ze to jest spowodowane brakiem
uwagi autoréw, nie za$ trudnoscig zagadnienia, widzimy
tatwo, gdyz tam, gdzie autor wyjatkowo sumiennie i uwa-
znie pracowat w tym kierunku, tam podat mnéstwo donio-
stych i ciekawych szczeg6téw, jak np w materyale zebra-
nym przez Strehlowa o plemieniu Arunta.

Jak wida¢ z ponizej umieszczonej tablicy, autorzy nie
podajg zwykle wszystkich toteméw w danem plemieniu,
wymieniajg tylko pare przykfadéw. Na tych wiec wyjatkach
oprze¢ musimy w takich razach nasze obliczenia.



Totemy

_ c'uo
Plemi¢ .l\%:g& s$x Jla] 1
«e
Australia.

Arunta i Loritial . 422 266 145 31 Z ogb6lnej liczby toteméw. 312 jest jadalnych, Pewna ilos¢
zwierzecych nie jest jadalng: gdyz sg to zwierzeta .demoniczne”
,hiesamowite-4 jak pewna odmiana jaszczurki, skorpion, krab, pa-
jak, ptak z czerwonym ptatkiem na gtowie Inne znéw sa trujace,
zte lub zbyt mate jak komar, ale tych ostatnich liczba jest znika-
jaco mata, bo nie przenosi 10 na 266 totemdéw zwierzecych O$m
toteméw stanowia czed$ci zwierzat i odnosza sie do najwazniej-
szych pokarméw jak kangur, opossum. emu, kot. Z pos$réd 31 to-
teméw martwych 5 jest gwiazd, potem ogien, woda, a reszte sta-
nowig postacie lub przedmioty mityczne np. ,,Giftzahn mit dem ein
Totem Vorfahrer Zeichen auf Tjurunga gezeichnet hat“. ,Platz wo
ein alter Loatjena Mann einst gestanden hat“l. Te totemy sg oczy-
wiscie zupelnie odmiennej natury, niz poprzednie. Sa to zapewne
utwory poézniejszej daty. (Patrz ponizej).

Warramunga 3 . . 15 10 2 3 Poréwnywajac liczbe totem6éw tego plemienia z poprzedniem,
widzimy, ze liczba ta jest bardzo mata. Widocznie autorzy nie po-
dali kompletnego wyliczenia totemoéw, ale tylko pare przykiadow.
Sami zresztg twierdza wyraznie, iz prawie niema zwierzecia lub
rosliny, ktéreby nie byto totemem 8

35 32 — 3 Takze tylko wyjatki a nie wszystkie totemy podane.
- 24 19 2 3 Nie mozna uwazaé za kompletng liste totemow.

Wonkanguru6 . . . 16 12 2 2 Nie jest niestety podane, czy te totemy sag jadalne czy nie,

Jantru .unta7 . . . 19 17 1 1 o ile mi jednak wiadomo, zwierzeta i rosliny sg jadalne.

Urabunna8 . . .. 13 A — 2

1 Spencer and Gillen ,Native tribes*“ passim. Strehlow op. cit,. Il. 72 i 73. * |ldem, ,,Northern Tribes*,

str. 165. 3 Idem, ,,Native Tribes, str. 9. *Adem, ';;Northern' Tribes* str. 172. 5 Howit, op. cit. str. 91.

* 1bid, str. 92. 7 lbidem. R Spencer and Gillen, ,,Northern Tribes* 149.
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Ngamenil
Jaurorka * .
Kurnandaburi3

Torres Straits4

Nowa Gwineah

Archipelag

Melaneyzjski*.

Reef Islands

Efate .coiiinnnns
Banks Islands .

Florida..

Gaudalcanar

Wyspy Nowej Bry-
tanii 7 ...

Duke of York Island 8

30
27
22

41

28

15
14

1 Howitt, op cit. str. 94.

24
27
21

36

18

o ~NN

19

2

2 bid.
5 Ibid. oraz Seligman ,, The Melanesians*.

w

10

10

w

N

Autorowie twierdza, ze lista przez nich podana jest wzgle-
dnie wyczerpujaca.

W tych trzech plemionach z Nowej Gwinei majg by¢ po-
dane wszystkie totemy.
Plemie Kiwai zajmuje sie prawie wytgcznie rolnictwem.

Wszystkie jadalne.

Jadnine.

Jadalne.

Jadalne lub tez stuzace do praktycznego uzytku, z wyja-
tkiem jednego.

Jadalne.

Wszystko przedmioty jadalne.

Wszystkie jadalne.

Zwierzeta i rosliny wszystkie jadalne. Ostatni totem: stonce.

Nie mamy tu podanej tabelki, tylko wyliczenie przyktadow,
sg to stonce, ksiezyc, pare mitycznych postaci, reszta przedmioty
jadalne.

Postacie mityczne.
Owady.

3 ibid str 97. 4 Haddon i Rivers ,Torres Straits Expeditiont V. str. 157.

6 Dane, odnoszace sie do nastepujacych dziew eciu plemion, czer-

pane sg z cytowanego artykutu Riversa o totemizmie w Melanezyi, Journal of the Royal Anthrop. Inst. XXXIX.

7 Frazer. 11 str. 120. 8 Ibid.
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w A Totemy

. , °

Plemie gol i g § .- §

O-o0 JY &3
Tanga i Aneri 1. . 8 8 Jadalne.
Wyspy Admiralicyi* 14 13 1 — Jadalne.
Polinezya.
W. Fiji (Fidzi) * . . 30 15 15 Kazdy klan ma za totem i zwierze i rosling, zwykle drzewo.
Zwierzeta jadalne lub uzyteczne.

Rotuma 4 .......cc...... — - = —
Tahiti5 ..o — - - —
Samoab ... 55 43 3 9 Sg to totemy, bedace inkarnacyg bogéw 7
Archipelag Sun

dajski.
Batta 8 12 2 - — Tylko cze$é totemdéw podana jako przykiady Wszystkie to-

temy sa przedmiotami pokarmowymi, gdyz kazdy totem jest okre-
Slony zakazami jedzeniowymi.

Gajo 9 i Totemizm, okres$lony zakazami jedzeniowymi, a wiec wszy-
stkie totemy jadalne. Wymienionych jest tylko pare przykitadéow.

Indye.
BhilLl O oo 20 8 12 - Rosliny stanowig wiekszo$¢ toteméw.
Khangarn ... . Z przytoczonych o tem plemieniu paru przyktadéw widac,
ze sg to albo zwierzeta, albo rosliny jadalne lub stuzagce do uzytku.
1 Frazer. 11 str. 132. 2 lbid., str. 134, * ibid., str, 136. 4 |bid , str. 167. 6 Ibid., str. 173.
6 Ibid., str. 116— 164. > Por. opis szczeg6étowy 'tego -totemizmu 'w cytowanym artykule autora w ,LudzieX

Ibid. str. 187. 9 str. 191. 10 str. 219. 1 str. 220.
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Arakhl ... —
Oiaon2 ... 64
27
Afryka,
Herero3 ... —
Beczuana4 31
AnNgoni6 ............ 16
Toreta6 9
Mweru7 12
Suk8 24
Baganda9 72
Wagogo10 28
Maragwettall . . . 5
NdO12 ..o 8
Komasial3 Lo 14
Nandil 4 ................. 17
Basoga (pot.zach.)13 48
Basoga (pin.wsch.)16 24
MandingoI7 4
Sienal 8 ... 5
Tshi 19 12
‘str. 221.

402. 1lstr. 428.

12str. 429.

43
18

24

10

20

49

16

[SeJN ¢ I SN e e

W

NESES

=

AR NW®

1

w

Sstr. 288, 289. 3str. 358, 359.
18str. 430.

Tu stosuje sie to samo, co zostalo powiedzianem o poprze-
dniem plemieniu.

6 Mamy tu dwie listy, podane przez dwu obserwatoréw. We-

2 diug jednej z nich istnieje 64 totemdéw, z ktérych wigkszos$¢ sta-
nowig przedmioty jadalne. Wedtug listy podanej przez drugiego
badacza, toteméw jest 27, wszystkie sa jadalne, z wyjatkiem ze-
laza, ktére jest waznym przedmiotem przemystu i réwniez tabu.

— Tabu odnosi sie do bydta, bedacego gtéwnym ekonomicznym

przedmiotem bytu tego ludu.

6 Miedzy 6-ciu nieobdarzonymi zyciem totemami, 4 stanowia
gtéwne zjawiska meteorologiczne: stoice, deszcz, rosa, mgta.

3

2

3

9 Wliczone tu sg tak gtéwne jak i drugorzedne totemy. Gt6-
wny totem nadaje nazwe klanowi.

9 Oprocz tych, jest jeszcze 5innych totemoéw, ale nie okreslono
ich istoty. Niektére totemy zwierzece odnoszg sie do czesci
zwierzat, np. wnetrznosci zwierzecia, albo do cechy zwierzecia, a nie
do jego Kklasy, np. zwierze centkowanej masci.

1

10 Prawie wszystkie odnosza sie do réznych atrybutéw stonica.

2 Stonce, deszcz.

— Lista klanéw ma by¢ kompletna; podano ich w sumie, jako

57, ale w 9-ciu wypadkach totemy sa nieznane.

1 W dwéch klanach totemy nie sg podane.

— Klany bardzo duze rozsciggaja si¢ na szereg szczepOw.

— Klany bardzo duze obejmuja po kilka pomniejszych szczepdw.

2 Oprocz tego dwa totemy niewiadome. Jeden ros$linny od-
nosi sie do gaju; 10 jadalnych. Z tych jedno drzewo (plantain tree)
jest podstawa zywnosci autochtonow.

4str. 371. b5str. 395. 6str. 418. 7str.425. 8Str.428. 9Str. 477.  10str.

MAstr. 433.  16str. 459. 16str. 460. I7str. 545. 18str. 550. 19str. 557 i 558.
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. £33
Plemie %g
o
Ewel ... 6
Bini3 (ptd. Nigerya)] 43
Ameryka poin.
THnkit3 ..., 18
Heida4 ..o
Kwakint5(pt. odtam
Haisla)....cccocoeeee 6
Tshimshiané . . . 4
Omaha 7 16
Ponka8 ... 28
1str. 579. 2str. 589

Zwie-

Totemy

rzece

a1

19

18

Ro$-

linne

[

15

Martwe

IN

11

*Frazer op. cit. T. Il

Jest to tylko czes$ciowa lista klandw.
Miedzy roslinnymi sa liscie réznych drzew; miedzy za$ to-
temami ostatniej rubryki sa 3 potrawy.

Te 18 klanéw sa podzielone miedzy 2 fratrye, ktére nosza
nazwy zwierzece (kruka i wilka'. Ws$réd toteméw jest 12 ptakéw
wodnych, ryb i ssakéw wodnych, oraz niedzwiedz, orzet, wilk.

Dwie fratrye nosza nazwy zwierzat. Kazda fratrya rozpada
sie na wielka ilos¢ drobnych klanéw, zwanych wedlug miejsco-
wosci, w ktérych zyja, ale kazdy klan posiada podobizne pewnego
zwierzecia jako swoj herb i jest $cisle z tem zwierzeciem zwigzane.

Cztery klany.

Z tych 11 toteméw jest jadalnych;
uzytku, trzy odnoszg sie do bawotu.

Cate plemie jest podzielone na dwie potowy, czyli fratrye,
te znéow kazda na 2 klasy, ktére sie znoéw dzielg coraz dalej w ten
sposéb, ze klanow jest 16, ktérych nazwy wyrazaja pewne tabu.
Nazwy czterech klanéw gtéwnych odnosza sie¢ do czterech ele-
mentéw: ogien, wiatr (powietrze), ziemia i woda. 6 nazw z posréd
8-iu drugorzednych odnosi sie do zwierzat. Z 16-tu drobniejszych
klanéw, majacych kazdy swoje tabu, 11 tabu stosuje sie do zwie-
rzat, a z tych az 8 do bawotu.

Cyfry podane po lewej rece odnosza sie do wszystkich to-
teméw w czambut, bo chodzi nam tylko o ogodlng statystyke przed-
miotéw totemicznych,

dwa stuza do czestego

str. 266. 4str. 280. 6str. 318. 6str. 3gi. 7str. 99- 8str. 119.
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Jowal .o 41 1 — - Tu takze wziete zostaty w czambut totemy 9-ciu klanéw
gtéwnych i 32 podklanéw, na ktére sie gtéwne rozpadaja.

Mandans2 . . . . 7 PR — 3

Winnebogoe 3. . . 8 7 — 1

Irokezi 4 ...ccoeeeeeee. 8 8 — —

Huroni 6 ... 12 12 - — Z tych 12 klanéw 5 przypada na rozmaite odmiany zétwia.
Zwierze to odgrywalo wazng role w mytologii Huronéw.

Ojobway6 . . . . 40 37 8 —

Potawattamie7 . . 15 5 — —

Miamis....ccccveenene 10 7 3 Totemami martwymi sa: woda, $nieg, storice.

Zuni8 ... 24 14 7 3 Totemy ostatniej rubryki stanowia: stonce, woda, niebo.

1 str. 121. 2 str. 136. 8 str. 83. 4 str. 12. 8 str. 31. 6 str. 53. 7 str. 65. 8 str. 216-
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Tabliczka ta przez krotkie zestawienie faktéw pozwoli
nam wyciggnac¢ niektére wnioski, dotyczace waznych stron
totemizmu. Stosunek przewagi zwierzat i roslin nad innymi
totemami, a zwierzat nad roslinami, da sie wyrazi¢ Scisle.
Na 62 plemion powyzszej tabelki, o ktérych posiadamy dane
liczbowe, w 59ciu ilo$¢ zwierzat przewaza nad iloscig roslin;
w 56ciu liczba toteméw zwierzecych jest wieksza, niz ro-
Slinnych i martwych, razem wzietych. Wida¢ wiec z tego,
ze przewaga totemoéw zwierzecych nad innymi jest wyrazna
i niewatpliwa. Wynika to i z cyfry, wyrazajacej sume wszy-
stkich wymienionych tu totemoéw. Jezeli dodamy cyfry pier-
wszej kolumny, to otrzymamy 1645 jako sume wszystkich
tu zebranych totemow. W tej liczbie 1166 stanowig totemy zwie-
rzece, 312 roslinne a 161 pozostate przedmioty. Przewaga
wiec totemow zwierzecych nad innymi jest znaczna, jest
ich przeszio 4 razy wiecej niz roslinnych, a dwa i p6t raza
wiecej, niz roslinnych razem z martwymi.

Totemy ros$linne przewazajg nad martwymi, a suma
ich jest dwa razy wieksza niz tych ostatnich. Przewaga ta
jest jednakowoz mniej réwnomiernie roztozona. W 22 ple-
mionach tylko znajdujemy te przewage (w 11 z nich niema
catkiem totemow martwych). W 20tu plemionach przedmioty
martwe przewazajg nad totemami roslinnymi (w 12tu roslin
catkiem niema).

W trzech plemionach (Kiwai na Nowej Gwinei, Efate
w Melanezyi i Bhilbw w Indyi przedgangesowej) rosliny
przewazajg nad zwierzetami, a nawet nad sumg pozostatych
toteméw wogole. W plemieniu afrykanskiem Kumasia i wje-
dnem z plemion Nowo-Brytyjskich (Melanezya) totemy zwie-
rzece znajdujg sie w mniejszosci wobec totemoéw martwych
i mitologicznych. W pozostatych 60ciu, zwierzeta przewa-
zajg nad martwymi totemami. W 15tu plemionach brak zu-
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petnie totemoéw roslinnych i martwych, sa tylko zwierzece.
W 35ciu brak martwych.

Ta hierarchia totemdéw odpowiada w zupetnosci ogél-
nym rezultatom, ktére podaliSmy powyzej. Przechodzac do
blizszego okreslenia natury totemdéw, widzimy, ze w nie-
wielu tylko wypadkach mozna bylo co$ wyraznie skonsta-
towac¢. Najlepsze dane posiadamy o plemieniu Arunta,
wsrod ktérego zwierzeta i rosliny jadalne stanowig znaczng
wiekszos¢ totemow; z tych za$, ktére nie sag jadalne, wie-
kszos¢ podpada pod kategorye okreslong przez nas jako
zwierzat niesamowitych. Przedmioty martwego otoczenia
nie odgrywajg prawie zadnej roli w totemizmie. Z pomie-
dzy dwu z nich: ognia i wody, jedno jest jadalne, drugie
uzyteczne, podpadajg wiec oba pod nasz schemat ttéma-
czenia, pozostate zas 5 gwiazd wystepuje poza obreb sche-
matu, tak samo, jak i 24 totemy, ktére sag przedmiotami
i osobami mitycznemi.

Czy fakt istnienia totemow mitologicznych rzuca cien
na nasz sposob ttémaczenia genezy totemizmu ? Nie sadze.
Ostateczna forma socyologicznych zjawisk jest wynikiem
dziatania wielkiej ilosci réoznorodnych czynnikéw. Zadaniem
genetycznego ttdmaczenia jest tylko wykazanie zasadni-
czych z posrod nich, jak réwniez i takich, ktérych dziata-
nie da sie wprowadzi¢ w zwigzek z istotg tego socyologi-
cznego zjawiska. Ale powinniSmy sobie jasno zdac¢ sprawe,
ze o ile te zasadnicze i istotne czynnosci stworzg pewne
ramy rzeczywistosci socyologicznych (organizacya i formy
wyobrazern zbiorowych), to w ramy te moga wchodzi¢ i za-
wsze wchodzg tresci zaczerpniete z innych zrédet. 1 tak
np. istnienie postaci mitycznych da sie tatwo wytiémaczyc,
gdy zwazymy, ze w poOzniejszych stadyach mysli totemi-
cznej, gdy formy wyobrazen totemicznych byty juz gotowe,
mitologia bywata tematem, zajmujacym w pierwszym rze-
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dzie umysty pierwotnychteologoéw, nic wiec dziwnego,ze jezeli
ci ludzie tworzyli nowe totemy, to mogty by¢ nimi przedmioty
i tematy mityczne. Totemy mityczne sg niewatpliwie utwo-
rami wtdérnymi, nie wynikajagcymi z zasadniczych zrodet,
z ktorych powstaje totemizm, dowodem za$ tego jest nie-
zmierna ich mniejszo$¢ miedzy totemami.

0] innych ludach australskich nie posiadamy prawie
zadnej wiadomos$ci co do tego, czy totemy ich sg jadalne,
czy nie. Zdaje sie jednak, ze u plemion centralnych i p6t-
nocnych, zblizonych do plemienia Arunta, panuje ten sam
stosunek co i u tych ostatnich. U ludéw Melanezyi prawie
wszystkie totemy sg jadalne. Z wymienionych 17-tu ludow,
u 5-ciu tylko nie mamy danych do odpowiedzi na te py-
tania, lub odpowiedz jest negatywna. Z dwu z tych 5-ciu
wypadkéw mamy do czynienia z fratryami totemicznemil,
w ktérych totemami sg istoty mityczne. Sa to, wedle wszel-
kiego prawdopodobienstwa, takze totemy wtdrne, zwlaszcza,
ze istoty te sa obdarzone wiasnosciami moralnemi, jedna
z nich jest dobra, druga za$ zla. W dalszych 3-ch z wspo-
mnianych 5-ciu przypadkéw w Mawatta i Daudai wiekszos¢
z podanych zwierzat jest niewatpliwie jadalna, ale nie ma-
my danych, aby modz twierdzié, ze sg niemi wszystkie.
Natomiast w pozostatych 12-tu wypadkach mamy wyrazne
dane, ze zwierzeta i rosliny sg jadalne, z wyjatkiem nie-
ktérych roslin, ktére stuza do innych uzytkéw.

W Polinezyi nie mamy wyliczonej peinej listy tote-
mow, sadzac jednak z podanych Kilku przyktadéw, wszy-
stkie, zdaje sie, sg jadalne. Lista toteméw z wysp Samoa
jest znacznie petniejsza. Poza totemami wyraznie wtérnego
pochodzenia, wszystkie sg tam jadalne.

W przyktadach z Indonezyi i Indyi wschodnich, zdaje

1 Okres$lenie tego wyrazu patrz powyzej rozdz. |. art. I.



| TOTEMIZM 199

sie, iz mamy do czynienia wylgcznie z totemami jadalnymi,
poniewaz totemizm okreslony jest przedewszystkiem za-
kazami jedzenia.

W Afryce mamy bardzo mato danych w tej kwestyi.
U Hereréw zakazy odnoszg sie do bydia, bedacego wa-
znem zrodiem pokarmu. W plemieniu Baganda wiekszosé
totemow jest jadalna, za to o pozostatych 17-tu plemionach
afrykanskich nie mamy dostatecznych wiadomosci, nie mo-
zna wiec co do nich nic powiedzie¢ okreslonego.

W Ameryce bardzo mato wiemy o tabu totemicznem,
a wiec i o stosunku totemu do jedzenia. Tylko u Oma-
héw na 16 toteméw, 11 jest jadalnych a 2 sg uzytkowe.

Informacye nasze, co do obecnie omawianej kwestyi,
nie sa zadowalniajgce. Jednak wobec faktu, ze etnolodzy bar-
dzo mato zwazali dotagd na te niepozorng, ale bardzo doniostg
strone zjawiska, mozemy uwazaé¢ wiadomosci nasze za wzgle-
dnie obfite. Potwierdzajg one poglad, ze czes¢ zwierzat i roslin
stoi w $cistym zwigzku z psychologig odzywiania sie i uzy-
tecznosci tych stworzen. Nie nalezy jednak zapominaé
0 tem, ze dzicy jedzg wszystko wogodle, co sie tylko da
przetkng¢ i ze jezeli sie powstrzymujag od czego, to jak
widzimy w plemieniu Arunta, dzieje sie to tylko z przy-
czyn religijnych. Trzebaby wiec moze inaczej postawi¢ za-
gadnienie i zapyta¢: ,,Czy wszystkie najwazniejsze gatunki
pokarmowe w danem plemieniu wchodzg w skiad jego to-
temow?u A poniewaz totemy posiadaja rozne znaczenie
1rézng wartosé, drugie wiec pytanie bedzie: Czy najwa-
Zniejsze totemy sa tez najwazniejszymi przedmiotami po-
karmu, jak to zachodzi w Australii srodkowej?

Aby odpowiedzie¢ na te pytania, potrzebaby Scislej-
szych badan i szczeg6tdéw, niz te, ktoére obecnie posia-
damy. Poglad jednak o iblizkim zwigzku totemoéw z fun-
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kcya jedzenia zostaje dodatkowo potwierdzony przez fakty
zestawione w nastepujgcej tablicy, a odnoszace sie do za-
kazéw i przepiséw jedzeniowych.

B. Tabu totemiczne.

Przechodze obecnie do drugiego punktu, ktéry od-
powiada nagtéwkowi o formach kultu w powyzej podanej
formule o stosunku cztowieka do otoczenia. Jakesmy tam
widzieli, mozna powiedzie¢, ze najwazniejsze formy kultu
dajg sie okresli¢ jako przepisy jedzeniowe. W totemizmie
przepisy takie spotykamy z jednej strony w postaci r6zno-
rodnych tabu, z drugiej za$ strony w postaci niektorych
aktéw kultu, typu australskich ceremonii Intichiuma, w kto-
rych jedzenie odgrywa wazng role. Tych ostatnich nie
ujeliSmy w tablice, bo sg zjawiskami dos¢ izolowanemi,
bedziemy za$ i tak musieli wymieni¢ je powyzej przy
omawianiu funkcyi religijnych klanu. Zajmiemy sie te-
raz gtdwnie faktami tabu totemicznego. Pytania, ktére nas
beda zajmowaly, sg: czy tabu istnieje w danem plemieniu?
czy jest zachowane Scisle? czy odnosi sie do zabijania
czy jedzenia zwierzecia i jaka jest natura jego sankcyi?

Australia $srodkowa i poétnocna.

Plemie Arunta Tabu istnieje 1 Stosuje sie ono zar6-
wno do zabijania, jak i do spozywania zwierzecia. Ale tabu
nie jest tu absolutne2; na kangura n. p. wolno polowaé
cztonkom klanu, ale w sposéb specyalny; mieso jego

1 Spencer i Gillen rNative Tribes" str. 168. Strehlow Il. str. 58
»Schonendste Behandlung des Totems ist zur Pflicht®.
31b. 1 c. 168.
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wolno im spozywa¢é, ale tylko czesciowo. To samo odnosi
sie do emu i innych waznych gatunkéw jadalnych, pod-
czas gdy niektorych catkiem jes¢ nie wolno x Tabu odnosi
sie pozatem Scisle tylko do kobiet i miodszych mezczyzn,
gdyz starym mezom wolno jes¢ wszystko 2 Sankcya w wy-
padku totemu dzikiego kota jest automatyczna i nadprzy-
rodzona, a przekroczenie zakazu pocigga za sobg jako bez-
posrednig kare, Smier¢ niezawodng. W innych wypadkach
przestrzeganie tabu oparte jest na tradycyi, zwyczaju i mo-
ralnych zasadach, przestrzeganych przez mezow starych,
ktérzy uczg ich i wpajaja w miodziez w czasie obrzedow
inicyacyjnych. Dodac¢ nalezy, iz ceremonialne spozywanie
totemu stanowi integralng czes¢ kultu totemicznego.

Urabunna. Tabu istnieje3 Odnosi sie tylko do je-
dzenia, nie zas do zabijania totemu4

Unmatjera i Kaitish. Tabu istnieje. Nie jest ono
zupetnie absolutnem, gdy chodzi o jedzenie totemu. Pod-
czas uroczystosci kultu totemicznego cztonek klanu spo-
zywa swe zwierze, zabi¢ mu go jednak nie wolno, o ile
jest sam na polowaniu. Jezeli jest w towarzystwie ludzi
innego totemu, wolno mu swoje zwierze zabi¢, ale musi
je odda¢ innym. Nawet przy piciu wody sg pewne ogra-
niczenia i przepisy, nalozone na cztonkéw tego totemuhs

Warram unga i pokrewne plemiona. Tabu
istnieje. Jest Scisle przestrzegane tak co do jedzenia jak
i zabijania totemu@

Mara i Ann la, Tabu istnieje7

1 Strehlow 1 c. str 59. 2 Ibidem.

3 Spencer i Gillen ,,North Tribesil str. 149. To plemie¢ mieszka na
potd. od plemienia Arunta.

4 |bidem. 5 Ibidem str. If»9 i 160. * |bid. str. 166. 7 1bid.
str. 173.
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Plemiona Australii Zachodniej. Tabu istnieje,
ale zdaje sie, ze nie wszedzie i nie zawsze jest Scisle prze-
strzegane. Plemiona te nie sa dobrze poznane

Australia ptdn.-wschodnia Wiktorya.

Wotjobaluk. Tabu istnieje, ale nie jest Sciste
i w razie biedy totemy sa jedzone. Zabicie totemu uwazane
byto za krzywde, wyrzadzong cztonkom klanu2

Buandik. Tabu istnieje, ale tez nie jest Sciste. Po-
dobne wyobrazenia o zabiciu totemu, jak i poprzedniego
plemienia3

Kurnai. Tabu istnieje. Nie jest SciSle przestrzegane 4

luin. Tabu istniejes

Narrinyeri. Tabu istnieje6

Meryborough. Tabu istnieje7

Wakelbura. Tabu istnieje. O ile wiadomo, dosy¢
Scisle przestrzegane&

Melanezya.

Torr esStra its. Tabu istnieje i jest przestrzegane $ci-
Sle zaréwno co do jedzenia jak i zabijania zwierzat. Sankcya
jest spoteczna: cztonkowie klanu ukaraliby $miercig takiego
z posrod siebie, ktoryby sie odwazyt zabi¢ swéj totem.
Tylko cztonkom Kklanéw dugonga i zo6twia wolno byto
Z pewnemi ograniczeniami zabija¢ i spozywaé swoj totem,
gdyz na wyspach Torres Straits zwierzeta te stanowig naj-

)

1G. Grey ,Journals of two Expeditions of Discovery in N. W.
and W. Australia® Il. str. 228.

2 Howitt ,,Native Tribes1 str. 145. 3 Ibidem str. 146 4 lbid.

5 lbid. str. 147. 6 Ibid. 7 lbid. 8 Ibid. str. 147 i 148.
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wazniejszy pokarm, bez ktérego trudnoby sie bylo wy-
zywié¢ K
Nowa Gwinea.

Kiwai. Tabu istnieje. Scile przestrzegane; odnosi
sie zaréwno do zabijania jak i jedzenia. Przy totemach ro-
slinych (drzewach) uzywanie ich do budownictwa, plecenia
mat itd. jest zabronione. Sankcya jest automatyczna i nad-
przyrodzona; przekroczenie pocigga za sobg wyrzuty na
ciele 2

Reef Islands. Tabu istnieje. Wogdle jest Sciste,
ale sg pewne wyjatki3

Santa Cruz. Tabu istnieje. Jest Sciste, a roslin to-
temicznych nie wolno ani jes$¢, ani kopaé. Przekroczenie
pocigga za sobg chorobe i $Smierc4

Vanicolo. Tabu istnieje, z wyjgtkiem klanu ognia.
W innych wypadkach jest $ciste i odnosi sie zaréwno do
jedzenia zwierzecia jak i do uzywania przedmiotu totemi-
cznego S

Banks Islands. Tabu istnieje i jest Sciste. Przekro-
czenie pocigga za sobag chorobe lub $mieré. Jedzenie tote-
micznego zwierzecia uwazane jest za co$ okropnego, co naj-
mniej za rodzaj ludozerstwa 6

Florida. Tabu istnieje. Jest Sciste i oparte na silnie
wpajanem moralnem poczuciu i na wierze, iz obecny to-
tem byt niegdys$ przodkiem catego klanu 7

Duke of York Islands. Tabu istnieje. Cztonkowie

1 Haddon i Rivers, op. cit. V., rozdz. o totemizmie, passim. Por.
Frazer: ,Totemizm and Exogamv* Il. str. 11.

3 Frazer Il. str. 36 i 37.

3 Rivers, Journal of Anthropological Institute XXXIX. str. 164.

4 |bidem loc. cit. str. 166. 5 lbid. str. 166 i 167. 6 lbid.

7 Frazer |Il. .str. 184.
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fratryi nie tylko sarni oszczedzaja swoj totem, ale uwazaja
nawet zabicie totemu przez czionkéw drugiej fratryi za po-
wazng obraze, za casus bellil.

Wyspy Tang i Aneri. Niema tabu. Zwierzeta to-
temiczne spozywane sg tak, jak wszystkie inne2

Wyspy Admiralskie. Tabu istnieje, Odnosi sie do
spozywania totemu3

Wyspy Fidzi. Tabu istnieje, jest bardzo Sciste. Nie
wolno $cina¢ drzew, ani zabija¢ zwierzat totemicznych. San-
kcya nadprzyrodzona: $mier¢ lub gniew duchéw4

Polinezya.

Rot urna. Tabu istnieje. Nie jest Sciste; po zabiciu
zwierzecia totemicznego nalezy odby¢ uroczysta ekspiacye &
Hawai. Tabu istnieje. Szczegély niewiadome6

Samoa. Tabu istnieje. Zachowywane Scidle tak, iz na-
wet jezeli kto$ z gosci, przebywajacych w rodzinie, zabije
zwierze totemiczne, jeden z cztonkéw rodziny musi odby¢
rytuat ekspiacyjny. Sankcya: przekroczenie tabu sprowa-
dza chorobe 7.

Indonezya.

Batta (Sumatra). Tabu istnieje. Przestrzegane Scisle
jako zobowigzanie moralne, gdyz cztonkowie klanu twier-
dza, albo Zze pochodzg od zwierzecia totemicznego, albo
iz owo zwierze oddalo przodkowi klanu jaka$ bardzo wa-
Zng przystuge 8

1 Frazer str. 120. Na tej wyspie istnieja tylko dwa wielkie klany
totemiczne (dwie fratrye).

! Ibid. str. 133. 3 Ibid. Il. str. 134. 4 |bid. str. 137.
5 Ibid. str. 168. 6 Ibid. str. 172. 7 Ibid. str. 155—164. 8 Ibid. str. 187.
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Gajo (Sumatra). Tabu istnieje. Motywowane przy-
siegg albo zakleciem przodka klanu, iz nigdy klan ten nie
bedzie spozywat danego zwierzecia x

Indye wschodnie (dzikie plemiona wnetrza).

Bhil. Tabu SciSle zachowane2

Khan gar. Tabu istnieje. Scis$le zachowywane3

Arakh. Tabu istnieje. Sci$le zachowywane4

Ora on. Tabu prawdopodobnie istnieje, poniewaz
»-Mmajag oni zwierzeta za Swiete, w ten lub inny sposéb" &5

Afryka.

Her ero. Tabu istnieje. Odnosi sie przewaznie do
bydta. Cztonkom poszczegélnych klanéw nie wolno spo-
zywacé poszczegOlnych czesci wolu czy krowy, pi¢ mleka
krow pewnych barw it p. Tabu rozcigga sie nietylko
na spozywanie, ale i na hodowanie pewnych gatunkéw
bydta, okreslonych zabarwieniem, formg rogoéw itd.6

Beczuana. Tabu istnieje. Jest $ciSle przestrzegane.
Odnosi sie do zabijania, spozywania i uzywania przedmiotu
totemicznego 7.

A ngo ni. Tabu istnieje. Przestrzegane $cisle. Odnosi
sie do zabijania, spozywania i uzywaniu totemu. Nie wolno
nawet ciggna¢ ekonomicznych korzysci z handlu przedmio-
tem totemicznym np. koscig stoniowg 8

Taveta. Niema tabu totemicznego Q

A — Kam ba. Tabu istnieje. Przestrzegane S$cisle. Prze-
kroczenie pocigga za sobg chorobe 10

1 Frazer str. 191. 2 Ibid. str. 219. 5 Ibid. str. 220—221
* |bid. str. 221. 5 Ibid. str. 290. 6 Ibid. str. 362— 363. 7 Ibid. str.
372-376. 8 lbid. str. 397. 9 Ibid. str. 418. 10 Ibid. str. 421—422.
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Mweru. Tabu istnieje. Tylko czesciowe, bo po ini-
cyacyi wolno mezczyznie spozywaé swoj toteml

Nandi. Tabu istnieje. W dawnych czasach przestrze-
gane bardzo scisle. Sankcya : ukaranie lub wygnanie i kon-
fiskata trzody2

Baganda. Tabu istnieje. Sankcya nadprzyrodzona:
Smier¢ lub wyrzuty na catem ciele 3

M andingo. Tabu istnieje. Przestrzegane bardzo Scisle,
nie wolno jes¢ zaréwno jak i zabija¢é zwierzecia. Przekro-
czenie pociaga za sobg Slepote lub inng ciezkg chorobe4

Siena. Tabu istnieje; odnosi sie oprécz zwierzecia
totemicznego i do szeregu innych zwierzath

Tshi. Tabu istnieje. Jest przestrzegane S$cisle i od-
nosi sie do wszystkich zwierzat pokrewnych totemowi, np.
klan tygrysa rozcigga tabu na wszystkie zwierzeta drapiezne.
Przekroczenie pociaga za sobg chorobe, najczesciej wy-
rzuty na catem ciele6

Ameryka pétnocna.

Tlinkit, Haida, Thimshian, Kwakiutl, wogdle
wszystkie plemiona péin.-zachodnich wybrzezy kontynentu
i wysp Kolumbii Brytyjskiej, nie majg tabu totemicznego 7.

Plemiona Standéw Zjednoczonych i Kanady.

Omaha. Tabu istnieje. Odnosi sie w wiekszej ilosci
wypadkéw do bawotu (8 na 15)8

Ponka. Tabu istnieje. | tu takze przewaza tabu ba-
wole, bo zachodzi 8 razy na 129

1 Frazer str. 425. 2 lbid. str. 434. 3 Ibid. str. 473. 4 1bid. str.
543, 544 i 561. 51bid. 551. 8 Ibid. str. 557, 558 i 561. » Goldenweiser
loc. cit. str. 229. 8 Frazer IIl. str. 90 i 91. 9 Ibid. str. 118, 1109.
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U wszystkich nie wymienionych plemion Indyan Ame-
ryki poéinocnej, nie wiemy, czy tabu totemiczne istnieje
czy nie. Frazer przypuszcza, ze etnografowie amerykanscy
poprostu przeoczyli te strone totemizmu. Faktem jest je-
dnakze, iz w tej sprawie nie mamy zadnych danych.

Zbierajac teraz rezultaty tej tabliczki, mozemy zauwa-
zyé, ze tabu jest cechg totemiczng pierwszorzednej wagi. g
Na 47 ptenijm”» nipnta. Poza temi trzema, |
nalezy jeszcze wymieni¢ plemiona Stanéw Zjedn. Ameryki
pin.,z ktérych zdaje sie, zadne tabu niema. Co do $cistosci
w przestrzeganiu tabu, mozna powiedzie¢, ze w Australii
nie jest ono bardzo Sciste, w Melanezyi jest znacznie surowiej,
a w niektorych plemionach melanezyjskich nawet bardzo
surowo przestrzegane.

Dos¢ Scisle przestrzegajg tabu plemiona afrykanskie. g
Wogéle 21 plemion wymienionych jest, jako $cisle zachowu-1
jace tabu, 8 jako nie bardzo Scisle.

0] $cistosci tabu objasnia nas lepiej niz ogdlnikowe
twierdzenia autoréw wejrzenie w jego mechanizm: pozna-
nie sankcyi i motywow zachowania go. Sankcya okresla
nam istote pojmowania tabu: czy przekroczenie tabu jest
uwazane zg wielka zbrodnie, czy nie, czy pojmowane jest
jako wystepek przeciwko spoteczenistwu, czy tez jako grzech,
czyli za cos, co szkodzi przedewszystkiem samemu prze-
stepcy. O ile sankcya okresla postawe spoteczenstwa wobec
tabu, o tyle motyw okresla postawe indywiduum. Ale
wogole te dwa punkty majg z sobg duzo wspdlnego, o mo-
tywach za$ zachowania tabu wiemy stosunkowo do$¢ mato.

W prawie wszystkich wypadkach, w ktorych sankcya
jest wymieniona wogdle, jest ona nadprzyrodzona i auto-
matyczna; przekroczenie pocigga za sobg jakie$ ciezkie nie-
szczescie, Smieré¢, chorobe, kalectwo lub zaczarowanie. Na
wymienionych 47 plemion, sankcya wogéle wzmiankowana
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jest tylko w 11 plemionach, z tych 8 stanowiag przypadki
sankcyi nadprzyrodzonej, sankcya socyalna wspomniana
jest tylko w 3 wypadkach.

W tym wzgledzie tabu posiada zupetnie specyficzng
nature, jest zupetnie wyjatkowg instytucya. Niektdrzy chcieli
nawet z tego powodu widzie¢ w niem pierwotng forme re-
ligii lub moralnosci. Niewatpliwie wpojenie w spoteczen-
stwo wyobrazen przesadnych, ktére zmuszajg je do opa-
nowywania popedoéw i namietnosci, jest niezmiernie wa-
znym i poteznym czynnikiem w rozwoju moralnosci; nie
zdaje mi sie jednak, aby bylo jedynym. Dziatanie uczué
takich, jak litos¢, che¢ zemsty, przywigzanie, mito$¢ rodzi-
cielska i inne musiaty réwniez przyczyni¢ sie do rozwoju
moralnosci.

Obie formy sankcyi, nadprzyrodzona i socyalna, wyka-
zujag w kazdem razie olbrzymig doniosto$¢ spoteczng za-
kazéw totemicznych.

Jezeli normy, majace sankcye nadprzyrodzona, be-
dziemy uwazali za nalezagce do dziedziny religii, to tabu
w wiekszosci wypadkéw jest niewatpliwie forma religii.

Tabu moze sie odnosi¢ do zabijania zwierzecia lub
tez do spozywania go. Jakkolwiek obie te formy sg zwykle
potagczone, moga tez byé niekiedy i niezalezne. W niekto-
rych wypadkach wolno zabija¢ totem, ale nie wolno go
spozywac, w innetn wolno go spozywaé, o ile jest zabite
przez kogo$ nie nalezgcego do klanu. Poréwnywujagc nieliczne
dane, jakie mamy o tych punktach, widaé, ze nieco li-
czniejsze sg zakazy pozywania totemu, niz zabijania. W 12
plemionach wolno zabija¢ totem, ale nie wolno go zjadac,
w 10 wolno jes¢, lecz nie zabijad.

Reassumujac raz jeszcze te wszystkie uwagi, mozemy
stwierdzi¢, ze przepisy jedzeniowe odgrywaja bardzo wazng
role w totemizmie. Wytgczajgc plemiona Ameryki pdinocnej,
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w ktérych o istnieniu tabu nie wiemy, mozemy powiedzie¢,
ze tabu jest najstalszg cechg totemizmu. Ta doniostosé
tabu, zwilaszcza co do jedzenia totemu, jest najsilniejszym
argumentem na potwierdzenie pogladu, ze gtéwnem Zré-
diem totemizmu sa wyobrazenia religijne, ktére powstaty
z emocyonalnej strony jedzenia. W samej rzeczy, jezeli
w danej religii podstawowe formy kultu (zaliczajagc do tego
pojecia takze formy kultu negatywnego, to znaczy prze-
pisy i normy, ograniczajace pewng czynnos$¢ dla religijnych
powoddéw) odnosza sie do pewnej funkcyi czy rzeczy, to
niewatpliwie zrédta tej religii muszg by¢ scisle zwiazane z tg
funkcya czy rzecza. Argument ten, wyciggniety z przewa-
zajacej roli tabu w totemizmie, jest silniejszy jeszcze, niz
przytoczony powyzej argument oparty na fakcie, ze zna-
czng wiekszo$¢ totemoéw stanowig przedmioty jadalne. Rola
jedzenia w kulcie, praktykach i normach religijnych, po-
zwala nam wejrze¢ w mechanizm wyobrazen totemicznych.
Z natury totemow mozna za$ tylko zewnetrznie wniosko-
waé o powstaniu jedzeniowem totemizmu.

Pokrétce wspomne o innych formach kultu totemi-
cznego, gdyz jak zaznaczytem, bedzie o nich mowa jeszcze
ponizej przy funkcyach religijnych klanu. W ceremoniach
Intichiuma Australii Srodk. i mieszkancéw wysp Torres
Straits, jedzenie odgrywa istotng role. Inne akty kultu to-
temicznego sa niezmiernie mato donosne w pordéwnaniu
z wyzej wymienionymi i z kultem negatywnym czyli tabu.

C. Stosunek cztowieka do totemu.

Przechodze obecnie do uwag nad trzeciem zagadnie-
niem: w jaki sposéb mozna okresli¢ stosunek czitowieka do
totemu? Odpowie ono trzeciej, z powyzej wymienionych
cech zoolatryi, tej mianowicie, w ktorej staraliSmy sie ze-
B. Malinowski. \A
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bra¢ istotne rysy stosunku cziowieka do otoczenia. Uwagi,
ktére tam zostaty zrobione i tu stosowac sie beda.

Zadaniem naszem nie jest Sciste okreslenie stosunku
cztowieka do jego totemu. Nie chodzi nam o to, aby
wskazaé, jak dany lud powinien i moégiby sformutowac ten
stosunek, gdyby mys$lat $Scisle, ale o to, aby wnikngé
W jego rzeczywisty sposob ujmowania tego stosunku z wia-
Sciwg mu niekonsekwencyg i niescistoscig. Dlatego mato
korzysta¢ tu bede z okreslen podawanych przez etnologdw,
a bedacych zazwyczaj ich wilasnym, indukcyjnym wnio-
skiem z faktow obserwowanych, nie za$ probg wniknie-
cia w psychologie dzikich. Nie wystarczy nam dowiedzie¢
sie, jakag odpowiedz datby cztowiek pierwotny, pytany przez
etnologa: ,,czem jest totem dla ciebie?" Takie pytanie na-
ktadatoby na dzikiego koniecznos$¢ okreslenia rzeczy bar-
dzo skomplikowanej, bytoby wiec dla niego o wiele za
trudne i nie datoby zadawalniajgcego rezultatu. Na pytanie
postawione przez etnologéw angielskich Spencera i Gillena
»W jakim stosunku stoisz do swego totemu”, dziki Austral-
czyk odpowiedziat, wskazujac na swg fotografie: ,,zupelnie
tak, jak to jest tem samem co ja, tak samo totem jest tem
samem co ja“. Typowa ta odpowiedz jest ciekawa i wazna,
rzuca bowiem charakterystyczne S$wiatlo na psychologie
cztowieka pierwotnego. Dowodzi, ze nie jest on w stanie
porusza¢ sie swobodnie w dziedzinie rzeczy oderwanych,
klasyfikowac¢ tak abstrakcyjne pojecia, jak rézne odmiany
stosunku. Podobienstwo, stanowigce istote stosunku czto-
wieka do swego wizerunku, dziki miesza z bardzo skom-
plikowanym zwiazkiem, ktéry jest istotg jego stosunku do
totemu. Jako okres$lenie tego stosunku, odpowiedz przyto-
czona nie posiada jednak oczywiscie zadnej wartosci.

Z gory trzeba zrezygnowaé¢ z usitowan dokiadnego
opisu psychologicznej tresci wierzeh ludéw pierwotnych.
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Nawet, gdyby chodzitlo o okreslenie psychologii wierzen
religijnych naszego chtopa, ktérego umyst jest nieskon-
czenie nam blizszy, niz umyst dzikiego Australczyka czy
Papuasa — zadanie nasze bytoby bardzo trudne i wnet na-
potkatoby granice, poza ktére przejs¢ nie mozna. Jedyna
drogg do rozwigzania takiego zagadnienia, byloby zebranie
opiséw i analizy réznych aktéw, czynnosci, norm etycznych
i t p, w ktérych sie religia naszego chiopa wyraza. Tak
samo, a nawet bardziej jeszcze musimy zadowolni¢ sie je-
dynie szerokim zarysem stosunku cziowieka do totemu,
paru ogélnemi uwagami, ktére o tym przedmiocie bedziemy
mogli zrobi¢. To za$ stanie sie mozliwem tylko na pod-
stawie znajomosci wszystkich faktow, ktoére bezposrednio
i posrednio odnosza sie do tego stosunku. Trzeba wiec
bedzie zebra¢ dane folklorystyczne, mityczne, opowiadania
i legendy totemiczne, wszystko, co w rytuale i normach ety-
cznych okreslone jest przez stosunek cztowieka do totemu
i na tem tle stara¢ sie w ogolnych zarysach naszkicowac ten
stosunek, w koncu za$ mozna bedzie zrobi¢ o nim pare
uwag ogoinych.
W ponizej podanem zestawieniu wymienione sg najpierw
(dla zupetnosci) ogélne wypowiedzenia autoréw, wzgle-
dnie samych dzikich, jakkolwiek wedtug dopiero co robio-
nych uwag, nie mozna do tych danych przywigzywaé wiel-
kiej wagi. Nastepnie podane sg nazwy klanéw dla spra-
wdzenia, czy klany nazwane sg wediug zwierzat totemi-
cznych, to znaczy wedtug zwierzat, ktoére sg przedmiotem
tabu i innych form kultu w tym klanie. Wobec wielkiej
wagi, jaka dziki przywigzuje do imienia wobec mistycznego
zwigzku, jaki widzi miedzy przedmiotem a jego nazwa;
imie, ktére klan bierze od zwierzecia, nie jest dla niego
czcza symbolistyka. Jest to wyraz rzeczywistego zwigzku
14+
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miedzy klanem a totemem. Dalej podane sg legendy to-
temiczne i dane z folkloru totemicznego, motywy norm to-
temicznych (gtéwnie tabu) oraz symbole totemiczne, pla-
styczne przedstawienia totemu, herby totemiczne, maski
it p

Wiele z tych punktéw byto juz poprzednio i bedzie
jeszcze omawiane w innych zwigzkach, ale takie powta-
rzanie sie jest konieczne, w obecnej bowiem pracy nie
chodzi tyle o same fakty, jak o ich znaczenie, ktore jest
inne w kazdym nowym zwigzku i musi by¢ rozpatrywane
z kazdego nowego punktu widzenia.

Australia.

Arunta. Spencer i Gillen okreslajg najogélniej sto-
sunek cziowieka do totemu tak, jak sie przedstawia tubyl-
com, jako identyfikacye x Strehlow mowi, ze totem uwa-
zany jest za Kat ja, za ,starszego bratal2 Klany totemi-
czne nazwane sa wediug zwierzat totemicznych 3 System
legend totemicznych o pochodzeniu klanu, o przodkach Alche-
ringa, o reinkarnacyi itp., ktory zostat powyzej (w rozdz. 1.) po-
dany w krétkosci, szczegdétowo okresla stosunek cztowieka do
totemu. Okres$la on konkretnie to, co tubylcy rozumiejg
jako identycznos$¢ totemiczng. Wyobrazenia ich wyrazaja
sie tez catkiem jasno w ceremoniach, w ktorych dzicy sta-
raja sie przebraniem, nasladowaniem ruchéw i dZwiekéw
upodobni¢ sie do zwierzecia totemicznego 4 Zakazy jedze-
nia totemu i obowigzek pomnazania go, uwazajg dzicy
takze za wynikajgce z blizkiego stosunku z totemem 5

1 ,,Native Tribes* str. 202.

* Strehlow 1. str. 58. 3 Spencer i Gillen ,Native Tribes“ str.
34, 124, 127.
4 Patrz powyzej, szczegoétowy opis faktéw australskich i zrodta

tam wskazane. 5 Strehlow Il. str. 58 i 59.
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Urabunna. Poniewaz plemie to z wielu wzgledow
podobnem jest do plemienia Arunta, stosunek cziowieka
do totemu jest zapewne analogiczny. Wiadomosci, ktérych
0 tem plemieniu posiadamy znacznie mniej, niz o ple-
mieniu poprzedniem, potwierdzajg to przypuszczenie. Znany
jest szereg legend o przodkach totemicznych i szereg od-
powiadajgcych im magicznych ceremonii, bardzo zblizonych
do analogicznych danych o plemieniu Arnuta t.

Unmatjera i Kaitish. Plemiona te sg rowniez pra-
wie identyczne z plemieniem Arunta pod wzgledem wie-
rzen i urzadzen totemicznych. Klany sg nazwane wediug
toteméw. Istniejg legendy o przodkach totemicznych i ce-
remonie typu Intichiuma2 Opieka cztonkéw klanu nad to-
temem jest jeszcze kompletniejsza, niz u plemienia Arunta,
gdyz obcym nawet nie wolno pozywac¢ totemu bez pozwo-
lenia cztonkéw klanu 3

Warramunga. U tego plemienia (i u pokrewnych
mu, zamieszkujagcych na péinoc od plemion wyzej wymie-
nionych) istniejg réwniez legendy o przodkach totemicznych,
stojacych w Scistym zwigzku z danem zwierzeciem, i legendy
te, zarowno jak i obrzedy kultu totemicznego, okreslaja
szczegdtowo stosunek cziowieka do totemud Ceremonie
kultu majg tu na celu nie tyle pomnozenia zwierzecia to-
temicznego, ile upamietnienie dziejow przodka klanu. Po-
legaja one nie mniej jednak na nasladowaniu zwierzat, na
identyfikacyi cztowieka ze zwierzeciemb Stosunek czio-
wieka do totemu w tych plemionach scharakteryzowany
jest faktem, ze tabu totemiczne jest bardzo Sciste, a takze
1tem, ze czionkowie klanu zobowigzani sa wobec catego
plemienia dba¢ o rozmnazanie zwierzecia totemicznego.

1 Spencer i Gillen ,,Northern Tribes* str. 145—149.
2 lbid. str. 152— 159 i 177-191. 3 Ibid. str. 159-160.
4 Ibid. str. 162. 6 lbid. str. 297—311.
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Plemiona ptdn.-wschodnie. Znacznie mniej
wiemy o wyobrazeniach totemicznych tych plemion. Nie
mozemy zwlaszcza skonstruowacé catoksztattu wierzen okre-
Slajacych stosunek cziowieka do totemu, jak to byto mo-
zliwem w plemieniu Arunta. Tylko fragmenty wierzen sg
podane ponizej. Tak, jak we wszystkich plemionach Austr.
srodkowej i péinocnej, tak tez i w plemionach ptdn.-wscho-
dnich klan nosi nazwe swego patrona totemicznego X

Wotjobaluk. Totem nazwany ,Jauruk®, co zna-
czy ,cialo“, ,cialo wspdlne wszystkim“, a wiec catej gru-
pie. Powodzenie czlowieka jest Scisle zwigzane z zyciem
totemu; to tez zabijajac totem, krzywdzi sie czlowieka 2

Buandik. Uwazajg zwierze totemiczne za swego
.brata“, za ,swoje ciatlo“3 Uwazajg réwniez, ze powo-
dzenie i dobrobyt cztowieka potaczony jest z zyciem to-
temu.

Juin. Totem uwazany jest za czes¢ ciata. Siedzi
w $rodku tegoz ciala i podczas snu moze by¢ zjedzony
przez inne zwierze, co jest bardzo niebezpieczne 4

Mary boroughtribe. Totem nazwany jest ,bra-
tem*“ 5

Wakelbura. Mowigc o totemie, uzywajg stowa
»ojciecu @

Torres Straits Islands. Pomiedzy totemem a czto-
wiekiem istnieje ,,zwigzek mistycznyl Wyobrazenie to jest
gteboko zakorzenione; dzicy uwazaja totem za co$ nie-
zmiernie blizkiego, pokrewnego i wierzg w fizyczne i psy-
chiczne podobienstwo miedzy totemem a cztonkami klanu7-

1 Howitt *Native Tribes¥ str. 144.

2 lbid. str. 145, 146. 3 lbid. str. 146. 1 lbid. str. 147.
5 Ibid. 6 lbid. 7 Haddon i Rivers, ,Exped. Torres Straits'l V.
str. 184.



| TOTEMIZM 215

Klany nazwsne sg wedlug totemu. Istnieje legenda, odno-
szaca sie do dwdch braci o naturze totemicznej, ale nie okre-
$la ona, ani nie postuluje zwiazku miedzy cztowiekiem
a totemem K Dwa klany odprawiajga ceremonie podobne do
ceremonii Intichiuiua, w ktoérych wyraza sie magiczna wia-
dza klanu nad totemem i mozno$¢ rozmnazania go2

Melanezya.

Reef Islands. Nazwa klanéw nie wedtug totemu,
lecz kategoryczna wiara w pochodzenie od totemu 3

Vanikol o. Klany nazwane wediug totemu. Wyobra-
Zzenia, ze cztonkowie klanu pochodzg od totemu 4

Banks Islands. Istnieje wiara wcielenia sie zwie-
rzecia w kobiete. Zachowuja tabu, podajagc jako motyw
wstret do czego$ podobnego do ludozerstwa.

Florida. Istnieje wiara, ze dusza przodka klanu po
Smierci przeszta w zwierze lub rosline totemicznahs

Fidji. Zwigzek czlowieka z totemem wyrazajg kate-
goryczne wyobrazenia o pochodzeniu cztonkéw klanu od
totemuG

N. Britain, N. Ireland, Duke of York Islands
Istniejg tu tylko 2 fratrye totemiczne. W nowej Brytanii
sg one dobrym i ztym duchem, z ktérych kazdy stworzyt
wszystko, co jest dobre, wzglednie wszystko, co jest zie
na Swiecie7 Na wyspie Nowej Irlandyi istniejg tance to-
temiczne, w ktorych zwierzeta totemiczne, u tych krajo-
wcow wyltagcznie ptaki, bywajg nasladowane 8 Zwierzeta tote-

1 Haddon i Rivers ,.Exped. Straits* str. 64 66.

2 lbid. 182. 3 Rivers, J. A. t. XXXIX. str. 164, 165. 4 bid.
str. 166. 167. 5 Frazer, Il. str. 106, por. Rivers loc. cit. str. 170, 171.
8 Ibidem str. 158. 7 Ibid. str. 120. 8 Ibid. str. 126.
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miczne grzebig oni w taki sam sposob jak cztowiekal Dzicy
wyspy ksiecia Yorku wierzg, ze przodkowie klanu pocho-
dzg od dwu owadow, bedacych totemami ich fratryi2 Ja-
kich owadow?

Wyspy Tang i Aneri. Totemy nie doznajg za-
dnego szacunku i sg traktowane tak, jak pospolite zwie-
rzeta i rosliny (sa jedzone)3

Polinezya.

Rotuma. Grupa nie bierze swej nazwy od totemu.
Totem stoi w Scistym zwigzku z bogiem grupy, nie zas
z samg grupa. Béstwo doznaje kultu regularnego 4

Hawai. Zwierze byto wcieleniem Boga i byto uwa-
zane za Swiete 5

Tahiti. Zwierze bylo czczone bezposrednioG

Samoa. Zwierze czczone i szanowane, jako wcie-
lenie bostwa.

Indonezya.

Batta. Niektére klany sg nazwane wedtug totemu.
Motywami zachowywania tabu sa wierzenia, ze klan po-
chodzi od zwierzecia totemicznego, albo, ze po $mierci
dusza ludzka przechodzi w totemy, albo tez legendy, ze
przodek klanu doznat jakiej$ waznej przystugi od zwie-
rzecia totemicznego, albo, ze byt karmiony i chowany
przez to zwierze 7.

Mandalaing. Tylko w niektérych klanach istnieje
wiara w pochodzenie od zwierzecia 8

Gajo. Jako przyczyne tabu, dzicy stale podaja le-

1 Frazer Il. str. 127. 5 lbid. str. 120, 121. * |bid. str. 132.
* |bid. str. 167. 6 lbid. str.172. 6 Ibid. str. 173. 7 Ibid. str. 186,
187. 8 lbid str. Igo.
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gendy, ze przodek klanu zaprzysiagt, iz nie bedzie spozy*
wat totemu

Indye.

Bhil. Okazujg szacunek totemowi i oszczedzajg go.
W stosunku do pewnych toteméw, istniejg nawet rudy-
mentarne formy kultu 2

Ora on. Okazujg szacunek totemowi a robig to ze
wzgledu na swoich przodkéw'; widocznie wiec muszg istniec
legendy wprowadzajagce zwierze totemiczne w Scisty sto-
sonek z przodkiem klanu 3

Afryka.

Herero. Klany nie sa nazwane wedtug zwierzecia
tabu. Legendy odnoszg sie do przedmiotéw, wedilug kto-
rych klany sg nazwane. W klanach matrylinealnych (w kté-
rych przynalezno$¢ do klanu dziedziczy sie po matce) le-
gendy odnosza sie do kobiety, pierwszej matki Kklanu
i opowiadajg jakie$ (zazwyczaj mato znaczace) zdarzenie
z jej zycia, ktére wigze ja $cis$le z danym przedmiotem 4

Beczuana. Klany sg nazwane wedtug zwierzat etc.
totemicznych. Istnieje kult totemoéw, tance i $piewy na ich
cze$¢. Niema jednak tradycyi, odnoszacych sie do totemu.
Stosunek do zwierzecia jest silnie zaznaczony nie tylko za-
kazami jedzenia i zabijania, ale nawet jakiegokolwiek ze-
tkniecia i widoku zwierzecia totemicznego 5

Angoni. Okazujg szacunek totemowi; klany na-
zwane wedtug totemu 6

N andi. Klany nie sg nazwane wedtug toteméw; da-

1 Frazer Il. str. 191. 2 Ibid. 219, 220. 3 Ibid. 290.
4 1bid. 357-362. 6 lbid. 370, 372 -375. « Ibid. 896,396.
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wniej przed upadkiem tradycyi i moralnosci plemiennej
totemy byly uwazane za Swiete i byly $ciste tabu. Czton-
kowie klanu pszczét posiadajg wiadze nad tymi owa-
dami K

Baganda. Klany nazwane sa wediug totemu2 To-
temy sg Swiete dla cztonkéw klanu, ktérzy nie zabijajg ich
ani jedza3 Legendy uzasadniajgce tabu i okreslajagce sto-
sunek cztowieka do totemu, orzekajg, ze pokarm niekté-
rych zwierzat byt niezdrowy dla pewnych rodzin, a réwno-
czesnie wielki krol Kinta pragnat, azeby zwierzeta sie roz-
mnazaty, a wiec zakazal pozywac zwierzeta szkodliwe tym
rodzinom, ktéorym one nie stuzyty4 istnieje tylko pare tra-
dycyi, ttdmaczacych $Scisty zwigzek przodka klanu z to-
temem 5

M andingo (Afryka zachodnia). Istnieja legendy, opo-
wiadajgce o blizkim stosunku przodka klanu ze zwierze-
ciem totemicznem; zwykle przodek doznat waznej przystugi
od zwierzecia 6

Siena. Plemie to wierzy, ze po $mierci dusza czto-
wieka przechodzi w jego totem 7 Istnieje u nich tez wiara,
ze Smier¢ zwierzecia pocigga za sobag Smier¢ jednego
z cztonkéw klanu 8

Tshi. Klany sg nazwane wediug totemu9 Otaczaja
totem szacunkiem, mdwigc o nim, uzywajg tytutu ,,nanau
(dziadek), ktorym przemawiajg tez do krolow Ashantce 10
| te plemiona wierzag w transmigracye duszy ludzkiej w to-
tem i w to, ze Smier¢ zwierzecia totemicznego pocigga za
sobg $mieré¢ cztowieka n. Oczywiscie wierzenia te moga

1 Frazer II. str. 433, 43i. 2 Ibid. str. 472, 477. 3 lbid. str.
473. 4 \bid. 475, 476. 5 lbid. str. 502, 503. 6 lbid. str. 5*4, 551.
7 lbid. str. 552. 8 Ibid. str. 551. 9 Ibid. str.. 556—558. 10 Ibid.

str. 559. 1 Ibid. str. 560.
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istnie¢ tylko w odniesieniu do totemodw zwierzecych. Jakie
sg wierzenia innych klanéw na tym punkcie, o tem nie je-
stesSmy poinformowani przez zadnego z etnograféw.

Ameryka (plemiona pin.-zach.).

Tlinkit. Fratrye i klany nazwane wedlug zwierzatl
Zwierze totemiczne jest przedmiotem niezmiernie licznych
reprodukcyi plastycznych (stupy totemiczne, herby rze-
Zbione na domach, todziach i przedmiotach uzytku, maski
totemiczne)2 Jest ono réwniez przedmiotem tradycyi, okre-
Slajacych sposéb, w jaki dany klan zostat zwigzany z da-
nym totemem (maizenstwo przodka klanu z totemem, prze-
miana przodka w zwierze totemiczne, zwierze bawione przez
matke klanu)3 Kazdy klan ma szereg imion wiasnych,
noszonych przez cztonkdw, a zwigzanych Scisle z totemem/.
Istniejg tez tance, w ktérych cztonkowie klanu nasladuja
totemy i ich ruchyh

Haida. Dwie fratrye sa nazwane wedlug totemu.
Klany pomniejsze nie noszg nazw totemicznych & Legendy
uzasadniajagce uzywanie niektérych zwierzat, jako emble-
matow klanowych, opowiadajg mato wazne zdarzenia z zy-.
cia przodka Kklanu, wigzace go z danem zwierzeciem 7
I w tem plemieniu istniejg niezliczone plastyczne przed-
. stawienia totemdw; poza formami wymienionemi przy po-
przedniem plemieniu, malujg oni totem na twarzy i tatuuja
gé na ciele 8

Thsimshians. Cztery klany, nazwane wedtug tote-
mowQ Imiona wilasne zwigzane sg z totememlQ Istniejg

1 Frazer Ill. str. 265, *266. a Ibid. str. 267-272. * |bid. str.
268-269. 4 1bid. str. 272-273. 5 Ibid. str. 275, 276. 6 Ibid.
str. 280, 281. 7 Ibid. str. 286— 288. 8 Ibid. str. 288 -297. » Ibid.

sir. 308. 10 Ibid.
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liczne przedstawienia plastyczne toteméw 1, réwniez tance
totemiczne 2 i legendy totemiczne, opowiadajgce o blizkim
zwigzku przodka klanu ze zwierzeciem (matzenstwo, wycho-
wanie cziowieka przez zwierze) 3

Kwa ki ntl (gataz potudniowa). Zwierzeta totemiczne
sg przedmiotem przedstawien plastycznych 4 Legendy sa
dwojakiego rodzaju: albo przodek doznat opieki i pomocy
od totemu, albo tez wystepowal sam w postaci zwie-
rzecia, noszac jego maske, ktorg potem odrzucit i stat sie
znéw cziowiekiem 5

Plemiona Stanéw Zjednoczonych i Kanady.

Omaha. Klany nazwane nie wedlug toteméw6 Ka-
zdy klan posiada na wiasnos¢ szereg imion wiasnych, uzy-
wanych przez cztonkéw, a odnoszacych sie do totemu 7
Czeszac sie, na$ladujg totem8. Istnieje réwniez szereg ce-
remonii przy urodzeniu cztonka klanu i przy Smierci, wy-
razajgcych Scisty zwiazek miedzy cztowiekiem a totemem 9
Inne ceremonie magiczne dowodza, ze czitonkowie klanu
wierzg w swojg wiladze nad totemem i mozno$¢ rozmna-
zania go 10 Nieliczne legendy totemiczne wykazujg, ze czton-
kowie klanu byli niegdy$ zwierzetami totemicznemi u.
W kilku klanach totemem jest bawdt.

Ponba. Bawo6t jest rowniez gtownym totemem; fra-
trye i klany nie sg nazwane wedlug totemoéw, ale ,pod-
klanyu, ostateczne grupy totemiczne sg czesciowo nazwane
wedtug tabu totemicznego 12

Jowa. Klany i podklany nazwane bez wyjatku we-

1 Frazer Ill. str. 311, 312. 2 Ibid. str. 312 * |bid. str. 312—
315. 4 Ibid. str. 322. 5 Ibid. str. 322-326. 6 Ibid. str. 90—
95 99. 7 lbid. str. 101-103. 8 lbid. str. 103. 9 lbid. str. 1083,

104. 10 Ibid. str. 104-106. “ Ibid. str. 94, 95, 97. « lbid. str. 119.
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dtug totemu 1 Istniejg tradycye o pochodzeniu klanu od
totemu 2

Kansas. Nazwy niektdrych klanéw i podklanéw sg
totemiczne, lecz wiekszos¢ podklanoéw i pare klanéw ma
nazwy nietotemiczne s.

Irokezi. Nazwy klanu wedtug zwierzat. Ale to jedyna
forma zwigzku miedzy totemem i cziowiekiem. Odnosi sie
to do wiekszosci plemion indyjskich Stanéw Zjednoczonych
i Kanady4

Hu roni. Klany nazwane wediug totemu5 Istniejg le-
gendy o pochodzeniu klanu od totemu6 Imiona osobiste
byty w zwigzku z totemem 7.

Delawarowie. Uzywali oni toteméw jako emble-
matéw 8

Tu oczywiscie nie ma mowy o jakiemkolwiek licze-
bnem zestawieniu faktéow podanych wyzej, o jakiejkolwiek
.Statystyce danychll Fakty te bowiem nie dadza sie pod-
ciggng¢ pod zadne prostsze kategorye, nie dadzag sie na-
wet skomprymowacé. Powyzsze zestawienie w catej swej roz-
ciagtosci jest juz samo streszczeniem, szkieletem tego, co
mozna powiedzie¢ o stosunku do totemu.

Mozna natomiast wyciggna¢ szereg ogoélnych wnio-
skéw, oznaczy¢ charakterystyczne cechy wierzen i wyobra-
zen, o ktérych mowa, nie za$ formutowac ich tres¢. Prze-
dewszystkiem taksamo jak powyzej, przy okresleniu ogol-
nego stosunku cztowieka pierwotnego do otoczenia, tak i tutaj
mozemy powiedzie¢, ze niepodobna zdefiniowa¢ stosunku
tego za pomocg jednego pojecia. Wyrazy takie, jak ,identyfi-

kacya, ,pokrewne*, ,braterstwo“ zastosowane do okresle-
1 Frazer Ill. str. 121. 2 lbid. str. 120, 122. 3 lbid. str. 126.
4 Ibid. 12, 18. 6 Ibid. str. 31. 8 Ibid. str. 32, 33. " Ibid. str.

34-36. s Ibid. str. 40.
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Slenia stosunku cztowieka do totemu sg falszywe, o ile sie
chce jednym z nich okresli¢ ten stosunek wogoéle. Dopiero
suma ich daje zadowalniajace okteslenie. Obrazowo mozna
to ujg¢ w ten sposéb, ze stosunek cziowieka do totemu
nie daje sie zogniskowa¢ w jednym punkcie. Jest to wstega,
ktérej granice zaréwno jak i rozciagtos¢ mozemy okresli¢, ale
ktorej roézne czesci sg zupeinie rownowazne. Totem jest dla
dla cztowieka z jednej strony czem$ niezmiernie blizkiem,
rodzajem brata czy sobowtora; z drugiej za$ strony totem
jest niewatpliwie dla cztowieka pierwotnego bhdstwem, jest
istota, dla ktérej wykonywa on najwazniejsze swe ceremonie,
wobec ktérej wigza go najciezsze i najpowazniejsze obo-
wigzki. Pomiedzy tymi dwoma krancami totem posuwa sie
poprzez skale krewnego, przodka, kultur-herosa, istoty mi-
tologicznej, ducha opiekuniczego itp. Moze on by¢ ktérg-
kolwiek z tych postaci lub mie¢ charakter kilku, a nawet
wszystkich z nich razem. Ale tu konczy sie nasza mozno$c¢
analizy, psychiki czlowieka pierwotnego; dalsze wnioski
bytyby prostymi domystami.
o stosunku pokrewienstwa czlowieka do totemu be-

dziemy jeszcze moéwili ponizej przy dyskusyi o funkcyach
zasadniczych klanu.

V1.

Na zakonczenie tego rozdziatlu zrobimy jeszcze pare
ogllnych uwag teoretycznych o totemicznych wierzeniach.
Nazwag totemizm obejmuje sie zwykle catoksztatt danego,
konkretnego systemu wierzen. Méwimy o ,totemizmie au-
stralskimw o ,totemizmie Indyan Kolumbii brytyjskiej",
,0 totemizmie na Torres Straitsu itp. Ten spos6b pojmo-
wania jest falszywy i prowadzi do licznych nieporozumien.



| TOTEMIZM 223

Religia Australczykéw jest zbiorem, a raczej mieszaning
totemizmu, kultu przodkéw, kultu Smierci, animizmu, a na-
wet zdaje sie, po czesci teizmu \ Wszystko w tych wie-
rzeniach co sie odnosi do przodkéw Alcheringa, tradycye,
rytuaty, nawet modlitwy, wszystko to dos¢ luznie tylko jest
potaczone z religijnem ujeciem otoczenia i nie da sie sprowa-
dzi¢ do psychologicznych i faktycznych Zrédet, z ktérych
wyprowadziliSmy totemizm, jakkolwiek niewatpliwie jest
z totemizmem 2zwigzane w $cistg jednosS¢ organiczng i jak-
kolwiek te dwa systemy wyobrazehn przenikajg sie na-
wzajem.

Tak samo rytuaty i akty pogrzebowe, cho¢ zwigzane
i przesigkniete wyobrazeniami totemicznemi, pochodzg w isto-
cie swej z innego Zrédia i niema zadnej racyi identyfiko-
waé je z totemizmem lub tez z niego je wyprowadzac.

Tak samo system melanezyjski zawiera w sobie obok
totemizmu, wierzenia o Swietosci przodkéw i wiare w rein-
karnacye. Religia plemion Afryki zachodniej poza totemi-
zmem jest pelna wyobrazen o metampsychozie. Ot6z nie
ma najmniejszego celu bra¢ za jednolita catos¢ te wszy-
stkie strony religii zasadniczo nic z sobg wspdlnego nie
majgce, tylko dlatego, ze je znajdujemy w ten sposéb ze
soba powigzane. Zadaniem nauki jest przedewszystkiem ana-
liza faktéw; odnalezienie tego, co jest z sobg pokrewne
i zebranie w jedng cato$¢; rozdzielenie za$ tego, co niema
z natury rzeczy zadnej wspolnosci, a tylko z powodow,
w danym razie nieistotnych pojawia sie w rzeczywistosci
z sobag zwigzane. Zupeinie natomiast jest biednem, jezeli
jak sie to nieraz dzieje, autor usituje wyprowadzi¢ gene-
tycznie jedna z takich cech z drugiej, nie zastanawiajac sie
nawet nad tem, czy one maja jakie istotne pokrewienstwo

1Vide W. Schmidt ,,Sur Yorigine de Ildee de Dieu*
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z sobg, czy tylko znajduja sie w przypadkowym kontakcie.
Ot6z mojem zdaniem, tak samo, jak rozrézniamy np. reli-
gijna i prawng strone jednej i tej samej instytucyi spote-
cznej, tak samo powinniSmy w danym systemie religijnym
rozrézni¢ te wierzenia, ktére wynikajag z postawy przyjmo-
wanej przez czlowieka wobec $mierci od tych, ktére wyra-
zajg jego stosunek do otaczajacych zwierzat i roslin. Jezeli
zwilaszcza przyjety tu poglad na religie jest stuszny, to
wierzenia wymienione trzeba zasadniczo rozrézni¢, gdyz
Zzrédta ich psychologiczne daja sie tez wyraznie rozdzielic.
Ale nawet przyjmujac inng teorye religii, jaka$ klasyfikacya
typéw wierzen religijnych wydaje mi sie konieczng, a do-
piero rozbiéor danego konkretnego przypadku na proste
typy pozwoli zrozumie¢ mechanizm wierzeh i genetyczny
stosunek kultow i mitéw do psychiki ludzkiej. Takim wia-
Snie czystym, wyizolowanym typem sg wierzenia totemi-
czne, tak jakeSmy je przedstawili powyzej, to tez mowiac
0 jakimkolwiek konkretnym systemie religijnym, bedziemy
tylko te jego czes¢ uwazali Za totemiczng, ktora przedsta-
wia cechy powyzej wymienione, a wiec odnoszace sie do
totemu t j. do zwierzecia, rosliny lub przedmiotu mar-
twego, bedacego patronem Kklanu.

Ogdlne rozwazanie ewolucyjne potwierdza ten poglad
1 wykazuje jego doniostos¢. W miare rozwoju wszystkie
instytucye ludzkie rézniczkujg sie i formy czyste wyste-
puja coraz wyrazniej. Panstwo, kosciot, religie, magie,
nauke spotykamy w formach wyraznych dopiero w wyz-
szych kulturach, gdy u dzikich ludzi sg one catkiem z sobg
pomieszane i $lady tych instytucyi mozemy odkryé¢, tylko
analizujagc napotykane catosci. To samo widzimy i w ro-
znych formach religijnych. W Australii wsréd tubylcéw
wszystkie formy pierwotnych religii pomieszane sg z sobg,
a dopiero u ludéw wiecej rozwinietych mozna odréznié
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religie teistyczng (politeistyczna lub monoteistyczng), kult
przodkdéw, totemizm niezalezny od fetyszyzmu itp. \

iMy za totemizm uwaza¢ bedziemy tylko wierzenia,
praktyki religijne i normy $cisle zwigzane z wyobrazeniem
0 otaczajacej przyrodzie, o zwierzetach, roslinach i innych
totemach, nie za$ z temi wierzeniami w systemat jedno-
lity potagczone wierzenia o $mierci przodkach, o demonach
lub duchach itp.

Jeszcze jednym teoretycznym bledem pojmowania,
przeciw ktéremu trzeba zaprotestowaé, jest indentyfikacya
z totemizmem pewnych witasciwosci, ktére sg ogolnymi wa-
runkami i cechami kultu, nie za$ czem$ specyalnie totemi-
cznem. Niewatpliwem jest, ze w totemizmie odgrywajg nie-
zmiernie wazng role przedmioty Swiete, jak churyngi w Au-
stralii, znaki i symbole totemiczne, rozpowszechnione po
catym Swiecie (w Australii, Melanezyi, Oceanii itd.). Durk-
heim w studyum swojem o totemizmie przypisuje tym
przedmiotom kultu totemicznego bardzo duze znaczenie
1z ich Swietosci wyprowadza $Swietos¢ samego totemu. To
jest zndéw zupetnie bledne. Istnienie narzedzi liturgicznych
jest koniecznem akcesoryuin, a raczej istotng czescig skia-
dowa kazdego kultu religijnego2 Swieto$é tych narzedzi
jest w kazdej religii niezmiernie wielka, a w wielu wy-
padkach znacznie wieksza, niz Swieto$¢ samego przedmiotu
czci, wzglednie béstwa. Sanctissimum w niejednej religii
nalezy do liturgicznego ucielesnienia wierzen, do mate-
ryalnego inwentarza kultu. W wielu religiach nizszych staje

1 Wida¢ wiec ztad. jak btednem jest doszukiwanie sie przez nie-
ktérych uczonych, a zwlaszcza przez Frazera, ,czystego totemizmu" u lu-
déw stojacych na nizkim stopniu kultury, zwlaszcza za$ u mieszkancow
Srodkowej Australii.

* Por. powyzej rozdz. Ill. ust. IIl.

B. Malinowski. 15
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sie ono przedmiotem czci najwyzszej, a w najdoskonalszych
religiach jest ono czesto Scisle zwigzane z trescig psycho-
logiczng najintenzywniejszych aktoéw adoracyi, zwlaszcza
u natur religijnych, u ktérych zmystowa i uczuciowa wy-
obraznia jest silniejsza, niz zdolno$¢ pojmowania abstra-
kcyi. Wynika to z zasadniczych wilasnosci psychicznych
cztowieka i stosuje sie do wszystkich religii, nie zas wy-
tacznie do totemizmu. Nie mozna wiec czci przedmiotow
Swietych, potgczonych z totemem, wymienia¢ réwnoczes$nie
i rownorzednie z innemi cechami, wylgcznie totemicznemi
i uwazaé¢ jej za co$, co charakteryzuje totemizm jako taki.

Wazng natomiast cechag wierzen totemicznych jest to,
cosmy powyzej (w ust. Ill. i IV.) okreslili, jako proces ,in-
dywidualizacyiu gatunku. Totem pojety jest mistycznie jako
idealna jednostka, reprezentowana przez wszystkie indy-
widua gatunku, ale nie identyczna z zadnem z nich. Oczy-
wiscie to mistyczne pojmowanie totemu nie da sie ujac
w zadng Scista definicye; do okreslenia go trzeba przyto-
czy¢ szereg faktdow, ktére zamierajg i wyrazaja wyobrazenia
dzikich o tej kwestyi. Powyzej, pod nagtéowkiem ,Stosunek
cztowieka do totemu®, przytoczylem szereg takich faktéw,
ktére ogélnie scharakteryzowaly sposob, w jaki totem za-
rysowuje sie w umysle dzikich. Tutaj chce tylko doda¢, ze
przedmioty totemiczne, liturgiczne symbole totemu sag dla
dzikiego skoncentrowanym gatunkiem totemicznym. Maska,
przebranie totemiczne, rzezba lub churinga symbolizujg
i reprezentujg caty gatunek totemiczny. Z drugiej za$ strony
przedmioty te stanowig najdoskonalszy spos6b potgczenia
czlowieka z totemem. Jest to zupelnie jasne, o ile chodzi
0 maski i przebrania totemiczne. Czlowiek, przebrany i ucha-
rakteryzowany jako zwierze w tancu Swietym, zamienia sie
w oczach widzéw w sam totem. Przedmioty S$wiete, jak
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np. churinga australska, sa z jednej strony $cisle zwigzane
z totemem, z drugiej strony z duszg ludzka.

Wida¢ wiec, ze niektére wiasciwosci, uwazane za wy-
taczne cechy totemizmu, sg wprawdzie niezmiernie wazne
dla zrozumienia go tak, jak i wszystkich innych form re-
ligii wogoéle, ale nie sg niczem wylgcznie totemicznem.

Trzeba jeszcze powiedzie¢ pare stébw o stosunku to-
temizmu do zasadniczej cechy zoolatryi, o ktérej mowa
byta poprzednio. Powyzej (w ust. IV.) zaznaczyliSmy, ze
dziatanie zasadniczych warunkdéw, Kktore stwarzajg zoola-
trye, prowadzi do wielosci skoordynowanych, niezaleznych
od siebie przedmiotéw kultu; doszliSmy do wniosku, ze
wiasnie takiej formy zoolatryi nalezaloby sie spodziewac
najczesciej, ze w takiej formie zoolatrya moze sie rozwijac
najbujniej. W samej rzeczy, zestawiajac réozne formy zoo-
latryi, tatwoby sie przekonaé, ze z jednej strony totemizm
jest najdoskonalszym jej wyrazem, z drugiej za$ strony,
ze w nim wystepuje ta cecha zoolatryi, o ktérej mowa.

Zoolatrye spotykamy albo jako fragmenty kultu po-
szczegllnych gatunkdéw zwierzat i roslin, albo jako niezli-
czone przesady i praktyki, odnoszace sie do zwierzat i ro-
slin, albo tez w regularnym kulcie niektorych zwierzat, zazwy-
czaj potaczonych z bostwami. Zjawiska te nie sg z jednej strony
petnemi formami religii, z drugiej strony nie posiadaja
ogo6lnej cechy, o ktérej mowa.

Totemizm natomiast jest niezmiernie powszechnym,
w wielu wypadkach bardzo peinym kultem religijnym. Po-
siada on tez, jak odrazu wida¢, ceche omawiang, t. zn.
demokratycznie zespolong wielos¢ przedmiotéw kultu. Prze-
dewszystkiem mamy zawsze do czynienia z wielo$cig tote-
moéw. Totemy sg miedzy sobg rowne. Niema ani hierarchii,
ani zadnego ustroju spotecznego na panteonie totemicznym,
panuje tam powszechna rownosc¢ i niezalezno$¢. Z drugiej

15+
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strony, totemizm stanowi cato$¢. Dopiero suma totemow
stanowi zbiorowy przedmiot kultu totemicznego; kulty po-
jedynczych totemoéw nie sg niezalezne, sg one $cisle zwia-
zane z jednostkami spotecznemi, splecionemi w jednos¢ ple-
mienng.

Do glebszego zrozumienia tego punktu mozemy je-
dnak doj$¢ dopiero p6zniej po opisaniu i rozbiorze spote-
cznej strony totemizmu. Mozna go S$cisle uja¢ i zdefinio-
wac¢ dopiero na podstawie danych spotecznych. Totemizm
mozemy na razie okresli¢ jako forme zoolatryi, posiadajgca
omawiang ceche zrézniczkowania przedmiotow Kkultu i po-
taczong z ustrojem klanowym. Dopiero po zbadaniu na-
tury tego ustroju bedziemy mogli zrozumieé, dlaczego to-
temizm jest wiasnie najtrwalszg formg zoolatryi, dlaczego
v/ nim ta rozniczkowo-catkowa cecha (wielo$¢ rownorze-
dnych i niezaleznych, a potaczonych w organiczng catos¢
kultéw) mogta sie doskonale rozwingg.

W obecnym rozdziale dalismy wytlémaczenie cze-
Sciowe totemizmu. WykazaliSmy, ze jest on specyalnym
przypadkiem ogélnej i naturalnej postawy religijnej czto-
wieka pierwotnego, zoolatryi. Nastepne rozwazania uzu-
petnig i pozwolg nam ujgc giebiej i wyttbmaczy¢ wiasciwg
tre$¢ charakterystyczng (differentig) totemizmu, ktérg tu
na koncu byliSmy w moznosci prowizorycznie okreslic.



ROZDZIAL V.

Spoteczne podstawy religii.

Dotad zajmowaliSmy sie wylgcznie wierzeniami zwig-
zanemi z totemizmem, nic nie mdéwigc o jego spotecznej
stronie.

W sposob mozliwie $cisty i wyczerpujacy staraliSmy
sie opisa¢ zasadnicze wilasciwosci tych wierzen, okresli¢
przedmioty, do jakich sie odnosza formy, w ktérych sie
wyrazajg, oraz ogollne kategorye psychologiczne, w jakie
sg ujete. StaraliSmy sie réwniez wykazaé, ze wierzenia te
na wielu punktach $cisle odpowiadajg ogdlnej postawie re-
ligijnej, jaka cztowiek przyjmuje wobec otoczenia; posta-
wie, ktora jest koniecznym wynikiem psychologicznych
wiasciwosci i warunkéw istnienia cztowieka pierwotnego.

Przy analizie tych ostatnich doszliSmy do przekona-
nia, ze obok otoczenia fizycznego (warunkéw geografi-
cznych) wazng role przy genezie religii odgrywa stopien
spotecznego rozwoju, stan kultury danego spoteczenstwa.
Juz ten punkt wykazuje, ze wplyw srodowiska spotecznego
jest waznym czynnikiem w rozwoju religii, nalezy wiec
wpltyw ten nieco blizej okreslié.

Dalej, przy dyskusyi o ostatecznem ksztaltowaniu sie
wierzen totemicznych tam, gdziesSmy sie starali wyizolowac
specyficzne cechy totemizmu z ogodlnych wiasciwosci zoo-
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latryi, doszliSmy znéw do punktu, w ktéorym blizsza ana-
liza socyologiczna okazata sie niezbedng. Przystgpimy wiec
obecnie do uzupetnienia poprzednich badan przez analize
socyologicznej strony totemizmu.

Trzymajac sie przy badaniach zawsze tej samej me-
tody, postaramy sie rozwingé najpierw ogdlng teorye spo-
tecznych podstaw religii, nastepnie za$ wyniki jej zastosu-
jemy do totemizmu.

Poprzednio juz w (rozdz. 1l.) wspominaliSmy, ze nowo-
czesne badania nad religia ludoéw pierwotnych prowadzg
do coraz szerszego i coraz gtebszego uwzglednienia spo-
tecznej strony wierzen i kultu. Zrozumienie spotecznej na-
tury religii i jej zaleznosci od warunkéw socyalnych, oraz
Scistego jej zwigzku z ustrojem danego spoteczenstwa jest
jedng z najwazniejszych zdobyczy hierologii i etnologii.

Socyologiczny punkt widzenia wprowadzit do badan
nad religig, zdaje sie, pierwszy Robertson Smith. Kierunek
ten, ktéry w skutkach okazal sie niezmiernie ptodnym, roz-
wineli nastepcy Robertsona Smitha, przedewszystkiem so-
cyolodzy francuzcy Durkheim, Hubert i Mauss, jakotez nie-
ktoérzy uczeni amerykanscy (np. I King). Zjawiska religii
zostaly ujete w zupeinie nowy sposob. Kierunek socyolo-
giczny postuzyt za podstawe: do nowej i znacznie bardziej
zadowalniajacej klasyfikacyi wierzehn i praktyk rytualnych
na religijne i magiczne; do nowej definicyi zjawisk religij-
nych; nakoniec do oryginalnej i ciekawej, jakkolwiek mo-
jem zdaniem, bilednej teoryi, o genezie religii, podanej
w ostatniem dziele prof. Durkheima \

1 Robertson Smith ,The Religion of the Semites”, Durkheim ,De
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Ten kierunek ma wielkie znaczenie, przedstawicielom za$
jego przypada olbrzymia zastuga. Nie mniej jednak z naci-
skiem zaznaczy¢ nalezy, ze zwlaszcza w dzietach najskrajniej-
szego jego przedstawiciela Durkheima, kierunek ten wpada
w odwrotna wprost ostatecznos¢. Autor przecenia doniostosé
spotecznych czynnikéw religii, a raczej nadaje roli spote-
czenstwa jakas metafizyczna wartos¢, hipostazyuje spote-
czenstwo, jako ponadindywidualng rzeczywisto$¢, z ktorej
religia wprost wyplywa i wlewa sie od zewnatrz w dusze
jednostki. Poniewaz poglady Durkheima sg niezmiernie
wplywowe, a nawet modne, kierunek zas wymieniony na-
daje ton wspotczesnym badaniom nad poczatkami religii;
z drugiej strony, poniewaz analiza tych pogladéw pozwoli
uwypukli¢ niektére wazne wiasciwosci wzajemnego sto-
sunku jednostki i grupy w kwestyi religii, trzeba bedzie
przeprowadzi¢ zwiezltg krytyke skrajnego stanowiska Durk-
heima.

Wedtug tego autora istota religii zawarta jest w dwoch
celach. Przedewszystkiem religia odnosi sie do rzeczy
Swietych, to znaczy spotecznie oddzielonych od innych
rzeczy; po drugie religia jest systemem #gczacym ludzi
w jedng”cato$¢l Pierwsza cecha (wyobrazenie Swietosci),
ktorg staraliSmy sie powyzej sprowadzi¢ do zrddet psycho-
logicznych, jako nadprzyrodzonos$é¢, jest dla Durk-

la definition des phenomenes religieux* w Annee Sociologigue IT. i ,Les
formes elementaires de la vie religieuse*; Hubert i Mauss ,Melanges de
THistoire des Religionsu (przedruki artykutéw o ofierze i magii z Annee
Sociologigue), Irving King op. cit.
1 Durkheim ,Les formes elementaires itd.“ str. 65 ,,Une religion

est un systeme solidaire de croyances et de pratigues relatives a des cho-

ses sacrees, c’est-a-dire separees, interdites, croyances et pratigues aue
unissent en une meme communaute morale, appelee Eglise, tous ceux

qui y adherentll
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heima czem$ czysto socyologicznem, czems$, co powstaje
z zycia grupy i czego grupa spoteczna jest ostateczng ra-
cya bytu. Grupa narzuca jednostce podzial rzeczywistosci
na sacer i profanum, jednostka przyjmuje obie te katego-
rye, jako co$ przychodzacego z zewnatrz, jako cos$, co nie
odpowiada zadnej realnosci wewnetrznej. Dlatego tez w in-
nem miejscu 1 Durkheim przypisuje fenomenom religijnym
ceche koniecznos$ci (caractere obligatoire), ktérg one
posiadajg dla jednostki.

Ale nietylko istota religii da sie zrozumieé, jedy-
nie przez badania socyologiczne, bez wzgledu na psycho-
logie jednostki.

Geneza religii jest wedtug Durkheima takze procesem
czysto ,socyologicznymu2 W najnowszem swetn dziele
.Les formes elementaires de la vie religieuse'l Durkheim
stara sie wykazaé, ze religia powstaje jako wynik zjawisk
socyologicznych. Istotg religii, zasada $wietosci czy bo-
skosci (le principe divin) nie jest nic innego, jak samo
spoteczenstwo ,,...une societe a tout ce qu’il faut pour eveil-
ler dans les esprits, par la seule action qu’elle exerce sur
eux, la sensation du divin; car elle est a ses membres
ce qu'un dieu est a ses fideles"8 Widac¢ wiec, ze Zrodiem
religii jest spoteczenstwo, jako takie.

Na razie koncepcya ta jest do$¢ niejasna. W jaki spo-
sob odbywa sie ta metamorfoza spoteczenstwa w bdéstwo?
Jaki jest mechanizm tej hipostazyi? Jakiemi drogami ten
wplyw czy sita spoteczna przemienia sie w formy ujmo-

1W cytowanym artykule z Anriee Socioi. IlI.

2 Przeciwstawieaie_xadykahte proceséw socyologicznych ipsy-
chologicznych, jako zasadniczo ze sobg kontrastujgcych, niema oczy-
wiscie sensu. Niemniej jegt barclza modne w nauce wspétczesnej.

3 E. Durkheim ,Les formes elementaires de la vie religieuse“
str. 295.



RELIGII 233

wania religijnego? Odpowiedz brzmi, ze sg okolicznosci,
w ktorych wpltyw spoleczenstwa jest specyalnie silny i wy-
razny, i w takich okolicznosciach objawia sie 0110 ludziom
jako sSwietos¢ czy bostwo. ,lly a des circonstances ou cette
action reconfortante et vivifiante de la societe est particu-
lierement manifeste. Au sein d’une assemblee qu’echauffe
une passion commune, nous devenons susceptibles de sen-
timents et d’actes dont nous sommes incapables quand
nous sommes reduits a nos seules forces; et quand |’assem-
blee est dissoute, quand nous retrouvant seul avec nous-
meme nous retombons a notre niveau ordinaire, nous pou-
vons mesurer alors toute la hauteur dont nous avions
ete souleve au-dessus de nous-memell

Te ogodlne koncepcye autor rozwija szerzej na przy-
ktadzie ludéw australskich, ktérych wierzenia uwaza za ele-
mentarng forme religii. U ludéw tych, twierdzi Durkheim,
zycie religijne koncentruje sie w epokach wielkich zebran
plemiennych, kiedy stosunkowo wielka ilo$¢ krajowcow jest
zebrana ,Le seul fait de Tagglomeration agit comme un
excitant exceptionnellement puissant. Une fois les indivi-
dus assembles, il se degage de leur rapprochement une
sorte d'electricite qui les transporte vite a un degre extra-
ordinaire d’exaltation* 2 ,,On coneoit sans peine que, par-
venu a cet etat d’exaltation, Thomme ne se connaisse
plus. Se sentant domine, entraine par une sorte de pou-
voir exterieur qui le fait penser et agir autrement qu’en
temps normal, il a naturellement ZIimpression de netre
plus lui-meme. Il lui semble etre devenu un etre nouveau:
les decorations dont il s’affuble, les sortes de masques
dont il se recouvre le visage figurent materiellement cette

1 Durkheim str. 299—300.
2 Ibid. str. 308.
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transformation interieure... ,tout se passe comme s’ il
etait reellement transporte dans un monde special entiere-
ment different de celui ou il vit d'ordinaire, dans un mi-
milieu tout peuple de forces exceptionnellement intenses
qui renvahissent et le metamorphosent. Comment des ex-
periences comme celles-la, surtout quand elles se repetent
chague jour pendant des semaines, ne lui laisseraient-elles
pas la conviction qu’il existe effectivement deux mondes
heterogenes et incomparables entre eux?“. ,,C’est donc
dans ces milieux sociaux effervescents et de cette effer-
vescence meme que parait etre nee Tidee religieuse. Et ce
qui tend a confirmer que telle en est bien ZITorigine, c’est
que, en Australie, I’activite proprement religieuse est pres-
que tout entiere concentree dans les moments ou se tien-
nent ces assemblees" \

Zrodiem wiec i poczatkiem religii, jest wedle Durk-
heima, spoteczenstwo objawiajgce cztowiekowi swa sile,
Swietos¢ i ,,superindywidualnos¢“ w chwilach wielkich ze-
bran, w chwilach, gdy ludzie sg z sobg w bezposrednim kon-
takcie, stowem w chwilach, gdy spoteczenstwo staje sie
tlumem.

Przytoczylem poglady Durkheima szczegétowo, po-
niewaz sg one niezmiernie donioste, jako ostateczny wy-
raz pogladéw na religie wspoéiczesnej szkoly socyologi-
cznej, bedac réwnoczesnie i wyrazem tendencyi zupeinego
ignorowania roli psychologii introspektywnej przy bada-
niach nad genezg religii i zastepowania analizy introspe-
ktywnej tak zwang analizag socyologiczna.

W Swietle naszej teoryi religii (rozdz. 1l.) metafizy-
cznos¢ pogladéw Durkheima rzuca sie w oczy. Nie ulega
watpliwosci, ze w wielkich zebraniach emocyonalne na-

1 Durkheim Op. cit. str. 308, 312, 313.
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piecie stanéw duchowych jest znacznie podniesione. Jak
przy wszystkich przejsciach uczuciowych, tak i w tym wy-
padku musimy sie spodziewaé powstawania pewnych wy-
obrazen mistycznych i pewnych form rytualu. Stosujac
szczegbtowo naszg teorye, dojdziemy jednak do rezultatéw
nastepujagcych. W zebraniach ttumnych zachodzi jedynie
ogo6lne podniesienie wrazliwosci uczuciowej, podniesienie
zdolnosci odczuwania emocyi w jakimkolwiek kierunku,
zwiaszcza za$ specyficzny stan ,,zarazliwosci” emocyonalnej,
t. zn. zdolnos$ci odczuwania w tym kierunku, w ktérym
wiekszos¢ jest poniesiona. W tlumie wiec bedg istniaty do-
skonate warunki do podniesienia intenzywnosci psychi-
cznych stanéw wiary. To tez tlum przedstawia idealne wa-
runki do wykonywania aktéw wiary. Ale fakt znajdowania
sie w ttlumie nie budzi w duszy ludzkiej zadnych specy-
ficznych uczué¢. Dlatego tez trudno przyjaé, azeby wielkie
zebrania byly zrodtem jakichkolwiek specyficznych form
wiary i rytuatu, nie mowiac juz o tem, aby mogty by¢ zré-
diem wiary wogdle i religii w calej jej rozciagtosci. Teo-
rya nasza, zastosowana do stosunku miedzy religiag a thu-
mnemi zebraniami, ttdmaczy czesciowo fakt, dlaczego przy
wykonywaniu ceremonii kultu ludzie =zazwyczaj sie gro-
madzg. Fakt ten ma tez inne, bardziej rzeczowe przy-
czyny, jak zobaczymy ponizej. Ale teorya nasza wskazuje
rowniez calkiem wyraznie, ze szukanie poczatku religii
w ,.spoteczenstwieX pojetem jako thum, jest wysoce na-
iwnem i niezadawalniajgcem ujeciem kwestyi.

Koncepcya ,spoteczenstwa", jego wplywu na jedno-
stke i jego roli przy powstaniu religii, jest u Durkheima
metafizyczng od poczatku do konca. Jak widzieliSmy, spo-
teczenstwo jest raz samo boéstwem, to znéw jako ,dusza
ponadindywidualna"”, jest ono medyum, w ktéorem konce-
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pcya tego bostwa sie rozwija; nakoniec jest podmiotem,
ktéry tworzy koncepcye i narzuca jg indywiduom K

Jak wszelkie metafizyczne pojmowania danej kwestyi,
tak i tu koncepcya Durkheima prowadzi do mnéstwa sprze-
cznosci, ktérych wykazywanie byloby tylko zabawkag dya-
lektyczng 2

Lepiej sie przyjrze¢ praktycznym konsekwencyom tego
stanowiska: problemom, ktére ono zastania przez iluzory-
czne i metafizyczne rozwigzanie zagadnienia i usuniecie
go w ten sposob z zakresu empirycznych badan. Poniewaz
jednostka bierze swa religie gotowg od otoczenia (co jest
stuszne, objektywnie), poniewaz bierze jg nie na podsta-
wie wewnetrznych potrzeb i dla ich zaspokojenia, ale na

1 ,Au reste, tant dans le present que dans 1'histoire, nous voyons
sans cesse la societe creer de toutes pieces, des choses sacrees". ,Tout
aussi bien que des hommes, la societe consacre des choses, notamment
des idees“. Durkheim op. cit. str. 104 i 105.

2 Por. ocene ksigzki Durkheima przez autora w ,Folk Lore“, ma-
rzec 1914. Wogole cale ujecie zjawisk socyologicznych przez Durkheima
posiada wysoce metafizyczny charakter. Prowadzi ono z koniecznosci
do postulatu ,duszy spotecznej¥ ponadindywidualnej, ktéra jest ostate-
cznem medyum proceséw socyologicznych. Taka za$ dusza zbiorowa jest
koncepcya zupetnie nieempiryczng, nadajaca sie jedynie do jatowych spe-
kulacyi metafizycznych.

Por. artykuty w Annee Sociologigue IlI. ,,De la definition des Phe-
nomenes religieux“ i w Revue de Metaphysique et de Morale, Maj 1896
»Representations indivi duelles et representations collectives®“. Durkheim
widzi w ,wyobrazeniach zbiorowych1 (a wyobrazenia religijne sg typo-
wymi przedstawicielami tej klasy) co$, co przekracza granice umystowe
osobnika, a wiec musi mie¢ swe Zzrédto w czem$ ponadindywidualnem,
w calem spoteczenstwie. W jaki sposoéb sie ten poréd wyobrazen zbioro-
wych z tona spotecznego odbywa, tego autor w poprzednich pracach (to
znaczy w wymienionych artykutach) nie podaje, pozostawiajac calg kwe-
stye w cieniu metafizycznych okreslen i poréwnan a la Bergson. W naj-
nowszem jednak swem dziele, jak to widzieliSmy, powstawanie religij-
nych stanéw duszy redukuje Durkheim do psychologii ttumu.
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podstawie przymusowego charakteru wierzen (co jest juz
zupelnie falszywe!), a wiec do wytiémaczenia zjawisk re-
ligii wystarczy badac¢ ,zjawiska spoteczne", wszelkie za$
ttbmaczenia psychologiczne sg zbyteczne. Przy genezie re-
ligii istotng jest tez tylko rola spoteczenstwa, rola za$ je-
dnostki w ujeciu Durkheima znowuz catkiem bierna. Po-
zwala sie ona impresyonowaé¢ od zewnatrz; spoteczenstwo
narzuca jej swa boskosc.

Rozwazania w rozdziale Il wykazaly, jak dalece jest
istotne badanie indywidyum i jak zasadniczg jest jego rola
przy powstawaniu religii.

Cztowiek posiada pewne wrodzone potrzeby religijne,
ktorych rola musi by¢é uwzgledniona, zaréwno przy gene-
zie religii, jak przy rozwazaniu stosunku cziowieka do wie-
rzen, ktére przyjmuje w gotowej formie od otoczenia. Re-
ligia nie jest czem$ przymusowem w znaczeniu, jakoby
byfa sztucznie narzucong z zewnagtrz. Charakter jej przy-
musowosci jest spoteczny tylko w bardzo ograniczonym
stopniu, wiasciwie za$ polega na tem, ze jednostka po-
trzebuje religii.

Religia nie rozni sie od zadnej innej formy czynnosci
ludzkich w tem, ze cztowiek bierze jg w gotowej formie
od otoczenia. Wszystkie swe potrzeby jednostka zaspokaja
w sposbéb odpowiadajacy pewnym formom przyjetym w spo-
teczenstwie, w ktorem zyje. Ale formy te, jakkolwiek sie
moga roézni¢ w szczegotach zaleznie od spoteczenstwa,
w istocie swej muszag Scisle odpowiadac¢ potrzebom jedno-
stki. Konkretne formy religijne rzeczywiscie sg rézne w ro-
znych spoteczenstwach, zwilaszcza o ile te spoteczenstwa
stojg na bardzo nieréwnych stopniach rozwoju. Zasadnicze
jednak rysy religii pozostajg zawsze te same, odpowiadajg
bowiem temu, co w religii jest istotnie ludzkiem, a wiec
indywidualnem; tworzg to, czego nie mozna zrozumiec
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bez psychologicznej analizy jednostki. Wedtug naszego
pogladu, tem wiasnie jest mechanizm powstawania wiary
i rytualu dementarnego z przezy¢ emocyonalnych, bedacy
psychologiczng koniecznoscig dla cztowieka.

Jezeli poréwnamy zaspokajanie potrzeb religijnych
konkretnemi formami religii, z jakimkolwiek innym podo-
bnym procesem, to zupeinie ogéiny charakter tego, co in-
dywidualne i tego co spoteczne, wystagpi jeszcze
wyrazniej. WeZmy np. proces zaspokajania gtodu, jedzenia.
Formy przyjmowania pokarmu, jego natura, zaréwno jak
sposo6b przyrzadzania, sa rzeczg zasadniczo spoteczng. Zmie-
niaja sie zaleznie od spoteczenstwa i sg okres$lone stopniem
kultury, rozwojem os$wiaty, zwyczajem a nawet tradycya.
Pokarm i sposdb przyjmowania go sa tak catkowicie roé-
zne, ze niewatpliwie niejeden czltowiek cywilizowany nie
przezytby zmiany swego pozywienia na pokarm dzikiego
Australczyka czy Papuasa.

A jednak nie mozemy nazwac¢ jedzenia czynnoscig
socyalng par excellence, czynnoscia ,narzucong jednostce
od zewnatrz“ przez spoteczenstwo! Azeby okresli¢ potrzebe,
konieczno$¢ jedzenia, zaréwno jak nature i ilos¢ pokarmu,
musimy odnie$¢ sie do fizyologii jednostki. Azeby nato-
miast zrozumie¢ zmienne formy spoteczne jedzenia, rozwoj
tej funkcyi w ekonomicznym i gastronomicznym kierunku,
musimy zwroci¢ sie do badania stosunkéw spotecznych.

To samo mutis mutandis odnosi sie do religii. Czem
jest religia wogdéle, jakim ludzkim potrzebom odpowiada,
jaka jest natura réznorodnych funkcyi, do ktérych prowa-
dzi cztowieka — wszystko to sg pytania, na ktére tylko
studyum psychofizyologicznego ustroju jednostki moze daé
odpowiedz. Z drugiej strony musimy badaé¢ warunki spo-
teczne, azeby zrozumieé, jak wierzenia religijne zostajag
utrwalone tradycys, ujete w zwyczaj i wcielone w instytucye
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spoteczne, oraz jak te wszystkie rzeczy zmieniajg sie zale-
znie od stopnia rozwoju i warunkéw, w ktorych dane spo-
teczenstwo zyje.

Bada¢ wiec nalezy zjawiska religii zarbwno w ich za-
leznosci tak od jednostki, jak tez od spoteczenstwa, a za-
dnego z tych dwu czynnikéw przeoczy¢ przy rozwazaniach
ani lekcewazy¢ nie wolno.

Religia jest zjawiskiem socyalriem w najszerszem zna-
czeniu tego wyrazu, catkiem tak samo, jak wszystkie inne
wytwory materyalnej i moralnej kultury ludzkiej, ale jest
ona spoteczng tylko w tem og6lnem anie w zadnem specyfi-
cznem znaczeniu. We wszystkich bowiem wytworach kul-
tury ludzkiej rozré6zni¢ mozemy dwie strony zasadnicze:
1° wytwory te odpowiadajg niektorym potrzebom ludzkim
i z tego punktu widzenia musza by¢ wyttdmaczone psychofi-
zyologiczng naturg indywiduum; [10sg uwarunkowane stru-
kturg, stanem cywilizacyi i ogdlng naturg spoteczenstwa,
w ktérem je znajdujemy i z tego punktu widzenia moga
sta¢ sie zrozumiate jedynie przez badania socyologiczne.

Religia dzieli charakter przymusowos$ci z innymi wy-
tworami kultury ludzkiej. Wszystko, co jednostka bierze od
otoczenia, musi bra¢ od niego. Jezyk czy religia, nauka
czy $rodki techniczne, wszystko pojedynczy cztowiek musi
bra¢ takiem, jakie mu je daje spoteczenstwo, w ktérem
zyje. W religii przymusowo$¢ spoteczna jest, by¢ moze,
jeszcze silniejsza i wyrazniejsza, niz w innych dziatach kul-
tury ludzkiej, ale jest to réznica tylko stopnia. Charakter ko-
niecznosci, ktory znalezliSmy powyzej (rozdz. Il. ust. Ill.)
jako ceche zasadnicza wierzen, byliSmy w stanie wyjasnic
jako uwarunkowany psychologicznie. Do tematu przymu-
sowosci spotecznej wiary powrécimy jeszcze ponizej, ujmu-
jac go z nieco innego punktu widzenia.

W ten sposéb krytyka pogladow Durkheima przeko-
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nata nas, ze zaleznos¢ religii od czynnikéw spotecznych
je~logolng wilasciwoscig wszystkich zjawisk kultury ludzkie;j.
Gilebsze uzasadnienie tej ogdllnej tezy zaprowadzitoby nas
zbyt daleko w dziedzine teoryi socyologicznej, dlatego
przechodzimy obecnie do konkretnego problemu, ktory
z naszej tezy wynika: do szczegdétowych badan form tego
spotecznego uwarunkowania religii.

Poprzednio juz (w rozdz. Il) badaliSmy zaleznos¢ re-
ligii od zasadniczych typdéw czynnosci zywotnych danej
grupy i od stopnia kultury tej grupy. Prosta dedukcya z rozwa-
zan pomieszczonych w tamtym rozdziale moze nas przekonac,
ze czynnosci religijne obejmujg cata grupe, ze sgto czynnosci,
odnoszace sie do celow, intereséw i probleméw wspolnych
dla calego spoleczenstwa.

W samej rzeczy widzieliSmy, ze praktyki religijne wy-
rastajg z czynnos$ci, odpowiadajacych zagadnieniom zycio-
wym, podstawowym i najdonioslejszym w danych warun-
kach. Takie za$ czynnosci obchodza nie pojedyncze, od-
osobnione i wyjatkowe osobniki, ale wszystkich cztonkéw
grupy.

Jak staraliSmy sie wykaza¢ w rozdz. Il w pierwo-
tnych warunkach istnienia u ludéw, stojagcych na bardzo
nizkim stopniu kultury, gruntem, na ktdrym sie najbujniej
rozwijajg wyobrazenia i praktyki religijne, sg czynnosci, od-
noszace sie do zdobywania i spozywania pokarmoéw, oraz
elementarne formy zaczepnej i odpornej walki o byt. Sa
to wiec czynnosci, w ktérych wszyscy cztonkowie grupy
sg réwnoczesnie i réwnomiernie zainteresowani, a nawet
wiecej jeszcze zainteresowang jest grupa, jako catlos¢. Dla
matej garstki ludzi, stanowigcych grupe, takg np. w jakiej
zyja obecnie ludy na najnizszym stopniu kultury stojgce
(Vedda, Orang Kubu, Buszmani, Andamanczycy, Austral-
czycy) i w jakich prawdopodobnie zyly ludy przedhisto-
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ryczne z epoki kamiennej — zdobywanie pokarmu przez
jednego czlowieka byto wazne dla wszystkich z powodu
zupetnego albo czesciowego komunizmu, w jakim te ludy
zyja. Gtod, niepowodzenia ekonomiczne dotykaly grupe
jako catos¢. Z drugiej strony, w walce z otaczajgcg przy-
roda, porazka lub $mieré¢ jednostki byla kleskg dla catej
grupy., poniewaz ja zasadniczo ostabiata. To tez w tych
wszystkich uczuciowych przezyciach i funkcyach zywo-
tnych, ktoére prowadza do pierwotnych wierzen, nie tylko
wszystkie jednostki grupy, ale i grupa jako catos¢ byly za-
wsze czynnie zainteresowane.

Z drugiej strony, typowe reakcye psychologiczne w sto-
sunku do tych tematéw zywotnych — to, cosmy powyzej
nazwali elementarnymi aktami wiary i rytualu — wspoélne
wszystkim i jednakowe u wszystkich cztonkéw grupy, od-
noszac sie do celéw wspdlnych, mogty tez by¢ tematem
ogélnej i powszechnej tradycyi, mogly sta¢ sie nor-
mami wierzen i praktyk.

Ten proces utrwalania w tradycyi i normowania przez
spoteczenstwo, wywiera tez zasadniczg reakcye na jakos¢
psychologiczng wierzen, na psychologiczne kategorye, w ktére
te wierzenia sg ujmowane. Nasza analiza z rozdziatu Il-go
wykazata, ze czlowiek wierzy dlatego przedewszystkiem,
poniewaz wiara narzuca mu sie z psychologiczng konie-
cznos$cia, bo taki jest psychologiczny ustréj duszy ludzkie;j.
Ale prima facie cztowiek wierzy dlatego, ze pewne prawdy
zostaja mu wszczepione przez wychowanie, ze rozwija sie
duchowo w atmosferze okreslonych dogmatéw i wierzen.
Z teoryi naszej wynika, ze tradycyjnie podane twierdzenia
wiary wypetniajg tylko zasadnicze psychologiczne potrzeby
cztowieka, sg tylko konkretnym wyrazem tego, coby w pe-
wnych granicach cztowiek spontanicznie i naturalnie sam

B. Malinowski. 16
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przezywat. Niewatpliwie ten mechanizm tradycyi, jako cze-
gos$, co zaszczepia i narzuca wierzenia, jest znacznie tatwiej
wpadajacy w oczy i przystania gtebszy mechanizm psycho-
logiczny. Dla naiwnego, pierwotnego sposobu myslenia,
tradycya jest zasadniczym motywem wiary, najgtebszem
kryteryum prawdy dogmatycznej. Dziki, zapytany, dlaczego
wykonywa dane ceremonie, dlaczego wierzy w dany do-
gmat, w 99-ciu wypadkach na sto, odpowie: ,poniewaz
przodkowie moi tak czynili, poniewaz starzy ludzie uczyli
mnie tak mysle¢ i robi¢". Tradycya jest ostateczng rai—
son d’etre dla cziowieka na nizkim stopniu mys$lowego
rozwoju.

W tem znaczeniu ,przymus spotecznyl, ,cidnienie
spoteczne'l odgrywa niewatpliwie niezmiernie wazng role
w psychologicznym mechanizmie wierzen. Musimy jednak
przypomnie¢ sobie to, co zostalo wyzej powiedziane, mia-
nowicie, ze rola spoleczenstwa ogranicza sie do ksztatto-
wania szczeg6téw wiary i do narzucania konkretnych form
wierzen. Nawet juz do tego, aby dobrze zrozumie¢ ten me-
chanizm tradycyonalnego narzucania wiary przez ,.ciSnienie
spotecznej trzeba wejs¢ w psychologie jednostki, poznac,
w jaki sposéb indywidyum dochodzi do swych wierzen
i w jaki sposéb bierze je od otoczenia. Cztowiek, urodzony
i wychowany w atmosferze pewnych wierzen, nie wycho-
dzacy mysla ani uczynkami poza tradycye, nie bedzie
w stanie wznie$¢ sie ponad nig i zrozumie¢ jej gtebszego
uzasadnienia. Zapytany o przyczyne swej wiary, wskaze
poprostu na fakty, ,tak mnie uczono, tak tez postepuje”.
Im nizszy poziom Kkultury, tem bardziej wylgczne jest pa-
nowanie tradycyi, tem silniej wystepuje ,presya spote-
cznaw w przyjmowaniu wierzen i tem wyrazniejsza ona by¢
musi dla swego podmiotu.

Ale to nie znaczy bynajmniej, azeby wiara cztowieka



RELIGII 243

pierwotnego nie posiadata podstaw psychologicznych roé-
whnie dobrze, jak i wiara cztowieka o wyzszej kulturze umy-
stowej. To, ze cziowiek o nizkim rozwoju psychicznym nie
jest w stanie zrozumie¢ swej psychiki, jest tatwe do po-
jecia. Nie jest to jednak powodem, abysmy mieli dzieli¢
jego nieswiadomos$¢ i zadowalnia¢ sie jego wilasnem uje-
ciem swej psychiki. Cztowiek pierwotny, zapytany dlaczego
je, a wilasciwie — azeby utrzymacé scisle réwnolegtos¢ za-
pytania — dlaczego je to, a nie owo i dlaczego je tak,
a nie inaczej, bylby mocno zakiopotany i brakioby mu
odpowiedzi. Przyparty do muru, zapewne odrzekiby, ze
robi tak, poniewaz zawsze tak jadat, poniewaz wszyscy
to i tak jadajg i poniewaz rodzice i ludzie starzy tak go
nauczali. | miatby po czesci stusznosé¢, ale jego odpowiedz
nie odnositaby sie do pytania fizyologicznego: ,dlaczego
cztowiek wogole musi jadac?“ Tak samo tez odniesienie
wiary do tradycyi nie ttdmaczy, dlaczego cztowiek wogdle
wierzy, na czem polegajg zasadnicze potrzeby wiary i skad
wiara powstala. Nie mozna wiec twierdzi¢, ze wiara, jako
kategorya psychologiczna, jest wynikiem tradycyi.

Powracajgc do stosunku panujagcego miedzy wierze-
niami a grupa, widzimy, ze tylko powszechne, wspdlne
wszystkim potrzeby ludzkie, dotyczace catej grupy, a raczej
grupy jako catosci, stajg sie zrdédiem wierzen religijnych.
Odnosi sie to przedewszystkiem do religii ludéw prymity-
wnych. Widzimy tez, ze wlasnie dzieki tym cechom wspol-
nosci i powszechnosci, elementy religii zostajg utrwalone
zwyczajem i tradycya, i w ten sposéb nabieraja sankcyi
spotecznej, ktoéra znowu ze swej strony nadaje im doda-
tkowy charakter koniecznosci, czy przymusowosci poza
tym, ktory posiadajg na podstawie swej psychologicznej
genezy.

Z tego mozna wysnué jeden jeszcze wniosek: stopien

16+
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solidarnosci spotecznej, stopien Scistosci, w jakiej dana
grupa spoteczna zyje, jest warunkiem istothym rozwoju
religii w tej grupie. Im Scislej spojong jest grupa, im do-
skonalszy stopien jednosci i solidarnosci spotecznej, oraz
im wieksza i silniejsza jest grupa, tem doskonalszy bedzie
rozwoj religii. W samej rzeczy, tylko w grupach posiada-
jacych dos¢ wysoki stopien solidarnosci spotecznej oraz
dostateczng ilo$¢ cztonkéw, moze istnie¢ faktyczny zakres
wspélnych intereséw; poczucie tej wspdlnosci, oraz wa-
runki konieczne do tego, aby mogta sie rozwinag¢ tradycya.

Poréwnajmy warunki istnienia takich plemion, jak
zjednej strony Vedda na Ceylonie, Buszmeni lub mieszkancy
Ziemi Ognistej, ktérzy zyja w bardzo matych grupach, maja
nieliczne i mato znaczace wezly szerszego wspédizycia z mie-
szkaricami Australii Srodkowej, ktérzy tez zyja w drobnych
grupach, ale utrzymuja S$cistg jednos¢ plemienng przez
wielkie plemienne zebrania, odbywane dla ceremonii ini-
cyacyi lub innych uroczystosci religijnych. U pierwszej
grupy plemion tradycya religijna niema prawie zadnej pod-
stawy spotecznej, brak jej zasadniczych warunkéw, potrze-
bnych do rozwoju kulturalnych twordéw; nie moze sie wy-
tworzy¢ specyalna klasa spoteczna, majaca na celu piele-
gnowanie i przekazywanie tradycyi. W takich matych, sta-
bych i odosobnionych grupach, ni¢ tradycyi moze latwo
by¢ przerwana w jednem lub drugiem pokoleniu, jezeli
przechowywanie tej tradycyi przypadnie w udziale cziowie-
kowi lub ludziom, nie bedacym ,na wysokosciu zadania.
U ludéw natomiast, u ktorych szersza grupa, plemie, po-
siada wzglednie wysoki stopien solidarnosci, moze wytwo-
rzy¢ sie tradycya plemienna, tradycya bedaca wiasnoscig
nie tylko matych grup, rodzin lub rodéw, ale catego ple-
mienia. W takich razach wytwarza sie klasa spoteczna, ma-
jaca na celu przechowywanie tradycyi. Jak widzimy z do-
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skonatych opisow, ktore posiadamy o ludach Australii
Srodkowej, istnieje tam cata organizacya, majaca na celu pie-
legnowanie podan plemiennych. Tres¢ tych podan jest Scisle
ezoteryczna, dostepna tylko dla ludzi starych, ktorzy prze-
szli szereg inicyacyi plemiennych. Ludzie ci nietylko sta-
rannie przechowujg podania i przekazujg je nastepnym po-
koleniom, ale nawet pracujg nad ich rozwojem i rozsze-
rzeniem.

Nic dziwnego wiec, ze u ludéw pierwszej grupy —
Veddow, Buszmendw i t d. — religia, o ile mozna sadzic¢
z bardzo niedostatecznych danych, ktére o ludach tych po-
siadamy, jest bardzo malo rozwinieta i odgrywa wzglednie
matg role. U mieszkaricéw Australii Srodkowej za$ jest nie-
zmiernie rozwinieta, a znaczenie spoteczne posiada bardzo
wielkie.

Ale wpltyw solidarnosci i wielkosci grupy na rozwdj
religii pojawia sie jeszcze na innej drodze.

ZaznaczyliSmy juz poprzednio fakt, ze podniesienie
emocyonalnego napiecia w wielkich zebraniach stwarza do-
skonaty grunt dla wyobrazen mistycznych i Ze temsamem
wielkie zebrania nadajg sie specyalnie do wykonywania
czynnosci religijnych, do przezywania aktéw wiary i do
odbywania praktyk kultu. W samej rzeczy, fakt ten zrozu-
miaty na tle naszej teoryi, wyraza sie w Scistej réwnole-
gtosci miedzy tem, co w danem spoteczenstwie jest uwa-
zane za S$wiete, a tem, co jest publiczne i ceremonialne.
Znaczna wiekszos¢ ceremonii religijnych u ludéw pierwo-
tnych posiada charakter publiczny.

Ale, jak wspomniano juz powyzej, ten zwigzek miedzy
ceremoniatem religijnym a publicznemi uroczystos$ciami ma
swe przyczyny nietylko w zjawiskach podniesionego na-
piecia uczué, towarzyszacego publicznym zebraniom. Jest
on ugruntowany w samymze mechanizmie tradycyi, prze-
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kazywaniu wierzen z pokolenia na pokolenie. U ludéw na
niskim stopniu kultury tradycya stoi w bardzo bliskim
zwigzku z rytuatem; jest od niego znacznie bardziej uza-
lezniona, niz w religiach ludéw cywilizowanych.

W religiach wyzszego typu rytuat i tradycya stojg nie-
watpliwie w nader bliskim stosunku. (Pojecie tradycyi
uzyte tu jest w bardzo szerokietn znaczeniu, jako suma
nauk danej religii). Rytual jest zawsze S$cisle oparty o tra-
dycye; jest on niejako jej uciele$nieniem, jest czynnym
wyrazem wiary, zawartej w tradycyi. Z tego punktu widze-
nia mozna powiedzie¢ zupeinie ogélnie, ze w zadnej re-
ligii nie moze istnie¢ rytuat bez tradycyi. ani tradycya bez
rytuatu. ,Wiara bez uczynkéw jest martwa” — z drugiej
strony za$ praktyki religijne, nie oparte na wierze, bytyby
zupelnym bezsensem, ktérego w rzeczywistosci nie mozna
sobie nawet wyobrazic.

Nie mniej jednak rytuat i tradycya sg w wyzszych
formach religii niezalezne od siebie z innego punktu wi-
dzenia; a mianowicie, posiadajg zupetnie niezalezne mate-
ryalne podstawy istnienia. Tradycya naszej religii spisana jest
w dzietach teologicznych i traktatach religijnych. Tres¢ tych
dziet jest opracowywana, komentowana, wyktadana przez
stan kaptanski, na czele ktérej stojg specyalisci, uczeni
teologowie. Tradycya wiec posiada niezalezny byt mate-
ryalny w dzietach pisanych i w organizacyi nauczajgcego
kosciota. Nawet, gdyby z jakichkolwiek powodéw wyko-
nywanie kultu byto przerwane na wieki cate, tradycya
koscielna nie zginetaby, jak dlugoby nie zostaly zni-
szczone dziela religijne i jak diugoby sie utrzymata filia-
cya kaptanéw rozumiejgcych i wykiadajgcych tre$¢ tych
dziet. Tradycya w religii chrzescianskiej i we wszystkich
innych religiach wyzszej cywilizacyi istnieje niezaleznie od
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ceremonii kultu. (Twierdzenia tego oczywiscie nie mozna
odwrocic).

Zupetnie inaczej rzecz sie ma z religig ludow pierwo-
tnych. U nich niema pisma, azeby utrwali¢ ich podania,
wierzenia, tradycyonalng podstawe ich religii. Tradycye te
za$, jakkolwiek sa stosunkowo proste, sg zbyt skompliko-
wane i rozwiniete na to, azeby mogty by¢ zapamietane
i przekazywane bez zadnych widomych znakéw, bez zadnej
materyalnej pomocy. W tym wzgledzie niezmiernie wazng
role dla utrwalenia tradycyi odgrywajg ceremonie drama-
tyczne, w ktoérych podania plemienne sg inscenizowane.

Takie przedstawienia spotykamy u bardzo wielu lu-
dow w scistym zwigzku z ceremoniami inicyacyi. Jednem
z gtdbwnych zadan tych obrzadkéw jest wihasnie wtajemni-
czanie miodziezy w ezoteryczne tradycye plemienne, ucze-
nie ich tresci i znaczenia wierzen religijnych, i to zaréwno
z mitologicznej (dogmatycznej), jak tez i etycznej strony.
Nauki te wyrazone sg w konkretnej formie, ktéra z jednej
strony nadaje im znacznie wieksze znaczenie, otacza je
aureolag niebywatej doniostosci, z drugiej za$ pozwala im
wryé sie znacznie gtebiej w pamieé¢ inicyowanego 1

Obok przedstawien dramatycznych przy ceremoniach
inicyacyi, istniejg jeszcze podobne produkcye przy innych
uroczystosciach religijnych 2 Takie publiczne przedstawie-

1 Por. dziela o inicyacyi, zwigzkach mezczyzn i tajnych stowarzy-
szeniach. H. Schurtz rAltersklassen und Mannerbunde- H. Welster ,Pri-
mitive Secret Societiesll; L. Frobenius ,Die Masken und Geheimbiinde
Afrikas“ 1899.

A takze opisy ceremonii inicyacyi australskich w cytowanych dzie-
tach Spencera i Gillena, Howitta i Rotha.

2 Ceremonie takie istniejg na catym prawie $wiecie. Nie wszedzie
jednak znamy je réwnie dobrze, naleza one bowiem do ezoterycznej
strony zycia plemiennego, sa wiec bardzo trudno dostepne dla badacza!
Por. dzieta cytowane w poprzednim odnos$niku.
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nia o charakterze religijnym i ezoterycznym sg niejako
forma pierwotnych archiwéw religijnych, sg w zywym dra-
macie utrwalonem stowem, ktére w ten sposéb nabiera
zupetnie innej wartosci, zupeinie inaczej przedstawia sie
zar6wno tym, ktorzy sie go ucza, jak tym, ktérzy go maja
wyktadaé, przekazywac i rozwijac.

Dla nas najwazniejszem w tym zwigzku jest to, ze
publiczne i ceremonialne odgrywanie mitéw udramatyzo-
wanych, bedace koniecznym warunkiem przechowywania
nieco bardziej rozwinietych tradycyi, wymaga wzglednie
skomplikowanej i doskonatej organizacyi spotecznej. Grupa
musi by¢ na tyle liczna i spoista, azeby mozliwem byto
wytworzenie specyalnej klasy, ktorej zadaniem jest prze-
chowywanie, urzadzenie i interpretacya takich publicznych
przedstawien. Grupa musi sie rozbi¢ na widzoéw i aktorow,
na inicyowanych i inicyujgcych. Zazwyczaj wsrod tych
ostatnich tworzy sie jeszcze dalsza hierarchia, obejmujaca
kilka kregéow koncentrycznych o réznym stopniu wtaje-
mniczenia 1

Wida¢ wiec, ze sama technika przechowywania i roz-
wijania tradycyi plemiennych u ludéw prymitywnych po-
cigga za sobg niezmiernie $cisty zwigzek miedzy religig
a organizacya grupy.

Uwzgledniajac wszystkie te rozwazania, mozna powie-
dziec¢, ze rozwdj religii, przemiana ,,elementarnych aktéw re-
ligii“ w rozwiniete formy rytuatu i wierzen, zalezy od tego, czy
te elementarne formy moga sie sta¢ publicznemi czynno-

1 U plemion Australii Srodkowej istnieje $cisty zwigzek miedzy
organizacya klanu a technika ceremonii religijnych. Por. dzieta SpenceraT
Gillena i Howitta. U niektérych plemion Ameryki po6in.-zachéd, orga-
nizacya plemienna zmienia sie na czas przedstawien ceremonialnych
azeby utworzy¢ podstawe dla tych ceremonii. Por. Z. Boos ,The Kwa-
kiutl-.
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Sciami grupy, czy sa takie, azeby z nich powsta¢ mogty
ceremonie kultu zbiorowego. Ten charakter zbiorowy pry-
mitywnego rytuatu wynika przedewszystkietn stad, ze
czynnosci publiczne, ttumne, nadaja ceremoniom religijnym
niezbedne tlo emocyonalne, atmosfere, w ktérej wierzenia
maja wzmozong wiladze nad dusza ludzkg. Dalej stad,
ze tradycya moze sie tem lepiej przechowywac i rozwijac,
im bardziej sie nadaje do inscenizacyi w ceremoniach kultu
publicznego. Charakter spoteczny, grupowy, religii pier-
wotnej, da sie wiec wyprowadzi¢ z zasadniczych wiasci-
wosci psychologii ludzkiej, oraz z techniki pierwotnej tra-
dycyi, bez uciekania sie do metafizycznych koncepcyi o ja-
kim$ tajemniczym wplywie spoteczenstwa na poczatki religii.

Uwagi te stosujg sie do zwigzku miedzy rozwojem
religii a wielkoscig liczebng i spoistoscia grupy spotecznej
wogole. Ale mozna wykazaé, ze zwigzek ten idzie dalej,
ze istnieje Scista rownolegto$¢ miedzy naturg danej religii
a charakterem ustroju grupy, na ktérej sie ta religig opiera.

Zwréémy sie znowuz do naszej ogoélnej teoryi genezy
religii. Wedtug niej, akty religii powstajg i rozwijajg sie
tam, gdzie zasadnicze potrzeby cziowieka przekraczaja zdol-
no$¢ ludzka racyonalnego ich zaspokajania. Wszedzie, gdzie
impulsy emocyonalne nie mogg znales¢ wytadowania na
drodze empirycznej, tam dyktuja one cziowiekowi akty
wiary i zmuszajg go do praktyk o charakterze magicznym
lub religijnym. Istotng cechg elementéw religii jest to, ze
rozwijajg sie one w kierunkach, nakreslonych zywotnemi
potrzebami danej grupy spotecznej; ze tematami religijnych
wierzen i aktéw sag najwazniejsze, najzywotniejsze i najele-
mentarniejsze potrzeby ludzkie.

Z drugiej strony jednali organizacya spoteczna grupy,
natura jej ustroju, bedzie tez Scisle odpowiadaé¢ tym zasa-
dniczym interesom zywotnym grupy. W wyzszych kultu-
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rach zwigzek ten nie jest bynajmniej prosty, i z powodu
liczebnej wielkosci i olbrzymiego zrézniczkowania i wielo-
stronnosci grupy rzeczy przedstawiajg sie nieco inaczej.
Ale u ludéw prymitywnych réwnolegtos¢, o ktérej tu mowa
jest bardzo wyrazna. Grupy spoteczne u tych ludéw sa
wzglednie mate, proste, niezrézniczkowane; posiadajg dos¢
ograniczony zakres intereséw zywotnych, potaczonych za-
wsze z ekonomicznemi kwestyami i z walkag o byt, badzto
skierowang przeciw innym grupom ludzkim, badZ tez prze-
ciw otoczeniu. Organizacya ich jest Scisle zwigzana, scisle
przystosowana do tych najwazniejszych zagadnien.

Wezmy pod uwage organizacye ekonomiczng takiej
grupy, majaca na celu zbiorowe polowanie, albo potow
ryb. Organizacya ta ma wykonywac szereg czynnos$ci pra-
ktycznych, w ktérych wogole mowigc, srodki zastosowane
sg do celu empirycznie i racyonalnie na mocy niezliczo-
nych doswiadczen grupy, kumulowanych przez wieki i po-
dawanych z pokolenia na pokolenie. Wedtug rozwazan na-
szych w rozdz. Il o powstaniu religii, czynnosci takie w pe-
wnym punkcie, tam, gdzie moznos¢ racyonalnego opano-
wania zjawisk ustaje, zawodzi czlowieka, znajdujg swe
przedtuzenie w czynnosciach religijnych. Oczywistem jest
wiec, ze przediluzenie to bedzie oparte o tesamg organi-
zacye, bedzie wykonywane przez tychsamych ludzi w tych
samych ramach spotecznych, w ktérych odbywaly sie ra-
cyonalne i empiryczne czynnosci grupy.

Podobnie rzecz sie ma i co do innych funkcyi spo-
tecznych, i co do innych form ustroju spotecznego. Wsze-
dzie podstawag tgcznosci grupy sa albo pewne wspélne
cele, albo pewne wzajemne uczucia. Czynnosci grup, ich
funkcye sa zawsze potgczone z elementami emocyonalnymi
albo okreslone takimi elementami. Te elementy emocyo-
nalne okreslaja w pewnych warunkach racyonalne funkcye
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grupy, w pewnych za$ zmuszajg grupe do religijnych czyn-
nosci. Obie te klasy czynnosci beda wiec zawsze jaknaj-
Scislej zwigzane z sobag, poniewaz wyrastaja z tego samego
podtoza. Czynnosci religijne beda dalszym ciggiem i nie-
zbednym korrelatem funkcyi racyonalnych grupy.

Weémy na przyktad rodzine, a wiec forme organizacyi
spotecznej zupetnie odmienna od powyzej omawianego te-
matu organizacyi gospodarczych. W rodzinie uczucia ero-
tyczne, przywigzanie meza do zony, rodzicow do dzieci
i t d., stanowig podstawe materiam primam weztéw tacza-
cych, stanowigcych grupe. Z tych uczué¢ wykrystalizowujg sie
normy spoteczne, okreslajgce wzajemny stosunek meza do
zony, rodzicéw do dzieci, normy, posiadajagce sankcye re-
ligijng, zwyczajowag lub prawng; normy, ktére spotykamy
w najnizszych nawet spoteczenstwach i ktore stanowig or-
ganizacye spoteczng rodziny i okres$lajg funkcye socyolo-
giczne tej grupy.

Otéz te same uczucia prowadza tam, gdzie nie dadzg
sie zrealizowa¢ i wyrazi¢ w racyonalnych funkcyach spote-
cznych do czynnosci religijnych. | tak n. p. Smier¢ jednego
z cztonkéw rodziny prowadzi do czynnosci zatobnych, po-
grzebowych i t. p., bedacych dalszym ciagiem obowigzkéw
wzglednie przywilejow, ktérych zmarly za zycia uzywat,
wzglednie ktérym podlegat. Sg to czynnosci religijne, sa
one jednak Scisle potaczone z socyologicznemi funkcyami
rodziny, sg ich przediuzeniem. To samo moznaby rma-
temi zmianami powiedzie¢ o wszystkich formach religii
zwigzanych z organizacyg rodzinna.

Bioragc kult przodkéw jako forme religii. zwigzang
par excelletice z rodzing, tatwo dostrzedz, jak dalece jest
on zalezny od natury grupy, o ktérag sie opiera, jak gte-
boko odpowiada¢ sobie muszg struktura grupy i charakter
religii. Oba zjawiska: ustréj rodzinny i kult przodkéw stojg
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w najscislejszym zwigzku. Kult przodkéw jest niemozliwy
tam, gdzie instytucye genealogiczne (obok rodziny kult ten
moze opiera¢ sie tez i na rodzie) nie istnieja, lub gdzie
nie majg wielkiego znaczenia spotecznego. Z drugiej strony
tam, gdzie kult ten w najszerszem stowa tego znaczeniu
nie istnieje, tam instytucya rodziny nie moze mieé¢ wiel-
kiego znaczenia ani zywotnosci spotecznej. Tam bowiem,
gdzie stosunek do przodkéw nie posiada sankcyi religijnej,
tam spoisto$¢ rodziny nie moze by¢ wielka. Sankcya reli-
gijna jest bowiem jedyng, naprawde skuteczng formg trwa-
tej sankcyi moralnej.

Moznaby przytoczy¢ caly szereg przyktadéow etnolo-
gicznych na udowodnienie ogélnego twierdzenia, o ktdrem
mowa. Tak n. p. plemie pasterskie Toda, zyjace na wzgo6-
rzach Nilgherri w prowincyi Madras, posiada religie $cisle
zwigzang z ekonomiczng podstawg bytu. Plemie to prawie
wytgcznie zyje z mleczarstwa, hodujac wielkie trzody bydta
rogatego. Cala religig tego plemienia zwigzana tez jest z fun-
kcyami mleczarskiemi. Bawét (buffalo) jest dla nich, wogoéle
mowiac, rzecza $Swietg, zaréwno jak mleko. Funkcye mleczarza
wymagaja specyalnych Swiecen i wszystkie jego czynnosci
odbywajg sie w sposob rytualny. Istniejg rdzne stopnie
Swietosci bawotéw, mleczarzy i obor; istniejg Swiete, mniej
Swiete i najswietsze obory i odpowiadajagce im bawoty oraz
mleczarze. Wogdle mowigc, caly kult jest przedtuzeniem
religijnem praktycznych zaje¢ mleczarskich, bedacych zy-
wotnemi funkcyami tego plemienial

U plemienia Mandan Ameryki Pinc., zyjacego z to-
wéw na bizona, istnieja, jak widzieliSmy powyzej, ceremo-
nie, majace na celu sprowadzenie stad tych zwierzat, o ile
sie same na czas nie pojawig2 W ceremoniach tych my-

1W. H. R Rivers ,The Todas#4
2 Por. powyzej Rozdz. Ill, ust. Il
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Sliwi majacy wzigs¢ udziat w polowaniu, wykonywajg tez
i te przedwstepng ceremonie. Wida¢ tu znowu, ze charakter
ceremonii religijnych i natura organizacyi spotecznej grupy
sg Scisle z soba zwigzane. Ta sama klasa ludzi, ktéra ma
spetni¢ funkcye ekonomiczne, spelnia tez akt religijny czy
magiczny — jedno jako przediuzenie drugiego.

U tego samego plemienia istniejg ceremonie, majgce
na celu podniesienie urodzajnosci kukurudzy, zwigzane z za-
siewem i zbiorem tego ziarna. Tu ceremonie religijne spet-
niaja kobiety, to znaczy ta sama klasa, ktéra ma za zada-
nie uprawe tego ziarna.

Podobne ceremonie istniejg tez u niektérych plemion
Srodkowego Borneo. Funkcye religijne sg tam potaczone
najscislej z praktycznemi zajeciami przy uprawie, zasiewie
i zbiorach ryzu, a temsamem Scisle z ekonomiczng orga-
nizacyg grupyl Przykladow podobnych moznaby przyto-
czy¢ jeszcze znacznie wiecej, jakkolwiek posiadamy tu sto-
sunkowo niezadowalniajacy materyat etnologiczny. Jak w ka-
zdej kwestyi, ktora nie byta explicite uwzgledniona w teo-
retycznych badaniach dotychczasowych, i na ktorg uwaga
obserwujacych etnograféw nie byla wprost zwrécona, tak
samo i tutaj ilos¢ faktéow zauwazonych jest wzglednie mata.
Ale te, ktére zostaly zanotowane, sa tembardziej przeko-
nywajace.

Jak wspomniano powyzej, ten S$cisty zwiazek mie-
dzy naturg danego kultu religijnego a ustrojem grupy, na
ktorym ten kult sie opiera, jest wyrazny tylko w spote-
czenstwach o niskiej kulturze, w ktérych grupy sg wzgle-
dnie mate i stabo zrdézniczkowane. W religiach wyzszych,
uksztaltowanych tak, aby mogty obejmowac olbrzymie grupy

1 Por. powyzej Rozdz. IlI, ust. lll. A. W. Nieuwenhuis: ,,Quer durch
Borneo* 2 tomy, Leyden 1904— 1907, I. str. 156 i nast.
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ludzkie, aby sie daly przystosowaé¢ do catego szeregu
spoteczenstw, réznigcych sie miedzy sobg zasadniczo, w re-
ligiach z zatozenia uniwersalnych, nie moze by¢ mowy
oczywiscie o zadnem przystosowaniu sie miedzy formami
wierzen a funkcyami i naturg grupy. Grupy bowiem, do
ktorych religia taka z zalozenia musi sie przystosowac, sg
nieograniczenie roznorodne.

Przystosowanie sie wzajemne religii i form spote-
cznych polega tu wiasnie na wielkiej gietkosci religii i na
niezmiernie szerokim zakresie zjawisk, jakie jej wierzenia
obejmujg. Religia taka zawiera w sobie wszystkie mozliwe
elementy, powstate =z uczuciowych reakcyi, odpowiada
wszystkim potrzebom indywidualnym i spotecznym, jak-
kolwiekby one byly od siebie rézne. Jednos$¢ jej wyraza sie
tem, ze wszystko podporzadkowane jest pewnym ogdélnym
zasadom, pewnemu ogo6lnemu charakterowi dogmatéw
i etyki.

Reassumujac rezultaty naszych rozwazan, mozemy po-
wiedzieé¢, ze istnieje zawsze niezmiernie S$ciste przystoso-
wanie sie miedzy formami religii a formami organiza-
cyi spotecznej. W religiach prymitywnych przystosowa-
nie wyraza sie $cistg réwnolegtoscia miedzy organizacya
grupy i naturg kultu. Akty kultu sa przediuzeniem funkcyi
socyologicznych grupy. W religiach wyzszych przysto-
sowanie wyraza sie niezmierng rozciggtoscia i elastyczno-
Scig zasad religii, ktore muszg by¢ przystosowalne do
wszelkiej réznorodnosci form spotecznych i potrzeb indy-
widualnych.

W ten spos6b nasz schemat warunkoéw, ktérym pod-
lega powstawanie i rozwdj religii, zostat uzupetniony z so-
cyologicznej strony. Jednym 2z zasadniczych warunkow
rozwoju danej formy kultu jest istnienie odpowiedniego
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podtoza spotecznego, z ktéorem w zwigzku forma ta by sie
mogta rozwijaé. W religiach nizszego typu nalezy zba-
daé, jaka jest natura organizacyi spotecznej, o ktérg sie
dany system wierzen opiera, i wykaza¢, w czem lezy od-
powiednio$¢, przystosowanie sie wzajemne tych dwoch
stron.



ROZDZIAL V.

Spoteczna strona totemizmu; ustréj klanowy.

Postarajmy sie obecnie zastosowac niektdre rezultaty
ogo6lnych wywodéw poprzedniego rozdziatlu do konkre-
tnego przypadku totemizmu. Totemizm, tak jak i wszystkie
inne formy religii, jest niezmiernie Scisle zwigzany z pewng
formag ustroju spotecznego. Wierzenia, odnoszace sie do
stosunku czlowieka do otoczenia, ktére staraliSmy sie po-
zna¢ i okreslic w poprzednim rozdziale, sg w totemizmie
Scisle zwigzane z ustrojem klanowym. U ludéw totemi-
cznych plemie podzielone jest na szereg mniejszych jedno-
stek spotecznych. Grupy te nazywamy klanamil

Praktyki totemizmu S$cisle sg powigzane ze spotecznemi
tunkcyami klanéw, a wierzenia totemiczne sg podstawg
organizacyi klanu. Tabu totemiczne jest jednym z najwa-
zniejszych sposoboéw, w jakich sie wyraza zrézniczkowanie
na klany. Ceremonie kultu totemicznego wykonywane sa
przez klany jako takie. Wierzenia o przodkach totemicznych,
o0 wspollnem pochodzeniu od totemu wigzg cztonkéw klanu
w jedno$¢. Wszedzie do peilnego i wszechstronnego zrozu-
mienia charakteru i roli wierzen totemicznych niezbednem
jest zbadanie i zrozumienie ich zwigzku z ich spotecznem

1 Por. terminologie rozdz. |, ustep |I.
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podtozem. W tem zresztg totemizm nie rézni sie niczem
od innych form religii.

Niemniej jednak, starajgc sie zastosowaé te 0goélng
zasade w wypadku totemizmu, natrafiamy na specyalne tru-
dnosci. W powyzszych przyktadach (poprzedniego rozdziatu)
mieliSmy do czynienia z religia rodziny, organizacyi go-
spodarczej, grupy lokalnej i t. p. — a wiec z religig form
spotecznych, ktdrych istnienie jest koniecznoscig spote-
czng, bez ktérych nie mozna sobie wyobrazi¢ zycia spote-
cznego. Religia kazdej takiej grupy odnosi sie do totemow
zywotnych, do pewnych zasadniczych potrzeb spotecznych,
ktérych zadowalnianie jest wiasnie zadaniem danej grupy.
Gltownem zadaniem rodziny jest wytworzenie spotecznych
warunkéw, w ktoérychby propagacya gatunku itgcznos¢ na-
stepujagcych po sobie pokolen byla mozliwa. Religia, zwia-
zana z rodzing, odnosi sie do sakralizacyi rozmnazania sie
(uswiecenie maizenstwa dogmatyczne, ceremonialne i ety-
czne), odnosi sie tez do czci generacyi poprzednich (zyja-
cych jeszcze i umartych). W kultach ekonomicznych fun-
kcye religijnych ceremonii mozna uwazac¢, jak widzieliSmy,
za bezposrednie przediuzenie praktycznych zadan organi-
zacyi ekonomicznej, na ktorej te kulty sie opierajg. We
wszystkich tych przypadkach grupa spoteczna posiada za-
sadniczg racye bytu, speinia okreslone zadanie socyalne.
Wierzenia zas kazdego z tych systeméw zawierajg jakis te-
mat spoteczny, sa wiec naturalnie oparte o jaka$s forme
organizacyi spotecznej. Inaczej ma sie rzecz z totemizmem.
Ustroj klanowy nie jest niezbednie potrzebny do zaspokoje-
nia jakiejkolwiek rzeczy spotecznej, bedacej warunkiem sine
qua non istnienia spotecznego. Z drugiej strony wierzenia to-
temiczne nie zawieraja w swej zasadniczej trescil zadnych

1 Por. pow. rozdz. I, ust. I.

B. Malinowski. 17
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tematéw spotecznych, tak, jak to zachodzi w czci przod-
kéw, w kultach ekonomicznych, w czci kultur heros’ow,
przodkéw zatozycieli, béstw opiekunczych i t. p. Wierzenia
totemizmu, odnoszac sie do Swiata zewnetrznego, nie maja
zadnej naturalnej podstawy spotecznej.

Ta specyficzna natura totemizmu wyraza sie w tem,
ze ustréj klanowy nie posiada tej bezwzglednej trwalosci
spotecznej, jaka np. posiadajg rodzina, instytucye ekonomi-
czne, wogodle wszystko to, co spetnia okreslone i nieodzo-
wne zadanie spoteczne. Ustréj klanowy jest to twor spo-
teczny, posiadajgcy szereg cech morfologicznych i fun-
kcyi, ktore zreszta, jak postaramy sie wykaza¢, nadaja temu
ustrojowi pewng o0go6lng ceche charakterystyczng, pewien
specyficzny rys wyrézniajagcy, pewna wyraznie okreslong
fizyognomie socyalng. Ale ustrdj ten nie da sie bez-
posrednio i na pierwszy rzut oka zrozumie¢ zadng celo-
woscig czy koniecznosScig spoteczng. Nie posiada on tez
wielkiej trwatosci; powszechnym, a przynajmniej bardzo
czestym jest on tylko na pewnym, wzglednie nizkim poziomie
kultury, a w miare rozwoju cywilizacyi znika z powierzchni
zycia zbiorowego. Wida¢ wiec, ze problem wzajemnego
stosunku wierzen i ustroju spotecznego, o ktéry te wierze-
nia sg oparte, jest wyjagtkowo interesujgcy w przypadku
totemizmu. Wzajemne przystosowanie sie tych dwu stron
nie jest bynajmniej widoczne na pierwszy rzut oka, jak wi-
docznem bywa w wielu innych formach religii. Trzeba je
bedzie dopiero odnalezé gtebszag analiza. Ale przedewszy-
stkiem trzeba blizej okresli¢, na czem polega socyologi-
czny charakter ustroju klanowego. Ten charakter nie da
sie bezposrednio okresli¢ prostem wyliczeniem funkcyi lub
wskazaniem na jedng z nich. Tylko w pewnej ogolnej cha-
rakterystyce funkcyi i morfologii klanu bedziemy w stanie
odkry¢ ten odrebny charakter spotecznej strony totemi-
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mizmu. Charakter ten poréwnamy nastepnie z wierzeniami
i bedziemy sie starali odkryé, na czem polega wzajemne
przystosowanie tych dwoch stron totemizmu.

W nastepnych dwdéch ustepach podamy fakty, odno-
szace sie do morfologii i funkcyi klanu, nastepnie za$ pod-
damy te fakty rozbiorowi i teoretycznej dyskusyi.

1.
A. Ustréj wewnetrzny klanu.

W znacznej wiekszosci wypadkéw, klan jest grupg
zupetnie jednolita. W niektérych razach posiada pewien
rudymentarny ustréj, a tylko u plemion Ameryki po6ino-
cnej ustroj klanoéw jest nieco bardziej skomplikowany i zré-
zniczkowany.

Australia. U ludéw australskich, u ktérych organiza-
cya spoteczna znajduje sie wogdle na niezmiernie nizkim
stopniu, wewnetrzna budowa klanu totemicznego nie moze
oczywiscie przedstawia¢ wielkiej komplikacyi. Zaczynamy
od plemion Australii srodkowej, o ktérych mamy najlepsze
i najdoktadniejsze informacye. Wogé6le mozna powiedzie¢,
ze klany tych plemion posiadaja zawigzki wewnetrznego
ustroju. Grupa totemiczna plemienia Arunta i plemion po-
krewnych posiada przedewszystkiem rodzaj zwierzchnika
(alatunja), ktory przy ceremoniach religijnych odgrywa
wazng role. Pozatem bardzo wyraznie zarysowang jest
w tej grupie hierarchia wieku. Mezowie starzy, dopuszczeni
w peini do tajemnic plemiennej tradycyi, zajmuja obok
alatunii gtéowne miejsce przy ceremoniach kultu, maja
W swej pieczy przedmioty Swiete i miejsca Swiete i wywie-
raja pewien wptyw na reformy plemienne.

17~
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Grupa totemiczna zas jest jednostka spoteczna, w kté-
rej sie ta struktura przejawia. Ten sam ustr6j wewnetrzny
posiadajg klany plemion poétnocnych 1

W innych czesciach Australii klan nie posiada pra-
wdopodobnie takiego ustroju, gdyz jak zobaczymy ponizej,
nie posiada terytoryalnej podstawy. Wedtug wszystkiego, co
wiemy o klanach tamtych stron, sg one zupeinie jednolite2

Melanezya. Na wyspach ciesniny Toresa klany byty
lokalne (patrz ponizej), musiaty wiec mie¢ prawdopodo-
bnie jakis ustrdj. Poniewaz jednak lokalne rozmieszczenie
klanéw, a zarazem ich ustr6j znajdowaty sie juz w stanie
zupeinego upadku w czasie, w ktorym plemiona te po raz
pierwszy poddane byly obserwacyom etnologicznym, nie
posiadamy wiec zadnych wiadomosci o ustroju klanéw tam-
tejszych. Na Nowej Gwinei, w miejscowosci Kiwai3 kazdy
klan zamieszkiwal w duzym domu komunalnym, ktéry miat
swego naczelnika i stanowit jednostke organizacyjng do
pewnego stopnia niezalezng. Nawet walki miedzy takimi
~domami" zdarzaly sie czasem. Takie same domy istniaty
w miejscowosci Mawatta 4 Klany totemiczne na wyspach
Melanezyi nie miatly prawdopodobnie zadnego ustroju, po-
niewaz nie mialy podstawy terytoryalnej.

Polinezya. Grupy totemiczne koincydujg tutaj albo
z poszczegélnemi rodzinami, albo tez z wioskami, t zn.
z grupami lokalnemi. Ustroj ich jest wiec taki sam, jak
ustrdj tych ostatnich 5 Frazer nie podaje zadnych danych,

1 Spencer i Gillen ,Nat. Tr.*; ,Nor. Tr *; passim.

2 Howitt Nat. Tr. of S. E. Australia, passim.

* Frazer op. cit. T. 11, str. 38.

4 lbid. str. 28.

5 Turner podaje niektére szczegdély o ustroju rodziny i wioski sa-
moanskiej. (G. Turner ,,Samoa* rozdz. XVI str. 172 i nast.). Frazer jednak
nie cytuje zadnych danych, odnoszacych sie do socyologii totemicznej
samoanskiej.
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na mocy ktérych mozZnaby sobie zda¢ sprawe z ustroju we-
wnetrznego klanéw' w Indyi i Indonezyi.

Afryka. U Beczuanow jednostka totemiczng jest ple-
mie, ustr6éj wiec plemienny jest réwnoczes$nie wewnetrznym
ustrojem klanu. O wielu plemionach afrykanskich, np. o He-
rerach i plemionach Afryki Centralnej, nie mozna nic pe-
wnego powiedzie¢. Ani Frazer, ani Zzrodia, ktérych on
uzywa, nie podajag zadnych faktow, z ktérychby mozna
wyciggnaé jakikolwiek wniosek. Tylko o jednym narodzie
Baganda mamy niektére wiadomosci. Klan u nich rozpada
sie na kilka grup lokalnych, z ktérych kazda ma swego
naczelnika. Jeden z nich, ten, ktory jest najbardziej wpty-
wowy, stoi na czele calego klanu. Gidéwny naczelnik od-
powiedzialny jest wobec rzadu (Baganda jest krdlestwem)
za caly klan, poszczegdélni naczelnicy za poszczego6lne
grupyl Z plemion Afryki Zachodniej plemie Mandingo
posiada totemizm plemienny, t zn.. ze Kklan Kkoincyduje
z plemieniem, ustréj klanu jest tez identyczny z ustrojem
plemienia 2

Ameryka. Klany plemion pin.-zachodnich nie posia-
dajg zadnego ustroju. Natomiast klany plemion wschodnich,
zamieszkujacych gory i prerye Standéw i Kanady, posiadajg
bardzo wyraZznie zorganizowany i zrdézniczkowany ustrdj
wewnetrzny. Nature tej organizacyi poznamy ponizej, przy
krotkim opisie stosunku klanéw do organizacyi plemiennej
i terytoryalnej i ich funkcyi spotecznych. Wogdle bardzo
mato wiemy o ustroju wewnetrznym klanéw totemicznych.
Wszystkie problemy zwigzane z morfologiag spoteczng sg
bardzo zaniedbane przez etnologéw. Zagadnienie struktury
wewnetrznej klanu stoi w Scistym zwigzku z problemem

1 Frazer loc. cit. T. Il, str. 474.
2 lbid. str. 545 i nast.
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terytoryalnej podstawy klanu i jego politycznej samodziel-
nosci, to tez przeglad tych faktéw rzuci wiecej Swiatta na
powyzsze szczegoOty.

B. Stosunek klanu do plemienia i do terytoryum.

Poniewaz stosunek klanu do plemienia, t. zn. polity-
czny charakter klanu i stosunek klanu do terytoryum, czyli
lokalny charakter klanu stojg z sobg w Scistym zwigzku,
najlepiej bedzie zatatwi¢ przeglad obu punktéw rdwnocze-
Snie. W samej rzeczy klan, ktory jest jednostka lokalna,
ktérego cztonkowie zamieszkuja w zwartej masie dane te-
rytoryum, musi mie¢ pewng niezaleznos¢ polityczna i pe-
wien ustréj wewnetrzny. Natomiast klan, ktéry jest niejako
wewnetrznym podziatem plemienia, ktérego cztonkowie
rozrzuceni sa po calem terytoryum i zmieszani z czton-
kami innych klanéw, taki klan prawie catkiem mie¢ nie
moze ani niezaleznosci politycznej, ani struktury wewne-
trznej.

Ogolnie powiedzie¢ mozna, ze klan totemiczny nie
jest nigdy jednostka spoteczng catkiem niezalezng, ale za-
wsze poddziatem grupy szerszej plemienia. Plemieniem
nazywamy najszersza grupe spoteczng, ktdra jeszcze przed-
stawia wyrazng spoéjnos¢, ktéra mowi tym samym jezykiem,
zamieszkuje to samo terytoryum i zachowuje wogdle na we-
wnatrz przyjazne stosunki. Taka ogdélna definicya socyologi-
czna nie moze nigdy by¢ zupetnie Scistg i zawsze przedstawia
pewne niedokiadnosci i dwuznacznosci, o ile sie jg chce
stosowa¢ do wszystkich mozliwych przypadkéw w etnologii.
Niemniej jednak i takiej definicyi uzywa¢ mozna bez trudu,
zwilaszcza, jezeli sie jeszcze porobi zastrzezenia przy da-
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nych wypadkach i jezeli sie nie zechce stosowaé schola-
stycznych sztywnosci i subtelnosci do materyatu, ktéry tego
absolutnie nie znosi. Czesto tez zdarza sie, iz kilka grup
mniej wiecej samodzielnych tgczy sie w jedng szersza grupe,
w ktorej zachowuja one jednak wzgledng niezaleznosc¢.
W tych razach moze by¢é kwestya co do nazwy owych
grup szerszych.

Czy nalezy je nazywa¢ konfederacyg plemion, czy
tez rozszerzy¢ do nich pojecie plemienia tak, aby ten ter-
min objat i te grupy zrzeszone? My tutaj uzywa¢ bedzie-
my wyrazu ,plemie“ w drugiem najszerszem znaczeniu
Woéwczas tez powyzej podane uogdlnienie, ze klany sg za-
wsze czescig plemion, bedzie posiada¢ znaczenie uniwer-
salne. Twierdzenie to nabierze jednak znaczenia dopiero
wowczas, gdy jasno wykazemy, ze te poszczegoélne klany,
stanowigce czesci skladowe plemienia (czy konfederacyi),
zwigzane sg z sobg w organiczng calos¢,* ze spetniajg
w stosunku do siebie szereg funkcyi spotecznych, ktére
stwarzajg miedzy nimi istotng solidarnos¢. Na ten wiec
punkt ogélny trzeba bedzie zwré6ci¢ uwage przy przegla-
dzie funkcyi spotecznych klanu, gdyz dopiero takie dopet-
nienie nada istotng warto$¢ morfologicznemu przegladowi,
ktéry tu rozpoczynamy.

U kazdego wiec z ludéw, ponizej wymienionych, be-
dzie zaréwno mowa o terytoryalnem rozmieszczeniu klanow,
jak tez o stosunku ich do plemienia.

Australia. W plemionach centralnych grupa lokalna
skltada sie nie wylacznie, ale przewaznie z czionkéw tego
samego klanu. Takich totemicznych grup lokalnych jest za-
zwyczaj kilka i sg one rozsiane po calem terytoryum ple-
miennem. Widzimy wiec, ze podziat terytoryalny i system
totemiczny nie pokrywajag sie z dwu wzgledéw: przede-
wszystkiem jednostki lokalne nie sg Scisle totemiczne, po
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drugie jednostka totemiczna nie posiada jednosci teryto-
ryalnej, lecz na te jednostke skiada sie kilka grup lokal-
nych. Z tego wynika, ze plemie nie jest luznym agrega-
gatem klandéw totemicznych, ale te ostatnie sg z sobg Scisle
posplatane. Jednos$¢ plemienna wystepuje silnie i wyraZnie
podczas$ wielkich uroczystych zebran, w czasie ktérych wy-
konywane zostajg ceremonie inicyacyi, ceremonie, zwane
Intichiuma i inne akty kultu totemicznego. Wszystkie te
obrzedy sa Scisle totemiczne, to tez podczas ich spetnia-
nia zaznacza sie bardzo wyraznie organizacya klanéw, ich
wzajemna spoéjnosé i kooperacyal

To samo odnosi sie takze do plemion po6inocnych.
Ich klany totemiczne rozpadajag sie na dwie wielkie fra-
trye 2 ktére sa zlokalizowane, i tak np. w plemieniu War-
ramunga jedna fratrya zamieszkuje pdéinocng strone teryto-
ryum, druga za$ potudniowa. Pozatem zaréwno w roz-
ktadzie terytoryalnym, jak i w stosunku do plemienia,
klany tych plemion sg indentyczne z klanami plemienia
Arunta3

Podobne stosunki klanowe panuja tez i w niektorych
plemionach ptdn.-wschodniej Australii4, zwlaszcza tych, ktére
sgsiadujg z plemionami centralnemi. Plemiona, zamieszku-
jace okolice jeziora Eyre (potudniowe centrum) posiadajg
znaczng ilo$¢ klanéw. Znamy n. p. 40 klanéw plemienia

1 Por. powyzej opis faktéow austilskich w rozdz. I, ust. I.

2 Fratrye vide terminologia, podana w rozdz. |, ust, I

8 Spencer i Gillen ,Northern Tribes* passim.

4 Jako siedlisko tych potud.-wschodnich plemion moznaby ozna-
czy¢ te czes$¢ Australii, ktéraby sie data odgraniczy¢ na mapie linig prze-
prowadzong od portu Eucla w wielkiej zatoce australskiej do miasta
Rockhampton w Queenslandyi. Do oryentacyi w ustroju spotecznym tych
plemion bardzo pozyteczng jest mapka, podana przez Howitta, op. cit.
str. 90.
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Dieri, a cyfra ta jest tylko utamkiem catkowitej liczby.
Ogdlne stosunki, panujgce u tych ludéw sg bardzo zbli-
zone do tych, jakie znamy u plemion, mieszkajgcych dalej
ku pdéinocy (Arunta i inne). To znaczy, ze klan jest do
pewnego stopnia lokalny i ze klany stanowig integralng
cze$¢ plemienia

Natomiast zupetnie inaczej przedstawia sie potozenie
w plemionach, zamieszkujacych dalszy wschdd, dolne do-
rzecze rzek Murray i Darling.

Fratrye podzielone tam sa na bardzo malg ilos¢ kla-
néw, niekiedy na. trzy zaledwie, klany nie sg lokalne, czton-
kowie kazdego z nich sg rozsiani po calem terytoryum,
a dzieki egzogamii, znajdujg sie nawet w kazdej niemal
rodzinie 2

Posuwajac sie dalej ku wschodowi, spotykamy ple-
miona rozpadajace sie na cztery klasy egzogamiczne, a kazda
para tych klas sklada sie znéw z kilku toteméw. Te zmiany
w stosunku klanéw do ustroju egzogamicznego nie mody-
fikuja w niczem charakteru lokalnego klanéw i ich stosunku
do plemienia. Wszystkie ludy, zamieszkujace prawie catg
Victorye i New South Wales, znaczng cze$¢ Queenslandyi
i potudnie Australii potudn. nie majg lokalnych klanow
a klany znéw nie posiadajg, o ile wiadomo, samoistnosci
w stosunku do plemienia, nawet w tym stopniu, w jakim
ja posiadaja klany Australii srodkowej. Wyjatek jedynie
stanowig dwie grupy plemion: mieszkancy krainy Gipps-
land, lezacej pomiedzy morzem a Alpami australskiemi, za-
rowno jak i ich péinocni sasiedzi stanowig grupe pierwszg;

1 Howitt, Native Tribes str 90—100. Por Spencer i Gillen Nor-
thern Tribes 71, 144, gdzie wida¢ jasno, ze ustréj totemiczny plemion
Dieri i Urabunna musi by¢ prawie identyczny z ustrojem totemicznym
plemion Arunta.

2 Howitt op. cit. str. 100—103.
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druga za$ plemiona, zamieszkujgce w;ybrzeze Encounter
Bay, u ujscia rzeki Murray i koto Adelaiide, a takze i osia-
dte na pétwyspie Yorke’at. Obie te gr upy maja klany lo-
kalne, do pewnego stopnia samoistne, ale niemniej stano-
wigce spoistg catos¢ tj. plemie2

Melanezya. Na wyspach Torres Strraits kazdy klan to-
temiczny zamieszkuje osobne terytoryurm, wszystkie razem
stanowig jednak jedng catos$¢: plemie3

Na Nowej Gwinei u tych plemion, ktore zostaty le-
piej zbadane, istnieja domy komunalne, z ktérych kazdy
zamieszkiwany jest przez jeden klan. Wioska sklada sie
z kilku lub kilkunastu takich domoéw. Klan nie jest wiec
jednostka lokalng we wilasciwem znaczeniu tego stowa,
gdyz nie posiada na wytaczng wiasnos¢é zadnego teryto-
ryum. Jest on takze cze$cig sktadowa plemienia i.

Co do innych czesci, a raczej wysp Melanezyi, to nie-
zmiernie jest trudno znalez¢ wyrazng odpowiedZz na kwe-
stye i pytania, ktére nas w tej chwili zajmuja. Ani Frazer, ani
nawet gtowni jego informatorzy Codrington i Rivers nie po-
daja zadnych danych w tej materyi. Mozna jednak wycia-
gna¢ niedwuznaczne wnioski z informacyi Codringtona
o spotecznej organizacyi Melanezyjczykéw. Mdéwigc o po-
dziale egzogainicznym krajowcow, twierdzi, ze nigdzie
w Melanezyi niema plemion, i ze klasy egzogamiczne sta-
nowiag wewnetrzny podziat ludu, cztonkowie za$ danej klasy
rozrzuceni sg zawsze po catej wyspie. Jakkolwiek Codrin-
gton nie nazywa tych grup totemicznemi, niemniej sg one

1 O tych plemionach, jak zreszta i wielu innych, moéwie w czasie
obecnym dla jednolito$ci opowiadania. Zniknety one juz zupetnie z po-
wierzchni ziemi

2 Howitt, op. cit. str. 103— 137.

3 Haddon, op. cit str. 159.

4 Frazer |l, str. 33, 85 i dalsze.
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wiasnie tem, co Frazer uwaza za klan. Klan wiec nie jest
nigdy w Melanezyi jednostkag lokalng, lecz stanowi inte-
gralng czes¢ skladowg plemienia, o ile tg nazwg obejmiemy
mieszkancow danej wyspyl

W Polinezyi klan pokrywa sie albo z rodzing, albo
z wioska. Poniewaz obie te grupy posiadajg zawsze tery-
toryalng podstawe, klan wiec jest jednostkag lokalng i pod-
dzialem plemienia 2

Na Sumatrze klany nie sa jednostkami lokalnemi,
cztonkowie klanu sg rozproszeni po calem terytoryum ple-
mienia (Batta, Mandalaing)8

W Indyach u plemion, gdzie totemizm istnieje, klan
jest takze terytoryalnie rozproszony 4

Afryka. z posréd plemion afrykanskich, o ktérych
wiemy coskolwiek w kwestyi tu poruszonej, plemie Herero
posiada klany rozproszone po calem terytoryum 5 a wiec
bedace oczywiscie poddziatem plemienia.

U Beczuanéw jednostkg totemiczng jest ,plemieu,
grupa wiec totemiczna jest jednostka terytoryalng. Te ple-
miona tworzg razem jedng calo¢¢ wyzsza, ktérgby nazwac
mozna konfederacyg. Poniewaz jednak ta szersza grupa
posiada wspoélnos¢ jezykowa, a poczesci i polityczng, mo-
zna jg uwazac¢ za plemie i méwi¢ o klanie, jako poddziale
plemienia & Jednos¢ tych plemion okazuje sie takze i w tym
fakcie, ze wszystkie one czczg krokodyla 7

1 Codrington , The Melanesians* str. 21 i nastepne.

2 Turner ,Samoa- str. 23 i nast.,, 67 i nast. i 172 i nast.

3 Frazer Il. str. 185—97.

4 Ibid. str. 218—335 passim.

6 Ibid. str. B58.

6 W C. Willoughby ,Notes on the Totemism of the Becwana" J.
A. J. XXXV str. *95-296 i str. 298 sqqg.

7 Ibid. str. 300.
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Na podstawie dziet Frazera nie wiemy nic o teryto-
ryalnem ugrupowaniu klanéw plemion Afryki wschodniej
i centralnej. U Bogandéw klan skilada sie z kilku grup lo-
kalnych, jest on integralng czescig skiadowg plemienial

W plemieniu Mandingo (Afryka zachodnia) klany s3
wielkiemi grupami lokalnemi, ktére zachowujg tacznosé
i stanowig jedng catlos¢ 2 W plemieniu Siena podziat tote-
miczny nie odpowiada podziatowi lokalnemu. Klany roz-
rzucone sg po catem terytoryum plemiennem 3 To samo
stosuje sie do plemienia Tshwi4

Ameryka. O Indyanach Ameryki potn. informacye sg
bardzo nieréwnomierne. Wiemy bardzo wiele o socyologii
totemicznej plemion, zamieszkujgcych prerye i gory Stanéw
Zjednoczonych i Kanady, znacznie za$ mniej o spotecznej
stronie totemizmu plemion péinocno-zachodnich, gdzie
znoéw badano gruntownie miejscowy folk-lore.

W tych ostatnich plemionach podziat na fratrye i klasy
jest nieterytoryalny. Cztonkowie kazdej z tych wielkich
grup zyja rozproszeni po calem terytoryum, natomiast
grupy mate, zwane zazwyczaj przez etnografow ,rodzi-
nami”, maja terytoryalng podstawe. W kazdym razie wszy-
stkie te grupy sa czesciami skladowemi plemienia 5

U plemion Stanéw Zjednoczonych i Kanady klan nie
stanowi nigdy jednosci terytoryalnej i jest zawsze pod-
dziatem plemienia. Tak np. naréd Irokezéw podzielony byt
na sze$¢ plemion, ktére razem stanowily $cisle spojong
polityczng jednos¢: konfederacye Irokezéw. Spoistosc tej
wielkiej grupy byta niezmiernie spotegowana przez podziat
totemiczny, ktory krzyzowat sie z podzialem na plemiona.

1 Frazer |l, str. 474,
2 lbid. str. 545. 3 Ibid. str. 550.
4 |bid. str. 556. 51bid. Ul, str. 251—369, passim.
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W kazdem z tych plemion istnialo 8 klanéw totemicznych,
ktore zachowywaty swojg tgcznos¢ poprzez podziat ple-
mienny. W tem wiec plemieniu, a raczej w tym narodzie
klany sg jednostkami nieterytoryalnemi i sg poddziatem
plemienia.Podobne stosunki panuja u wszystkich plemion in-
dyjskich, wktérych totemizm istnieje, a wiec zaréwno u ple-
mion, zamieszkujacych prerye, jak i gory, jako tez i u plemion
Pueblo 1 Ciekawym i godnym uwagi jest fakt zauwazony
u plemienia Dakota; mianowicie, ze klany ich uktadaja sie
w obozowisku w pewnym okreslonym porzadku tak, ze
podziat totemiczny ma niejako swojg geometryczng pod-
stawe 2

Wszystkie podane tu fakty mozna zsumowaé krétko
w nastepujacych twierdzeniach:

1I° Klan totemiczny nie jest nfgdy jednostkag spoteczng
zupetnie wyodrebniong i niezalezng. Jest on zawsze pod-
dziatem szerszej grupy plemienia. I1los¢ klanéw, na ktore
plemie sie rozpada, jest rozmaita, wogéle mowiac, jest to
liczba niezbyt wysoka, obracajgca sie w zakresie dwu cyfr.
W wyjatkowych tylko przypadkach liczba ta jest znacznie
wieksza i przekracza sto, lub tez znacznie mniejsza, redu-
kujac sie u niektérych ludéw Melanezyi do dwu.

110 Klan bywa niekiedy jednostka torytoryalng, t. zn.
cztonkowie jednego klanu zamieszkujg zwartg masg dane
terytoryum i posiadajg je na wilasnos¢ za wylgczeniem
wszystkich innych. Tak jest u niektérych plemion Australii
ptdn.—-wschodniej, mianowicie u plemion Kurnai, Narranga
i Narrinyeri; dalej u krajowcow Torres Straits Islands, Po-
linezyi, u plemion Beczuana, Mandingo. Niekiedy znow
klany sg czesciowo lokalne, t zn. ze grupa lokalna rekru-

1 Por. Frazer 111, str. 1—250 passim.
2 Ibid. str. 85—155.
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tuje sie przewaznie z danego klanu, nie wykluczajac je-
dnak i ludzi innego totemu (plemiona Australii centralnej
i poin.). W innych wypadkach klan rozrzucony jest w du-
zych grupach po calem terytoryum plemienia. Tak jest
w Uganda i Nowej Gwinei, tak u niektérych plemion Au-
stralii centr. i p6in., gdzie jednak grupa lokalna nie jest
ekskluzywnie totemiczng. Ale wogole klan nie jest jedno-
stkg lokalng. Cztonkowie klanu rozsiani sg po catem teryto-
ryum plemiennem i jednos¢ klanu objawia sie na zewnatrz
tylko w znaczeniu funkcyonalnem, nie za$ morfologicznem.
W tej typowej formie klany spojone sg w jednos$¢ ple-
mienng niezmiernie silnie i wyraznie, wprost niejako wi-
docznie. Niesamodzielno$¢ klanu wobec plemienia jest tem
wyrazniejsza, ale taka sama niesamodzielno$é, a zaleznos$¢
zupetna od plemienia istnieje i wtedy, gdy kian jest je-
dnostka lokalng.

Studyum funkcyi spotecznych danej grupy jest ko-
nieczne do tego, aby zrozumie¢ jej nature socyologiczna.

Jezeli chcemy dowiedzie¢ sig, czy i o ile dana grupa
ma charakter rodu czy rodziny, trzeba zbadaé, w jaki spo-
s6b cztonkowie tej grupy zyja i zachowuja sie na we-
wnatrz, jakie sg ich wzajemne prawa, przywileje i obowig-
zki, a takze jak grupa ta zachowuje sie w stosunku do
innych, jakie sg normy jej funkcyi zewnetrznych. Azeby
poznac¢ nature socyologiczng totemicznej grupy klanu, trzeba
po kolei przejs¢ rézne strony zycia spotecznego, w ktérych
grupa ta bierze udzial i zbada¢, o ile wazng i obszerng jest
rola klanu w spoteczenstwie. Przechodzac po kolei funkcye
prawne, ekonomiczne, religijne i rodowe klanu, wszech-
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stronnie zbadamy jego nature, gdyz wyczerpujgco poznamy
najwazniejsze strony zycia spotecznego, w ktérych klan
bierze wudziat. Przekonamy sie, o ile klan posiada chara-
kter rodu, kosciota, instytucyi prawnej lub ekonomicznej.

A. Charakter prawny klanu.

Jako najwazniejszg, najbardziej charakterystyczng fun-
kcye klanu uwazajg zwykle etnolodzy obowigzek vendetty,
wzajemnej obrony i zemsty za zto wyrzadzone cztonkom
klanu. W wielu wypadkach obowigzek ten jest rzeczywiscie
bardzo wyrazny, _ale nie jest ani tak ogdélny, ani tak do-
niosty, aby z niego robi¢ podstawowa ceche socyologiczng
klanu \

Spencer i Gillen informuja nas wyraznie, ze klany
plemion Australii Srodkowej nie majg najmniejszego po-
czucia wzajemnego obowigzku obrony i pomocy2 To samo
stosuje sie zapewne i do plemion Australii pétnocnej, gdyz
wymienieni autorowie, mowigc o tych plemionach, nie ro-
big zadnych w tej kwestyi uwag specyalnych. Howitt nie
podaje wprost zadnej wzmianki o obowigzkach klanu w spra-
wie vendetty, z niektérych jednak ustepéw jego dzieta mo-
zna wyciggng¢ dos¢ pewne wnioski. Autor podaje ogodlng
forme procedury legalnej w wypadkach, w ktérych spra-

1 Tak czyni Frazer w swojem pierwszem dziele o , Totemizmie
i Egzogamiiu. Wymienia on tam jako witasciwosci socyologiczne totemi-
zmu tylko egzogamie i ten wiasnie obowigzek ,pomagania sobie i wspie-
rania sie wzajemnie” (Tot. i Exog. 1, str. 53). Poniewaz obecnie Frazer
juz nie uwaza egzogamii za ceche istotng totemizmu, pozostaje wiec tylko
ta druga wiasciwoéé. Za najwazniejsza socyologiczng ceche totemizmu
uwaza jg tez Durkheim. (Annee Sociologigue |, str. 9).

2 Native Tribes str. 346—557.
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wiedliwos¢ musi by¢ wymierzong, a wiec w wypadkach za-
bojstw, morderstw za posrednictwem magii czarnej i cza-
row, lub w wypadkach innych ciezkich zbrodni. Zdaje sie,
ze w catej Australii wschodniej, centralnej, potudniowej
i poinocnej zemsta nalezy do grupy lokalnej lub do ple-
mienia, to znaczy do ludzi zamieszkujacych dane teryto-
ryum, a wiec do jednostki terytoryalnej, nie zas do klanu
totemicznego. Stosuje sie to zaréwno do plemion opisywa-
nych przez Howitta, jak tez i do plemion badanych przez
Spencera i Gillena. Wykonawczg role przyjmuje zazwyczaj
.ekspedycya mszczaca“ (avenging party), sad za$, to zna-
czy okreslenie, kto jest winnym, jak nalezy go ukarac,
przyjmujg czesto na siebie ludzie starzy lub czarownicy I.
L~Winny“ musi sie zawsze odnalez¢, naturalnie zwykle
w innem plemieniu.

W Australii wiec obowigzek vendetty nie jest pola-
czony z totemizmem, a nawet u plemion takich, jak Arunta
i pokrewne, u ktorych grupa lokalna jest wylacznie tote-
miczna. Spencer i Gillen wyraZznie powiadajg, ze totem nie
ma nic wspélnego z vendetta. Znaczy to wiec, ze przy wy-
konywaniu vendetty nie odgrywa roli przynaleznos¢ do
klanu, lecz poczucie przynaleznosci lokalnej 2

W Australii zachodniej obowigzek vendetty nalezy do
cztonkéw klanu 3 Ale informacya ta nie jest bardzo pe-
wna, jako podana przez autora, ktéry krajowcédw znat zdaje
sie dobrze, ale nie staral sie o Scistos¢, nie badajac dzikich
w celach naukowych. W kazdym razie odnosi sie ona wy-
facznie do krajowcdéw Australii zachodniej *

1 Howitt ,Native Tribes" rozdz. VI, str. 295 i nast. Spencer i Gil-

len ,Native Tribes” rozdz. XIIl, str. 476 i nast.
2 Por. Spencer i Gillen ,Native Tribes" str. 14, 544.
s Grey ,Journal- Il, 231.

4 Durkheim ,,Annee Sociologique“ I, str. 10 podaje na wiare Cu-
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Cztonkowie tego samego klanu na wyspach ciedniny
Torres’a pomagaja sobie wzajemnie i poczuwajg sie do
obowigzkow solidarnosci klanowej K

0] stopniu solidarnosci totemicznych klanéw w Mela-
nezyi nic powiedzie¢ nie mozna. Ani Frazer, ani najwa-
zniejsi badacze tych ludéw (Seligmann, Codrington, Ri-
vers) nic o tem nie wspominaja.

W Polinezyi totemizm opiera sie na podstawie'rodowej
i lokalnej, a wiec zaréwno poczucie solidarnosci, jak i obo-
wigzek vendetty musza byc¢ polgczone z totemizmem 2

0 Indyach i Indonezyi niczego nie dowiadujemy sie
z dzieta Frazera.

W Afryce u ludu Baganda wymierzanie kary i zemsty
jest obowigzkiem klanu. Ten obowigzek stawania w obro-
nie cztonkéw klanu jest tez jedng z zasadniczych cech to-
temizmu ludéw Afryki centralnej, zamieszkujgcych okolice
gérnych dorzeczy Nilu i Kongo, a $wiezo zbadanych przez
J. Czekanowskiego 3

W Ameryce tylko Huronowie i Goajirowie majg obo-
wiagzek vendetty w klanie I.

Z powyzszego przegladu widaé, ze obowigzki prawne
klanu totemicznego nie sg bynajmniej tak szeroko rozpo-
wszechnione i nie zastugujg na wielki nacisk i uwage

4
nov’a twierdzenie, ze stosuje sie to do wszystkich plemion Australii. Ale
ksigzka Cunov’a ,Die Verwandschafts-Organisationen der Australnegerl
nie jest bynajmniej Zrédtem, jest tylko niesumienng kompilacya, w ktérej
roi sie od fatszywych twierdzen, wypowiedzianych bez podania Zrédta.

1 Haddon loc. cit. str. 161.

* Turner ,Samoa“ str. 178, moéwi wyraznie, ze nad wykonaniem
sprawiedliwos$ci czuwata rodzina i naczelnik wioski, a wiec obie jednostk*
totemiczne.

* Czekanowski, Zeitschrift f. Ethnologie XLI, 1909, str. 597.

* Frazer 111, str. 38 i 560.

B. Malinowski. 18



274 SPOLECZNA STRONA TOTEMIZMU

zwrdcong na nie przez najwazniejszych badaczéw totemi-
zmu. Ale obowigzek vendetty nie wyczerpuje prawnych
funkcyi i prawnego charakteru klanu. Wszedzie, gdzie dana
strona organizacyi posiada sankcye spoteczng, opartg na
wyraznych normach i na doraznej egzekutywie, wszedzie tam
mozna méwi¢ o instytucyach prawnych. A wiec przede-
wszystkiem tam, gdzie klan jest jednostka terytoryalna,
jest tez zazwyczaj i wilascicielem ziemi w prawnem zna-
czeniu tego wyrazu. Bytoby rzeczg niezmiernie ciekawg
i wazng wiedzie¢ dokladnie, jak sie przedstawiajg w kazdym
danym wypadku prawa klanu do terytoryum, czy sg one
ekskluzywne, czy tez sa tylko rodzajem zwierzchnictwa?
W jaki sposéb klan czuwa nad niemi? itp. Niestety, infor-
formacye co do tych kwestyi sa niezmiernie skagpe i nie-
dostateczne.

W Australii srodkowej wiemy, ze grupa lokalna uzywa
swego terytoryum zupeitnie wyilgcznie. Prawo wlasnosci po-
lega na tem, ze na danym obszarze ta jedynie grupa moze
zamieszkiwaé¢, polowac¢, zbiera¢ rosliny i pokarm. Cieka-
wym jest fakt, ze w tej czesci Australii wyobrazenia o wy-
tacznych prawach pewnej grupy do danego terytoryum
zwigzane jest zawsze z systemem wierzen totemicznych.
Obszar, zajety przez pewng grupe, to w oczach krajowcdéw
przestrzen uswiecona przez pamieé¢ przodkéw totemicznych,
ktérzy tu przez pewien czas przebywali, tu wstgpili pod
ziemie i tu pozostawili duchy dzieciece, czekajgce na wcie-
lenie. Religia tych plemion jest silnie lokalna i prawa do
wykonywania ceremonii, przechowywania $Swietych przed-
miotéw i tradycyi sg podstawa praw ekonomicznych

Nic nie wiemy o stosunku klanu do posiadania ziemi

1 Por. powyzej opis totemizmu australskiego. Jak wiadomo, grupa
lokalna nie jest czysto totemiczna, ale zwykle przewaza jeden totem
i organizacya grupy jest potaczona z kultem jednego gtéwnie totemu.
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na wyspach Torres Straits i na Nowej Gwinei. Na wyspach
Samoa ziemia nalezata do rodzin totemicznych. Wioska —
grupa ztozona z takich rodzin, a zarazem i jednostka to-
temiczna— miala w osobie swego naczelnika, rodzaj zwierz-
chnosci nad terytoryum posiadanem przez rodziny \

W Afryce u Bagandéw, jak i u ludéow badanych przez
Czekanowskiego, klan jest wiascicielem ziemi w ekonomi-
cznem znaczeniu tego stowa. Czekanowski zaznacza nawet,
ze tylko klan jest wiascicielem ziemi i ze w razie niezado-
walniajgcego podziatu gruntéw klanu nastepuje nowy po-
dzial, tak jak w rosyjskim mirze 2

Poza prawem wiasnosci klanu do ziemi, prawna strona
klanu wyraza sie jeszcze w fakcie, ze wiasnosé wogoble nie
moze wyjs¢ poza klan, ze dziedziczy sie zawsze w klanie
(Menankabaur i inne plemiona Sumatry; Herero; Irokezi).
Oprécz tego wszystkie przywileje i obowigzki klanu sta-
nowig prawng strone, o ile sie je rozwaza z punktu wi-
dzenia Scistosci i jakosci sankcyi, charakteru norm i t p.
A wiec wszystkie przywileje, odnoszace sie do odprawiania
pewnych ceremonii, do piastowania pewnych godnosci, do
przechowywania przedmiotéw S$wietych.

Wystarczy przypomnie¢, ze w Australii prawo odby-
wania ceremonii jest waznym przywilejem i ze istnieje
prawo ,autorskie" w tym wzgledzie, ktérem mozna nawet
negocyowaé 3

Klan posiada roéwniez prawo do przechowywania
i opiekowania sie przedmiotami $wietymi ,,churinga“4 Przy-
wilej odprawiania $wietych uroczystosci posiadajg niekto-
rzy krajowcy Torres Straits Islands. Ten sam przywilej

1 Turner ,Samoa" str. 176 i 177.
* Czekanowski loc. cit. str. 596.
3 Spencer i Gillen, opisy ceremonii passim.
* Por. wyzej opis totemizmu australskiego.

18-
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i obowigzek nalezy w Polinezyi do wybitnych cztonkéw
grupy totemicznej, do ojcéw rodzin i kaptanéw .

W Afryce najlepiej znamy rozliczne przywileje i obo-
wigzki klanéw Baganda. Kazdy klan u tego ludu musi
spetnia¢ specyalne funkcye przy dworze krélewskim i kazdy
posiada specyalne przywileje. | tak klan Lamparta ma
obowigzek czuwania nad czescia domendéw krdélewskich;
klan Lwa nad specyalnym bebnem, uzywanym przy religij-
nych uroczystosciach. Klan Maltpy (Colobus Monkey) do-
starcza urzednikéw na dwér krélewski; klan Wydry spo-
rzagdza szaty krélewskie i z tego klanu rekrutuje sie urze-
dnik specyalny do opiekowania sie krolewskim tytoniem.
Klany w tem plemieniu posiadajg rozne prawa, przywileje
i ograniczenia. | tak, tylko niektére klany majg prawo do-
starczania krélowi zon, ktérych synowie moga by¢ naste-
pcami tronu; corki innych klanéw nie mogty dawaé na-
stepcow tronu. Kazdy tez klan ma prawo do specyalnej
formy muzyki na bebnie. (Beben odgrywa wazng role
w zyciu mieszkanca Bagandy). Klan Sitonia wypetnia po-
wazne obowigzki przy koronacyi krélewskiej. Frazer po-
daje diuga liste klanéw i wymienia wszystkie ich obo-
wiagzki, przywileje i prawa 2 Szereg praw i przywilejow
posiadajg cztonkowie klanéw Beczuanhéw (prawo do spe-
cyalnego tanca, $piewu, ceremonii lub tez do odprawiania
ogolnych ceremonii). Cztonkowie klanéw totemicznych He-
rerbw majg prawo i obowigzek noszenia wioséw utozo-
nych w pewien spos6b s

W Ameryce péin. wszystkie prawie plemiona maja
wyjatkowe przywileje, prawa i obowigzki dla siebie lub

1 Por. powyzej podany opis totemizmu tych ludéw.
2 Frazer Il, str. 479—502.
3 Por. powyzej opis totemizmu.
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niektéorych swych czionkéw. Plemiona péinocno-zachodnie
posiadajg system odznak klanowych, ktérych uzywanie jest
wysoce pozadanym przywilejem. Istniejg one u Tlinkitow,
Haidow i Kwakiutléwlnne grupy plemion indyjskich
uzywaja takze takich odznak herbowych, jak o tem wiemy
0 plemionach Delawaréw 2 i Pueblos 8 Plemiona Dakota
posiadajg szereg przywilejow, odnoszacych sie do klanu.
1 tak, najlepiej nam znane plemie Omaha posiada pewng
liczbe ceremonii i sposobéw uktadania wioséw, bedacych
wilasnoscig danego klanu. Nadto kazdy klan tego plemie-
nia ma w swej pieczy jakis przedmiot Swiety 4 U Iroke-
z6éw istniata pewna liczba funkcyi, bedacych przywilejem
fratryi, a wiec grupy klanéw5s

Bardzo wazng formg wilasnosci nie ekonomicznej sta-
nowito prawo posiadania imion wiasnych, ktére mogty byc¢
noszone wylgcznie przez cztonkéw klanu. Plemie Baganda
i wszystkie plemiona Ameryki poéinocnej sg przykitadami
tego zjawiska.

Poza cechami totemizmu, o ktéorych moéwiliSmy, sa
jeszcze dwie inne, znane nam juz, ale o ktérych tu wspo-
minamy, gdyz i one posiadajg strone prawng. Zaréwno
tabu jak i egzogamia sg normami, ktére poza trescig, zna-
czeniem i sankcya religijng regulujg tez wzajemne stosunki,
prawa i obowigzki cztonkéw plemienia, a nawet w niekto-
rych wypadkach majg i sankcye prawng. Kwestye te opra-
cowane sg szerzej w innych miejscach tej ksigzki. Tu
wymieniam je tylko, aby zaznaczyé, na czem polega ich
prawny charakter. Egzogamia totemiczna jest zar6wno norma

1 Frazer Ill, str. 267—281 i 822

2 lbid. str. 40.

8 Ibid. str. 227.

4 |bid. str. 103—106 i str. 107— 108.
5 Ibid. str. 16-18.
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etyczng, jak i przepisem prawnym, to znaczy, ze przestrze-
ganie jej jest zagwarantowane wyobrazeniami o jej konie-
cznosci i moralnosci, jak réwniez i rzeczywistemi karami,
ktore spoteczenstwo wymierza winnym. Przepisy egzogamii,
zmuszajac cztonkéw klanu do szukania zwigzkéw matzenskich
i stosunkéw piciowych poza obrebem klanu, wiazg i zbli-
zajag tem samem wszystkie klany do siebie. Podobny sku-
tek wywierajg i przepisy tabu i woglle przepisy jedze-
niowe. Wszedzie, gdzie czlonkowie klanu sg do pewnego
stopnia odpowiedzialni wobec catego plemienia za po-
karm totemiczny, tam mamy takze rodzaj podziatu pracy,
ktéry bardzo wyraznie faczy klany totemiczne w jednos$é
plemienna. Poza dobrze znanymi faktami z Australii, ten
stan rzeczy istnieje tez na wyspach Torres Straits, a w for-
mie rudymentarnej i u Omahéw i Bagandéw \

W Melanezyi czionkowie klanu majg pewne prawa
i obowigzki w stosunku do swych totemow, a wspoiple-
miency muszg sie do tego stosowacl 2

Tabu wiaze takze wszystkich cztonkdéw plemienia w je-
dnolitg catos¢, zwilaszcza tam, gdzie wolno jest zabija¢
swoje zwierze totemiczne, ale jes¢ go nie wolno, trzeba wiec
je oddac cztonkom innego klanu (jak np. u niektérych plemion
Australii i Afryki). Poniewaz wszystkie wiadomosci, ktore
udato mi sie zebra¢ o tabu, pomieszczone sg powyzej, tu
wystarczy tylko krotka wzmianka o tym przedmiocie.

B. Ekonomiczne funkcye klanu.

Tabu prowadzi nas do ekonomicznej strony klanu
i posiada nieraz wyraznie ekonomiczne cechy. Dla ludzi

1 Por. powyzej opis totemizmu tych ludéw, a takze Frazer II, str.
482 i 1M1 str. 104-106.
1 Rivers J. A. J. XXXIX str. 156 i nastepne.
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pierwotnych bywa niekiedy bardzo dokuczliwe, gdyz po-
zbawia ich czasem najlepszego rodzaju pokarmu. U ludow
wyzszych tabu totemiczne stwarza rodzaj podziatu débr
i konsumcyi. Tak np. u narodu pasterskiego Hererow tabu
totemiczne ogranicza dla kazdego klanu szereg zwierzat,
ktore cztonkom wolno chodowa¢. W plemieniu Dakota
tabu reguluje podziat zdobyczy na towach, gdyz niekté-
rym klanom nie wolno jes¢ pewnych czesci zabitego zwie-
rzecia.

Nie przesadzajac ekonomicznej wartosci tych przepi-
séw i ograniczen, nie mozna jednak nie przyzna¢, ze spa-
jaja one plemie w jedna cato$¢. Ekonomiczny podziat fun-
kcyi spotecznych jest, by¢ moze, jednym 2z najsilniej inte-
grujacych czynnikdéw. Ceremonie typu Intichiuma, spotykane
u niektérych ludéw totemicznych, stanowig takze podziat
pracyl W innem miejscu staratem sie wykazaé, ze na-
sze wspobiczesne pojecie o podziale pracy w zjawiskach
gospodarczych ro6zni sie zasadniczo od tego, co tu po-
dziatem pracy nazywamy 2 Ale i ten tu omawiany po-
dobnie, jak kazdy podziat funkcyi spotecznych, ma swe in-
tegracyjne znaczenie.

Wazng forme podziatu funkcyi ekonomicznych spo-
tykamy w totemizmie plemienia Baganda. Kazdy klan ma
tam okreslone rzemiosto, speinia okreslone zadanie i jest,
jak sie Frazer wyraza, ,dziedziczng kastg" zawodowg3
(WspominaliSmy juz o tem powyzej). Jest to wiec, jak wi-
daé, spoteczenstwo zroézniczkowane na zasadzie totemicznej
i zcatkowane przez podziat funkcyi klanu.

1 Patrz wyzej.
2 Festskrifttillagnad E. Westermarck str. 84 i nast.
3 Frazer 1V, str. 19. Por. idem I1lIl, str. 479—502.
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C. Charakter rodowy Kklanu.

W dzietach etnologicznych bardzo czesto mozna sie
spotkaé z frazesem, ze klan jest rodzajem rodziny, ze wszyscy
cztonkowie uwazajg sie za braci i siostry, i ze z tego wy-
ptywajg obowiazki zachowania przepiséw egzogamii, wspél-
nej obrony i zemsty, tak jak i wszystkie inne socyologi-
czne cechy klanu Takie postawienie kwestyi jest stano-
wczo falszywe. Wszedzie, gdzie istnieje klan, istnieje obok
niego takze i rodzina indywidualna, to znaczy, rodzina
ztozona z meza, zony i ich dzieci. Rodzina ta jest bardzo
wyrazng jednostkg w Australii. Jest mniej wyrazng u tych
ludéw, gdzie klan matrylinealny zamieszkuje wspdlnie
komunalny budynek, ale i tam mozna jg wyraznie wy-
kaza¢ 2

Obok klanu istnieja jeszcze inne jednostki rodowe
jak n. p. klasy egzogamiczne w Australii. Twierdzenie, ze
klan jest rodzing, jest wiec niesciste i ogoélnikowe, po-
wiedzenie za$, ze jest rodem, jest takze niedostateczne, bo
nie charakteryzuje klanu. ,,R6du jest dos¢ nieokreslonym
tworem spotecznym. Azeby Scisle okresli¢, o ile klan moze
by¢é uwazany za rodzine lub réd, trzeba zbadaé, jakie sg
jego funkcye rodzinne czy rodowe, jakie wyobrazenia o po-
krewienstwie klanowem i zaznaczy¢ ich réznice od wy-
obrazen rodzinnych. To tez zamierzamy uczynié, naturalnie
w najogdlniejszych tylko zarysach, gdyz materyatl, ktérym
mozemy rozporzadzaé, jest bardzo niedostateczny.

1 Frazer |, str 53. Durkheim , Annee Sociologigue* |, str. 2 i nast.,
str. 313 i 330, oraz ,Vie religieuse# str. 148 ,Le elan est une familie*.

1 Por. Westermarck ,History of Human Marriage“. Dla Australii:
Malinowski ,,Family among Australian Aborigines*®.
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Rodzina jest grupa spoteczng, w ktorej odbywaja sie
najwazniejsze czynnosci, stuzagce do utrzymania gatunku,
a wiec rodzenie dzieci i rownie wazne dla ciggtosci spo-
teczenstwa ich wychowywanie. Jezeli sie zapytamy, czy klan
obejmuje kiedykolwiek w zupetnosci lub czesciowo te fun-
kcye, to odpowiedz musi by¢ przeczaca. Wprawdzie istniata
w nauce hipoteza o stadyum ,grupowego matzenstwau,
w ktorem znajdowaé sie miala ongi cata ludzkos¢ i ktore
w Australii jeszcze i dzi§ istnieje, ale argumenty, przy-
taczane na poparcie tej hipotezy o pierwotnem ,grupowem
matzenstwie", sg zupelnie niedostateczne, a twierdzenie, iz
taki stan rzeczy w Australii dotad u niektérych ludéw
istnieje, polega na fatszywej interpretacyi faktéw 1 Istnie-
nie matzenstwa grupowego, t. zn. obcowanie piciowe dwu
grup, a nie dwu indywidudéw, zdaje sie by¢ raczej fantazya
socyologoéw, niz faktem rzeczywistym; tem bardziej wy-
kluczonem by¢ musi pojecie ojcostwa i macierzenstwa gru-
powego. Ojciec i matka stojg zawsze w indywidualnym
stosunku do swoich dzieci, a zaden etnolog nie podaje
wzmianki, aby gdziekolwiek dzieci catego klanu byty pod
opiekg wspblng wszystkich matek 2 Klan totemiczny wogéle
nigdy nie obejmuje zasadniczych funkcyi rodziny, nie mo-
zna go wiec nazywa¢ formg rodziny. Niemniej klan speknia
niektére funkcye zazwyczaj zwigzane z wyobrazeniem o po-
krewienstwie i posiada pewne cechy, ktoére nadajg stosun-
kowi panujgcemu miedzy cztonkami klanu charakter pokre-
wienstwa. Fakty totemicznej solidarnosci, omawiane powyzej,

1 Por. cytowane w poprzednim odnos$niku dzieta Westermarcka
i Malinowskiego, oraz N. W. Thomas’a ,Kinship and Group marriage in
Australiall

2 Przedmiot ten, zwtaszcza okres$lenie socyologiczne pokrewien-
stwa, jest niezmiernie skomplikowany. Staratem si¢ go opracowaé¢ na in-
nem miejscu '-Tlie Family among the Australian Aborigines1) rozdz. VT.
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charakteryzujg tgczno$¢ klanowg jako niezmiernie blizki sto-
sunek, druga zas taka cecha jest egzogamia, ktdéra zbliza
totemizm do pokrewienstwa. Egzogamia poza tabu pokar-
mowem jest najstalsza witasciwosciag klanu.

Frazer w wielkiem swem dziele stawia pytanie: ,czy
egzogamia jest czescig sktadowa totemizmu?" i odpowiada
nan przeczaco. Pytanie takie jest falszywe, wynika tez z za-
sadniczego btedu Frazera, z postulatu, ze istnieje ,,czysta“
forma totemizmu, skladajgca sie z szeregu statych cech.
Stosownie do stanowiska tu zajetego (por. zwilaszcza na-
stepny ustep) egzogamia, ktora jest podstawowem zjawi-
skiem socyologicznem, moze by¢ mniej lub wiecej po-
wszechng cecha totemizmu, jedng z jego funkcyi, ale nie
mozna stawia¢ pytania, czy jest jego istotng czescig sktadowa.
Jezeli za$ zapytamy, czy pojawia sie czesto w zwiazku z tote-
mizmem, to odpowiedz bedzie, ze egzogamia nietylko jest
jedng z zasadniczych funkcyi totemicznych, ale ze jest tez
jednym z jego najstalszych elementéow. Zamiast wymieniac
ludy, w ktérych egzogamia jest czesScig systemu totemi-
cznego, fatwiej bedzie wspomnie¢ o tych, ktére go nie po-
siadaja.

Frazer w IV tomie swego dzieta stara sie wykazac,
ze totemizm i egzogamia sg od siebie niezalezne. Podaje
wiec wszystkie plemiona, w ktérych takie stosunki istnieja,
a naturalnie dla poparcia swej tezy stara sie, aby lista
przykitadéw byta doktadna. Przedewszystkiem cytuje ple-
miona Australii srodkowej. Nie nalezy jednak zapominag,
Zze nawet teraz klany sg do pewnego stopnia egzogamiczne
z powodu koincydencyi podziatu klanowego i klasowego
(egzogatnicznego). Egzogamicznosé totemiczna Australczykow
nie jest wiec przykiadem scistym i wymownym. Jako dal-
sze dowody, wymienia Frazer mieszkancéw wysp Samoa,
jedno plemie z Nowej Gwinei, jedno z Assan, plemiona
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Wahehe, Taneta i Nandi, a w koncu Beczuanéw, gdzie tez
prawdopodobnie totemizm i egzogamia sg od siebie nie-
zalezne. W stosunku do olbrzymiej ilosci plemion, w kto-
rych egzogamia jest SciSle zwigzana z totemizmem, wymie-
nione przykiady stanowig cyfre znikajagco malg; to tez
mozna postawi¢ ogolny wniosek, ze egzogamia jest jedng
z najstalszych funkcyi totemizmu, a jako skutek tego wnio-
sku postawi¢ pytanie, jaki istnieje zwigzek pomiedzy
temi dwoma zjawiskami, pomiedzy religijng postawg spo-
leczenstwa do przyrody, zwang totemizmem, a tg ogéing
norma etyki ptciowej, ktéora kaze szuka¢ matzenstwa i sto-
sunkdéw pitciowych poza grupa osoéb blizkich? Problem ten,
cho¢ omijany przez Frazera, faktycznie istnieje, bo istnieje
jaki$ zwigzek pomiedzy terni dwoma zjawiskami. Pomoéwimy
0 tem pare stébw w dalszym ustepie.

D. Funkcye religijne klanu.

Wierzenia religijne totemizmu prowadza do szeregu
funkcyi spotecznych, ktére, jak wyzej bylo zaznaczone,
mozna podzieli¢ na akty kultu i na normy postepowania.
Obecnie musimy zbadac¢ religijne funkcye klanu, to znaczy
socyologiczng strone wierzen totemicznych. Powyzej nieraz
byta mowa o tych kwestyach z réznych punktéw widzenia.
Teraz specyalnie wezmiemy pod uwage sposob, w jaki one
ksztattujg wzajemny stosunek ludzi w grupie i wzajemne sto-
sunki grup do siebie. Bedziemy starali sie zbada¢, jak da-
lece jednosc i jednolitos¢ grup totemicznych i ich zbioru, czyli
plemienia wyraza sie aktami kultu totemicznego i normami re-
ligijnemi. O tych ostatnich niewiele jest do powiedzenia, gdyz
sg one rownoczesnie i normami prawnemi, i jako o takich byta
juz mowa powyzej. Zawartos¢ wierzeniowa ceremonii religij-
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nych, to, co one wyrazajg, ich cel i znaczenie, opracowa-
liSmy juz powyzej, i tu o tyle tylko méwi¢ o nich bedzie-
my, o ile odnoszg sie do klanu i plemienia. Kult totemi-
czny najbardziej rozwinat sie wséréd ludéw Australii cen-
tralnej. Twierdzenie to jednak nalezy przyjmowac z wszel-
kiem zastrzezeniem, bo o innych plemionach brak nam
informacyi, co nie dowodzi catkiem braku odpowiednich
faktow.

Ceremonie kultu totemicznego w plemieniu Arunta
i pokrewnych (Australia srodkowa) dzielg sie na dwa ro-
dzaje: ceremonie Intichiuma i ceremonie inicyacyi. Pierwsze
z nich sa $cisle polagczone z organizacyg klanu. Tylko
cztonkowie klanu maja prawo je odprawiac¢, naczelnik klanu
kieruje ich przebiegiem, oznacza dzien ich rozpoczecia
i wogodle odgrywa gtdéwng role przy ich wykonywaniu. Ale
jakkolwiek jedynie klan ma prawo ceremonie wykonywac,
cale plemie jest w tej czynnosci zainteresowane, gdyz ce-
lem tego rytuatu jest magiczne pomnozenie totemicznego
gatunku. Krajowcy wierzg, ze od pomys$lnego i skutecznego
przebiegu ich czynnosci rytualnych zalezy ptodnos$¢ i wy-
dajnos¢ totemicznego zwierzecia czy rosliny. Poniewaz zas
totemy, jak widzieliSmy, sa gtéwnemi Zrdédtami pokarmu,
zaniedbanie lub nawet niedbate wykonanie obrzedéw grozi
kleskg catemu plemieniu. Stosunek klanu do plemienia wy-
raza sie tez w drugiej czesci tych ceremonii, gdy naczelnik
klanu oddaje uroczyscie totem do uzytku plemienia. W ca-
tym ustroju i wielu szczego6tach tych obrzedéw przejawia
sie poczucie, iz sg one obowigzkiem klanu wobec plemie-
nia. Religijny podziat funkcyi kultu posiada tu bardzo wy-
razne, integrujagce znaczenie.

Ten sam klanowy podziat funkcyi objawia sie takze
przy ceremoniach inicyacyi. Tutaj integracya klanéw w ca-
tos¢ plemienng jest bardzo wyrazna. Inicyacya wprowadza
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miodych ludzi w szeregi cztonkéw plemienia; wielki ple-
mienny zwigzek mezczyzn jest instytucya ponad klanowa.
Ale Kklan odgrywa przy wtajemniczaniu zasadniczg role
i zachowuje ja tez czesciowo w ustroju tajnego stowarzy-
szenia, ktorego gtéwnem zadaniem jest przechowywanie
tradycyi totemicznych. Rownoczesny udziat klanu i plemienia
przy inicyacyi wyraza sie przez to, ze pierwsze poczgtkowe
obrzedy wykonywa klan, podczas gdy ostatnie, najwazniej-
sze i najbardziej ezoteryczne nalezg do plemienia. W ten
sposéb klany przygotowuja niejako to, co plemie wykon-
cza. Integracya funkcyi klanu w catos¢ plemienng jest tu
wiec bardzo wyrazng \ Scisty zwigzek klanu z obrzedami
inicyacyi istnieje na calym australskim kontynencie. Cere-
monie te sa wszedzie niezmiernie donioste dla calego ple-
mienia, totez spetniajgc je, klany wykonywajg funkcye nie-
zmiernie wazne i zywotne dla calej spotecznosci2

Na wyspach Torres Straits istniejg obrzedy zupeinie
odpowiadajgce obrzedom Intichiuma Australii $Srodkowej.
Odbywaja je cztonkowie dwoch klanéw, a cel ich czyn-
nosci jest pomnozenie ryb i sprowadzenie obfitych, szcze-
Sliwych potowéw, a wiec dostatku dla wszystkich. Tam tez
przy ceremoniach wtajemniczania miodych ludzi w miste-
rya plemienne klan odgrywa role bardzo wazna. Kazdy
klan zbiera sie w osobne grupy, kazdy ma za zadanie
przygotowac¢ czes$¢ potrzebnych do uroczystosci rekwizytow
i kazdy ma do spetnienia funkcye osobng 3

1 Por. powyzej opis totemizmu australskiego. Zwigzek istniejacy po-
miedzy ceremoniami wtajemniczania i stowarzyszern plemiennych a ustro-
jem klanu opracowany zostat przez H. Webstera ,Primitive Secret So-
cieties” str. 140— 142.

2 H. Webster op. cit. str. 137—140.

3 lbid. str. 144 i 145 i zr6dta tam cytowane.
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Frazer nic nie moéwi o kulcie totemicznym w Mela-
nezyi, a takze i zrédlowe dziela Codringtona i Riversa nic
o nim nie wspominajg. Codrington wogdle przeczyt istnie-
niu totemizmu, to znaczy, nie okreslat wyrazem totemizm
wierzen i tych objawow zycia Melanezyjczykoéw, ktoére, jak
Rivers i Frazer stlusznie twierdzg, posiadajg wszystkie wia-
Sciwosci ogélnie uwazane za wskazniki totemizmu. Rivers
jednak w krétkim swoim szkicu o Melanezyi nie wspomina
catkiem kultu totemicznego, za to w obszernem dziele Co-
dringtona sa ustepy, ktére pozwalajg z wszelka pewnoscia
whnioskowa¢é, ze kult totemiczny istniat na wyspach Mela-
nezyjskich, przynajmniej na tych, na ktérych istniat wyra-
zny totemizm. W Melanezyi centralnej totem, czyli zwierze
tabu nazywa sie buto. Uwazany on tam jest za co$ Swie-
tego, poniewaz panuje przekonanie, ze w takie zwierze
wciela sie duch przodka tindalo \Tak twierdzi Codrington
przy opisie klanu totemicznego, zwanego kema; cokolwiek
za$ dalej w rozdziale o religii, ktérego Frazer catkiem nie
cytuje, wyraznie zaznacza, ze kazdy duch przodka tindalo
posiadat kult i byt czczony 2 Poniewaz buto, czyli totem
byt takze forma takiego tindalo, niewatpliwie wiec musiat
doznawaé kultu. Niestety bardzo malo wiemy o spotecznej
podstawie melanezyjskiego kultu duchéw przodkéw, a cal-
kiem nic o tem, czy kult ten byt zlokalizowany w kema,
to jest klanie totemicznym, czy nie. Poniewaz jednak Kkult
przodka zawsze jest potgczony z rodem, ktory sie od niego
wywodzi; dalej, poniewaz tabu, czyli kult negatywny od-
nosi sie tylko do cztonkéw klanu, mozna przypuszczaé
z wielkiem prawdopodobienstwem, ze i kult pozytywny byt
umiejscowiony w klanie. Nie posiadamy jednak szczego6-

1 Codrington op. cit. str. 31—33.
1 Ibid. str. 124—127.



USTROJ KLANOWY 287

tow, ktéreby nam pozwolity wnioskowaé o znaczeniu tego
kultu dla plemienia i o jego integracyjnej roli.

W Polinezyi istniat regularny kult bogéw totemi-
cznych, zlokalizowanych w rodzinie Ilub wiosce. Turner,
gtdbwne i najpowazniejsze zrodto wiadomosci o etnologii
samoanskiej, nic nie moéwi o spotecznej stronie kultu mie-
szkancow tych wysp. Czy kult ogniska domowego byt tylko
sprawg prywatng, czy tez dotyczyt interesow plemienia, czy
wioski? Czy kult miejscowy wioski miat jakikolwiek zwia-
zek z szersza grupg? Integracyjne znaczenie Kkultu prze-
bija sie jednak w tem, ze totemy rodzinne bywaly niekiedy
i totemami calych wiosek, tak, ze chcac pozyskaé¢ wzgledy
totemow, rytuat rodzinny musial sie stara¢, aby je uspo-
sobi¢ zyczliwie dla catej gromady, tabu za$ obowiazywato
nietylko cztonkéw klanu, ale i innych cztonkéw gromady.

Nie posiadamy zadnych szczegotéw o kulcie totemi-
cznym ludéw Indonezyi, a bardzo mato wiemy o Drawi-
dyjskich plemionach Indyi. Plemie Bhil, jedno z Drawidyj-
skich, posiada ceremonie totemiczne, potgczone z obrze-
dami malzenskimi, w plemieniu Torreya zas jeden z kla-
néw oddaje cze$¢ swemu totemowi przy tymze obrzedziel
Ale tak drobne szczegoély nie pozwalajg nam wyciggac
prawie zadnych wnioskéw co do socyologicznego znacze-
nia tych funkcyi.

Bardzo malo wiadomosci posiadamy o kulcie totemi-
cznym mieszkancow Afryki. U Beczuanéw kazdy klan wy-
konywa tance i $piewy na cze$¢ swego totemu2 nie wiemy
jednak nic zupelnie jaka jest socyologiczna natura tego
kultu.

Niektore klany Bagandéw odbywajg akty kultu tote-
micznego, przypominajace nieco obrzedy Intichiuma, ale

1 Frazer 1V, str. 293 i 295.
a lbid. Il, str. 370.
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akty te sag nieliczne i mato znaczne. Klan szaranczy od-
prawia ceremonie celem pomnozenia ilosci tego owadul
Klan koziorozca ma takze obrzedy, ktérych odprawianie
zapewnia cztonkom klanu pomys$lne towy na stonia 2 Ta
ostatnia ceremonia nie jest wlasciwie totemiczna, poniewaz
nie odnosi sie do totemu tego klanu, ktéry ja wykonywa.
Klany plemienia Baganda sg pod pewnym wzgledem bar-
dzo ciekawe i wyjatkowe. Wiele z nich posiada wiasny kult
religijny, nie majacy nic wspolnego z totemizmem, a od-
noszacy sie do bodstw, ktére nie majg absolutnie zadnej
zwierzecej cechy. Czy boéstwa te sg transformacya, wzgle-
dnie substytucyq totemow, ktére przedtem klany czcity, trudno
sadzi¢. Takie pytanie zaprowadzitoby nas na ewolucyonisty-
czne, zupeinie jatowe manowce. Z punktu widzenia jednak
socyologicznego waznem jest to, ze klan ma monopoi
kultu, a kult ten posiada znaczenie dla catego plemienia
W ten sposob funkcye religijne, luznie zwigzane z tote-
mizmem, spetniajg tylko integracyjng role, wiaza Kklan
z calg spotecznoscig. Tak np. klan wrony czci béstwo Ka-
gera, ktérego specyalnoscig jest pomoc przy porodach i co
jeszcze wazniejsze, sprowadzanie deszczu w razie potrzeby.
Klan ten odbywa uroczystosci religijno-magiczne na cze$¢
Kagery, uzyskuje deszcz, a tem samem oddaje wazng przy-
stuge catemu plemieniu 3 Inny klan ma za bdstwo weza,
ktory kontroluje ryby, jest wyrocznig i zsyla tak wazne bto-
gostawienstwa, iz sam krol sie nieraz o nie ubiega. Natu-
ralnie cate spoteczenstwo jest bardzo w tem zainteresowane,
aby 6w boég wplywowy byt w jak najlepszym humorze,
a ten bog jest ztgczony z jednym klanem, od ktérego do-
znaje czci i opieki4 Klan antylopy ma znéw pod swojg

1 Frazer str. 482. 2 lbid. str. 496.
3 Ibid. str. 498. « Ibid. str. 500—501.



USTROJ KLANOWY 289

obrong i w swej czci fetysza krélewskiego imieniem Lu-
gala I ten wiec klan spetnia czynnos¢ religijng, wazng
dla catego narodu. Takich klanéw i takich obowigzkéw
jest jeszcze sporo, a wszystkie one wyraznie wykazujg, ze
religijne funkcye klanéw posiadajag wlasnos¢ spajania ca-
tego plemienia w jedng catosc.

Niektére klany plemienia Dinka, mieszkajacego nad
gérnym Nilem, odprawiajg réwniez pewne akty kultu tote-
micznego. | tak cztonkowie klanéw Iwa, hyeny i lisa skia-
daja niekiedy swoim totemom ofiary, rzucajac im na zer
czesci zabitego zwierzecia. Dr. Seligmann twierdzi, ze da-
wniej takie ofiary byly ogoélne we wszystkich klanach i zna-
cznie bardziej rozpowszechnione, niz obecnie 2 Czy jednak
i o ile posiadaly w oczach krajowcéw znaczenie i wartosc
dla calego plemienia, a tem samem znaczenie integracyjne,
tego niewiadomo.

W plemionach amerykanskich Indyan religijna strona
totemizmu jest prawie nieznang. Plemiona péinocno-zacho-
dnie stanowiag jedyny wyjatek, a u tych plemion obrzedy
religijne sa niezmiernie $cisle zwigzane z systemem wy-
obrazen totemicznych. Ale zwigzek ceremonii religijnych
Zz organizacya totemiczng jest bardzo skomplikowany i po-
Sredni. Plemiona tamte, n. p. najlepiej nam znane plemie
Kwiakiutl, posiadajg pewien rodzaj podwdjnej organizacyi.
Latem, gdy cale plemie zajete jest czynnosciami ekonomi-
cznemi, podziat klanowy stanowi podstawe ustroju spote-
cznego. Zimg, gdy zycie religijne wysuwa sie na pierwszy
plan, podziat ten traci znaczenie, a wystepujg organizacye

1 Frazer str. 495.
2 Seligmann: Artykut ,,Dinka“ w ,Encyclopedia of Religion and
Ethics“ wydawanej przez J. Hastingsa tom 1V, str. 705—706.

B. Malinowski. 19
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tajnych stowarzyszen, ktérych obowigzkiem jest wykony-
wanie ceremonii religijnych. Ale i wtedy klan nie traci
catkiem swego znaczenia; po przez organizacye tajnych sto-
warzyszen mozna dostrzedz organizacye klanu i wykazac
zwigzek pomiedzy obrzedami religijnymi a klanem. Rozbiér
tych stosunkoéw zostat juz przez innych autoréw grunto-
wnie i szczeg6towo opracowany, nam wiec wystarczy tylko
zaznaczy¢ fakt, ze religijne funkcye klanu mozna skonstatowacé
u plemion Ameryki pt-zach. i ze po przez tajne stowarzy-
szenia przyczyniajg sie te funkcye do utrzymania spoistosci
klanowej 1 Z innych plemion Ameryki pt. nalezy wymienié
jeszcze plemie Omaha, w ktérem istniaty obrzedy, majace
za cel identyfikacye cziowieka z totemem, a wiec obrzedy
religijnej natury2 Trudno jednak dostrzedz w tych cere-
moniach czynnikéw znaczenia ogdlniejszego, plemiennego;
i o ile wiemy, interesujg one jedynie cztonkéw klanu.

0] plemieniu Huronéw posiadamy tylko krotka wzmianke,
wedle ktdrej kazdy klan ma wylgczne prawo czczenia swego
boga opiekunczego, a kazda fratrya ,,ma prawo do pewnych
ceremonii religijnych i do przygotowania pewnych cza-
row“s Tych pare zdan nie wystarcza jednak zupetnie do
okreslenia spotecznej roli kultu i obrzedu.

Znacznie wazniejsze sa informacye, ktére posiadamy
0 plemieniu Yuchi z nad rzeki Savannah (Stany Georgia
1 Karolina ptdn.). To plemie w czasie, kiedy zboze doj-
rzewa, odprawia uroczystosci plemienne, w ktérych klany
wykonywajg tance na cze$¢ swych toteméw, nasladujgc ich

1 Zwigzek totemizmu z tajnemi stowarzyszeniami zostat szczegd-
towo opracowany i wykazany przez H. Webstera op. cit. str. 147— 152.
Por. Frazer T. lll, str. 512—536 (Kwakiutl) i caly rozdz. XX. T. Ill, str.
499—550. Goldenweiser loc. cit. str. 212—220.

2 Por. powyzej opis totemizmu Omahodw.

* Major Powell cytowany przez Frazera IIl, str. 38.
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ruchy i glosy. Jest to wiec typowa ceremonia religijna,
doniosta dla catego plemienia, w ktérej kazdy klan od-
grywa wazng role, okresSlong wierzeniami totemicznemi.
Rola klanu i znaczenie totemizmu sg rowniez widoczne
przy obrzedach inicyacyi, podczas ktérych dopiero miody
cztowiek przechodzi pod opieke swego totemu \ Religijna
strona totemizmu w plemieniu Yuchi przedstawia wiec wy-
razng analogie do takich samych stosunkdéw, panujgcych
u plemion $rodkowej Australii.

Chociaz wiadomosci, ktére sie dato zebra¢ o tresci
wierzen totemicznych, byly szczupte, widzimy, iz znacznie
szczuplejsze sg te, ktére mamy o socyalnej, spotecznej
stronie religii. Pomimo to, na szeregu bardzo wyraznych
przyktadéw jasno widaé, ze religijne funkcye klanu tacza
sie i uzupetniajg nawzajem tak, iz stanowig jednos$¢ kultu,
jednos$¢ organizacyi religijnej, odpowiadajgca Scisle jednosci
systemu wierzen. Zaréwno w totemizmie australskim, jak
u plemion z Torres Straits z Brytyjskiej Columbii i ple-
mienia Yuchi kazdy klan jest czescia skomplikowanego me-
chanizmu, kazdy spetnia czynnosci religijne, ktére znowu
sg iniegralng czescia skladowa jednolitej catosci i stuzg
dla dobra i celéw calego plemienia.

Przyktady, ktére zdotatem zebraé, sg w stosunku do
ilosci plemion totemicznych nieliczne. Ale to, ze wyrazne
dane, jakie posiadamy, zbierane sa z posréd ludéw rozrzu-
conych po calej przestrzeni totemicznej, $wiadczy, iz pra-
wdopodobnie szczuptos¢ informacyi spowodowana jest
w znacznej czesci brakiem uwagi badaczéw. | rzeczywiscie
znany jest caly szereg plemion (Melanezyjskie, Drawidyjskie,
Beczuana i inne), o ktérych wiemy z pewnoscia, ze posia-
daty kult totemiczny, a jednak autorowie przy opisie totemi-

1 Frazer IV, str. 312—313.
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zmu nigdzie wprost o plemionach tych nie wspominajg. O kul-
cie u innych plemion mamy pewne wzmianki, jednak szcze-
gotow, odnoszacych sie do organizacyi kultu brak zupetny.
W etnologii niestety mowy dotad niema o wyczerpujagcym
materyale, to tez, jezeli sie chce udowodni¢ dany poglad
i moze poprze¢ go szeregiem wyraznych potwierdzajg-
cych przyktadéw, nalezy juz by¢ z tego zupetnie zado-
wolonym.

Obok kultu religijnego istnieje tez i etyka religijna.
Etyka totemiczna odnosi sie do totemu i do ,braci w to-
temieu czyli cztonkéw Klanu. Pierwszy punkt rozwazaliSmy
pod rubryka tabu i tam rdéwniez, gdzie byla mowa o sto-
sunku cztowieka do totemu. Punkt drugi, przepisy odno-
szace sie do cztonkéw klanu, egzogamia i obowigzek so-
lidarnosci byly takze omawiane powyzej. Wystarczy tu wiec
powtorzy¢, ze wszystkie te przepisy i normy posiadajg na
rowni z aktami kultu wplyw integracyjny, tacza plemie
w jednag catos¢. Rzeczywiscie przepisy tabu sg rodzajem
podziatu funkcyi w tem, coby mozna nazwac¢ kultem nega-
tywnym ; przepisy za$ egzogamii i solidarnosci okreslajg
wyrazne stanowisko klanu wewnatrz plemienia.

V.

Przeglad socyologicznych cech totemizmu byt prze-
dewszystkiem konieczny ze wzgledu na pierwszy postulat
naukowego ujecia totemizmu — ze wzgledu na potrzebe
Scistego i wszechstronnego opisu jego zjawisk. Taki opis
doktadny, takie wymienienie cech, mozliwie wyczerpujgce
i wszechstronne, jest konieczne. Daje ono systematyczny
i pelny obraz totemizmu, obraz, ktérego nie moga dac
chaotyczne wyliczenia zjawisk tak, jak je spotykamy n. p.
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w traktacie Frazera. Ale taki opis nie jest jeszcze dostate-
czny; nie wystarcza do zdefiniowania na czem polega swo-
isty charakter spotecznej strony totemizmu. Powyzej, przy bada-
niu wierzen totemicznych, doszliSmy do przekonania, ze ani
sumy tych wierzen, ani tez jakiego$ poszczegdlnego ich kom-
pleksu nie mozna uwaza¢ za dostateczne, okreslajac istote
totemizmu. Do tego, azeby uchwyci¢ to, co jest stalem
i istotnem w wierzeniach totemicznych, musieliSmy skon-
struowac¢ zasadniczg postawe psychiczng, Kktorg te wierze-
nia wyrazajag. Ta konstrukcyg udowodnilismy, ze wierze-
niowa strona totemizmu jest czem$ realnem, ze nie jest
dowolnem zestawieniem rzeczy powierzchownie podobnych,
ale nie majacych z sobg istotnego zwigzku.

Istota totemizmu moze sie raz wyraza¢ przepisami
tabu, drugi raz nakazem jedzenia zwierzecia totemicznego;
raz objawia¢ aktami adoracyi totemu, to znowuz rytuatami,
w ktorych czitowiek wywiera swag potege magiczng nad to-
temem dla jego dobra lub na jego zgube. Ale jezeli wszy-
stkie te symptomy przedstawiajg sie nam jako wyraz jednej
i tej samej postawy duchowej, jezeli w dodatku genety-
cznie potrafimy sprowadzi¢ je do dziatania tych samych
warunkéw psychicznych i zewnetrznych, to mamy wszelkie
prawo do ujmowania i traktowania ich jako czegos$ jedno-
litego.

Zupeinie to samo tyczy sie funkcyi spotecznych i cech
morfologicznych klanu. Zadnej z nich, ani tez sumy ich
nie mozna poprostu bez dobrej analizy poda¢ za istote
spotecznej postawy totemizmu. W samej rzeczy nieraz
w historyi wielu instytucyi spotecznych zdarza sie, ze fun-
kcye, zupetnie nic nie majagce wspolnego z zasadniczg ideo-
logia i z zasadnicza spoteczng naturg danej instytucyi,
moga z biegiem czasu przyrosngé¢ i Scisle przylgnaé do
niej. To zlanie sie takich funkcyi heterogenicznych staje sie
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bardzo silnem dlatego, Ze kazda spoleczna cecha danej
organizacyi wytwarza swojg ideologie, ktéra znowuz stapia
sie i zlewa z zasadniczemi wierzeniami czy wyobrazeniami,
odpowiadajgcemi tej formie organizacyi. W bardzo wielu wypa-
dkach dotyczacych np. kosciota, organizacya. powstata pierwo-
tnie jako spoteczna postawa wierzen religijnych,staje sie pan-
stwem, przybiera funkcye i cechy organizacyi politycznej.
Taki kosciot o wiladzy panstwowej i podstawie terytoryalnej
wytwarza doktryne o Scistej tgcznosci wiadzy duchownej
z Swiecka, o potrzebie tego, azeby prawo i sita panstwa
Scisle przestrzegaly wykonywania rozkazéw boskich.

W innych spoteczenstwach rodzina, forma organizacyi,
ktéra uniwersalnos¢ swa zawdziecza niewatpliwie swym
biologicznym podstawom, nabiera wyraznie religijnego cha-
rakteru. Tak bylo n. p. w pierwotnej rodzinie rzymskiej,
gdzie wszystkie funkcye i cechy familialne zlaty sie i sto-
pity w nierozdzielng cato$¢ z religijng natura rodziny. Nie-
mniej jednak w jednym i drugim przypadku istota i ge-
neza danej instytucyi da sie zrozumiec¢ tylko na tle jej
podstawowej funkcyi. Rodzina pozostanie zawsze instytu-
cya o podstawie fizyologicznej, ktorej wierzenia i psycho-
logiczna ideologia musi grawitowa¢ naokoto wyobrazen
i uczu¢ o pokrewienstwie, kosciot zas pozostanie podstawg
spoteczng wierzen religijnych.

Jezeli wiec mamy za zadanie poda¢ ogolng teorye
danej instytucyi spotecznej, jak np. rodziny i kosciota, to
trzeba przedewszystkiem stara¢ sie uja¢ jej zasadniczy cha-
rakter ogélny i jej racye bytu. Z drugiej strony jednak
trzeba rozpatrze¢ wszystkie jej funkcye wtérne, wykazag,
w jfrki sposéb igcza sie one z gidwng zasadniczg funkcyg
danej instytucyi, w jaki jg spos6b zmieniajg i zostajg na-
wzajem zmieniane. Dalej, w jaki spos6b wytwarzajg one
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swe poszczegodlne ideologie, to znaczy, pewne wyobrazenia
kierujgce i normujace te funkcye.

Pare stéw trzeba jeszcze doda¢ o tym ostatnim pun-
kcie, ktory nie jest dostatecznie uwzgledniony w teoryi
socyologicznej.

Jest to jedng z podstawowych zasad socyologii, ze
kazda instytucya lub funkcya spoteczna, kazda cze$¢ me-
chanizmu spotecznego musi mie¢ swe psychologiczne od-
powiedniki w duszy jednostki. W samej rzeczy ,,sity* spo-
teczne, spajajace grupy spoteczne w jedng calo$¢, sa na-
tury psychologicznej. Sa to uczucia, wigzace cztonkéw tej
samej grupy (przywigzanie w rodzinie, patryotyzm i po-
czucie jednorodnosci nacyonalnej w narodzie, wspdlnosé
idealdbw dogmatycznych i etycznych w religii), albo tez wy-
obrazenia kierujgce i normujagce postepowaniem ludzkiem,
nadajagce mu pewna jednolitos¢ (prawa w panstwie, oby-
czaje w ,towarzystwie", zasady etyczne w religii itp.).

Funkcye grupy mozna zawsze sprowadzi¢ do poste-
powania jednostek, to za§ do wyobrazen i uczu¢ ,spote-
cznych” bedacych normami i wskazéwkami wewnetrznemi
ich postepowania. Normy zachowania sie, charakter danego
cztowieka mozna zbadaé, okresli¢ i wyrazié, albo obserwu-

jac jego postepowanie i formutujagc je danemi statysty-
cznymi, albo tez badajgc jakos¢ jego ustroju psychicznego,
jako$¢ jego wyobrazen — jego elementow uczuciowych

i woli. Obydwie drogi sg zupeinie réwnowazne, obie sg
wyrazeniem dwoma odmiennymi sposobami tej samej
rzeczy.

Wszystko wiec, co jest regularne w mechanizmie spo-
tecznym, co podpada prawom, wszystko, coby sie dato
ujaé statystycznie, wszystko to krystalizuje w pewnych nor-
mach psychicznych jednostek, w pewnych sposobach my-
Slenia i odczuwania, w pewnych ,wyobrazeniach spote-
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w cznych* i ,uczuciach spotecznychO, jakby je mozna trafnie
nazwa¢. Mozna powiedzie¢, ze niema ani jednego elementu

- socyalnego ustroju, ani jednego ogélnego rysu instytucyi
socyalnych, ktoryby sie nie dat opisa¢ w spos6b zupeinie
réwnowazny w obu terminologiach, albo jako forma poste-
powania, wyizolowana obserwacyg statystyczng, albo jako
norma psychologiczna, istniejaca jako typ wyobrazen lub
typ uczu¢, odnoszacych sie do danego stosunku spote-
cznego w danej grupiejudzkiej.

Wezmy jako przykiad instytucye rodziny. Mamy
za zadanie opisa¢ rysy charakterystyczne tej instytucyi
w danem spoteczenstwie. Chodzi wiec o podanie, jakie
osoby wchodzg w jej skiad, jaki jest charakter ich wzaje-
mnych stosunkdéw, jakie funkcye spetniaja wobec siebie,
to znaczy, jakie sg ich wzajemne prawa, obowigzki i zwy-
czajowe formy bycia. Zakladajac, ze posiadalibysmy ide-
Nalne warunki obserwacyi i ze z wielkim nakiadem pracy

» zebraliSmy olbrzymia ilos¢ faktow, ujeli je statystycznie
i z tych danych statystycznych wyizolowali fakty charakte-
rystyczne, mielibySmy terminologie faktéw objektywnych,
spotecznych, mielibySmy opisang instytucye rodziny w danem

\ spoteczenstwie. Ale takie postepowanie, wylacznie statystyczne,
bytoby, zwlaszcza w wymienionym wypadku, prawie niemo-
zliwe z czysto praktycznych wzgleddéw. Przedewszystkiem
drobne fakty pozycia rodziny sa wzglednie trudne do obser-
wowania, odbywajg sie bowiem zazwyczaj w ukryciu ,,ogni-
ska domowego". Po drugie, trzebaby tu zebra¢ wielka
ilos¢ faktow drobnych, w ktérych trudno odrézni¢ ziarno
od plewy, rzeczy wazne od drugorzednych. Nalezatoby tez
podaé¢ caly szereg statystyk, odnoszacych sie do olbrzy-
miej ilosci pomys$lanych rodzin, azeby wyizolowa¢ potem
to, coby mozna nazwac¢ rodzing typowa.

Drugi proceder, polegajacy na okresleniu wyobrazni
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i uczu¢ spotecznych, nie przedstawia tyle trudnosci. Czyn-
niki te mozna okresli¢ na podstawie objektywnych danych
spotecznych, jak np. system prawny, kodeks moralny, wy-
obrazenia i dogmaty religijne itp.

W praktyce socyolog nie powinien zaniedbywac¢ pod
zadnym pozorem ani jednej, ani drugiej metody okreslania
zjawisk spotecznych. Jezeli tylko mozliwe jest osiggniecie
danych statystycznych, ilustrujacych dziatanie norm spote-
cznych, materyat taki ma olbrzymia wartos¢. Tylko, ze stwo-
rzenie konstrukcyi socyologicznej wylgcznie na podstawie
danych statystycznych, byloby prawie niemozliwe. Kon-
strukcye takie znacznie tatwiej utworzy¢ jest na podstawie
danych objektywnych, odnoszacych sie do ,,wyobrazen spo-
tecznychu o pewnej instytucyi. Niemniej jednak pominiecie
faktéw rzeczywistych, zaniedbanie ilustrowania przyktadami
konkretnymi ogélnych danych o ,wyobrazeniach i uczu-
ciach spotecznych" byloby zasadniczym biedem i brakiem.
Obie te strony uzupeiniajg sie nawzajem i razem dopiero
dajg peiny obraz danej instytucyi spotecznej.

| na tem wiasnie polega wartos¢ zrozumienia ich
jemnego stosunku, ich wzajemnej zaleznosci. W niektérych
wypadkach, w niektérych czeSciach problemu obserwacye
statystyczne sg stosunkowo tatwe i daja dobre rezultaty
tam zazwyczaj, gdzie chodzi o podstawowe fakty, o naj-
ogllniejsze rysy danej instytucyi. Z drugiej strony tam,
gdzie chodzi o delikatniejsze rysy instytucyi, o typy szcze-
goétéow wzajemnego stosunku, albo mechanizmu grupy, tam
uchwycenie norm pojmowania i odczuwania daje rezultaty
znacznie lepsze. Wypowiedziane tu zasady posiadajg zna-
cznie wiekszg doniosto$¢ przy badaniach etnologicznych,
niz w innych dziedzinach socyologii.'Przedewszystkiem tam,
gdzie poréwnywamy z soba instytucye ludoéw, stojacych na
bardzo nizkim stopniu kultury, bardzo odmiennych od

wza-
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siebie geograficznie i rasowo, tam normy myslenia i od-
czuwania roéznig sie od siebie znacznie wyrazniej, niz
to zachodzi przy poréwnywaniu spoteczenstw cywilizowa-
nych. Uchwycenie tych réznic jest wiec dla etnologa po-
rownawczego zardéwno konieczniejsze i ciekawsze, niz w ba-
daniach nad ludami kulturalnymi.

Z drugiej strony, obserwacye statystyczne, odnoszace
sie do zycia ,,dzikich", sg znacznie trudniejsze, a interpre-
tacya ich psychologiczna bardzo niepewna i niebezpieczna,-
tatwo bowiem zrobi¢ tu zasadniczg pomyike, ttbmaczac so-
bie psychologie cziowieka ,dzikiego" na obraz i podobien-
stwo swoje. Natomiast w folklorze, w tradycyi prawnej,
zwyczajowej, w legendach i mitach, wyobrazeniach ety-
cznych i religijnych tych dzikich, mamy materyat zawie-
rajacy zawsze mnoéstwo faktéow, odnoszacych sie do wszy-
stkich czesci spolecznego ustroju i okreslajgcy sposoby,
w jakie ludzie ci te rzeczy pojmuja.

Zestawienie wiec tych dwu szeregéw obserwacyi i da-
nych, odnoszacych sie bezposrednio do zycia spotecznego,
faktow zaczerpnietych z zycia krajowcoéw, oraz danych, wy-
snutych z folkloru i okreslajacych wyobrazenia spoteczne —
jest wiec niezmiernie donioste i ciekawe, o ile ludy ba-
dane nalezg do spoteczenstw bardzo od naszego rdéznych.
Metodyczne i $wiadome celu poréwnanie ,wyobrazni spo-
tecznych" z ich wcieleniem spotecznem jest niezmiernie
waznem polem badan socyologii etnologicznej Powyz-
sze nasze uwagi mozemy ujaé w twierdzenie, ze fun-
kcyom spotecznym odpowiadaja zawsze normy psycho-
logiczne. Ale nie dosy¢ na tem. Normy takie sg prima facie

1 Ogélne zasady sformutowane tutaj, zostaty rozwiniete konkretnie
w ksigzce autora , The Family among the Australian Aborigines"”, por.
zwlaszcza rozdz. VI.
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tylko nakazami, regutami, odnoszgcemi sie do postepowa-
nia ludzkiego. Ot6z ogding tendencya psychiczna cztowieka
jest zawsze uzasadnienie takich nakazéw. Etyka zawsze
wigze sie Scisle z dogmatykg w psychologii jednostek, za-
réwno jak i w systemach spotecznych. Na prymitywnym
stopniu kultury dogmatyka jest gtéwnie mitologiczna. Za-
sady etyczne zostajg wplecione w podania plemienne i po-
parte zdarzeniami mitologicznemi. Zazwyczaj legenda po-
daje, ze przodkowie co$ robili, ze postepowali w jaki$ spo-
s6b, albo, ze istoty wyzsze wyrazity jakie$s zyczenie, lub
daly w pewien spos6b przykiad postepowania — i to stato
sie nakazem dla nastepnych pokolen.

Ten og6lny punkt zostat tu poruszony mimochodem
i nie moze znalezé glebszego uzasadnienia. Wystarcza dla
nas skonstatowaé, ze normy funkcyi spotecznych beda
mialy swe uzasadnienie dogmatyczno-mitologiczne. Ot6z
zestawmy ten punkt z powyzej uzasadnionem twierdzeniem,
mianowicie, ze kazda instytucya o szerszym zakresie wpty-
wow spotecznych bedzie spetniala funkcye egzogeniczne,
to znaczy takie, ktére przylgczyly sie do niej pdzniej, wy-
nikajac z réznych przyczyn wtérnych, ale ktére nie sg bez-
posrednio zwigzane z jej zasadnicza funkcyg spoteczna,
z gtéwng rolg, ktoéra odgrywa w spoteczernstwie. Widac, ze
takie funkcye egzogeniczne wytworzg sobie ideologie, ze
bedg mialy uzasadnienie mitologiczne, czy dogmatyczne.
Ale cykl mitéw, system dogmatyczny, odnoszacy sie do
danej instytucyi, moze przedstawiaé pewng cato$¢ organi-
czng. Dlatego tez ideologia funkcyi egzogenicznych bedzie
sie Scisle wigzata, bedzie stopiona w jednolita organiczng
catos¢ z ogdélnym systemem tradycyi, bedzie zros$nieta
i gtdbwnym pniem wierzen, okres$lajacych dang instytucye
z jej religijnej strony.
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Zrozumiemy lepiej te ogdlne twierdzenia, przystepujac
do konkretnego rozpatrzenia funkcyi totemicznych z punktu
widzenia rozwinietych tu pogladéw, to znaczy, pytajac sie:
1° ktore zasadnicze funkcye totemizmu sg potgczone z jego
podstawowemi wierzeniami, oraz 2° jaka jest ideologia fun-
kcyi egzogenicznych, w jaki sposéb mozna je ujaé i zro-
zumiec?

Zasadnicza trudno$¢ przy opracowaniu socyologicznej
strony totemizmu lezy w tem, jak widzieliSmy, ze mamy
przed sobg szereg roéznogatunkowych symptoméw, sze-
reg funkcyi heterogenicznych, nie majacych z natury rze-
czy nic wspélnego z soba, a powigzanych w jedng catosg,
poplatanych w swej ideologii. Normy, okres$lajgce te fun-
kcye, sa wynikiem tych samych dogmatéw totemicznych.

Trudnosci te rozwiazujg sie same przez sie, skoro
tylko oswietlimy je naszemi uwagami teoretycznemi. Istnie-
nie funkcyi heterogenicznych jest zupelnie powszechnem
i koniecznem zjawiskiem socyologicznem. Kazda instytucya
musi przyjmowaé¢ na siebie wypetnianie niektérych zadan
spotecznych, zadawalnianie pewnych potrzeb zycia zbioro-
wego, nie majagcych wilasciwie bezposredniego zwigzku
z gtownym celem, z podstawowem zadaniem tej instytucyi.

Chodzi tylko o okreS$lenie, ktore funkcye bedziemy
uwazali za istotnie totemiczne, za S$ciS$le zwigzane z gto-
wnem zadaniem ustroju totemicznego, ktére zas bedziemy
uwaza¢ tu za funkcye egzogeniczne.

Funkcye klanu mozna z punktu widzenia tego pro-
blemu rozdzieli¢, ogdlnie moéwiac, na funkcye, wyrazajace
odniesienie sie cztonkéw klanu do otoczenia, innemi stowy
na funkcye kultu totemicznego, oraz na funkcye, regulujace
stosunki cztonkéw klanu do siebie, oraz do innych klanow
plemienia.

Podziat ten zawiera juz w sobie odpowiedz na nasze
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pytanie. Poniewaz istotg totemizmu, istotg wierzen totemi-
cznych jest wedtug teoryi rozwinietej w tej pracy, postawa
religijna cztowieka w stosunku do otoczenia, istotnie tote-
micznemi sg te funkcye spoteczne klanu, w ktérych ta po-
stawa sie wyraza, a wiec funkcye religijne klanu, obrzedy
kultu totemicznego (zresztg nieliczne), tabu totemiczne
i wszelkie przepisy jedzeniowe wogéble. Wszystkie te fun-
kcye klanu stojg w zasadniczym zwigzku z wierzeniami to-
teinicznemi, wszystkie one wyrazajg postawe cziowieka
w stosunku do otoczenia. Udowodnienie tego byto zresztg
zawarte w wywodach pierwszej czesci, nie bedziemy go
wiec tu raz jeszcze rozwijali. Zaznaczy¢ tylko trzeba byto,
ze funkcye te sg faktycznie istotng czescig totemizmu, ze
nie sg wyroste wtdérnie na gruncie spolecznej podstawy to-
temizmu.

Przejdziemy do drugiej kategoryi funkcyi, do tych,
ktére okreslajg stosunki wzajemne cztonkéw klanu. Ponie-
waz stosunek cztonkéw klanu posiada ogdlng ceche po-
krewienstwa, mozna funkcye te nazwaé¢ funkcyami rodo-
wemi klanu. Ten charakter rodowy klanu wynika z jego
ogl6lnej socyologicznej natury. Klan jest grupa bardzo
mata, a bardzo Scisle zwigzang, zwilaszcza tam, gdzie jest
on jednostka lokalng. Ale tam, gdzie blizki stosunek
faktyczny cztonkéw klanu juz jest zniszczony, jak by¢
musi u wszystkich ludéw, u ktérych czionkowie klanu roz-
siani sg po rozmaitych miejscowosciach, a nawet rozmai-
tych rodzinach, tam wiasdnie albo klan musiat zging¢, albo
jezeli utrzymat sie przy zyciu, to jedynie dlatego, ze je-
dnos¢ i jednolitos¢ jego znalazta wyraz, zostata utwierdzona
w szeregu funkcyi wyraznie zaznaczajgcych solidarnosc
grupy. Takimi sg np. dos$¢ szeroko rozpowszechnione obo-
wigzki vendetty i inne zobowigzania prawne, obowigzki go-
Scinnosci, rozne obowigzki i przywileje zwyczajowe i cere-

1
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monialne. Tak wiec, badz to przez faktyczny stan rzeczy bli-
zkiego pozycia i jednosci terytoryalnej, badz tez w braku
tego przez szereg funkcyi spotecznych sztucznie niejako stwa-
rzajgcych solidarnos¢ klanu, stosunek cztonkéw klanu mu-
sial by¢ z socyologiczng koniecznoscig dos$¢ blizki. Otéz
Lblizki" i ,krewny" sg to terminy, ktore w socyologii, zwia-
szcza zas w socyologii ludéw pierwotnych, prawie sie po-
krywaja.

Klan totemiczny jest, wogéle moéwigc, malg garstka
ludzi, ktérzy sg faktycznie zwigzani Scistymi weztami spo-
tecznymi, a wiec tez i uwazajg sie za blizkich. Nic zatem
dziwnego, ze ludzie ci pojmowali swa blizko$¢ jako po-
krewienstwo.

Widzimy wiec, ze blizki stosunek miedzy cztonkami
klanu jest socyologiczng koniecznoscig, albo bowiem klan
jako jednostka lokalna byt w faktycznym blizkim kontakcie,
albo tez jezeli klan miat wogole istnie¢ jako jednostka nie
lokalna, musiaty wytworzy¢ sie funkcye spoteczne, narzu-
cajace jego cztonkom Scistg solidarno$¢ wzajemng. Blizki
za$ stosunek klanu trudno odrdézni¢ od stosunku rzeczywi-
stego pokrewienstwa, zwilaszcza w prymitywnych grupach
ludzkich, gdzie stosunki spoteczne nie rysujg sie wyraznie,
ale przechodza nieznacznie jedne w drugie, zaréwno w ob-
iektywnym stanie rzeczy, jak tez i w subjektywnem ujeciu.
Rodowy charakter klanu jest wiec wynikiem socyologicznego
stanu rzeczy.

Funkcye rodowe, wynikajace z tego charakteru klanu,
nie wyrazajg jednak nic z wierzen totemicznych, to znaczy,
z wierzen okreslajacych postawe czitowieka wobec otoczenia.
Sg one wiec funkcyami egzogenicznemi; sg to funkcye,
ktére sie przytaczyty do totemizmu z powodu jego socyo-
logicznej podstawy, nie za$ z powodu charakteru jego
wierzen.
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Trzeba bedzie zbadac¢ ideologie tych funkcyi, skon-
statowaé, w jaki sposob ideologia ta zlewa sie z zasadni-
cza ideologig totemizmu. Normy tych funkcyi okreslajg
wzajemny stosunek cztonkéw klanu. Wyobrazenia i uczu-
cia spoteczne w nich zawarte, zawierajg stwierdzenie bli-
zkich stosunkéw miedzy cztonkami klanu, poniewaz normy
oczywiscie muszg odpowiada¢ funkcyom spotecznym.

Z drugiej strony wyobrazenia, bedace ideologia fun-
kcyi rodowych, sag Scisle powigzane z wyobrazeniami tote-
micznemi, bo system wierzen musi stanowi¢ organiczng
catos¢, odpowiadajgca organicznej catosci systemu spote-
cznego. Stad wynika, ze cztonkowie klanu uwazajg sie za
blizkich sobie (za braci, siostry, za krewnych itp.), ponie-
waz pochodzg od wspdlnego totemu, poniewaz sg weciele-
niem przodkéw tego samego klanu, poniewaz pochodzg
od wspdélnego przodka, ktéry byt w jakis sposdéb zalezny
od totemu itp. Wyobrazenia te omawialiSmy juz gdzieindziej,
tutaj chodzi nam tylko o Scislejsze ujecie problemu: jaki
jest stosunek tych wyobrazen do zasadniczych wierzen to-
temizmu, oraz o trafna odpowiedZ na to zagadnienie.

Sciste postawienie tego zagadnienia jest tem konie-
czniejsze, ze dotykamy jednego z tych punktéw, w ktérych
teoretyczne badania nad totemizmem zawsze skrecajg na
falszywg droge z powodu zasadniczego btedu metodycznego
W ujeciu rzeczy — a idagc w ztym Kierunku, nie prowadza
oczywiscie do zadnych pozytywnych rezultatow.

Wieksza czes¢ teoryi totemizmu widzi istote jego i ge-
neze w jakiem$ konkretnem wierzeniu totemicznem, okre-
Slajgcem stosunek cztowieka do totemu, a wiec zazwyczaj
w ktorejs z kategoryi wyobrazen spotecznych, odnoszacych
sie do rodowego charakteru klanu, kategoryi, okreslajacej
funkcye rodowe klanu. | tak w swej trzeciej i ostatniej teo-
ryi Frazer widzi ,,poczatki totemizmu" w wierzeniach o to-
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temicznem zaptadnianiu kobiet, uwaza on te wyobrazenia
za zasadnicza kategorye wierzen pierwotnych i z nich wy-
snuwa wszystkie wiasciwosci totemizmu 1

Podobnych teoryi, szukajacych genezy i wyttdmacze-
nia zjawisk totemicznych w jakim$ typie legend lub wie-
rzen, odnoszacych sie do rodowego charakteru totemizmu,
jest bardzo wiele.

Krytyke negatywng takiego typu tiémaczen przepro-
wadziliSmy w pierwszym rozdziale.

Teraz mozemy naszkicowaé pozytywne rozwigzanie za-
wartych tu trudnosci.

Zasadniczym i podstawowym faktem w totemizmie
jest ogolna postawa czlowieka w stosunku do otoczenia.
Ta postawa jest wynikiem nie jednego wyobrazenia, ani
nawet jednej kategoryi wyobrazen. Jest ona wytworem sze-
regu skomplikowanych warunkéw, dziatajagcych wspéicze-
$nie i na roznych drogach, harmonizujgcym tylko w osta-
tecznie wytworzonym rezultacie. Istota tych warunkoéw, oraz
mechanizm ich dziatania byt przedmiotem badan naszych
w pierwszej czesci tej pracy.

Wynikiem tych badan bylo zrozumienie, ze totemizm
jest zasadniczg postawg uczuciowg i wierzeniowg w sto-
sunku do otoczenia. Postawa ta wyraza sie jednak w sze-
regu wyobrazen konkretnych i w szeregu aktéw kultu.
Akty kultu pociggajag za soba Sciste zwiazanie totemizmu
z pewng formag organizacyi spotecznej, ta za$s wytwarza
niektére strony, rozwija pewne funkcye, ktére wprawdzie
nie stuzg bezposredniemu wyrazeniu zasadniczej postawy
totemicznej; niemniej jednak posiadajg i musza posiadac
pewne odpowiadajace im wyobrazenia. Takie zas wyobra-
zenia musza z jednej strony odnosi¢ sie Scisle do danych

1 Por. rozdz. I, ust. I.
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funkcyi spotecznych, muszg im $cisle odpowiadac; z dru-
giej zas strony muszg zadowalnia¢ og6lna postawe psychi-
czng, ktéra jest istotg totemizmu, muszg wchodzi¢ w jej
ramy.

Mowiac konkretnie: wyobrazenia te stwierdzaja w pe-
wien sposéb pokrewienstwo totemiczne, konstatujg
blizki stosunek cztowieka do totemu. Wyobrazenia genea-
logiczne o pochodzeniu od totemu sa najprostsza formag
takich wyobrazen konkretnych, nic wiec dziwnego, ze one
stanowig gtéwny typ wyobrazeh o zwiazku totemicznym.
Stawianie pewnych typéw konkretnych wierzen jako gene-
tycznego zrédia totemizmu, jako zawiazku postawy totemi-
cznej wogolle, jest zasadniczo btednem. Sa one czem$ za-
rowno genetycznie, jak pojeciowo w wysokim stopniu po-
chodnem. Szczegélniej za$ wierzenia i wyobrazenia, odno-
szace sie do rodowej natury totemu, tak niezmiernie czesto
stawiane jako poczatek totemizmu, sg pochodne i to w po-
dwojnym sensie. Nie tylko nie sg one czem$ zasadniczem
w totemizmie — bo zasadnicza jest tylko ogdélna postawa
czlowieka pierwotnego wobec otoczenia — ale nie sg na-
wet bezposrednim wyrazem tej postawy. Sag to wyobraze-
nia, bedace wynikiem socyologicznej koniecznos$ci, bedace
ideologig funkcyi wtérnych, a wyrastajacych na tle ustroju
klanowego.

V.

Po zatatwieniu tego punktu, t zn. po przedyskutowa-
niu natury i ideologii funkcyi totemicznych, musimy przejs¢
do drugiego problemu, do okreslenia, na czem polega za-
sadniczy charakter tych funkcyi, a temsamem, w czem lezy
istota spotecznej strony totemizmu wogole.

B. Malinowski. 20
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Poréwnywajac to, co zostalo powiedziane powyzej przy
opisie morfologii i funkcyi klanu, tatwo mozna sformuto-
wa¢ odpowiedzi na to pytanie.

Przedewszystkiem klany stanowiag zbior jednostek
z sobag zupeinie réwnorzednych. W niektérych plemionach
pewne Kklany sa liczebnie wieksze i maja wzglednie wieksze
znaczenie; ale jest to wyjatkowe i bez wyraznego konturu
spotecznego. Wogo6le mowigc, nie ma zadnej hierarchii
miedzy klanami, sg one zupetnie réwne w doniostosci
i randze spotecznej.

Powigzanie klanéw w jedno$¢ spoteczng nie przedsta-
wia tez zadnej specyalnej struktury. Sg one powigzane Scisle
i organicznie, jak o tem zaraz jeszcze bedziemy mowili,
ale w tym zwigzku rola jednego klanu nie r6zni sie niczern
od roli innych.

Doda¢ trzeba, ze ustr6j klanowy obejmuje wszystkich
cztonkéw plemienia. Kazdy czlonek musi naleze¢ do te-
go lub owego klanu. Znajdowaé sie poza ustrojem kla-
nowym, réwna sie znajdowaniu poza plemieniem.

Cechy te nie sg czem$ oczywistem, zrozumiatem samo
przez sie, ani tez czems$ wlasciwem wszystkim przytoczonym
formom spotecznym. Cechami temi rézni sie totemizm od
niektérych pierwotnych organizacyi, takich jak n. p. tajne
stowarzyszenia, klany pierwotne, albo plemienne zwigzki
mezczyzn, ktére to grupy zorganizowane sg na zasadzie
stopni hierarchicznych i posiadajg wzglednie skomplikowane
organizacye. Od stowarzyszen za$ i organizacyi o celach
ekonomicznych rézni sie ustr6j klanowy tem, ze obejmuje
calg ludnos¢ plemienia, kobiety zaréwno jak i mezczyzn,
oraz tem, ze dzieli cale plemie na szereg jednorodnych
i rownowaznych grup.

Cechy powyzej wymienione nie wystarczajg jednak
jeszcze do pelnego scharakteryzowania ustroju klanowego.
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Plemie jest przeciez takze zbiorem rodzin poszczegélnych,
ktére nie sg ustawione w zadng hierarchie, ktére sg réwno-
wazne i jednolite, i ktére sumujg sie na jedno$¢ plemienna,
bez zadnej specyficznej konstrukcyi.

Ale wiadnie tu lezy rdznica. Jakkolwiek klany zwig-
zane sg z sobg na zasadzie zupeinej réwnosci, zwigzek
ich, cho¢ nie przedstawia zadnej struktury, nie jest jednak
juxtapozycya, jak to ma miejsce ze zwigzkiem rodzin
w plemieniu.

Rodzina jest grupa spoteczng, ktorej gtéwne fun-
kcye skierowane sg na wewnagtrz. Charakteryzujg jg sto-
sunek wzajemny jej cztonkdéw, stosunek meza do zony,
rodzicow do dzieci i t d. Na zewnatrz rola jej, jako
calosci, jest bardzo malo wazna, prawie ze znikajgca.

Catkiem inaczej rzecz sie ma z klanem. Juz opisujac
morfologie jego, widzieliSmy wyraraznie zupeiny brak nie-
zaleznosci ze strony klanu. Wszedzie i zawsze jest on pod-
dzialem wyzszej jednostki, plemienia. Tam, gdzie klan jest
jednostka terytoryalng, tam jednos$¢ jego i niezalezno$é
przedstawia sie nieco wyrazniej. Jest on wtedy do pewnego
stopnia przynajmniej zamknietg w sobie caloscia, ktorg
obrazowo moéwigc, moznaby niejako wykroi¢ z plemienia.
Ale przedewszystkiem ten lokalny charakter klanu jest na
og6t rzecza wyjatkowa; poza tem zas, nawet w takich wy-
padkach, niezalezno$¢ klanu nie jest zupetna. Wszystkie bo-
wiem jego funkcye, zwlaszcza najpowszedniejsze i najwa-
zniejsze, majg przedewszystkiem charakter zewnetrzny, re-
gulujg stosunek cztonkéw klanu do innych wspéiplemien-
cow, lub tez stosunek klanu jako catosci do innych klanéw,
raczej, niz stosunki wzajemne cztonkéw klanu do siebie.
Tak np. egzogamia okresla stosunek wzajemny czionkow
jednego klanu tylko negatywnie. Pozytywnie, tgczy ona

20*
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klany z sobga, reguluje stosunki miedzy cztonkami po-
szczegblnych klanoéw, tworzy wezly miedzy cztonkami od-
miennych klanéw. Jest to funkcya, dla ktérej koniecznym
warunkiem jest istnienie wielosci sprzezonych z sobg grup
spotecznych. Egzogamia bowiem klanowa tgczy sie zawsze
z endogamiag plemienng. Istotng wiec jej cechg jest tacze-
nie klanow w catos¢ plemienng, koniecznym za$ warun-
kiem poprzednie zrézniczkowanie plemienia na mniejsze
grupy.

Podobng formalng ceche posiada tez i tabu tote-
miczne. Wprawdzie mozna sobie wyobrazi¢ jednolitg
i zamknieta w sobie grupe spoteczna, w ktérej wszyscy
cztonkowie przestrzegajg tabu. Istniejg nawet niezliczone
przyktady takich zakazoéw plemiennych lub narodowych.
Ale w wypadku klanéw totemicznych, tabu posiada wyra-
zny specyficzny charakter, skutkiem ktérego kazdy klan
pojedynczy wyréznia sie od innych klanéw. Tabu totemi-
czne zmienitoby zupelnie swéj charakter z punktu widze-
nia socyologicznego, gdyby zamiast cechy réznicowej, roz-
rézniajacej czesci danej grupy, stato sie cechg jednolitg
catlej grupy. Dlatego tez tabu danego klanu zmienitoby sie
radykalnie, gdybysmy sobie wyobrazili, ze wszystkie inne
klany zostaty usuniete. Cecha wiec charakterystyczng tabu
totemicznego jest to, ze okres$la ono wzajemny stosunek
klanéw w plemieniu, Ze jest czem$ dzielacem plemie na
klany, a zarazem spajajacem je w jedng catos¢, bo do-
piero suma wszystkich zakazow totemicznych przedstawia
catos¢ z punktu widzenia kultu totemicznego.

Ten charakter dyferencyalno-integralny jest tez bardzo
wyrazny przy gtéwnej funkcyi prawnej klanu, t zn. przy
wendecie. Mamy tu do czynienia z rodzajem zbiorowej po-
stawy, przybranej przez klan jako catos¢ wobec innych
klanéw. Yendetta jest to jednolita reakcya klanu na ze-
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wnatrz w sprawach karnych. Funkcya ta znowuz stwarza te
samag formalng sytuacye: plemie przedstawia sie jako zbiér
mniejszych grup, sprzezonych w jedna catos¢ i spetniaja-
cych swe funkcye jedna ze wzgledu na drugg w zaleznosci
od siebie.

Ten charakter wzajemnego uzaleznienia klanéw od
siebie jest wiasnie tym drugim rysem zasadniczym, o ktéry
nam chodzi. Mozna go dostrzedz takze w nielicznych
funkcyach pozytywnego kultu religijnego, ktére klan wy-
konywa. Najwazniejsze z nich ceremonie Intichiuma sa to
ryty magiczne, wykonywane przez klan w celu podnie-
sienia ptodnosci swego totemu. Ceremonie te majg eko-
nomiczne znaczenie dla calego plemienia — oczywiscie
w dziedzinie urojonych ekonomicznych korzysci. Ale po-
niewaz musimy ocenia¢ znaczenie tych czynnosci w Swietle
psychologii danego spoteczeristwa, ceremonie te posiadajg
wiec niewatpliwie cel ekonomiczny. Wykonywanie ich jest
waznym obowigzkiem klanu wobec plemienia, chodzi bo-
wiem o pomnozenie totemu, ktéry jest zazwyczaj zwierze-
ciem jadalnem. Doktadne wykonanie tych ceremonii przy-
nosi niezmiernie wielka, jakkolwiek z naszego punktu wi-
dzenia iluzoryczng korzys¢ dla wszystkich wspoétplemien-
céw. Poszczegodlne klany zalezg od siebie w wykonywaniu
tych funkcyi i sg powigzane w jedng catos¢, bo dopiero
odprawienie wiasciwe i poprawne sumy tych ceremonii za-
pewnia plemieniu ogélny dobrobyt.

Formalng ceche funkcyi klanéw totemicznych mozna
osSwietli¢ jeszcze z innego stanowiska. ZaznaczyliSmy juz
powyzej, ze ustrdj klanowy nie odgrywa zadnej roli nie-
zbednej w spoteczenstwie; ze funkcye jego istniejg nie-
jako ad hoc do utrzymania go przy zyciu, ale ze nie od-
powiadaja one zadnej zasadniczej potrzebie spotecznej.
Ceche ta wyrazniej mozna zrozumieé, przeciwstawiajgc
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ustréj klanowy organizacyi rodzinnej lub ustrojowi ekono-
micznemu.

Gdybysmy w jakiem spoteczenstwie zniszczyli ustréj
rodzinny 1 to zasadnicze zadanie jego, jego podstawowa
funkcya musialaby przejs¢ na jaka$ inng forme organiza-
cyi spotecznej, poniewaz zadne spoteczenstwo nie moze
istnie¢ bez wspétzycia obojga pici, bez rozmnazania sie
i bez wychowywania dzieci. Gdybysmy zniszczyli ustroj
spoteczny, o ktéry opiera sie dziatalnos¢ ekonomiczna da-
nego spoteczenstwa, musielibysSmy go réwniez zastgpic
czem$ innem. To samo dotyczy ustroju religijnego i po-
litycznego. Ale zasadnicza funkcya klanu, wszystko razem,
co ustréj klanowy daje spoteczenstwu, nie jest dla spote-
czenstwa niezbednie potrzebne, tabu totemiczne mogioby
nie istnie¢, bez egzogamii spoteczenstwa prymitywne i cy-
wilizowane istniaty i istniejg, zwilaszcza, ze kazirodztwo
uniemozliwione jest zawsze zakazami, niezaleznymi od egzo-
gamii. Wogdle mowigc, funkcye klanu sg czem$ ad hoc,
czems$, co istnieje dla utrzymania ustroju klanowego, tak,
jak ustréj klanowy istnieje dla spetniania tych funkcyi.

Powrdéémy do pordwnania klanu z grupg zamknietg
w sobie, z rodzing. Gdybysmy wykreslili z plemienia kto-
rgkolwiek rodzine, nie zrobiloby to w mechanizmie zycia
plemiennego Zzadnej roznicy. Plemie nie zmienitoby sie zu-
petnie w swym ustroju, nie okaleczylibySmy w niczem jego
mechanizmu spotecznego. Catkiem inaczej, gdybysmy usu-
neli jeden z klanéw z plemienia, w ktérem istnieje ustrgj
klanowy. Tam, gdzie istnieje kult totemiczny o ekonomi-

1 Przypuszczajac, ze to jest mozliwe, jak to twierdzg zwolennicy
hipotezy o pierwotnym komunizmie ptciowym, maitzeAstwie grupowem
itp. Hipotezy te, jakkolwiek teoretycznie mozliwe, wydajg sie autorowi
pozbawione podstaw. Rodzina indywidualna jest instytucya, ktora istniata
we wszystkich spoteczenstwach, na wszystkich stopniach kultury.
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cznym charakterze, tam zostatby on okrojony, zmniejszony
0 jedna istotng czes¢ skitadowg; stosownie do wyobrazen
krajowcéw okaleczytloby to zasadniczo ekonomiczny cel
kultu, miatoby powazne skutki dla krajowcéw, zwiaszcza,
gdyby dany totem byt wazny ekonomicznie. Tam, gdzie
istnieje egzogamia klanu, pociggnetoby to zasadnicze mo-
dyfikacye w zakresie urzadzen i zwyczajéw matzenskich ;
w tych zas$ wypadkach, gdzie regulty egzogamii dozwalaja
na stosunki malzenskie miedzy dwiema tylko grupami to-
temicznemi (fratryami lub tez klanami, jak np. u niektdérych
plemion Australii ptdn.-wsch.), tam caly porzadek zycia picio-
wego byiby zburzony. Tam, gdzie klan posiada obowigzek
wymierzania sprawiedliwo$ci, zniszczenie klanu jako ta-
kiego przy rownoczesnem pozostawieniu cztonkéw jego
w plemieniu, postawitoby ich poza obrebem sprawiedli-
wosci. Wogole wiec, zniszczenie, usuniecie klanu z ple-
mienia sprowadzitoby ogo6lne zaburzenie porzadku ple-
miennego.

Ale poréwnywajgc klan z rodzing, mozna zaznaczy¢
ich kontrast w sposéb jeszcze bardziej drastyczny. W spote-
czenstwach pierwotnych, na poziomie totemicznym kultury
rodzina posiada ekonomicznie, prawnie i politycznie, pra-
wie zupetng niezalezno$¢é \. W Australii n. p. w normal-
nym stanie zycia spotecznego, poszczegélne rodziny zyja
prawie zupelnie niezaleznie, zdobywajac na wiasng reke
pokarm, walczac na witasng reke z niebezpieczenistwami oto-
czenia. Mozna wiec powiedzie¢, ze rodzina nie przestataby
istnie¢ jako taka i funkcyonowac spotecznie, gdybysmy
usuneli, wykreslili z plemienia wszystkie inne rodziny. Wi-
daé¢ na tym fikcyjnym eksperymencie, jak zupeing jest nie-

1 Por. w kwestyi ekonomicznej niezaleznosci rodziny, Biicher ,,Die
Entstehung der Volkswirtschaftu. Rozdz. | i 11
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zaleznos$¢ rodziny od plemienia, przez jak proste sumacye
czy juxtapozycye rodziny skladajg sie na calos¢ plemienna.

Catkiem inaczej z klanem. Gdybysmy z plemienia
usuneli wszystkie inne klany, pozostatby jeszcze klan jako
grupa ludzi, ale przestatby istnie¢, jako taki, jako jedno-
stka spoteczna, okreslona szeregiem funkcyi. Funkcye pra-
wne, egzogamia statyby sie niemozliwe. Funkcye religijne,
ceremonie kultu, tabu i funkcye rodowe stracityby wszelki
sens, gdyz posiadaja go one tylko jako czesci catosci.
Istnienie wiec klanu, jako takiego, zalezy zasadniczo od
wspotistnienia jego z innemi, podobnemi jednostkami, spo-
sob zas, w jaki klany tgcza sie w catos¢ plemienng, nie
jest bynajmniej sumacyg albo juxtapozycya, ale integracyg
w Scistem slowa tego znaczeniu. Klan jest wiec jedno-
stkg zalezng, jest on tylko kotkiem w mechanizmie spote-
cznym.

Ujmijmy w jedng catos¢, codSmy powiedzieli tu, oraz po-
wyzej przy opisie morfologii klanu totemicznego. Zasadnicza
wiasciwosciag ustroju totemicznego jest to, ze jednostki to-
temiczne nie sg niezalezne, Zze sg uzaleznione od istnienia in-
nych podobnych grup, z ktéremi integrujg sie na wyzszg
grupe, plemie; jednostki te sg zupelnie réwnowazne, do
siebie podobne i jednolite, i nie sa ustawione w zadng
hierarchie.

Albo innemi stowy i krécej jeszcze: w ustroju kla-
nowym plemie podzielone jest na szereg réwnowaznych
grup, uzaleznionych nawzajem w swych funkcyach i spo-
jonych temi funkcyami w cato$¢ plemienna.



ROZDZIAL VL.

Geneza totemizmu.

Na koncu poprzedniego rozdziatu staraliSmy sie okre-
sli¢ ogdlny charakter socyologiczny klanu; jezeli teraz
ten charakter poréwnamy z ogdélng wilasciwoscia wierzen,
o ktérej byta mowa w rozdz. Ill, ust. VI, bedziemy mogli
wyciggng¢ szereg waznych wnioskdéw. Przedewszystkiem
fatwo sie przekonaé, ze miedzy temi dwiema cechami
istnieje Scista rownolegtosé, ze odpowiadaja one sobie
w wysokim stopniu, ze znajdujemy tutaj wyrazne przysto-
sowanie sie wierzen i form spotecznych, na ktdérych sie
wierzenia opierajg. Wykazanie tego przystosowania jest
gtbwnem zadaniem badan nad spoteczna strong religii, ja-
kesmy to starali sie udowodni¢ w naszych teoretycznych
rozwazaniach w rozdz. V.

Méwigc o wierzeniach (w rozdz. 1IV), doszliSmy do
wniosku, ze specyficzng cecha totemizmu, wyrézniajagca go
od wierzen zoolatrycznych wogole, jest to, iz wierzenia to-
temiczne odnoszg sie do szeregu skoordynowanych przed-
miotow. Zoolatryg nazwaliSmy sume wierzen prymity-
wnych, odnoszacych sie do otoczenia wogole, ktorych ry-
sem charakterystycznym byto to, ze przedmioty zywe wy-
suwajg sie na pierwszy plan. Wierzenia totemizmu wyro-
zniajg sie od innych wyobrazen zoolatrycznych tem, ze
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odnoszg sie zawsze do wielosci przedmiotéw. Totemizm,
jako system wierzen, przedstawia sie jako szereg réznowa-
znych z sobg w swej teoretycznej stronie wiasciwosci nie
sprzezonych kultow.

Otéz taka forma wierzen wymaga odpowiedniej pod-
stawy spotecznej. Z jednej strony, poniewaz mamy w to-
temizmie szereg kultéw, religia ta znajdzie najdoskonalszy
wyraz w szeregu grup spotecznych, takich, iz kazdy kult
ma swa odrebng podstawe spoteczng. Ale z drugiej strony
te poszczeg6lne grupy muszg taczy¢ sie w jedng catosé,
poniewaz totemizm jest organicznie zwigzanym systemem
religijnym. Oba ta wymagania znajdujag doskonale zaspo-
kojenie w ustroju klanowym. Wierzenia totemizmu, skiero-
wane ku szeregowi rownowaznych, ze sobg luzno tylko
potagczonych przedmiotéw, znajdujg doskonalg podstawe
w ustroju klanowym, w ktérym tez mamy szereg réwno-
waznych jednostek spotecznych, potgczonych Scisle w je-
dnos¢ plemienna.

To skonstatowanie réwnorzednosci, formalnego odpo-
wiadania sobie wierzen totemicznych i spotecznej strony
totemizmu zawiera odpowiedZz na zasadniczy problem so-
cyologii religii pierwotnych; ttbmaczy nam, na czem po-
lega przystosowanie miedzy formami socyologicznemi a wie-
rzeniami totemizmu. Nalezy zaznaczyé, ze przystosowanie
to jest czysto formalnej natury. Nie mamy tu do czynie-
nia z odpowiadaniem sobie tresci wierzen i tresci fun-
kcyi spotecznych, ale z réwnolegtoscig i podobienstwem
miedzy formami spotecznemi w ich najogdlniejszym cha-
rakterze i z najogoélniejsza cechg wierzen. Tem wiasnie rozni
sie przystosowanie totemiczne od innych wyzej wymienio-
nych wypadkéw, w ktérych wierzenia wynikajg bezposre-
dnio z funkcyi spotecznych grupy i sg z niemi bezposre-
dnio zrosniete co do tresci i formy.
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Jak widzieliSmy, pojawia sie taki stan rzeczy w kul-
tach, wynikajacych z funkcyi rodowych, w kultach, powsta-
tych na tle czynnosci ekonomicznych itp. We wszystkich
takich formach religii musimy przyjaé, ze organizacya
grupy i formy wierzen rozwijaty sie w Scistym zwigzku
wzajemnym, ze byly zrosniete z sobg we wszystkich sta-
dyach rozwoju, poniewaz funkcye religijnej grupy musiaty
by¢ w kazdej chwili przedtuzeniem i uzupeinieniem jej
funkcyi socyologicznych. W tych jeligiach, zaréwno przy
badaniu przystosowania wzajemnego socyologicznych i psy-
chologicznych elementéw, jak tez i przy genetycznych rozwa-
zaniach niepodobna zrozumie¢, ani nawet badac¢ jednego
z tych elementéw, nie biorac réwnoczesnie pod uwage
drugiego z nich.

W zasadzie totemizm da sie takze zrozumie¢ dopiero
na podstawie zestawienia i porownania wierzeniowej i so-
cyologicznej strony. Ale powyzej przy teoryi wierzen tote-
micznych wykazaliSmy, ze zasadnicza postawa duchowa,
wyrazajgca sie w totemizmie, da sie zrozumie¢ bez szcze-
goétowej socyologicznej analizy.

Azeby to wyttdmaczyé, rzuémy okiem na zrodia,
z ktérych wedlug naszej psychologicznej konstrukcyi wy-
wodzi sie totemizm. Sa to czynnosci badz to indywidualne
(jedzenie, uczuciowe odniesienie sie do zwierzat niebezpie-
cznych, niesamowitych, do zwierzat domowych); badz to
zbiorowe, ale nie implikujgce zadnej okreslonej formy
organizacyi spotecznej (czynnosci ekonomiczne przy zdo-
bywaniu pokarmu wogdle, polowanie na zwierzeta nie-
bezpieczne, spoteczna strona jedzenia). Czynnosci te nie
nalezg do klasy funkcyi spotecznych, okreslajagcych pewng
konkretng forme ustroju spotecznego i mozliwych tylko
na podstawie tego ustroju. Dlatego tez byliSmy w stanie
skonstruowaé¢ o0g6lng postawe totemiczna, wyrazi¢ cato-
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ksztatt wierzen totemicznych, bez odniesienia sie bezpo-
Sredniego do faktow spotecznych.

Z tych to powodoéw problem przystosowania sie wie-
rzen i organizacyi spotecznej ciekawszy jest w przypadku
totemizmu, niz w innych formach religii, poniewaz przy-
stosowanie to nie jest wynikiem samejze tresci wierzen,
bezposrednio, zwigzanej z pewng forma ustroju spotecznego.

Trzeba jednakowoz wnikngé jeszcze nieco giebiej
w nature tego przystosowania i wykaza¢, ze zwiazek ten,
jakkolwiek czysto formalny, nie jest czem$ przypadkowem,
ale wynika z natury wierzen totemicznych. W tym celu
przypomnijmy sobie i zrekapituluimy niektére punkty na-
szego rozumowania z poprzednich rozdziatéw.

Naturalng reakcya cztowieka wobec otoczenia jest pe-
wna postawa religijna, ktérg scharakteryzowaliSmy powyzej
i nazwali zoolatrya. Najdoskonalszy swdj wyraz znajduje
ta postawa w wierzeniach totemicznych. Zoolatrya jest to,
jak wiemy, kult otoczenia, w ktdrym najpierwsze miejsce
zajmujg przedmioty zywe. Istnienie i nature tego kultu wy-
jasnialiSmy, zwracajac uwage na fakt, ze czlowiek nadaje
religijng wartos¢ temu, co stale zwigzane jest z zywotnymi
interesami ludzkimi, a tem samem z tem, co stale wywo-
tuje reakcye uczuciowe cziowieka. Dlatego dla pierwotnych
ludzi religijnego znaczenia nabraly przedewszystkiem te
rzeczy, ktore odgrywajg wazng role, jako przedmioty po-
karmu.

A wiec zwierzeta i rosliny, oraz niektére rzeczy mar-
twe, jak np. woda. Obok nich przedmiotami kultu stawac
sie musialy tez zwierzeta, dziatajagce w rézny sposob na
uczuciowg strone czlowieka, wywotujagc emocye strachu,
gniewu i nieokreslone, jakkolwiek silne stany wzruszeniowe,
ktére nazywamy wstretem, podziwem, ktére okreslamy po-
jeciem niesamowitosci. Zwierzeta stajg w pierwszej linii
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w walce o byt, jako nieprzyjaciele lub jako sprzymierzency
cztowieka. Stosownie wiec do naszej teoryi religii zwierzeta
i rosliny musiaty sta¢ sie gtdwnymi przedmiotami Kkultu
w religii pierwotnej. Byly tez one czczone jako gatunek
pojety jako jednostka.

Wszystko to jest krétkiem zebraniem wynikow, kté-
reSmy sie starali Scisle i szczeg6towo uzasadni¢ powyzej.
Ale teraz nasuwa sie pytanie wazne w kwestyi, o ktéra nam
obecnie chodzi.

W danych warunkach istnienia, ile takich indywiduali-
zowanych gatunkéw mogto sie narzuci¢ jako przedmioty
kultu danej grupie spotecznej ? Jeden, dwa, czy tez tysigce?
Odpowiedz ng to pytanie wyplywa sama przez sie z naszej
teoryi i zostata juz nawet zaznaczona powyzej. Poniewaz
istnieje zawsze pewna ograniczona liczba gatunkéw roslin-
nych i zwierzecych, najwazniejszych jako pokarm, oraz ga-
tunkéw zwierzecych najgrozniejszych dla cztowieka lub naj-
pozadanszych ze wzgledu na swg uzyteczno$¢, naturalng
wiec forma zoolatryi jest wielo$¢ przedmiotéw kultu. Wielos¢
ta ograniczona jest z jednej strony tem, ze tylko bardzo
wazne, bardzo silnie dziatajgce na uczuciowg strone czto-
wieka gatunki mogty przebi¢ sie przez wszystkie trudnosci
i wydosta¢ sie na olimp wierzen pierwotnych. Z drugiej
strony tem, ze zawsze jest kilka, kilkanascie, lub nawet kilka-
dziesigt gatunkdw mniej wiecej rownie doniostych ize wybér
miedzy tymi gatunkami nie miat zadnej racyi bytu; tak,
ze jezeli jeden z nich posiada psychologiczne dane do
przedostania sie do religii, to i inne posiadajg te dane
w mniej wiecej réwnej mierze.

Warunki historycznego rozwoju sg tak liczne, tak nie-
obliczalne i skomplikowane, ze niepodobna w genetycznych
rozwazaniach dogmatyzowac, zwiaszcza o ile chodzi o szcze-
goty konstrukcyi. W wielu wypadkach mogty wywrzeé¢ wptyw
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decydujacy na uksztaltowanie wierzen warunki selektywne,
ktére doprowadzity do czci jednego gatunku (n. p. czesé
Niedzwiedzia w niektérych plemionach péin.-wschodniej Sy-
beryi, czes¢ Krowy w Indyach, Tygrysa na archipelagu
Sunda, Aligatora i Krokodyla u wielu ludéw itp.). W in-
nych okolicznosciach skomplikowane warunki spoteczne
mogty doprowadzi¢ do wyrugowania kultu pierwotnie czczo-
nych gatunkéw i do wprowadzenia na ich miejsce wtdérnych
przedmiotow kultu, co zapewne zdarzato sie czesto \

Teorya nasza musi by¢ utrzymang w szerokich tylko
zarysach, jezeli nie ma nas doprowadzi¢ do btedu. Wolno
wiec nam twierdzi¢ ogdélnie, ze w zoolatryi znajdowa¢ be-
dziemy wielo$¢ gatunkéw czczonych; innemi stowy — po-
niewaz, jak widzielismy, wielo$¢ gatunkéw czczonych jest
wihasnie tem, co wyr6znia totemizm z posréd innych form
zoolatryi — ze najwazniejszg, najdoskonalszg forma zoola-
tryi bedzie totemizm.

Przedmioty czci totemicznej nie sg utozone w zadng
hierarchie, lecz sg zupelnie roéwnorzedne miedzy sobg, po-
niewaz przyczyny, ktére doprowadzily do ich sakralizacyi,
sg tez zupeilnie jednorodne.

Jako najdoskonalszy typ zoolatryi bedziemy wiec miec
religie o szeregu rownowaznych przedmiotéow kultu. Postu-
lat ten jest wynikiem samejze istoty zoolatryi i daje sie
wywnioskowa¢ z naszych rozwazan o genezie totemicznych
wierzen.

Przejdziemy obecnie do analizy spotecznych podstaw
tego kultu. Wierzenia totemiczne prowadzg do kultu catego
szeregu réznych przedmiotéw; nie znaczy to jednak by-
najmniej, aby prowadzity do szeregu réznych kultéw. A na-

1 Por. to, co bylo powiedziane o takich wtérnych totemach rozdz.
11, ust. V.
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wet, gdyby tak byto, to jeszcze nie znaczy, aby prowadzity
do szeregu kultéw zlokalizowanych w poszczeg6lnych gru-
pach, jak to spotykamy w totemizmie. Mozna sobie wy-
obrazi¢ szereg kultow niezaleznych od siebie, ale wyko-
nywanych przez calg grupe, przez grupe jako catosé, jak
np. we wszystkich formach t zw. politeizmu i w wiekszosci
mieszanych i skombinowanych religii.

Musimy wiec wyszuka¢ w kulcie totemicznym jaka$
0godlng ceche, ktoraby pozwolita wykazaé, ze zrdzniczko-
wanie catoksztattu religii na pojedyncze kulty i umiejsco-
wienie ich w poszczegélnych grupach spotecznych jest ko-
niecznym wynikiem natury totemizmu. Otéz zwroémy prze-
dewszystkiem uwage na to, ze jakkolwiek w wyzszych for-
mach religijnych moga istnie¢ kulty niezaleznie od siebie,
w ktérych cale spoteczenstwo bierze udziat, albo przynaj-
mniej ci wszyscy, ktérzy majag odpowiednig wiare, to nic
podobnego nie mogtoby istnie¢ w spoteczenstwach pier-
wotnych. Religijna jedno$¢ grupy musi tam by¢ zupetina,
grupa musi posiadac¢ jeden i jednolity kult, o ile uprawia
go jako calos¢. Ale poza tym ogo6lnym powodem istnieje
jeszcze jeden bardziej konkretny, z powodu ktérego takie
uprawianie szeregu od siebie niezaleznych kultéw tote-
micznych przez plemie jako cato$¢ bytloby niemozliwe.

Zastanéwmy sie przedewszystkiem, jakie sa zasadni-
cze formy kultu totemicznego. Z pozytywnych form kultu,
zresztg nielicznych, posiadamy najpierw rytuaty magiczne, ma-
jace na celu pomnozenie totemu, powiekszenie ptodnosci,
wzglednie urodzajnosci gatunku. Zasadniczg czescig skia-
dowga tych rytuatéw jest jedzenie ceremonialne totemu. Je-
dzenie jest tez gtéwng forma kultu negatywnego, czyli tabu
totemicznego, ktére jest, jak widzieliSmy, najwazniejszym
elementem wierzen totemicznych. Obie strony kultu, pozy-
tywna i negatywna, sg SciSle zwigzane z sobg wilasnie na
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tym punkcie, o ktdry nam chodzi, to znaczy na punkcie
jedzenia. Jedzenie ceremonialne, bedace istotng czescig
sktadowag rytéw pozytywnych jest czem$, co psychologi-
cznie najscislej odpowiada zakazom jedzeniowym. Obie
strony wynikajg z ujecia jedzenia, jako czego$, co w da-
nych okolicznosciach jest sSwietem. Pojecie Swietosci, jak
to zostato wykazanem przez szereg uczonych badan nad
wyobrazeniami religijnemi ludzi pierwotnych, jest czems, co
pocigga za sobg cechy dobre i niebezpieczne. Ujete we
wiasciwy sposéb, moga by¢ dobre, Zle zastosowane, bardzo
grozne \ Swieto$¢ jedzenia, $wieto$¢ gatunku wyraza sie
w sposob istotny w obu tych funkcyach pozytywnej i ne-
gatywnej, najscislej jednak, najdobitniej i najbezwzgle-
dniej w zakazach jedzeniowych, w tabu. Ta doniosto$¢ tabu
jest zasadniczo zwiazana z istotg $wietosci totemicznej,
ktéra znéw w znacznej mierze wynika z religio-twdrczego
znaczenia, jakie posiada jedzenie, dzieki swej emocyonalnej
wartosci, innemi stowy: przepisy, zwlaszcza za$ zakazy je-
dzeniowe stanowig psychologicznie podstawowy rys tote-
mizmu. Takie zakazy totemowe obejmujg totemy jako ca-
tos¢ i odnoszg sie do sumy totemow. Ot6z w liczbie to-
temoéw znajdujg sie, oprécz innych gatunkéw, przedewszy-
stkiem najwazniejsze przedmioty i zwierzeta jadalne, czyli
ze suma tabu totemicznych obejmuje sume najwazniejszych
gatunkow jadalnych.

Z tego w dalszym ciggu wynika, Zze tabu nie moze
by¢ narzucone plemieniu jako catosci, boby to byto pod-
cieciem ekonomicznej podstawy bytu spoteczenstwa. Z dru-
giej strony tabu jest istotg kultu. Wida¢ wiec, ze jedyna
forma, w ktorej totemizm maégt sie rozwingé, jest roztozenie

1 Por. W. Robertson Smith, op. cit, oraz cytowane dzieta Craw-
ley’a, Durkheima, Huberta i Maussa.
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poszczegdblnych kultobw na poszczegdélne grupy, ktorych
suma tworzy razem plemie.

Szczegdtowe rozwazania o istocie wierzen totemicznych
wykazuja, ze u samej podstawy tych wierzeh istnieje juz
w zarodku koniecznos¢ spotecznych form wierzeh tego
kultu. Tidmaczenie nasze wykazuje, ze zoolatrya mo-
gta sie bujnie rozwing¢ tylko w kierunku totemicznym, to
znaczy wielosci kultow, ten zas mogt rozwingé sie tylko
w formie totemizmu klanowego, a wiec totemizmu opar-
tego na podziale plemienia na mniejsze grupy.

Z socyologicznego punktu widzenia ttdmaczenie to
jest uzupeinieniem genetycznego ujecia totemizmu, Kktd-
reSmy podali w rozdziale Ill. Tam staralisrrty sie sprowa-
dzi¢ totemizm do ogéinych warunkéw istnienia i do na-
tury psychologicznej cziowieka; tu dotaczyliSmy do tych
ogélnych warunkéw jeszcze warunki spoteczne, w ktérych
totemizm maégt sie rozwingé, to znaczy, konkretnie moéwigc,
istnienie ustroju klanowego.

To ttdbmaczenie nic wiecej nie daje, ponad wskazanie,
iz pewne cechy wierzeh nie moga sie pogodzi¢ z inng pod-
stawg spoleczng, niz ta, ktérg znajdujemy faktycznie w to-
temizmie. Poniewaz jednak te wiasnie cechy wierzen sg za-
sadnicze i poniewaz, wedilug naszego pogladu na geneze
totemizmu, sg one z koniecznosSci narzucone przez wa-
runki, z ktérych totemizm powstaje, a wiec koniecznosé
form spotecznych totemizmu zawarta jest w naszym szkicu
jego genezy.

Ti6maczenie to z punktu widzenia metody jest po-
prostu wskazaniem na pewien rodzaj doboru naturalnego,
na to, ze dany typ wierzen polgczony jest z najodpowie-
dniejsza dla siebie formg organizacyi spotecznej, w ktorej
rézne jego zasadnicze wiasciwosci znales¢ mogtly najpet-
niejszy wyraz.

B. Malinowski. 21
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Poréwnanie ogéinych cech socyologicznych i ogél-
nych cech wierzen, zaréwno jak i zrozumienie ich wzaje-
mnego przystosowania, posiada jeszcze jedng strone teo-
retycznie doniostg dla poznania istoty totemizmu. Ujmujac
totemizm z wierzeniowej tylko strony, nie mozna wiasciwie
da¢ wyczerpujacego okreslenia jego istoty. Wierzenia tote-
miczne sa z jednej strony wyrazem czego$ ogo6lnego; sa
specyalnym przypadkiem ogélnej postawy czlowieka w sto-
sunku do otoczenia, t zn. tego, cosSmy nazwali pierwotng
zoolatrya. Jako takie, w swej ogolnej naturze, zrozumieliSmy
je i wyttémaczyli, sprowadzajac je do zoolatryi, wykazujgc
Scistg réwnolegto$s¢ miedzy temi dwoma formami wierzen
i sprowadzajg” znow zoolatrye do zrdédet, ktéresSmy zna-
lezli we wspétdziataniu psychologii pierwotnej i otoczenia.
Ale specyficzny charakter totemizmu jest niezrozumiaty, je-
zeli sie nan patrzy jedynie z wierzeniowej strony.

Totemizm w przeciwstawieniu do innych form zoola-
tryi przedstawia sie jako szereg wierzen od siebie niezale-
znych, jako szereg kultow, odnoszacych* sie do przedmio-
téw rownowaznych, niezaleznych. Niejasng i z wierzeniowej
strony niezrozumiatg pozostawata jeszcze kwestya: na czem
polega jednos¢ systemu totemicznego, w jaki sposéb te
wierzenia spojone sg w catos¢? Do zrozumienia tego ko-
nieczne sg rozwazania socyologiczne. Jednos¢ systemu to-
temicznego, skoordynowanie wierzen w organiczng catosé
lezy dopiero w jego stronie spotecznej. Ogolna koniecznosé
tej jednosci jest czems$ a priori pewnem, kazda bowiem re-
ligia, o ile ma istnie¢, musi stanowi¢ jednosé. Ale mecha-
nizm tej jednosci stal sie dla nas zrozumialy dopiero
przez studyum jej strony socyologicznej.

Zlanie sie poszczego6lnych klanéw w jedng cato$¢ od-
bywa sie dopiero przez funkcye spoteczne klanow, ktore
tacza klany w Scistg catos¢ plemienng. Niezaleznos$¢ kultéw
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totemicznych w ich wierzeniowej stronie i zupeina zale-
znos¢ klanoéw, jako jednostek religijnych, sg to cechy do-
petniajgce sie nawzajem i stanowigce, ze totemizm, jako
system religijny, posiada specyficzny charakter i swoistg
fizyognomie. Mozemy go okresli¢ tym wiasnie rézniczko-
wym charakterem wierzenh i integrujacym, catkujagcym cha-
rakterem funkcyi.

W jakimkolwiek wiec wypadku konkretnym, jezeli
mamy do rozstrzygniecia, czy dana forma wierzen jest to-
temizmem czy nie, trzeba szczegétowo zbadaé¢ réwnocze-
$nie wierzenia i spoteczng ich podstawe. Jezeli w wierze-
niach mamy do czynienia z wielosciag gatunkéw zwierze-
cych lub roslinnych, z sobg réwnowaznych i stanowigcych
demokratyczny panteon; z drugiej strony, jezeli wierzenia
sa umiejscowione w jednostkach spotecznych, bedgcych od
siebie nawzajem zaleznemi czesSciami catego plemienia lub
ludu — to woéwczas mozna twierdzi¢ z pewnos$cig, ze ma-
my przed sobg totemizm, jakkolwiek poszczegélne przy-
padki tegoz mogtyby sie znacznie rézni¢ od siebie J.

1 Ta reguta jest niezbedna przy badaniach archeologicznych, od-
noszacych sie do ludéw starozytnych, gdy stoimy przed pytaniem, czy
dane wierzenia sg przezytkiem totemizmu, czy tez nie. Z rozwazan na-
szych wida¢ najwyrazniej, jak bledna jest zasada Reinacha, cytowana
powyzej (rozdz. I, ust. I), doszukiwania sie wszedzie totemizmu, gdzie
tylko wystepuja zwierzeta zespolone z ludzmi. Wiara w zwigzek zwierzat
i ludzi jest czem$ znacznie szerszem, niz totemizm. Wiare te ttémaczy¢
trzeba przez ogdlne rozwazania psychologiczne i socyologiczne, a nie po-
wotywaniem sie na ,przezytki*.

Z punktu widzenia naszej teoryi rézne mity greckie i $rédziemno-
morskie o zwigzku bogéw, heroséw i ludzi ze zwierzetami nie nosza na
sobie zadnego $ladu totemizmu; nie ma bowiem danych dostatecznych
co do ich zwigzku z ustrojem klanowym. Natomiast religia egipska ma
niewatpliwie cechy totemicznego pochodzenia, poniewaz kult bogéw-zwie-
rzat potgczony byt i oparty na ustroju spotecznym, ktéry miat wielkie
podobienstwo do ustroju klanowego.

21*
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Jednos$¢ systemu totemicznego, skoordynowanie po-
szczegolnych wierzen w catosé, lezy w jego spotecznej stro-
nie. Dopiero zwracajgc uwage na socyologiczne wiasciwosci
totemizmu mozna zrozumie¢ jego jednolito$¢. Poniewaz
kult poszczegélnych toteméw jest potagczony z klanem,
klany za$ sa spojone w catos$¢ przez swe funkcye, totemizm
przedstawia sie jako co$ jednolitego, jako organiczna ca-
tos¢. W tem ujeciu wida¢ koniecznos¢ réwnoczesnego ba-
dania pierwotnych wierzehn i zrézniczkowania spotecznego.
Dopiero zestawiajagc te dwie strony, mozna zdal sobie
sprawe z istoty pierwotnych religii, jak to wykazaliSmy na
przyktadzie totemizmu. Istote jego moglismy okresli¢, ba-
dajgc obie strony rownoczesnie, ujmujac jedng w osSwie-
tleniu drugie;j.

Nasz sposob okreslenia totemizmu usuwa trudnosci
zaznaczone na wstepie; wida¢ z niego jasno, ze totemizmu
nie mozna okresla¢ ani trescig wierzen, ani wymienieniem
poszczegoblnych jego cech i funkcyi socyalnych. Jedynie
ogo6lny charakter tych funkcyi, spajajacych poszczegélne
klany w wyzszg catos¢ plemienng i ogolny charakter wie-
rzen, odnoszacych sie do réwnorzednych przedmiotow kultu,
wziete razem, pozwalajg okresli¢c totemizm.

Tidémaczenie genetyczne, podane w poprzednim uste-
pie, wymaga niektdrych objasnien i uzupetnien. Tiomacze-
nie to odbiega nieco od zwykltego typu podobnych rozwa-
zan. Zazwyczaj przy konstrukcyi ,poczatkow" danej insty-
tucyi autorowie podajg konkretne, namacalne fakty: cel,
dla ktérego dana instytucya miata by¢ stworzong, inne da-
wniejsze instytucye, z ktérych nowa forma spoteczna miata
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wyrosng¢, wierzenia, z ktérych sie niby narodzita, a czesto
nawet logiczne racye, dla ktérych w hipotezie powstata.

W obecnej pracy nie podaliSmy zadnych takich kon-
kretnych danych. ZwrociliSmy uwage jedynie na pewng
odpowiednos$¢ i na przystosowanie sie wzajemne wierzen
do spotecznych elementéw, oraz do warunkéw istnienia
i potrzeb psychologicznych itd. Pragne tu z naciskiem za-
znaczy¢, ze ograniczenie sie moje do tak skromnego i cze-
Sciowego ttdbmaczenia jest sSwiadome i celowe, ze z zasady
i przekonania zrzekiem sie pretensyi rozwigzywania wszy-
stkich mozliwych zagadek, potaczonych z totemizmem.

To ograniczenie ma swoje zalety, jest nawet, o ile
mi sie zdaje, konieczne. Rzetelna, sumienna praca naukowa
nie daje ,kamienia filozoficznego" ani w ogoéle, ani w za-
dnym poszczeg6lnym przypadku. Nie pozwala ona znales¢
klucza, ktéryby otwierat zamki wszystkich tajemnic Swiata,
ani nawet ograniczonego zakresu zjawisk. Stosuje sie to
zwilaszcza do dziedzin niedostepnych bezposredniej obser-
wacyi tam, gdzie naiwna ciekawos¢ ludzka prze z najwie-
kszg silag, bezwzglednoscia i dziecinnym uporem, jak np.
w badaniach zamierzchtych dziejéw ludzkosci pierwotnej.

Konstrukcya ,,poczatkéw", jako konkretna historya
przedhistorycznych instytucyi, wierzen i zwyczajow, jest za-
wsze czem$ bardzo ryzykownem. Dane etnologiczne w pro-
jekcyi na schemat historycznej ewolucyi ludzkosci dopro-
wadzg jedynie do bardzo niepewnych rozwigzan najogol-
niejszych tylko probleméw. Psychologiczne rozwazania, nie-
zbedne, jak widzieliSmy tam, gdzie chodzi o ogd6lny me-
chanizm wierzen, sg tez niezmiernie ziudne, o ile sie chce
dojs¢ do konkretnych i szczegétowych konstrukcyi. Dlatego
to zaréwno w psychologicznych konstrukcyach, jak i w sto-
sowaniu danych etnologicznych, rozwazania nasze utrzy-
mywane byly w bardzo ogdélnym tonie i mnéstwo probie-
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mow musieliSmy pozostawi¢ bez rozwigzania. Wiasciwie,
Swiadomie pominelismy wszystkie konkretne problemy ,,po-
wstaniau poszczegollnych elementéw totemizmu, jak i ogolne
zagadnienie: ,jaki jest poczatek totemizmu?'l Nie podaliSmy
rozwigzania kwestyi, jak powstaly wierzenia totemiczne
w tej postaci, w jakiej je obecnie znajdujemy; jakiemi dro-
gami ludzkos¢ doszta do sformutowania poszczegélnych
»kanonéw" totemicznych: tabu, wiary w reinkarnacye, w me-
tampsychoze zwierzecg, w pokrewienstwo ze zwierzeciem
itp.? Czy wierzenia te—"wszystkie lub niektére — powstalty
wskutek dziatania podstawowych sit psychofizyologicznych
i zasadniczych warunkéw, niezaleznie w roéznych czesciach
Swiata, czy tez powstaty w jednem miejscu i zostaly roz-
niesione przez nasladownictwo?

To ostatnie pytanie réwniez pozostato bez odpowiedzi,
jakkolwiek pierwsza alternatywa wydaje mi sie bardziej ra-
cyonalng i bardziej prawdopodobng. W kazdym razie ,,to-
maczenie* totemizmu hipoteza, ze powstal w jednej miej-
scowosci, zkad z biegiem czasu rozpowszechnit sie po ca-
tym Swiecie, trzeba napietnowaé jako nienaukowe w naj-
wyzszym stopniu; jest ono oparte na falszywie postawio-
nem zagadnieniu, poniewaz pomija badanie zasadniczych
warunkéw powstania totemizmu, a zastanawia sie tylko nad
konkretng historya jego loséw x

Przechodzac do zagadnieh socyologicznych, musimy
skonstatowaé, ze na niektére z nich nie mamy i mie¢ nie
mozemy odpowiedzi. Nie mamy wiec odpowiedzi na pyta-
nie, jak powstat klan, ani na pytanie, jaki jest gene-
tyczny stosunek tych dwéch zjawisk ustroju klanowego

1 Niemniej i takie ,tldémaczeniel posiadamy; por. uwagi zakomu-
nikowane przez Z. Grabnera na posiedzeniu British Association w Ports-
mouth; ,Procedings®“, Section H. 1910.
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i wierzen totemicznych? Pytania te nie sg zasadniczo
nienaukowe 1, ale nie moga otrzyma¢ dostatecznej odpo-
wiedzi z powodu braku materyatdw, potrzebnych do ich
rozwigzania.

Ten brak materyatu i brak danych nie pozwala wyjasnic
tych wszystkich konkretnych probleméw historycznych, o kté-
rych tu wspominaliSmy. Dowodzi tego, poza og6lnemi roz-
wazaniami, przedewszystkiem absolutne bankructwo préb
przedsiebranych w tym Kkierunku. Do niezliczonych teoryi,
stawianych w odpowiedzi na takie zagadnienia, mozna
najdoktadniej zastosowaé zdanie taciniskie: quot capita tot
Sensus.

Nie nalezy jednak sadzi¢, azeby nasze ttdbmaczenie
nie rzucato zadnego Swiatta na zagadnienia prehistoryi to-
temizmu. Jakkolwiek nie postawiliSsmy zadnej konkretnej
hipotezy, ani co do ogélnego problemu, jak totemizm po-
wstat, ani tez co do zadnego szczegdétowego zagadnienia,
jak powstaly poszczeg6lne czesci totemizmu, nie mniej je-
dnak nasze rozwazania pozwolity nam okredlic pewne
ogo6lne warunki, ktérym rozwéj totemicznych wierzen i urza-
dzen musiat podlegaé. NakreéliliSmy niejako ogdlne ramy,
w ktorych wszystkie mozliwe hipotezy o poczatkach tote-
mizmu muszg sie miesci¢. O hipotezach, ktore sie mieszcza
wewnatrz tych ram, mozna powiedzie¢ tylko, ze nie sg nie-
mozliwe; hipotezy, wykraczajace poza nie, mozna napietno-
wacé jako zasadniczo falszywe.

Azeby ten punkt metodologiczny wyrazniej przedsta-
wi¢, powrdéémy do konkretnych rozwazan o totemizmie
i postarajmy sie scharakteryzowaé¢ stosunek réznych mozli-

1Tak jak zasadniczo nienaukowe i nierozwigzalne jest pytanie
o poczatkach totemizmu, albo teorya Griibnera o rozpowszechnieniu to-
temizmu przez nasladownictwo.
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wosci do naszych ogélnych warunkéw, do ram, natozonych
historycznemu rozwojowi totemizmu.

Tiomaczenie nasze istoty i genezy totemizmu pole-
gato na tem, ze wskazaliSmy na wzajemne przystosowanie
sie dwoéch zasadniczych elementéw: wierzen i spotecznej
strony. Teraz zachodzi pytanie konkretne: jaki jest gene-
tyczny stosunek tych dwoch czynnikéw, czy powstaly ro-
wnoczesnie, czy niezaleznie i w tym ostatnim wypadku,
ktory z nich powstat naprzéd?

Dla zrozumienia tego punktu trzeba raz jeszcze zdac
sobie jasno sprawe z tego, ze ustrdj klanowy jest genety-
cznie niezalezny od totemizmu, tak jak wierzenia totemi-
czne sg w swej ogolnej naturze, to znaczy jako zoolatrya,
niezalezne i powszechniejsze od totemizmu, czyli od tego
specyalnego przypadku, kiedy je spotykamy potgczone
z ustrojem klanowym.

W samej rzeczy ustréj klanowy obejmuje znacznie
szerszy zakres faktéw niz totemizm.

Spotykamy klany nietotemiczne w réznych czesciach
Swiata i na dos$¢ roznych stopniach rozwoju ludzkosci, jak-
kolwiek nigdy wsréd wyzszych cywilizacyi. Jak widzieliSmy
powyzej, ustroj ten morfologicznie i funkcyonalnie daje sie
zdefiniowa¢ jako poddziat plemienia na réwnorzedne i wza-
jemnie zalezne grupy. Otéz latwo dostrzedz, Ze ustréj ten
jest modyfikacyg z jednej strony podzialu na grupy lo-
kalne, z drugiej zas strony ustroju rodowego i rodzinnego.
Mo6gt wiec on powsta¢ w najrozmaitszy spos6b z obu tych
zasadniczych form spotecznego zroézniczkowania w ktérej-
kolwiek z ich niezliczonych odmian, lub tez przez jakakol-
wiek z niezliczonych kombinacyi miedzy niemi.

Stawianie jakiejkolwiek konkretnej hipotezy o tem,
w jaki sposéb ta przemiana rodu, rodziny, czy grupy lo-
kalnej na klan sie odbywata, jest tylko prézng zabawka
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wyobrazni. Istotnem jest jedynie zrozumienie ogdélnych wa-
runkéw tej przemiany, ogélnych ram, wewnatrz ktérych
ona sie musiata odbywac.

Klan w formie rozwinietej, oderwany od lokalnej pod-
stawy i nie bedacy tylko rozszerzong rodzing, moze istnie¢
albo tam, gdzie spetnia jaka doniostg funkcye spoteczng,
specyalnie przystosowang do jego natury, albo tam, gdzie
potaczyt sie w jednolitg cato$¢ z systemem wierzen Scisle don
przystosowanym. Nic dziwnego wiec, ze ustroj klanowy
znajdujemy w typowej formie prawie wyitacznie tylko w zwig-
zku z egzogamiag albo z totemizmem.

Tutaj dobrze bedzie powiedzie¢ pare stow o egzogamii,
zwlaszcza, ze powyzej (rozdz. V, ust. lll) widzieliSmy, ze
stosunek jej do totemizmu jest bardzo blizki i ze wymaga
wyjasnienia. Co do genezy egzogamii, to wystarczy po-
wiedzie¢, ze teorya Westermarcka wydaje mi sie zupeinie
zadowalniajaca |. Ttémaczy on powstanie egzogamii, zwra-
cajac uwage na jej racye biologiczng, lezacg w niebezpie-
czenstwie kazirodztwa, wogéle ptodzenia potomstwa miedzy
krewnymi.

Z drugiej strony Westermarck zwraca uwage na to,
ze to biologiczne prawo *wyraza sie psychologicznie in-
stynktownym wstretem do pozycia pitciowego z osobami.,
z ktoremi sie dany osobnik wychowat w blizkiem zetknigciu.

Mniejsza zresztg o to, jakg hipoteze przyjmiemy co
do genezy egzogamii, nam chodzi gtéwnie na tem miejscu
0 zaznaczenie, ze egzogamia jest funkcyg spoteczna, Scisle
odpowiadajaca ustrojowi klanowemu. Egzogamia musi miec
bowiem za podstawe podziat plemienia na grupy szersze
od rodziny, a obejmujace plemie. W jaki sposéb i w jakiej
chwili ewolucyi klanowej egzogamia tgczy sie z ustrojem

1 Westermarck, ,,History of Human Marriage**.
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klanowym — to jest takze pytanie, na ktére odpowiedzi
da¢ nie mozna.

Klany, jak widzieliSmy, moga powsta¢ z podziatu na
grupy lokalne. Wedtug teoryi Westermarcka takie grupy sa
egzogamiczne z natury rzeczy. Z chwilg kiedy przestajg by¢
lokalnemi albo mogg straci¢ charakter socyologicznej egzo-
gamicznosci — wowczas przestajg istnie¢, bo grupa, ktéra
nie ma ani morfologicznej podstawy, ani nie spetnia za-
dnej funkcyi, ipso facto nie istnieje. Ale tez klany takie
dalej pozostang egzogamicznymi — i wowczas bedziemy
mieli kombinacye egzogamii z ustrojem klanowym. Takie
samo rozumowanie moglibyémy, mutatis mutandis, zasto-
sowac¢ do jakiegokolwiek innego fikcyjnego przebiegu ,hi-
storyi przedhistorycznej& |Istotnem przy rozwazaniach
genetycznych mozliwosci, (ktére to zresztg rozwazania nie
majg same w sobie wielkiej wagi) jest wkasnie zrozumienie,
na czem polega znaczenie kombinacyi egzogamii z ustro-
jem klanowym: zrozumienie, ze obie strony tych instytucyi
nawzajem sie wzmacniajg i nadajg sobie wzajemng wartos¢
i trwatosc.

To zrozumienie zwigzku egzogamii z ustrojem klano-
wym zawiera tez odpowiedZz na problem stosunku egzo-
gamii do totemizmu. Zwigzek blizki i czesta symbioza tych
dwu instytucyi polega wiasnie na tem, ze obie wyma-
gaja tej samej podstawy spotecznej. Doszukiwanie sie zwig-
zku miedzy niemi poprzez jakie$ skomplikowane pokrewien-
stwo wyobrazen t, doprowadza tylko do fantastycznych spe-
kulacyi. Zwigzek blizki miedzy totemizmem a egzogamia,
ktéry skonstatowaliSmy powyzej, istnieje wiec i jest ugrun-
towany w spotecznej naturze obu instytucyi.

1 Tak to czyni np. Durkheim w swym artykule o powstaniu kazi-
rodztwa w Annee Sociologigue I.
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Powracajagc od tej dygresyi o egzogamii do naszego
gtownego tematu, mozemy doda¢, ze rownie dobrze, jak
ustréj klanowy jest czem$ szerszem i niezaleznem od to-
temizmu, tak samo tez i wierzenia totemiczne obejmuja
znacznie ogolniejszy zakres faktow. Twierdzenie to zresztg
zostato udowodnione przez obszerne rozwazania rozdziatu lll.
Zoolatrya, jako ogodlna podstawa duchowa prymitywnych
ludzi i jako wierzeniowa podstawa totemizmu istnieje i mu-
siata powsta¢ zupetnie niezaleznie od totemizmu bez po-
faczenia z ustrojem klanowym. Istnieje ona w réznorodnych
mniej lub wiecej fragmentarycznych formach kultu zwierzat,
rozsianych po calym Swiecie. Najwazniejsze takie kulty spo-
tykamy w instytucyach, ktére wogéle uwazane bywajg za
modyfikacye totemizmu i bardzo czesto tagczone z niemi ge-
netycznie. Sa to t. zw. totemy plemienne, t zn. gatunki
czczone przez cate plemie, uwazane za specyalnie blizkie
plemieniu.

Dalej, totemy piciowe, w tym przypadku wszystkie
kobiety plemienia maja jeden totem i wszyscy mezczyzni
drugi. Najwazniejszymi z takich modyfikacyi totemizmu sg
t zw. totemy indywidualne, t. zn. totemy, ktére cztowiek
uzyskuje sam dla siebie, ktérych dzieci jego nie dzie-
dzicza i ktére maja wartos¢ religijng tylko dla niego.

Te formy kultu zwierzat sg niewatpliwie zblizone do
totemizmu ; przedewszystkiem jako forma zoolatryi, naste-
pnie za$ totemy indywidualne przedstawiajg wielo$¢ przed-
miotéw kultu. Ale roéznica miedzy totemizmem wiasciwym,
a tem; jego niby modyfikacyami jest zasadnicza. Przede-
wszystkiem ,totemy plemienne"” sg poprostu formg zoola-
tryi, nie posiadajg bowiem specyficznej cechy totemizmu,
t. zn. zrézniczkowania kultu. Totemy za$ indywidualne jak-
kolwiek te ceche posiadajg, roznig sie niemniej zasadniczo
od toteméw klanowych. Sg one bowiem instytucya oparta



332 GENBZA TOTEMIZMU

na poszczeg6lnych indywiduach, nie za$ na grupach spo-
tecznych. To za$ nadaje im z punktu widzenia socyologi-
cznego zupetnie inny charakter. Niemniej jednak te ,mo-
dyfikacye totemizmu" wykazujg wyraznie jedng rzecz, o ktorg
nam tu wlasnie chodzi, mianowicie to, ze totemizm nie
jest zjawiskiem izolowanem, ze ws$rdéd réznych rodzajéw
zoolatryi znajdujemy formy don bardzo zblizone, formy
niejako przejsciowe. Totemizm jest jednem z ogniw tan-
cucha, jedng z szeregu form, przechodzacych jedna w drugg
w sposéb mniej wiecej ciagty. Widzimy wiec, ze zaréwno
wierzenia jak i strona spoteczna totemizmu sa od siebie
zasadniczo i genetycznie niezalezne.

Powrdoémy jeszcze na chwile do kwestyi ich konkre-
tnej genezy.

Ustréj klanowy mogt powstaé w najrozmaitszy spo-
s6b. z ustroju lokalnego, rodzinnego itp. Ale ustréj ten —
o ile miat przetrwa¢ po oderwaniu od naturalnej podstawy
(rodowej, lokalnej i t p.) — musial sie polgczyé, ze-
spoli¢ z odpowiadajgcym sobie systemem wierzen i fun-
kcyi spotecznych, ktéore mu dawaly trwatos$¢ i pozwalaty
spetnia¢ wazne zadanie spoteczne. Takim systemem —
jedynym, ktéry znamy w etnologii — jest totemizm.

Z drugiej strony wierzenia mogly tez powsta¢ w naj-
rozmaitszy sposob. Ale mogty sie rozwingé i da¢ doniosig
forme religii tylko tam, gdzie sie oparty o trwalag podstawe
spoteczng. Jedyng forma taka jest ustroj klanowy.

W jaki sposo6b nastgpito potgczenie ustroju klanowego
z totemizmem; w jaki sposéb i dlaczego czionkowie danej
grupy uwazajg sie za zwigzanych z tym, a nie innym tote-
mem; innemi stowy, w jaki sposéb odbyto sie zrézniczko-
wanie poszczegoélnych totemdéw na poszczegdlne grupy, na
te pytania, wediug pogladéw tu przyjetych nie mozna dacé
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prostej i jednorazowej odpowiedzi. Wiasnie to, ze teorya
nasza wskazuje, ze jakkolwiek taki proces sie odbywat, mu-
siat on spetnia¢ pewne warunki i wdéwczas doprowadzat do
podobnych rezultatow, dowodzi, ze nie bylo jednej jakiejs
specyalnej drogi, po ktorej rozwdj sie odbywat, ale ze raczej
istniaty jeden tylko kierunek ijedna wytyczna tego rozwoju.

Powracajac do teoretycznych rozwazan rozdziatu lll
mozemy powiedzie¢, ze wszystkie czynnosci i funkcye, ktére
na zasadzie swej emocyonalnej wartosci prowadzg do kultu
totemicznego, moga takze by¢ powodem specyalizacyi to-
teméw w pewnych klanach. Mozna postawi¢ hipoteze, ze
identyfikacya danej grupy ludzkiej odbyta sie na podsta-
wie wyobrazen o identyfikacyi cziowieka z pokarmem prze-
zeh pozywanym, wyobrazen, ktore sa, jak widzieliSmy, bar-
dzo szeroko rozpowszechnione u ludéw dzikich. Albo tez
identyfikacya totemizmu mogta sie odby¢ na podstawie wy-
obrazen o wcielaniu sie zwierzat w ludzi (zaptadnianie przez
gatunek pozywany), lub ludzi w zwierzeta (metampsychoza);
albo droga wierzenn o magicznej potedze pewnych ludzi nad
pewnemi zwierzetami i ro$linami, lub tez z powodu rzeczy-
wistej przewagi i zrecznosci pojedynczych ludzi i zdoby-
wania przez nich wiekszego znaczenia, zwlaszcza przy eko-
nomicznych czynnosciach okoto danego gatunku.

Nasza teorya wskazuje tylko, ze wszystkie te drogi
sg mozliwe i ze wszystkie one sg rownie prawdopodobne.
Temsamem wiec mozemy twierdzi¢, ze w kazdym konkre-
tnym przypadku rozwdj totemizmu odbywat sie po innej
z pos$rod tych niezmiernie wielu mozliwych linii. Niema
bowiem zasadniczego powodu nadawac¢ ktérejkolwiek z nich
pierwszenstwa, warunki za$ rozwoju sg niezmiernie skom-
plikowane i niezmiernie rozne, wedlug wszelkiego prawdo-
podobienstwa wiec rzeczywisty rozwdéj odbywat sie w ka-
zdym wypadku odmiennie.



334 GENEZA TOTEMIZMU

Teorya nasza razem z pozytywng odpowiedzig na za-
sadnicze pytanie, z pozytywnem twierdzeniem, ze wszedzie
identyfikacya klanu z totemem odbywata sie na podstawie
blizkiego uczuciowego stosunku danej grupy z danym ga-
tunkiem, daje nam tez i negatywng odpowiedZz na konkre-
tne pytania.

Mianowicie, wykazuje ona, ze zaden ze specyalnych
konkretnych proceséw rozwoju totemizmu, t. zn. splatania
klanu z totemem, nie moze rosci¢ sobie prawa do wyia-
cznosci albo nawet do bezwglednego pierwszenstwa, ze
byle tylko procesy te spetnialy ogé6lny warunek, nazna-
czony powyzej, wszystkie sg jako hipotezy roéwnoupra-
whnione. Teorya nasza stara sie uja¢ w wielosci konkretnych
hipotetycznie mozliwych proceséw rysy zasadnicze, kie-
runki wytyczne i dziatania podstawowych mechanizméw
spotecznych i psychicznych.

We wstepie postawiliSmy sobie dwa zasadnicze pro-
blemy w stosunku do zjawisk totemicznych: okreslenie
istoty totemizmu i podanie jego genezy.

Poniewaz musieliSmy oba te zagadnienia rozwiazywaé
rownoczesnie, a takze poniewaz analiza zjawisk totemicznych
przeplatana byta ogélnemi rozwazaniami teoretycznemi,
dobrze bedzie teraz zebrac¢ pokrotce rezultaty, podajac oso-
bno to, co sie odnosi do okreslenia totemizmu i to, co sie
odnosi do jego genezy.

Rozpocznijmy od krétkiego zestawienia danych, ktd-
remiSmy sie starali okresli¢ istote totemizmu K

1 Zestawienie to byto juz drukowane z pewnemi zmianami w Spra-
wozd. Akademii Umiej. Wydz. hist.-filoz. za miesigc pazdziernik 1913 r.
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A. Okreslenie istoty totemizmu.

I. Strona wierzeniowa totemizmu.

W wierzeniach totemicznych mamy odbicie stosunku
cztowieka do przedmiotéw otaczajacej przyrody. Przedewszy-
stkiem wiec nasuwa sie pytanie, jakie sg te przedmioty,
jaka jest tres¢ wierzen totemicznych? Totemami sa przed-
mioty przyrody; gtownie zwierzeta, rodliny i przedmioty
martwe. Azeby tu doktadnie okresli¢ stosunek, w jakim
sie te przedmioty znajduja, zestawiliSmy totemy w tabli-
czce porownawczej. Poréwnywajac z soba 62 plemiona
totemiczne, otrzymaliSmy nastepujace rezultaty: przewaga
zwierzat nad innymi totemami jest znaczna. Jest przeszio
cztery razy wiecej totemoOw zwierzecych, niz roslinnych,
a dwa i pét razy wiecej niz roslinnych i martwych. Totemy
roslinne przewazaja nad martwymi. Przewaga ich jest je-
dnakowoz mniej réwnomiernie roztozona na wszystkie ple-
miona.

Wchodzac bardziej w szczegély powyzszego zesta-
wienia, mozna powiedzie¢ ogolnie, ze najczesciej spotykamy
miedzy tematami zwierzeta i rosliny jadalne, dalej zwie-
rzeta drapiezne, silne i niebezpieczne, oraz zwierzeta, wy-
wotujgce instynktowng reakcye strachu i obrzydzenia, jak
np. weze, gady i ptazy.

Najwazniejszymi sa jednak niewatpliwie totemy ja-
dalne. O ile bardzo niedostateczne dane etnografii pozwa-
lajg sadzi¢, mozna powiedzie¢, ze pierwotnie wszystkie ga-
tunki, wazne jako pokarm, byly totemami i ze na odwrét
wszystkie donioste totemy sg zwierzetami jadalnemi.

Nastepne zasadnicze pytanie, ktére sie nasuwa w od-
niesieniu do wierzen totemicznych, jest: jaka jest postawa
cztowieka wobec toteméw? W jaki sposéb wyraza on swdj
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stosunek do nich, okazuje im swoja cze$¢? Najwazniejsza
niewatpliwie cechg totemizmu sa zakazy pozywania i zabi-
jania totemu. Niema prawie plemienia totemicznego, gdzie-
bysmy ich nie spotkali. Na 47 plemion, zestawionych w ta-
belke, tylko u trzech brak tabu. Poza tem trzeba zazna-
czy¢, ze nic nie wiemy o tabu totemicznem u plemion
Ameryki péin. Poréwnywajagc tabu totemiczne z innemi ce-
chami totemizmu dochodzi sie do wniosku, iz jest ono
najstalsza jego cechg. Odnosi sie to zwlaszcza do zakazéw
jedzenia totemu. Zakazy zabijania go sa nieco rzadsze.

Wogole mato istnieje aktéw pozytywnego kultu tote-
micznego. Najlepiej znanemi sg magiczne ceremonie Inti-
chiuma dzikich Australii $rodkowej. Obok rytéw magi-
cznych, ceremonie te zawierajg rodzaj uczty rytualnej, ktéra
i tutaj tak samo, jak i przy tabu, jest najwazniejszym te-
matem aktéow i norm religijnych totemizmu. Inne ceremonie
kultu totemicznego majg za tres¢ przedewszystkiem rytualne
upodobnienie cztowieka do totemu. To wielkie znaczenie
jedzenia w pozytywnym i negatywnym kulcie totemicznym
potwierdza bardzo silnie przypuszczenie, ze gatunki jadalne
musiaty pierwotnie odgrywaé¢ gtownag role w totemizmie.
Przypuszczenie to nabiera jeszcze znacznie glebszego zna-
czenia na tle rozwazan o genezie totemizmu.

Chcac najogélniej okresli¢, na czem polega stosunek
do totemu, nalezy wymieni¢ wszystkie fakty, ktore sie do
tego stosunku odnosza. Tutaj naleza nazwy klanu wedtug
totemodw; wspomniane dopiero ceremonie identyfikacyi czto-
wieka z totemem; wyobrazenia o pochodzeniu cztowieka
od totemu; motywy tabu, wyrazajace poczucie bliskiego
stosunku miedzy cztowiekiem i totemem. Fakty te i tym
podobne wyrazajg, ze dzicy ludzie wyobrazajg sobie, iz
miedzy cziowiekiem a totemem istnieje bardzo bliski
stosunek. Widaé¢ jednak réwnoczesnie, ze tego stosunku
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nie mozna uja¢ w zadng krotka i weztowatg formute. To-
tem nie jest wylacznie ani nazwa grupy, ani jest symbolem,
ani przodkiem, ani bratem; taczy on w sobie wszystkie te
cechy rownoczesnie i kazda teorya, ktéra ignorujac inne
wiasciwosci, podkresla jedna z nich zbyt wylacznie, lub
uwaza jg za prymitywng, musi daé¢ rezultaty falszywe.
Totemizm ro6zni sie zasadniczo jedng og0llng cechg
od innych wierzeh zoolatryi. Wierzenia totemiczne obej-
muja szereg przedmiotow z sobg zupelnie réwnowaznych
i od siebie nawzajem niezaleznych; totemy nie sg ani usta-
wione w jakgkolwiek hierarchie, ani tez same przez sie nie
stanowig czesci jakiej$ organicznej catosci. Azeby zrozu-
mie¢ jednolitos¢ systemu totemicznego, trzeba obok wie-
rzen, wzigé pod uwage spoteczng strone tego systemu.

Il. Spoteczna strona totemizmu.

1 Morfologia klanu. Klan totemiczny jest jedno-
stka nieposiadajacg, wogéle mowiac, zadnego ustroju we-
wnetrznego. Wszyscy cztonkowie klanu sag sobie réwni, nie
ma ani zwierzchnosci, ani organizacyi, ani ustroju we-
wnetrznego klanu. W niektérych tylko przypadkach istnieje
co$ w rodzaju naczelnika czy przodownika grupy totemi-
cznej (n. p. w Australii srodkowej, u niektérych plemion
Bantu w Ameryce poin.).

Klan jest zawsze poddziatem szerszej grupy, plemienia.
llos¢ klanéw, na ktére plemie sie rozpada, jest rozmaita,
wogdble mowiac, jest to liczba niezbyt wysoka, obracajgca
sie w zakresie dwu cyfr. W wyjatkowych tylko przypad-
kach liczba ta jest znacznie wieksza i przekracza sto, lub
tez znacznie mniejsza, redukujac sie u niektorych ludéw
Melanezyi do dwu.

Klan bywa niekiedy jednostkg terytoryalng, to znaczy

B. Malinowski. 22
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cztonkowie jednego klanu zamieszkujg zwartg masg dane
terytoryum i posiadajg je na wilasnos$é, z wylgczeniem
wszystkich innych. Tak jest np. u plemion Australii $rod-
kowej, w Polinezyi, u plemienia Bekwana i w niektorych
innych przypadkach. Ale wogdle klan nie jest jednostka
lokalng. Czionkowie klanu rozsiani sg po catem terytoryum
plemiennem i jedno$¢ klanu objawia sie na zewnatrz tylko
w znaczeniu funkcyonalnem, nie zas morfologicznem. W tej
typowej formie klany spojone sg w jednos$¢ plemienng nie-
zmiernie silnie i wyraznie, wprost niejako widocznie.

2. Funkcye klanu. Sciste splecenie klanéw w je-
dnos$¢ plemienng ma jeszcze gitebsza podstawe w funkcyach
klanu. Jak to juz wynika z tego, co powiedziano powyzej
0 strukturze klanu, o jego stosunku do plemienia, funkcye
polityczne klanu sa bardzo nieznaczne. Klan jest czastkag
plemienia, nie za$ jednostkg samoistng. Natomiast wazne
sg jego funkcye prawne, z ktérych wymieni¢ trzeba ven-
dette, to jest obowigzek mszczenia sie, i wspo6lng odpowie-
dzialno$¢ klanu za kazdego z cztonkéw. Klan jest jedno-
stkg rodowg i cztonkowie wyobrazajg sobie, ze pochodzg
wspolnie od jednego przodka, zazwyczaj od swego totemu
1 uwazajg sie za krewnych. Z posrod funkcyi rodowych
najwazniejsza jest egzogamia, obowigzek cztonkéw Klanu
zenienia sie i szukania stosunkéw pitciowych poza klanem.
Z posrod funkcyi religijnych najwazniejszemi sg ceremonie
magiczne Intichiuma krajowcow Australii $rodkowej, wyko-
nywane przez cztonkéw klanu, celem pomnozenia swego
totemu, oraz podobne ceremonie na Torres Straits Islands,
u plemienia Baganda i paru innych jeszcze. Ceremonie te
majg wiec na celu dobro materyalne calego plemienia.
Z tego punktu widzenia mogg one tez by¢ uwazane za
funkcye ekonomiczne klanu. Ekonomiczny charakter po-
siada tez i tabu, jako rodzaj podzialu konsumcyi.
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Wszystkie te funkcye majg wspoélny rys charaktery-
styczny: wszystkie spetniajg role integrowania, spajania kla-
noéw w catos¢ plemienng. W samej rzeczy sa to wszystko
funkcye zewnetrzne, raczej regulujgce stosunki klanéw mie-
dzy sobg, oraz stosunek klanu do plemienia, niz stosunki
wewnetrzne klanu. Vendetta, egzogamia, ceremonie magiczne
Intichiuma okreslajg stosunki cztonkéw klanu do innych
klanéw lub do plemienia. tacza wiec klany w jednos¢ ple-
miennag.

Reasumujac te uwagi o spotecznej naturze klanu, mozna
powiedzieé¢, ze z punktu widzenia socyologicznego ogdlny
charakter totemizmu polega na tem, ze jest to system wie-
rzen i wyobrazen roézniczkujagcych plemie na szereg grup
mniejszych i spajajacych réwnoczesnie te grupy w jedng
catosc.

B. Geneza totemizmu.

Wierzenia totemiczne wyrazajg okreslong postawe czto-
wieka wobec otoczenia. Postawa ta nie jest wynikiem to-
temizmu, poniewaz, jak tatwo okaza¢, obejmuje ona zna-
cznie szerszy zakres faktéw, niz totemizm. Jest ona czems$
zasadniczem, jest bezposrednim wynikiem psychologicznej
natury cztowieka i dziatania warunkéw zewnetrznych, trzeba
ja wiec na podstawie tych elementéw wyjasnic.

Wierzenia totemiczne nalezg do kategoryi wyobrazenh
magicznych czy religijnych. Nalezy wiec zastanowic sie na-
przdéd krétko nad istotg tych wyobrazen. Mozna powiedzie¢,
ze akty kultu religijnego, praktyki magiczne, przesady i za-
bobony, wogble wszystko, co ma zwigzek z mistycznem
czy religijnem ujeciem rzeczywistosci, grupuje sie okoto te-
matéw dla cztowieka najzywotniejszych, tam, gdzie wcho-
dzg w gre elementarne warunki bytu i najwazniejsze cele

22+
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i dgznosci cztowieka. W zakresie tych tematéw, o ile ujarzmie-
nie podstaw zycia wymyka sie cztowiekowi, o ile cztowiek
czuje, ze bieg rzeczy przechodzi granice jego sit, ze nie moze
da¢ sobie rady sam z teoretycznem i praktycznem opano-
waniem rzeczywistosci, apeluje on do poteg wyzszych.
Z punktu widzenia psychologicznego mozna to sformuto-
wac, mowigc, ze wyobrazenia religijne powstajg wszedzie
tam, gdzie cziowiek dziata i mysli pod wptywem silnych
emocyonalnych czynnikow.

Do tematéw religijnych naleze¢ wiec beda w religiach
prymitywnych, z jednej strony, elementarne kryzysy zycia,
jak dojscie do dojrzatosci ptciowej, matzenstwo, narodziny
i Smier¢; z drugiej strony, zasadnicze normalne czynnosci
zyciowe: akt piciowy i proces odzywiania sie. Niezmiernie
waznem zrédiem tematéw religijnych sa tez czynnosci, wy-
nikajagce z instynktu samozachowawczego, a wiec obrona
przed niebezpieczenstwami, realnemi i urojonemi, ktére
zewszad grozag dzikiemu.

Cztowiek pierwotny zyje w warunkach zasadniczo od-
miennych od tych, w ktérych my sie znajdujemy. Walka
o byt w jej najprostszej formie: zdobywanie pokarmu bez-
posrednio od przyrody i chronienie sie od niebezpieczenstw,
grozacych tez bezposrednio od niej — oto co pochtania
uwage i energie cziowieka prymitywnego, co okresla sto-
sunek jego do otaczajacego Swiata.

Istnieje caly szereg wyobrazen magiczno-religijnych,
rytuatdw, praktyk, zwyczajow i norm o sankcyi nadprzyro-
dzonej, ktére sie grupujg okoto aktu jedzenia. Akt ten uwa-
zany jest u bardzo wielu ludéw za rzecz niebezpieczna,
za czynnos$¢, przy ktorej cziowiekowi groza rozmaite nad-
przyrodzone niebezpieczennstwa. Odpadki jedzeniowe od-
grywaja w praktykach czarnej magii bardzo wazng role.
Przedmioty jedzenia objete sa niezliczonymi przepisami,
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okreslajgcymi, co jest wskazane, a co zabronione danej
osobie, ze wzgledu na jej pte¢, wiek, stan fizyologiczny,
stan zdrowia, przynalezno$¢ do grupy spotecznej lub sta-
nowisko w tejze. Takie zakazy, tabu pokarmowe, sg jednem
Zz najwazniejszych elementéw zaréwno w kulcie religijnym,
jako tez i w religijnej podstawie zrézniczkowania spote-
cznego. Jedzenie odgrywa tez wazng role w religii jako
uczta Swieta, bedaca w wielu religiach podstawowym ry-
tuatem i jako ofiara, uniwersalna forma kultu religijnego,
SciSle z ucztg Swieta zwigzana. Z wyobrazen przesadnych,
odnoszacych sie do jedzenia, zacytowaé mozna jeszcze wie-
rzenia o zaptadnianiu przez jedzenie, oraz o przenoszeniu
bezposredniem wiasnosci przedmiotu jedzonego na czio-
wieka, ktory go pozywa. Wszystkie te fakty wyrazajg, ze
jedzenie uwazane jest u ludzi dzikich i barbarzynskich za
akt magiczny, swiety, o wiasciwosciach nadprzyrodzonych.
Ta cecha jedzenia przenosi sie tez i na jego przedmioty.
Rézne gatunki jadta posiadajg wiasciwe sobie cechy i wia-
sciwosci magiczne i religijne. We wszystkich prawie wy-
mienionych faktach dokladnie okreslony jest gatunek zwie-
rzecia czy rosliny, bedacy przedmiotem ofiary, uczty Swietej,
rytu magicznego, tabu, przesadow o zaptodnieniu lub trans-
misyi wiasnosci. Religijne wyobrazenia odnosza sie nie do
gotowego juz pokarmu, ale do gatunku pozywanego i stwa-
rzajg zawsze specyalny stosunek miedzy czlowiekiem a da-
nym gatunkiem.

Jako przedmioty jedzenia zwierzeta i rosliny odgry-
waja role mniej wiecej réwnowazng. Religijnego znaczenia
nabierajg obie te klasy przedmiotéw takze wskutek czyn-
nosci ekonomicznych, majgcych na celu ich zdobycie. Te
czynnosci ekonomiczne, zajmujgce niezmiernie wazne miej-
sce w zyciu emocyonalnem cztowieka, stojgce na pierwszym
planie jego zainteresowan, staja sie tez przedmiotem rozli-
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cznych rytuatdw i wyobrazen religijnych. Wystarczy wy-
mieni¢ rytualy ludéw towieckich, wykonywane przed polo-
waniem; ryty agrarne prymitywnych rolnikow; kulty reli-
gijne powigzane z pasterstwem i mleczarstwem.

Zwierzeta stajg sie tematem silnych przezy¢ uczucio-
wych, a w nastepstwie tego przedmiotem religijnych wy-
obrazen, jako zrédto rozlicznych niebezpieczenstw, jako
przedmiot walki na Smier¢ i zycie; jako ta cze$¢ przyrody,
z ktorg cztowiek pierwotny styka sie najbardziej bezposre-
dnio w walce o byt. Przegladajgc wyobrazenia religijne
i przesady ludow pierwotnych, latwo sprawdzi¢, ze wszy-
stkie zwierzeta silne, drapiezne, Scigle i przebiegte stano-
wig osrodki krystalizacyjne dla takich wiasnie wyobrazen.
Do wyodrebnienia zwierzat z posréd otaczajacej przyrody,
przyczynia sie tez w znacznej mierze fakt, ze sg one zasa-
dniczo podobne do czlowieka, ze ruszajg sie, patrza, mysla,
ze sa tg czescig przyrody, ktora najbardziej nadaje sie do
antropomorfizacyi i animizacyi.

We wszystkich tych przypadkach wyobrazenia reli-
gijne odnosza sie nie do zwierzat wogdle, ani tez do ja-
kichs okreslonych indywiduéw zwierzecych, ale do gatunku
zwierzecego. tatwo to zrozumieé. Zardéwno przy jedzeniu,
jak tez przy bezposredniem zetknieciu sie czlowieka ze
zwierzeciem, czy to w czynnosciach gospodarskich, czy
w walce, wilasnosci gatunku sg zawsze miarodajne. Lew jest
z praktycznego i uczuciowego punktu widzenia czem$ za-
sadniczo roznem od hyjeny, albo od barana i dlatego do
kazdego z tych gatunkéw odnoszg sie inne formy rytu
i inne wyobrazenia. Ale w tonie gatunku niema juz dalszych
zasadniczych réznic. Dlatego tez gatunek ujety bywa jako
cos$ jednolitego, co$, co mozna traktowac¢ jako jednosé.

Ten ogo6lny stosunek czlowieka do otaczajgcej go
przyrody okreslony jest wiec gtdwnie tem, ze na pierwszy
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plan wybijaja sie zwierzeta i rosliny, dlatego mozna ozna-
czy¢ go nazwa zoolatryi. Przedmioty martwe, jako mniej
bezposrednio zwigzane z elementarnemi potrzebami zycio-
wemi cztowieka, w bardzo nizkich religiach nie odgrywaja
wielkiej roli. Jak widzieliSmy, jednem 2z najwazniejszych
zrodet zoolatryi jest stosunek cziowieka do zwierzat i ro-
$lin, jako do przedmiotéw jedzenia. Stad przepisy jedze-
niowe odgrywajg gtéwna role w tych formach religii, a z po-
Sréd przepisébw na pierwszy plan wybijajg sie zakazy je-
dzenia i zabijania danego gatunku. Gdybysmy chcieli okre-
Sli¢ stosunek cztowieka do zwierzat i roslin, to moglibySmy
scisle i ogolnie powiedzie¢ tylko, ze jest on bardzo bli-
zkim. Bardziej specyalnie tego stosunku okresli¢ nie mo-
zna, a raczej trzeba skonstatowaé, ze porusza sie on na
bardzo szerokiej skali, od ujecia danego gatunku jako
boga, az do pojmowania gatunku jako spokrewnionego
z cztowiekiem.

Poréwnywajac rezultat tu osiagniety z zasadniczemi
cechami totemizmu, widaé¢ odrazu, ze istnieje Scista rowno-
legto$¢. Za podstawowe wilasnosci totemizmu' uznaliSmy
przewage zwierzat i roslin nad przedmiotami martwymi,
oraz zwierzat nad roslinami, dalej przewazajaca role tabu po-
karmowego i rytuatdw jedzeniowych, oraz wielkie znacze-
nie gatunkéw jadalnych, po trzecie szerokg skale, w jakiej
porusza sie stosunek cziowieka do totemu, w ktérej git6-
wnymi tematami jest ujecie totemu jako boéstwa i jako
istoty cztowiekowi pokrewnej. Nadto totemem jest zawsze
gatunek, nigdy za$ indywiduum. Wida¢ wiec, ze miedzy
totemizmem a zoolatryg istnieje Scista réwnolegtosé, ze to-
temizm jest specyalng forma ogéinej postawy cziowieka do
otoczenia, postawy, ktérg powyzej wyprowadziliSmy z psy-
chiki ludzkiej oraz warunkéw, w ktérych cziowiek pierwo-
tny zyje. Podajac wiec najogélniejsza i wszechstronng ge-
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neze tej postawy, podaliSmy takze zadowalniajacg geneze
totemizmu.

Ale dotad mamy tylko genetyczne wytlomaczenie
ogo6lnej postawy, ktorej specyalnym przypadkiem jest to-
temizm. Nie zastanowiliSmy sie jeszcze nad tem, jak po-
wstaje to, ¢o stanowi dyfferencye totemizmu, co odrdéznia
go od zoolatryi wogole. Tg zasadnicza cechg jest wyste-
pujace réwnolegte w wierzeniach i w socyologicznej stro-
nie totemizmu zrézniczkowanie religii totemicznej w szereg
oddzielnych kultéw, w szereg tego, coby mozna nazwaé
religiami czastkowemi poszczegdlnych toteméw, opartemi
0 odpowiadajgce im klany. W jaki spos6b powstato to
réwnolegle zrézniczkowanie? Scistej odpowiedzi history-
cznej na to pytanie da¢ niepodobna. To znaczy, nie wy-
daje mi sie mozliwem okreslenie konkretnych czynnikdw,
ktére to zrozniczkowanie wywotaly i wykazanie historyi ich
dziatania. Na tak okreslone pytanie materyal etnologiczny
1 ogdblna spekulacya odpowiedzi da¢ nie moga. Trzeba sie
tu zadowolni¢ wykazaniem Scistego zwigzku miedzy zasa-
dniczemi formami wierzen, a formami organizacyi spote-
cznej, na ktérej sie te wierzenia oparty. Innemi stowy, ma-
jac dang pewng forme wierzen, narzucong cztowiekowi
przez warunki zewnetrzne, z drugiej strony, znajdujac
te wierzenia w wiekszosci wypadkéw potgczone z okreslo-
nym typem spotecznego ustroju, trzeba wykaza¢, ze miedzy
wierzeniami a ustrojem istnieje Sciste przystosowanie.

Otéz z tego, co powyzej powiedzieliSmy o zoolatryi,
wynika, ze przedmiotami wierzen musialy sta¢ sie te zwie-
rzeta i rosliny, ktére odgrywajg najwazniejsza role jako je-
dzenie, lub jako naturalny wrég, czy sprzymierzeniec czio-
wieka w walce o byt. Ten ukiad warunkéw musiat wiec
doprowadzi¢ do wielosci przedmiotow kultu, ograniczonej
tem, ze tylko dostatecznie wazne zwierzeta i rosliny sta-
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waly sie przedmiotami kultu. Ale taki uklad warunkéw nie
dziata ani w kierunku unifikacyi, tj. zredukowania przedmio-
tow kultu do jednosci, ani tez w kierunku utozenia ich
w jaka$ hierarchie. Mamy wiec religie o szeregu réwno-
waznych przedmiotéw kultu. Naturalnym biegiem rzeczy
religig ta rozwija¢ sie musiata w kierunku rozpadania sie
na szereg kultow. Kazdy kult jednak wymaga podstawy
spotecznej. Z drugiej strony podstawowg formag kultu tote-
micznego jest tabu (oczywiscie mowa tu o rozszerzonem
pojeciu kultu, pod ktére podpada tez kult ,,negatywny”);
dalej w najprostszych i najwazniejszych aktach kultu tote-
micznego, w ceremoniach Intichiuma mamy do czynienia
z aktem jedzenia rytualnego, ktory $cisle odpowiada i za-
lezny jest od tabu. Otéz tabu, odnoszace sie ryczattowo
do wszystkich toteméw, nie mogto by¢ narzucone catemu
plemieniu, poniewaz byloby to pozbawieniem ludzi mo-
znosci zycia. Wida¢ wiec z tego, ze zasadnicze formy
kultu implikujg zrézniczkowanie tegoz kultu na poszczegdéine
grupy.

Ten sposo6b ttdmaczenia znajduje potwierdzenie w fa-
kcie, ze wyobrazenia bardzo podobne do totemicznych
(inne formy wierzen zoolatryi) polaczone sg z innemi for-
mami spotecznej organizacyi. Szeroko rozpowszechnionymi
sg ,totemy indywidualne"; znamy ,totemy seksualneui ,,ple-
mienne". (Wyraz totem jest rozumiany oczywiscie w roz-
szerzonem znaczeniu). Innemi stowy, kult pozytecznych zwie-
rzat i rodlin pofagczony bywa nie z klanem, t. zn. jedng ze
skoordynowanych czesci plemienia, ale albo z plemieniem
samem, albo z jednostkg, albo z grupg wszystkich mez-
czyzn i wszystkich kobiet, albo z grupa wieku, albo z taj-
nem stowarzyszeniem. Wszystkie te jednostki spoteczne
réznia sie zasadniczo od klanu zaréwno morfologicznie,
jak i w ogdélnym charakterze. Nie przedstawiajg one wie-
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lodci grup z sobg réwnorzednych, skoordynowanych w je-
dnolitg cato$¢ plemienng. W przypadkach zas, gdzie mamy
potaczenie toteméw z indywiduami, gdzie mamy instytucye
duchow opiekuniczych, tam totemizm wogé6le nie moze sie
rozwina¢. Religia bowiem wogoéle, zwlaszcza zas pierwotna,
jest zasadniczo rzecza spoteczng i kult indywidualny bytby
w warunkach pierwotnych zupetng niemozliwoscia Widzimy
wiec, ze polgczenie totemow z ustrojem klanowym nie jest
czems$ przypadkowem; nie jest to fakt wyizolowany, ale
jedno z ogniw fancucha faktéow. Szerokie rozpowszechnie-
nie totemizmu klanowego i jego doniosto$¢ ttémaczymy
wiasnie naturalnem przystosowaniem sie najodpowiedniej-
szych form spolecznych do danego typu wierzen.

W ttémaczeniu tem widaé, jak koniecznem jest ujmo-
wanie w danej grupie zjawisk tego, co jest im wspdlne;
podkreslanie rzeczy ogolnych i zasadniczych, nie za$ przy-
padkowych i izolowanych.
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