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Popziekowania

Dzigkuje wszystkim moim rozméwcom i rozméwezyniom — za goto-
wo$¢ do podzielenia si¢ wlasnym doswiadczeniem w formie opowie-
$ci. Dzigkuje Wam nie tylko za zgod¢ na udzial w projekcie, ktéry bez
Wias nie mialby racji bytu, ale takze za intelektualng inspiracje, part-
nerstwo w dyskusjach i dopingowanie mnie w pracy. Tym z Was, kt6-
rzy i ktére zwigzani s3 z Wiara i Tecza, jestem dodatkowo wdzigezna
za wyjatkowo przyjazne przyjecie w grupie, poczucie humoru i osobi-
ste wsparcie w chwilach dla mnie trudnych, a takze za wyrozumialos¢
dla akademickiego namystu nad problematyka, ktéra stanowi wazng
tres¢ Waszego zycia. Pozostaje mi mie¢ gleboka nadzieje, ze poprzez
publikacje ksiazki nie naduzyje tej wyrozumialosci ani zaufania.

Szczegdlne podzigkowania sktadam prof. Zbigniewowi Miko-
lejce — za dystans wobec utrwalonych kierunkéw analiz akademic-
kich, ktéry daje mi odwage do wypracowywania wiasnej perspektywy
interpretacyjnej, oraz za stworzenie w Zakladzie Badari nad Religia
IFiS PAN przyjaznej przestrzeni do dyskusji na tematy na pierwszy
rzut oka marginalne, ktére ostatecznie okazuja si¢ doskonatym punk-
tem wyjscia do zrozumienia strukturalnych zjawisk. Dziekuje pierw-
szym czytelniczkom mojego manuskryptu, prof. Annie Wieczor-
kiewicz, prof. Magdalenie Radkowskiej-Walkowicz, prof. Agnieszce
Ko$cianiskiej, dr Magdalenie Grabowskiej i dr Marii Debinskiej — za
konstruktywne uwagi i zach¢te do pisania. Za niezwykle cenne ko-
mentarze do prawie juz gotowej ksigzki jestem ogromnie wdzigczna
prof. Mirostawie Marody oraz dr. Robertowi Kulpie. Pani Barbarze
Gruszce z Wydawnictwa IFiS PAN dzickuje za wyjatkowo zyczliwg
wsp6lprace.
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WPROWADZENIE

W 2011 roku Robert Biedron, znany szerokiej publicznosci jako gej
i dtugoletni lider Kampanii Przeciw Homofobii, oraz Anna Grodzka,
znana z kolei ze swej transseksualnosci prezeska Fundacji Trans-Fu-
zja, odniesli sukces wyborczy i zostali postem i postankg na Sejm RP.
Reprezentowali oni nowopowstaly Ruch Palikota, ktéry zdobywat
elektorat antyklerykalnymi hastami i liberalnym podejsciem do spraw
obyczajowych. Zaréwno Biedron, jak i Grodzka juz wczesniej wypo-
wiadali si¢ publicznie na temat koniecznosci ograniczenia szeroko ro-
zumianej wladzy Kosciola rzymskokatolickiego w Polsce. Natomiast
Ko$ciél ustami polskich biskupéw przestrzegal przed ,demontazem
rodziny”, jakiego dokonaé by mialo prawne uregulowanie zwigzkéw
partnerskich. Po wyborach parlamentarnych jedna z pierwszych sze-
roko komentowanych inicjatyw partii byla préba usunigcia krzyza
z sali sejmowej. Spotkala sie ona z ostrym sprzeciwem ze strony po-
sléw i postanek, zwlaszcza tych, ktérzy i ktére w dyskusjach o naro-
dzie i pafistwie chetnie powolywali si¢ na ,wartosci chrzescijanskie”.
W tym samym 2011 roku, przed kampanig wyborcza, w ,Du-
zym Formacie”, dodatku do ,,Gazety Wyborczej”, ukazat si¢ reportaz
na temat homoseksualnosci' i wiary (Kopiniska 2011). Mowa w nim

! W ksigzce uzywam zwykle terminu homoseksualno$¢, sytuujac w kontek-
$cie spolecznym zjawisko atrakeji erotycznej skierowanej na osobe tej samej plci.
Stosuje jednak takze termin homoseksualizm — wtedy, gdy odnosze si¢ do kontek-
stu medycznego lub gdy nawigzuje do debat publicznych, w ktérych taki termin
stosowano. Analogicznie uzywam terminéw transseksualnosé¢ (kontekst spoteczny)
i transseksualizm (kontekst medyczny, debaty).
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12 Wprowadzenie

byla o zaangazowaniu religijnym me¢zczyzn, ktérzy tworzyli zwigzki
jednoplciowe lub dazyli do ich stworzenia, a jednocze$nie sytuowali
si¢ w obrebie Kosciota rzymskokatolickiego i na rézne sposoby prak-
tykowali katolicyzm. ,Zdecydowalem si¢ na zwigzek, w poczuciu, ze
mogg z tym pogodzi¢ moja religijnos¢. Nie chce rezygnowac z uczest-
nictwa w Kosciele. Kontakt z Bogiem jest lepszy wéréd ludzi” — ttu-
maczyl reporterce jeden z rozméwcéw. W reportazu wspomniano
takze o dzialajacej kilka lat wczesniej, w Warszawie, grupie ekume-
nicznej dla gejéw i lesbijek, oraz o aktualnie tworzonej grupie Wia-
ra i Tecza, ktéra ma udziela¢ wsparcia chrzescijanom homoseksual-
nym i transplciowym w nurcie alternatywnym wobec promowanych
w kregach Kosciola rzymskokatolickiego programéw reparacyjnych,
zorientowanych na ,wyleczenie” z homoseksualizmu. W tym samym
czasie niektére media donosily tez o ostrym, niech¢tnym homoseksu-
alnosci kazaniu, jakie jeden z warszawskich ksiezy skierowal do obec-
nych w kosciele lesbijek podczas mszy w intencji zmartej aktywistki
srodowisk LGBT, czyli srodowisk dziatajacych na rzecz lesbijek, ge-
jow, oséb biseksualnych i transplciowych. Uwage zwracalo tu nie tyl-
ko zachowanie ksiedza, ale i fakt, Ze zmarta dzialaczka czula si¢ zwia-
zana z katolicyzmem, a msza zostala zaméwiona przez jej kolezanki
(Grygiel 2011; mp 2011).

Nie da si¢ poréwna¢ skali dyskusji nad dziatalnoscia parlamen-
tarzystow z kregéw LGBT, ktéra przeciwstawi¢ si¢ miata Koscioto-
wi, ze skala doniesied medialnych dotyczacych oséb z tych samych
kregéw, ktére od Kosciola si¢ nie odcinaly. Jednak samo zaistnie-
nie tematu wierzacych gejéw i lesbijek w mediach zdominowanych
przez figure opozycji miedzy homoseksualnoscia czy transplcio-
woscig® a Kosciolem sklanialo do podjecia namystu nad struktura-
mi dyskursywnymi, ktére organizuja wyobrazni¢ spoleczng zwigzang
z kwestiami LGBT i religia, a takze nad sytuacja oséb, ktére w swym
codziennym zyciu t¢ opozycje problematyzuja. W 2011 roku podje-

2 Okresleniem transplciowo$¢ obejmuje rozmaite rodzaje identyfikacji

plciowej i praktyk, ktére nie mieszcza sic w dominujacej koncepcji plci opartej na
biologicznym determinizmie. Podgzam w tym wzgledzie za terminologia stosowa-
ng przez polskie srodowisko oséb nienormatywnych plciowo skupionych przede
wszystkim wokél Fundacji Trans-Fuzja (http://transfuzja.org/). Stosowany w tej
ksigzce termin transseksualno$¢ rozumiem jako szczegélny przypadek transplicio-
wosci, zwigzany z mniej lub bardziej wyraznym dazeniem do dokonania korekty pici

(por. De¢biriska 2015).
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Wprowadzenie 13

tam decyzje o rozpoczgciu badan socjologicznych na temat problema-
tyki LGBT i religii w Polsce®.

Tutaj badania te relacjonuj¢. Celem mojej ksigzki jest odpo-
wiedZ na pytanie o mozliwosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT”
widzianych jako pozycja podmiotowa w spolecznej grze o hegemo-
ni¢*. Mozliwosci artykulacyjne ,,chrzescijan LGBT” rozumiem jako
szanse na to, ze beda oni zdolni zbudowa¢ swoja podmiotowos¢, a za-
tem zaistnie¢ jako istotny, publicznie dostrzegalny komponent rze-
czywistoséci politycznej i spolecznej. Pozycja podmiotowa pod nazwa
»,chrzescijanie LGBT” miataby nadawa¢ identyfikacj¢ osobom, ktére
deklarujg si¢ jako chrzescijanie i — wbrew temu, co sugerowaé by im
mogtla tradycja chrzescijariska, a zwlaszcza nauczanie Ko$ciola rzym-
skokatolickiego — nie podejmuja wysitkéw, by ograniczaé ekspresje
swej nienormatywnej seksualnosci i/lub plci.

Takie ujecie tematu — ustawienie w centrum analiz mozliwosci
artykulacyjnych — zaktada oglad niejako z lotu ptaka, z uwzglednie-
niem rozmaitych sil dyskursywnych, ktére ksztattuja warunki moz-
liwosci zaistnienia doniostych spolecznie artykulacji. Owego spoj-
rzenia dokonuj¢ na podstawie analizy polskich publikacji prasowych
na temat religii oraz problematyki LGBT. Nie poprzestaj¢ jednak na
tego rodzaju analizie dyskursywnej. Uznaje, Ze odpowiedZ na pytanie
o mozliwosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT” wymaga takze roz-
poznania zdolnos$ci mobilizacyjnych istniejacych wewnatrz srodowi-
ska, ktére pragnie si¢ ukonstytuowaé w szeroko rozumianej przestrze-
ni polityczne;.

Zakladam bowiem, ze struktury dyskursywne, ktére organizuja
wyobraznie spoleczng na temat religii i problematyki LGBT, prze-
nikajg osobiste doswiadczenia i dzialalno$¢ oséb, ktére wspéitworza
interesujgca mnie pozycje podmiotows. A skoro tak, to mozliwosci
artykulacyjne ,chrzescijan LGBT” pozostaja w sprzezeniu zwrotnym
z mozliwo$ciami aktywistycznymi tych oséb. Przy czym owe mozli-
wosci aktywistyczne ksztaltowane s3 nie tylko przez przeobrazenia

3

Projekt Instytucjonalny i indywidualny wymiar religijnosci oséb LGBT'
w Polsce (2011-2014) zostal sfinansowany ze srodkéw Narodowego Centrum Nauki
przyznanych na podstawie decyzji numer DEC-2011/01/D/HS6/03877.

* Zapisuje w cudzystowie termin ,chrzescijanie LGBT”, kiedy dotyczy on
(postulowanej) pozycji podmiotowej o takiej nazwie. Kwesti¢ ujmowania ,,chrzesci-
jan LGBT” jako pozycji podmiotowej wyjasniam w rozdziale 2.
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14 Wprowadzenie

dyskursywne, ale takze przez warunki biograficzne, w ktérych osa-
dzona jest dzialalno$¢ aktywistéw i aktywistek, i w ktérych wyraznie
manifestuja si¢ kategorie stratyfikacji spolecznej wyznaczone przez
wiek, ple¢ czy polozenie spoleczno-ekonomiczne. Rozpoznanie moz-
liwosci artykulacyjnych ,chrzescijan LGBT” i zdolnosci mobilizacyj-
nych istniejacych wewnatrz badanego srodowiska $cisle zatem wig-
z¢ z koniecznoscig ustalenia, kogo konkretnie artykutowana pozycja
podmiotowa pod nazwa ,chrzescijanie LGBT” jest w stanie reprezen-
towad, kto konkretnie jest zdolny z nig si¢ utozsamié. Na przykiad:
osoby z jakiej grupy wiekowej, jak usytuowane wzgledem dostgpu do
rozmaitych form kapitatu, i czy rzeczywiscie — zgodnie ze stosowa-
nym w obrebie omawianego tu aktywizmu skrétem LGBT — w réw-
nym stopniu lesbijki, geje, osoby biseksualne i transplciowe.

Ustawienie problematyki moich analiz w ten sposéb kaze si¢
przyjrze¢ nie tylko debatom publicznym, w ktérych dynamicznie pro-
dukowane sg rozmaite pozycje podmiotowe, ale takze osobistym do-
$wiadczeniom oséb, ktére tworzg srodowisko chrzescijan i chrzescija-
nek LGBT. Kaze si¢ zarazem zastanowi¢ nad wylaniajacymi si¢ z tych
do$wiadczert mozliwo$ciami i ograniczeniami, jak réwniez dazeniami
w dziedzinie godzenia nienormatywnej seksualnosci czy tozsamosci
plciowej z religijnoscig oraz nad strategiami dzialania. Problematyke
t¢ omawiam na podstawie badari o charakterze etnograficznym pro-
wadzonych przede wszystkim w ogélnopolskiej grupie Wiara i Tecza.
W namysle opartym na obserwacji uczestniczacej i wywiadach nie
poprzestaje na uwypukleniu specyfiki badanej grupy. Dbam bowiem
o to, by owg specyfike przedstawia¢ w $cislej relacji ze srodowiskiem
dyskursywnym, w ktérym grupa ta funkcjonuje, caly czas majac na
uwadze, ze podstawowe pytanie, jakie sobie w ksigzce stawiam, doty-
czy mozliwosci artykulacyjnych ,chrzescijan LGBT”.

Analiza prasy

Antagonistyczne rozwarstwienie miedzy religia a homoseksualno-
$cig czy transplciowoscig jest tworzone i podtrzymywane w rozma-
itych praktykach spolecznych. Rozdzwick ten naznaczony jest swo-
ista niestabilnoscig, jaka bierze si¢ z jego funkcjonowania w szerokim,
dynamicznym polu dyskursywnym, ktére wciaz transfiguruje zawarte
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Wprowadzenie 15

w nim elementy. Istniejacy dzi§ antagonizm nie jest taki sam jak, po-
wiedzmy, dwadziescia lat temu, zarazem jednak zachowuje zwigzek
z uprzednimi konfiguracjami i przeobrazeniami. Wychodzac od tego
rodzaju przestanek, wywiedzionych z teorii dyskursu zaproponowa-
nej przez Ernesta Laclau i Chantal Moufte (ktérg omawiam szerzej
w rozdziale 2), zdecydowatam si¢ na analize¢ polskiej debaty publiczne;
na temat religii i problematyki LGBT, biorac pod uwagg kolejne jej
odstony, ktére dokonywaly si¢ przez ostatnie trzydziesci lat. W trosce
o sp6jno$¢ metodologiczng ograniczylam si¢ do analizy tresci publi-
kowanych w prasie. Przy czym prase¢ traktuje jako medium, ktére nie
tylko odzwierciedla polityczne linie podzialu, ale takze bierze udzial
w ich wypracowywaniu, w nadawaniu ksztaltu rzeczywistosci dyskur-
sywnej, a zarazem politycznej i spoleczne;.

Owej analizy dokonatam przede wszystkim na podstawie wy-
cinkéw prasowych zgromadzonych w Archiwum Akt Nowych (AAN),
w zespole , Telewizja Polska SA. Zbiér wycinkéw prasowych”, ktéry
obejmuje publikacje dziennikéw ogélnopolskich i lokalnych oraz ty-
godnikéw z lat 1953-2009. Wzbogacitam ja wlasng obserwacja debaty
publicznej, prowadzong w latach 2011-2014, kiedy to na biezaco reje-
strowalam doniesienia prasowe na temat problematyki LGBT 1i religii
oraz siegalam do artykuléw z lat wezesniejszych, przede wszystkim
z roku 2010, ktérego nie obejmujg zbiory AAN. Dodatkowo wzictam
pod uwage publikacje, ktére ukazywaly sie na famach katolickich mie-
sigcznikéw ,,Znak”, ,Wiez” oraz ,W Drodze”. W §ledzeniu szpalt naj-
nowszych gazet bardzo pomocne okazalo si¢ moje uczestnictwo w za-
mknietej grupie dyskusyjnej Wiary i Teczy na Facebooku (od 2012
roku), ktérej cztonkowie i cztonkinie dzielili si¢ informacjami o wszel-
kich doniesieniach mediéw na temat wiary i spraw LGBT.

W AAN wziglam na warsztat zespoly archiwalne, ktére w ty-
tule zawieraly hasto ,homoseksualizm™. Znalaztam w nich 2612 wy-

5 Byly to: Homoseksualizm: materiaty ogolne; Homoseksualizm: przyczyny, pra-
wa 0s6b homoseksualnych, ludzie znani — materiaty rézne; Homoseksualizm: kraje A—N;
Homoseksualizm. kraje P-Z; Homoseksualizm: Polska (materiaty ogdine); Homosek-
sualizm: Polska (stowarzyszenia, fundacje, kluby, prawa oséb homoseksualnych, opinie,
stanowiska, wypowiedzi); Homoseksualizm: Polska (odbidr spoleczny — sondaze/opinia
publiczna, homofobia); Homoseksualizm: Polska (imprezy, akcje, nagrody, Parady Réw-
nosci); Homoseksualizm: Polska (materialy roine); Kosciol rzymskokatolicki a problemy
seksu: homoseksualizm, onanizm, wychowanie seksualne; Kosciol rzymskokatolicki — Pol-
ska: duchowieristwo — problemy pedofilii, homoseksualizmu, alkoholizmu.
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cinkéw prasowych, z ktérych okoto 300 zakwalifikowatam do dalszej
analizy ze wzgledu na to, ze odnosily si¢ — choc¢by w luzny sposéb
— do kwestii zwigzanych z religia i homoseksualnoscia®. Wyodreb-
nione wycinki posegregowalam zgodnie z tym, do jakich wydarzen
si¢ odnosily (np. parada gejowska w Rzymie w 2000 roku, publiczna
promocja terapii reparacyjnej w latach 2002-2003, doniesienia o pu-
blikacji poszczegdlnych dokumentéw Watykanu na temat homosek-
sualnosci). Ulozylam je takze chronologicznie, aby méc przygladac sig
temu, jak zmienial si¢ sposéb relacjonowania problematyki zwigzanej
z religia i homoseksualnoscig.

Moja analiza polegata na ustaleniu, jak przedstawiana i tworzo-
na byla relacja mig¢dzy religia a homoseksualno$cia w wyodrebnionym
materiale; w jakich okolicznosciach ustawiano te kwestie naprzeciwko
siebie, a w jakich dysonans minimalizowano. Jednocze$nie przyglada-
tam si¢ temu, jakimi elementami symbolicznymi obudowywana jest
owa relacja. Dzigki temu wychwycitam na przyktad moment, w kté-
rym homoseksualno$¢ zaczela by¢ przeciwstawiana nie tylko religii,
ale takze warto$ciom narodowym Polakéw wigzanym z dziedzictwem
katolicyzmu (rok 2000), czy tez kolejny moment, w ktérym mobili-
zacja antygejowska srodowisk narodowo-katolickich doprowadzita do
narastajacej réznicy zdan na temat homoseksualno$ci wéréd publicy-
stéw katolickich (lata 2004-2005). Uktadem chronologicznym postu-
guje sie w prezentacji zgromadzonego materialu w rozdziale 3, gdzie
na tle prowadzonych debat — i z wykorzystaniem perspektywy teore-
tycznej wyznaczonej przez teorie dyskursu Ernesta Laclau i Chantal
Mouffe — przedstawiam otwierajace i zamykajace sie mozliwosci arty-
kulacyjne ,chrzescijan LGBT” na przestrzeni lat.

W zbiorach AAN nie natrafitam na zaden artykut, ktéry doty-
czylby problematyki transpiciowosci i religii; zbiory te nie wyodreb-
niajg zreszta zespoléw archiwalnych sygnowanych terminem ,trans-
plciowo$¢” lub jakimkolwiek pokrewnym (np. transseksualizm). Do
tego rodzaju publikacji dotartam dopiero dzigki wlasnym poszuki-
waniom. Rezultatem mojej wlasnej kwerendy, prowadzonej przede

6 Jesli wylaczy¢ z ogélnej liczby wycinkéw prasowych te, ktére niejako z de-
finicji dotyczyly zagranicznej sytuacji, czyli zgromadzone byly w zespotach Homo-
seksualizm: kraje A-N i Homoseksualizm: kraje P-Z, to w zbiorach AAN znalaztam
1882 teksty. Z tego 19 pochodzilo sprzed roku 1990, 389 z lat 19901999, 97 z roku
2000, 135 z lat 20012002, 200 z roku 2003 i 1042 z lat 2004-2009.
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wszystkim za pomocg wyszukiwarek internetowych, byto ponad 200
tekstéw. Owej kwerendy dokonatam po to, zeby po pierwsze, wzbo-
gaci¢ liczb¢ materialéw prasowych na tematy, ktére tylko sladowo za-
znaczyly swa obecnos¢ w zbiorach AAN, a ktére wydawaly mi si¢
istotne dla problematyki badan (np. doniesienia o procesach sado-
wych z lat 2004-2006, w ktérych pozywajacym badz oskarzonym byt
Robert Biedroni i ktére byly nastepstwem publicznych dyskusji anga-
zujgcych temat homoseksualnosci i religii). Po drugie, poprzez wlasne
poszukiwania staralam si¢ dotrze¢ do materialéw opublikowanych po
roku 2009, w ktérych kwestie religii i LGBT obok siebie zaistnialy
— by méc je potem analizowa¢ wedlug schematu przyjetego przeze
mnie dla zbioréw AAN. Rejestrowatam na biezaco doniesiania ogél-
nopolskiej prasy na ten temat, zwlaszcza dziennikéw ,,Gazeta Wybor-
cza’ i ,Rzeczpospolita”, i bralam pod uwage materialy podsuwane mi
przez grupe Wiara i Tecza na Facebooku. Kluczem do dodatkowych
poszukiwan internetowych byly dla mnie poszczegélne wydarzenia,
ktére wigzaly ze sobg problematyk¢ LGBT i religii, takie jak wizyty
w Polsce amerykariskich ,ekspertéw” od terapii reparacyjnej motywo-
wanej religijnie czy tez publikacja Listu pasterskiego na Niedzielp Swig-
tej Rodziny 2013 roku przygotowanego przez Episkopat Polski. Gro-
madzitam takze wszelkie teksty prasowe z lat 2011-2014, w ktérych
pojawialy si¢ wzmianki o dzialalnosci grupy Wiara i Tecza.

Dzicki wlasnym poszukiwaniom znalazlam kilka artykuléw
z polowy pierwszej dekady XXI w., ktérych zbiory AAN nie objely.
Wydaje si¢ zatem, Ze jakas czes¢ publikacji umknela osobom, ktére
dokonywaty monitoringu prasy w Telewizji Polskiej. Z kolei méj wia-
sny monitoring byl o tyle niesystematyczny, ze korzystalam z wyszu-
kiwarek internetowych i docieralam do kolejnych tekstéw, sledzac lin-
ki dotaczone do poprzednich. Kierowatam uwage przede wszystkim
na tresci, ktére budzity najwiecej publicznych dyskusji; tresci mniej
dyskutowanych moglam wiec nie zauwazy¢. Przeprowadzona przeze
mnie analiza ma zatem swoje ograniczenia, ktére wynikajg z niekom-
pletnosci Zrédel. Nie jest to jednak analiza ilo$ciowa, lecz jakoscio-
wa. Nie wydaje mi si¢, zeby owa niekompletno$é w istotny sposéb
wplyneta na identyfikacje podstawowych kierunkéw debaty na tema-
ty zwigzane z religia i homoseksualnoscig czy transpiciowoscia w wy-
odregbnionym wycinku czasu. Tym, co w tej dyskusji najbardziej mnie
interesuje, sa mozliwosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT” widzia-
ne w $wietle teorii radykalnej polityki demokratycznej — uwazam, ze
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z powodzeniem mozna je bada¢ na podstawie, mimo wszystko dos¢
obszernych, materiatéw, do ktérych dotarfam’.

Obszar badari terenowych

O wiele wigcej energii niz analizie prasy poswiecitam badaniom w sa-
mym §rodowisku oséb okreslajacych si¢ jako chrzescijanie i chrzesci-
janki LGBT. Wyszlam bowiem z zalozenia, Ze pytanie o mozliwosci
artykulacyjne, jakie sobie stawiam, wymaga uwaznego rozpoznania
sytuacji w interesujacych mnie kregach spotecznych, a zatem — w war-
stwie metodologicznej — zaréwno wywiadéw, jak i obserwacji uczest-
niczacej. Ostatecznie uczestnictwo to pochlonelo mnie na tyle, ze
z osobami biorgcymi udzial w badaniach spedzatam wolny czas, ak-
tywnie wspieralam tez ich dzialalno$é¢, czemu niewatpliwie sprzyjala
przyjazn, jaka z nimi zawarlam.

Wiara i Tecza

Badania prowadzilam giéwnie w srodowisku nieformalnej organizacji
ekumenicznej Wiara i Tecza. Jest ona, by tak rzec, naturalnym tere-
nem rozpoznan z uwagi na podjety temat, gdyz wprost definiuje si¢
jako grupa chrzescijan LGBT - i jest jedyna organizacja dzialajaca
na skale ogélnopolska, ktéra w ten sposéb sie okresla®. Powstala pod
koniec 2010 roku, kiedy to blog prowadzony przez osob¢ poruszajaca
temat wiary i nienormatywnosci seksualnej oraz plciowej wyewolu-

7 Spis wykorzystanych Zrédet tego rodzaju zamieszczam na koricu ksigzki
w dziale Publikacje prasowe, obok listy wywiadéw, dokumentéw Kosciota rzymsko-
katolickiego i publikacji Wiary i Teczy, na ktére si¢ powoluje, a takze popularnych
ksigzek na temat homoseksualnosci i transptciowosci. Owych ksigzek nie analizuje
oddzielnie i doglebnie — uwzgledniam jedynie informacj¢ bibliograficzna o tych, do
ktérych nawigzywano w prasie lub wywiadach i/lub ktére tworzg istotny kontekst
dla moich rozwazan.

8 Wiara i Tecza przedstawia si¢ réwniez jako grupa chrzescijan LGBTQ, na
przyktad na swojej stronie internetowej — https://sites.google.com/site/wiaratecza/
home — oraz w broszurze Wiara w kolorach teczy, gdzie Q_odnosi sie do oséb queer.
Kwesti¢ wlaczania i wylaczania elementu Q_w autoprezentacjach grupy omawiam
szerzej w rozdziale 6.
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owal w stron¢ internetowa Wiara i Tecza. Odbylo si¢ to za namowg
sympatykéw bloga, zwlaszcza jednej z jego czytelniczek, dlatego dzi$
moéwi sie¢ w tym srodowisku o zalozycielu i zatozycielce grupy. Utwo-
rzenie strony internetowej szybko zaowocowalo dzialalnoscig poza
Internetem: natychmiast stworzono oddziaty w Krakowie i Poznaniu,
w 2011 roku takze w Warszawie i Tréjmiescie, nastgpnie zaczely sie
organizowa¢ wspdlnoty w Katowicach, Szczecinie i Wroctawiu, pod
koniec 2013 roku — w Rzeszowie, a rok pézniej w Lublinie i Olsz-
tynie. Grupa funkcjonuje takze jako zamkniety profil dyskusyjny na
Facebooku, na ktérym zarejestrowanych jest aktualnie ponad trzystu
uzytkownikéw i uzytkowniczek.

Wiara i Tecza prowadzi swojg dzialalnos¢ dwutorowo: z jed-
nej strony jest swego rodzaju grupa wsparcia osob, ktére pragna har-
monijnie godzi¢ nieaprobowang w Kosciolach aktywnos¢ seksualng
w relacjach jednoplciowych czy transpiciowos¢ z wiarg chrzescijan-
ska, a z drugiej strony ma ambicje reformatorskie i dziala na rzecz
pelnego wlaczenia os6b LGBT w spotecznosé wiernych. Chodzi tu
na przyklad o stworzenie klimatu Zyczliwosci wobec tych oséb w $ro-
dowiskach religijnych, albo — jak w przypadku dzialalnosci w obrebie
Kosciota rzymskokatolickiego — o wdrozenie postulatu dostgpu oséb
LGBT do wszystkich sakramentéw, niezaleznie od stopnia, w jakim
realizuja si¢ one w dziedzinie aktywnosci seksualnej czy ingeruja za-
biegami medycznymi w kwestie plci. Owa wspélnota, jesli mozna ja
tak nazwad, przedstawia si¢ w nast¢pujacy sposéb:

Wiara i Tecza to nieformalna grupa skupiajaca gejéw, lesbijki, osoby bi-
seksualne oraz transpiciowe bedace chrzescijanami, ktérzy akceptuja swoja
orientacje psychoseksualng i tozsamo$¢ plciows oraz uwazajg, ze mozna ja
pogodzi¢ z wiarg. Wychodzimy z zalozenia, ze oparte na milosci zwigzki
jednoplciowe oraz zwigzki oséb transplciowych sg Zrédtem dobra i po-
winny by¢ zaakceptowane w spoleczenistwie i w kazdym Kosciele. (Wiara

i Tecza 2013: 3)°

? Wiara i Tecza podpisuje swoje publikacje i wystapienia w sposéb nieujed-
nolicony, np. jako Grupa Wiara i Tecza albo Grupa Polskich Chrzescijan LGBTQ_
Wiara i Tecza, niekiedy sygnuje je nazwiskiem lub pseudonimem autora. W mojej
ksigzce zdecydowalam si¢ to nazewnictwo ujednolici¢ i wszelkie publikacje grupy
podpisuj¢ nazwg Wiara i Tecza. Informacje o tym, jak poszczegélne publikacje pod-
pisano w oryginale, zawartam w spisie Zrédel na koncu ksigzki.
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W nurcie wsparcia, jakiego grupa udziela, mieszczg si¢ przede wszyst-
kim spotkania uczestnikéw i uczestniczek Wiary i Teczy w poszcze-
g6lnych miastach. Spotkania te zwykle odbywaja si¢ w siedzibach
organizacji pozarzagdowych przyjaznych osobom LGBT. Maja one
r6zng czestotliwo$¢ i rézny charakter — ich przebieg zalezy od in-
wencji i zainteresowan oséb, ktére tworza poszczegdlne grupy lo-
kalne. Na przyklad w Gdansku przez dlugi czas wiele miejsca po-
$wiecano dyskutowaniu problematyki coming outu w $rodowisku
rodzinnym oraz relacji uczestnikéw grupy z wierzacymi rodzicami.
W innym miescie przez okolo rok osoby zwigzane z Wiarg i Tecza
spotykaly si¢ raz w miesigcu na mszach, ktére specjalnie dla nich
odprawial ksiadz diecezjalny; pézniej 6w ksiagdz wycofal si¢ jednak
z tej dzialalnosci. W stolicy, w okresie moich badari w tej grupie,
czyli w latach 2012-2014, spotkania odbywaly sie w cyklu dwutygo-
dniowym (z przerwa wakacyjng), w lokalu Stowarzyszenia Lambda
Warszawa. Co miesigc przeradzaly sie one w grupe biblijng — namyst
modlitewny nad Pismem $wigtym metoda /ectio divina: osoba pro-
wadzaca wybierala fragment Biblii, zebrani go kontemplowali, a na-
stepnie dzielili si¢ uczuciami i refleksjami, jakie 6w fragment w nich
wyzwolil.

Pozostale warszawskie spotkania mialy charakter organiza-
cyjny, i dotyczyly dzialari podejmowanych przez Wiarg i Tecze pu-
blicznie, lub seminaryjny — wéwczas odbywala si¢ dyskusja na tema-
ty w jaki§ sposéb zwigzane z misjg grupy. Na przyktad na jednym
z nich uczestnik wspdlnoty wyglosil wykiad o Jerzym Zawieyskim,
katolickim dziataczu politycznym i wspéitwércy Klubéw Inteligen-
¢ji Katolickiej, ktéry pozostawal w wieloletnim zwigzku osobistym
z wyktadowcg KUL Stanistawem Trebaczkiewiczem™. Kiedy indziej
pokazywano filmy, takie jak Siedem przystankéw na drodze do Raju
(rez. Ryszard Nyczka), ktérego fabula, dotyczaca kobiet tworzacych
ze sobg zwiazek, przesycona jest biblijnymi odniesieniami, czy doku-
ment Taking a Chance on God (rez. Brendan Fay) o amerykariskim je-
zuicie Johnie McNeillu, ktéry dziatal na rzecz zmiany nauczania Ko-
$ciofa na temat homoseksualnosci, przez co narazil si¢ Watykanowi.
Filmy te stanowily punkt wyjscia do rozméw. Na jeszcze innym spo-

10O tym zwigzku Zawieyskiego chetnie pisza w swoich publikacjach oso-
by zwigzane nie tylko z Wiarg i Tecza (por. Wiara i Tecza 2014a: 25-26), ale takze
z szerzej rozumianym aktywizmem LGBT (zob. Tomasik 2008: 100-107).

http://rcin.org.pl



Wprowadzenie 21

tkaniu omawiano tekst Relacje seksualne: jakie sq Zridla naszej moralno-
sei? autorstwa przyjaznego osobom LGBT emerytowanego biskupa
australijskiego Geoffreya Jamesa Robinsona, ktéry jedna z uczestni-
czek grupy przettumaczyla specjalnie na uzytek dyskusji.

Charakter wspélnotowy — ale tez formacyjny — maja ogdlno-
polskie rekolekcje organizowane przez aktywistéw i aktywistki Wiary
i Teczy z réznych miast. Odbywaja si¢ one trzy razy w roku: w okre-
sie Adwentu, Wielkiego Postu i pod koniec wakacji. Na rekolekcje
zapraszani s3 w charakterze prelegentéw ksieza katoliccy, zwykle za-
konni, ktérzy sprzyjaja misji grupy. Poza tym, ze prowadza wyklady,
przewodzg oni nabozenstwom oraz odbywaja indywidualne rozmo-
wy i spowiedzi z che¢tnymi uczestnikami i uczestniczkami rekolekeii.
Takie zjazdy rekolekcyjne posiadaja silny wymiar integracyjny, czas
dzielony jest bowiem mig¢dzy modlitwe i refleksje religijna, a wesola
zabawe i rozmowy towarzyskie.

Istotnym wsparciem, jakiego grupa udziela, jest i to, Ze kontak-
tuje ona zainteresowanych ze spowiednikami, ktérzy nie uzalezniaja
decyzji o rozgrzeszeniu od rodzaju aktywnosci seksualnej realizowanej
przez osobe, ktdra si¢ spowiada, sg réwniez wyrozumiali wobec kwe-
stii transplciowosci. Ponadto uczestnicy i uczestniczki Wiary i Teczy,
zwykle ci, ktérzy pelnig koordynatorskie funkcje w poszczegélnych
miastach, s3 che¢tni, by zobaczy¢ si¢ z osobami, ktére z réznych powo-
déw nie czujg si¢ gotowe, by przyjs¢ na spotkanie grupy — a przynaj-
mniej rozmawiajg z nimi przez telefon lub odpowiadaja na ich maile.
Dajg im wéwczas przestrzen na opowies¢ o problemach dotyczacych
godzenia nienormatywnosci seksualnej czy plciowej z wiarg i dzie-
la si¢ wlasnym doswiadczeniem w tym zakresie. Wsparcie jest takze
udzielane w obrebie grupy dyskusyjnej na Facebooku. Zdarzaja si¢ tu
prosby o modlitwe w konkretnych intencjach, a w odpowiedzi na czy-
jes bolesne zwierzenie pojawiaja si¢ przyjazne posty.

Jesli z kolei chodzi o dziatalno$¢ reformatorska, to za takg nale-
zaloby uznaé wszelkie inicjatywy, ktére maja sprawié, ze Wiara i Te-
cza zyska publiczng rozpoznawalnosé, zgodnie z przyjmowanym przez
uczestnikéw i uczestniczki grupy zalozeniem, ze szerokie uswiada-
mianie spoleczefistwa na temat obecnosci w Kosciele czy Kosciotach
os6b LGBT, jak réwniez ich szczegdlnych probleméw i potrzeb, do-
prowadzi do pozytywnej zmiany. Osoby zwigzane z Wiarg i Tecza
wziely wiec udzial w kilku programach telewizyjnych i audycjach ra-
diowych, w ktérych mialy mozliwos¢ opowiedzie¢ o swojej dzialalno-
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§ci'', udzielaja wywiadéw prasie'?, publikuja wlasne teksty w tytutach
katolickich, takich jak ,Tygodnik Powszechny” (Kos$ciariczuk 2013)
i,Znak” (Dzierzanowski 2014a, 2014b), uczestnicza w debatach pa-
nelowych zwigzanych z problematyka LGBT™, wyposazeni w spory
baner z napisem ,Nie trwdzcie sig! W domu Ojca mego jest mieszkari
wiele...”. Grupa chrzescijan LGBTQ Wiara i Tgcza maszerujg tez w po-
chodach w rodzaju Parad Réwnosci, przede wszystkim w Warszawie,
ale tez w innych miastach. Aktywnie uczestnicza réwniez w rozma-
itych imprezach spotecznosci LGBT. Ponadto organizuja publiczne
wyktady i dyskusje z udzialem publicystéw czy publicystek i repre-
zentantéw oraz reprezentantek §wiata akademickiego.

Na podstawie ankiet rozestanych do swoich czlonkéw, czlonkiri
i innych wierzacych oséb LGBT oraz ich rodzin, grupa przygotowa-
ta raporty Polozenie homoseksualnych i transpleiowych katolikdw w pol-
skim Kosciele: refleksje oraz propozycie duszpasterskie bgdgce odpowiedzg
na sformutowane przez Stolicg Apostolskq pytania do Kosciolow partyku-
larnych w zwiqzku z przygotowaniami do Il Nadzwyczajnego Zgroma-
dzenia Synodu Biskupow poswigconego rodzinie (Wiara i Tecza 2013a)
oraz Katolicy homoseksualni w rodzinie i Kosciele: glos w ramach konsul-
tacji zwigzanych z przygotowaniami do Zwyczajnego Synodu o rodzi-
nie (2015 r.) (Wiara i Tecza 2015a). Opublikowata réwniez broszure
Wiara w kolorach tgczy: jak pogodzic homoseksualnost, biseksualnos¢ lub
transpleiowos¢ z byciem chrzescijaninem (Wiara i Tecza 2014a). Nie-
kiedy dziatalnos¢ Wiary i Teczy nabiera charakteru wyraznie postula-
tywnego, jak w przypadku kierowania listownych wystapieri do papie-
za 1 biskupéw polskiego Kosciota.

W latach 2012-2014 wziglam udzial w 37 spotkaniach war-
szawskiej wspélnoty Wiara i Tecza, gromadzily one zwykle kilka-
nascie oséb. Bylam tez na jednym spotkaniu w Gdarisku na jesieni

1 Na przyktad w programach Pytanie na Sniadanie w TVP2 (13.04.2011)
oraz Dzier dobry TVN (8.02.2012 i 4.09.2013), jak réwniez w audycjach Homolob-
by w Polskim Radio RDC (3.10.2014) i Lepiej pdzno niz weale w Radio TOK FM
(1.03.2015).

12 Na przyktad ,,Gazecie Wyborczej” (Wisniewska 2012), ,Newsweekowi”
(Pacan 2012), ,,Expressowi Bydgoskiemu” (Bogucka 2012).

B Na przyklad w debacie Sgd nad homofobig zorganizowanej przez ,Ga-
zete¢ Wyborczg” 11 pazdziernika 2013 r., albo w debacie z cyklu OPen zatytulo-
wanej Migdzy milosciq a wykluczeniem i zorganizowanej przez srodowisko zwigzane
z klasztorem dominikanéw przy ul. Freta w Warszawie 17 lutego 2014 r.
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w 2013 roku — poza mng, byly na nim dwie osoby. Uczestniczytam
takze w rozmaitych imprezach srodowisk LGBT, na ktérych obecni
byli przedstawiciele i przedstawicielki grupy, takich jak warszawskie
Parady Réwnosci czy festiwale O’Less skierowane do lesbijek, w pu-
blicznych wyktadach i dyskusjach organizowanych przez warszaw-
ska wspdlnote, w dwudniowym spotkaniu organizacyjnym w lipcu
2013 roku w nadmorskiej miejscowosci, na ktére przybyli reprezen-
tanci i reprezentantki wigkszosci lokalnych grup Wiary i Teczy, oraz
w czterech weekendowych ogélnopolskich rekolekcjach katolickich
prowadzonych dla wspélnoty w réznych osrodkach rekolekceyjnych
na terenie kraju. Wakacyjne i adwentowe rekolekcje, na ktérych by-
tam w 2012 roku, przyciagnety okoto 30 oséb, a wakacyjne rekolekeje
w 2013 1 2014 roku — ponad 50. Oprécz tego uczestniczytam w licz-
nych nieformalnych spotkaniach uczestnikéw i uczestniczek Wiary
i Teczy, przede wszystkim w Warszawie.

Inne wspolnoty

Z Wiarg i Tecza luzno wspélpracuja dwie chrzescijariskie wspélno-
ty, ktére dzialaja niezaleznie od funkcjonujacych w Polsce Kosciotéw
o ustabilizowanej tradycji i sg wyjatkowo przyjazne osobom LGBT:
Zjednoczony Kosciét Chrzescijanski (ZKC) oraz Reformowany Ko-
éciot Katolicki (RKK). Obydwie powstaly w latach 2000 i zadna nie
jest zarejestrowana jako zwigzek wyznaniowy. W tym sensie nalezy
je uzna¢ za grupy nieformalne, jednak ich dzialalno$¢ jest w duzym
stopniu sformalizowana: organizujg one synody, publikuja dokumenty
i §cisle sie trzymajg kalendarza liturgicznego. Zwigzane s3 tez z Ko-
$ciolami z zagranicy. Obydwie wspélnoty daza do zarejestrowania sig
jako zwigzki wyznaniowe, co daloby im dodatkowsg ochrone prawna
i okreslone prawem przywileje. Dotychczas (2015 rok) zadna z nich
nie zdolala jednak zebra¢ notarialnie poswiadczonych podpiséw stu
obywateli Polski, koniecznych do tego, by rozpoczaé proces rejestracji.

Pierwsza z omawianych wspélnot skupia si¢ wokdl Szymo-
na Niemca, aktywisty LGBT, inicjatora Parad Réwnosci w Polsce.
Nawiasem méwiage, w 2011 roku Niemiec powrdcil do tego rodza-
ju publicznej dzialalnosci i zasiadt w komitecie organizacyjnym war-
szawskiego marszu. Poczatki wspélnoty siegaja roku 2000, kiedy to
w Warszawie odbylo si¢ spotkanie Migdzynarodowego Stowarzy-
szenia Gejéw i Lesbijek na rzecz Kultury (ILGCN). W wydarzeniu
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tym wzigl udzial Totewski pastor Wolnego Kosciota Reformowanego
(WKR) przyjaznego osobom LGBT. Przyciagnat on do siebie grupe
sympatykéw i zainicjowal stworzenie wspélnoty wiernych. W 2005
roku wycofal si¢ on jednak z dzialalno$ci misyjnej w Polsce, a lide-
rem zostal wlasnie Niemiec. Do 2008 roku grupa ta funkcjonowala
jako misja Kosciola lotewskiego. Pézniej, w 2010 roku, po okresie au-
tonomii i coraz $cislejszej wspélpracy ze Zjednoczonym Kosciolem
Chrzescijariskim ze Stanéw Zjednoczonych (ZKC; Christian United
Church), przystapita ona do tego Kosciota, sytuujac si¢ odtad w obre-
bie tradycji starokatolickiej, nie za$ protestanckiej o zabarwieniu kal-
winiskim. Od 2012 roku ZKC jest takze afiliowanym czlonkiem Zjed-
noczonego Ekumenicznego Kosciola Katolickiego.

Liczba personelu WKR/ZKC zmieniala si¢ przez ostatnie lata,
nigdy jednak nie przewyzszala kilku oséb (ksi¢zy, diakonéw). Pod
koniec moich badan, w 2014 roku, jedynym duchownym byt lider
ZKC,w 2006 roku ordynowany na pastora, w 2010 roku — na ksiedza,
a w 2012 roku — na biskupa. Zgodnie z Ksiggg Prawa Zjednoczonego
Kosciola Chrzescijariskiego, ,podstawowym celem Kosciola jest uwiel-
bienie Jednego Prawdziwego Boga — Ojca i Syna i Ducha Swiete-
go”, uwielbienie zas to nakierowane jest na to, by by¢ cz¢scia Bozego
Krélestwa, otwartego dla ludzi wiary, bez wzgledu na rase, kolor, ple¢,
orientacje seksualng, wyglad, narodowos¢ czy status socjoekonomicz-
ny” (Art. 10). Elementem doktryny ZKC jest niedyskryminacja: ,,Ko-
§ci6t nie moze zwraca¢ uwagi na rase, kolor, pleé, orientacje lub pre-
ferencje seksualne ani na status socjoekonomiczny czlowieka. Kazdy
czlonek Kosciota jest powolany do wejscia na droge Zbawienia” (Art.
16). ZKC udziela matzenistw, rozumianych tu jako Sakrament Powo-
lania, parom jednoplciowym?™.

W latach 2011-2012 uczestniczylam w trzech mszach ZKC
odprawionych w Warszawie, w mieszkaniu lidera wspélnoty, ktére
bylo zarazem gliéwng siedzibg ZKC, oraz w jednej mszy pod War-
szawg, odprawionej w mieszkaniu diakona. Msze gromadzity zwykle
kilka oséb. Wziglam tez udzial w liturgii stowa prowadzonej przez
biskupa ZKC z okazji Miedzynarodowego Dnia Walki z Homofobig
i Transfobia IDAHOT) w 2013 roku. Poza biskupem, nikt z obec-

4 Dane na temat ZKC zawiera strona internetowa tego Kosciota: http://

uecc.pl/. Czeé¢ informacji o poczatkach dziatalnosci tej organizacji mozna tez zna-
lez¢ w autobiografii jej lidera: Niemiec 2007.
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nych na tym nabozenstwie nie byl silnie zwigzany z ZKC, wszyscy
pochodzili za to z warszawskiego oddzialu Wiary i Teczy (cztery oso-
by, wliczajac w to mnie).

Druga grupa to Reformowany Kosciél Katolicki w Polsce
(RKK), ktéry dziata przede wszystkim w Poznaniu. Powstat on z ini-
cjatywy oséb, ktére spotkaly sie w potowie pierwszej dekady obecne-
go wieku na kursie Alfa, czyli cyklu warsztatéw na temat chrzesci-
jaristwa, przeznaczonym dla laikatu. Kursy Alfa, dzi§ organizowane
przez wspélnoty chrzescijariskie réznych wyznai, wyrosly z tradycji
anglikariskiej”. Kilku absolwentéw jednego z takich kurséw w Po-
znaniu, zainteresowanych anglikanizmem i innymi Kosciolami chrze-
$cijaniskimi zorganizowanymi w sposéb mniej hierarchiczny niz Ko-
§ciél rzymskokatolicki, zawigzato grupe modlitewns, skontaktowato
si¢ przez Internet z biskupami starokatolickimi w Stanach Zjedno-
czonych i wkrétce, w 2007 roku, podjeto decyzje¢ o przystapieniu do
Reformowanego Kosciola Katolickiego, miedzynarodowej organiza-
¢ji wyznaniowej, ktéra sytuuje si¢ wlasnie w tradycji starokatolickie;.
W 2009 roku, po kryzysie w amerykanskich strukturach tego Ko-
$ciola, wspélnota go opuscita. W 2011 roku synod RKK zadecydowat
o przystapieniu do Ekumenicznej Wspélnoty Katolickiej, ktéra gro-
madzi rozmaite Koscioly starokatolickie, niezalezne katolickie, angli-
kanskie i prawostawne niezrzeszone w zadnej innej organizacij.

Poznariskiej wspdlnocie przewodzi prezbiter wyswiecony
w 2008 roku, byl on wéwczas studentem teologii w Ewangelikalne;
Wyzszej Szkole Teologicznej we Wroctawiu. Pod koniec moich ba-
dan, w 2014 roku, wspierata go w postudze duszpasterskiej diakonka.
W swojej Deklaracji Zasad RKK zaznacza otwarto$¢ ,,na wszystkich
ludzi dobrej woli” (punkt 1) i dalej stwierdza, ze ,wszyscy kompetent-
ni kandydaci do stuzby, ktérzy spelnig warunki stawiane przez Re-
tormowany Kosciél Katolicki w Polsce, beda rozwazeni i wyswigceni,
gdy bedzie to stosowne, niezaleznie od plci, narodowosci i orientacji
seksualnej” (punkt 3)*. RKK udziela malzeristw, uznawanych tu za
sakrament, parom jednoplciowym, przy czym inaczej niz ZKC, owe-
go sakramentu udziela tylko osobom $cisle zwigzanym ze wspélnotg.

W czasie badari, w latach 2012-2013, wzietam udzial w dwéch
mszach RKK w Poznaniu, jednej — w siedzibie tego Kosciota, a dru-

5 Stowarzyszenie Alfa Polska: http://www.alfapolska.org/
16 Strona internetowa RKK: http://www.starokatolicy.eu/
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giej — polowej, w parku nad jeziorem Rusatka, w dwéch mszach
w Warszawie, ktére celebrowal poznariski prezbiter, jedna odbyla sie
w wynajetym na ten cel lokalu, a druga w mieszkaniu prywatnym,
oraz w nieszporach poprowadzonych w innym warszawskim prywat-
nym mieszkaniu przez osob¢ zwigzana z RKK. Nabozeristwa te gro-
madzily od kilku do kilkunastu uczestnikéw i uczestniczek. W 2013
roku dolgczytam tez do wakacyjnych rekolekcji RKK, ktére odbyly
si¢, jak co roku, pod Poznaniem. Prowadzit je prezbiter i byly one dos¢
kameralne: poza mng i prezbiterem, aktywnie uczestniczyly w nich
dwie osoby.

Ponadto w latach 2012-2014 zwolennicy Kosciota Episkopal-
nego, Polacy mieszkajacy za granicg i zwigzani z Wiara i Tecza po-
przez uczestnictwo w grupie dyskusyjnej na Facebooku, podejmo-
wali préby przeszczepienia tego Kosciola na grunt polski'’. Kosciél
Episkopalny jest szeroko znany ze swej otwartosci na homoseksual-
nos¢, odkad w 2003 roku jego zwierzchnicy powierzyli urzad biskupi
Gene'owi Robinsonowi, ktéry publicznie méwil o swojej homosek-
sualnosci i pozostawal w zwigzku jednoplciowym. Polscy misjonarze
zorganizowali w Polsce kilka rekolekeji, odprawiali tez nabozernistwa
w kilku miastach. W 2012 i 2013 roku raz lub dwa razy w miesia-
cu odbywaly sie w Krakowie msze episkopalne, ktére celebrowal du-
chowny mariawicki, na co pozwalata wspdlnota oltarza migdzy ma-
riawitami i episkopalianami. Polscy misjonarze spotkali si¢ jednak
z ograniczonym zainteresowaniem ze strony ewentualnych wyznaw-
c6éw i wyznawczyn, a takze z brakiem wyraznego wsparcia dla swych
dzialan ze strony przelozonych, ostatecznie zrezygnowali wiec z two-
rzenia episkopalnych wspélnot.

W ramach badani w 2012 roku uczestniczylam w rekolekcjach
episkopalnych, pierwszych, jakie zorganizowano w Polsce. Mialy one
miejsce pod Poznaniem i wzigl w nich udzial duchowny Kosciola
Episkopalnego z Niemiec oraz polski duchowny mariawicki. Poza
nimi, wigkszos$¢ uczestnikéw i uczestniczek (dziewigé oséb z dziesie-
ciu, wigczajac w to mnie) bylo w jaki§ sposéb zwigzanych z Wiarg
i Tecza. Raz, w 2013 roku, dolgczytam tez do nieszporéw, na ktére
zgromadzila si¢ wspdlnota oraz jej sympatycy, w sumie kilka oséb,
w Warszawie.

17" Polska Wspdlnota Episkopalna: http://episkopalianie.pl/
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Internet

Duza czegs¢ aktywnosci omawianych przeze mnie organizacji ma
miejsce w §wiecie wirtualnym. Internet to przestrzen szczegélna dla
szeroko rozumianych srodowisk LGBT, w duzym stopniu zapewnia
bowiem anonimowos¢, co nie jest bez znaczenia, biorac pod uwage,
ze w Srodowiskach tych sg osoby, ktére nie chcialyby upubliczniaé
swoich zainteresowan nienormatywng seksualnoscig czy transplcio-
woscia (Gruszezynska 2007a). Internet stuzy tez nawigzywaniu kon-
taktéw towarzyskich i relacji partnerskich — nieprzypadkowo catkiem
spora grupa osob, z ktérymi zetknelam si¢ w czasie badan, wlasnie
przez serwisy internetowe poznala tych, z ktérymi tworza dzi§ zwia-
zek'™. Wszystkie wymienione wyzej organizacje dbajg o swoje strony
internetowe, a niektérzy ich uczestnicy i uczestniczki prowadza lub
prowadzili blogi. Z kolei zamknigta grupa dyskusyjna Wiara i Tecza
na Facebooku, ze wzgledu na swéj niepubliczny status, stanowi bez-
pieczne miejsce na wymiang¢ dos§wiadczen i informacji — a przynaj-
mniej stanowila takie miejsce przez znaczng czgs$¢ czasu, w ktérym
prowadzilam badania, do momentu, kiedy grupa ta rozrosia si¢ na
tyle, ze jej uzytkownicy i uzytkowniczki stracili poczucie, iz znaja si¢
osobiscie, i nieco spadlo zaufanie miedzy nimi.

Zalezno$¢ migdzy swiatem wirtualnym i ,realnym” w kontek-
$cie problematyki LGBT jest przedmiotem licznych badan (zob. Pul-
len i Cooper red. 2010). Zwraca si¢ w nich uwage nie tylko na istotny
wymiar Internetu jako przestrzeni oferujacej anonimowosé, ale takze
na wieloaspektowe relacje pomiedzy obydwoma §wiatami, ktére pro-
blematyzuja samo rozgraniczenie na to, co online i offline. Plynnos¢
takich granic moglam tez obserwowa¢ w moim projekcie; dos¢ przy-
pomnie¢, ze grupa Wiara i Tecza narodzita si¢ z dziatalnosci interne-
towej i bardzo szybko poza Internet wyszla. Czes¢ oséb zwigzanych
z Wiarg i Teczg nalezy do grupy dyskusyjnej na Facebooku i jedno-
czes$nie bierze udzial we wspdlnotowej dziatalnosci poza Internetem.
Sa jednak i takie osoby, ktére uczestniczg tylko w internetowej wy-

18 Takze w badaniu ilosciowym zrealizowanym w projekcie Rodziny z wy-
boru w Polsce okoto polowa ankietowanych, odpowiadajac na pytanie o to, gdzie po-
znalo swojego obecnego/obecng partnera/partnerke, wskazalo na media dedykowa-
ne spolecznosci LGBT, przede wszystkim internetowe (Mizieliniska, Abramowicz

i Stasiriska 2014: 45-47).
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mianie informacji i nie pojawiajg si¢ na spotkaniach ani rekolekcjach.
Jeszcze inne, odwrotnie: biorg udzial w dzialalnosci poza Internetem,
ale nie korzystaja z Facebooka.

Swiat wirtualny i tak zwany realny w przypadku Wiary i Teczy
nakladaja si¢ zatem na siebie, zaden z nich nie odwzorowuje jednak,
ani nie zastepuje, drugiego, cho¢ obydwa zachowuja ze sobg lacznos¢.
Na przykiad, cho¢ w odbiorze wszystkich uczestnikéw i uczestniczek
grupy na Facebooku, z ktérymi rozmawialam, dyskusje internetowe
rzadzg si¢ szczegllnymi prawami (jak méwila mi jedna z uczestni-
czek badan, ,ludzie pod wplywem réznych emocji rézne rzeczy pi-
sza. A pézniej zmieniajg zdanie” [25]"), to ostra wymiana opinii
albo wyrazona w postach sympatia potrafiag poskutkowa¢, odpowied-
nio, towarzyskimi niesnaskami lub wzmocnieniem wi¢zéw przyjaz-
ni w ,realu”. Cho¢ mam dostep do facebookowej grupy, to w bada-
niach nie analizowalam tresci publikowanych przez jej uzytkownikéw
i uzytkowniczki. Bylo tak z dwéch powodéw. Po pierwsze, w obli-
czu wielo$ci materialéw, stangtam przed koniecznos$cig dokonania se-
lekcji w charakterze Zrédel. Zdecydowalam si¢ wiec ograniczy¢ do
rozpoznan dokonywanych dzicki mojej interakcji z uczestnikami
i uczestniczkami badan poza Internetem. Po drugie, co najmniej réw-
nie istotne, kierowaly mng wzgledy etyczne: informacje publikowane
w grupie, do ktérej dostep jest ograniczony, uznatam za poufne i nie
chcialam naruszaé¢ swoistej intymnosci z tym zwiazanej. Tresci publi-
kowane na Facebooku ostatecznie uwzgledniam wiec o tyle, o ile byly
mi wzmiankowane w wywiadach, badZ bezposrednio przektadaly si¢
na ogodlng dziatalnos¢ Wiary i Teczy. Ze wzgledu na wspomniang ko-
nieczno$¢ dokonania selekcji w doborze Zrédel, nie dokonuje tez sys-
tematycznej analizy tresci stron internetowych ani blogéw.

L gromadzony material i jego wykorzystanie

Prowadzona przeze mnie obserwacja uczestniczaca od samego po-
czatku miata charakter jawny. We wspdlnotach przedstawialam sig

¥ Cytaty z wywiadéw sygnuje¢ numerami, przydzielonymi poszczegdlnym
wywiadom wedlug kolejnosci ich przeprowadzenia. Podstawows informacje o roz-
méweach i rozméwezyniach zamieszczam na koncu ksigzki. Jest to informacja
z konieczno$ci ograniczona, co wynika z mojego zobowigzania wobec uczestnikéw

i uczestniczek badari, dotyczacego zachowania ich anonimowosci.
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jako socjolozka, ktéra na podstawie badan terenowych zamierza na-
pisa¢ ksigzke na temat chrzescijaristwa i problematyki LGBT. We
wszystkich grupach przyjmowano mnie przyjaznie (o relacjach z oso-
bami tworzacymi badane §rodowiska i moim uczestnictwie pisz¢ sze-
rzej w rozdziale 2).

Spotkania stanowily dla mnie okazje, by pozna¢ osoby, ktére na-
stepnie prosifam o wywiad. Ale tez same w sobie okazywaly si¢ punk-
tem wyjscia do tworzenia akademickiej wiedzy. Po konkretnych wy-
darzeniach, w ktérych uczestniczylam — modlitwach, nabozeristwach
— sporzadzalam notatki. Catkiem czesto zdarzalo si¢ takze, ze notatek
dokonywatam na biezaco, w trakcie spotkan, ktérych charakter na to
pozwalal, a zatem w czasie wyktadéw wyglaszanych czy to publicznie,
czy w ramach rekolekeji, w czasie debat i spotkari organizacyjnych®.
W srodowisku Wiary i Teczy moja obecnosé z notatnikiem zostata
zresztg dostrzezona i poddana swoistej dekonstrukeji, dzigki ktérej
zminimalizowano dystans pomie¢dzy zanurzong w uczestnictwie gru-
pa a badaczka, oddzielajacy si¢ od tego uczestnictwa gesto zapisanymi
kartkami papieru, dokonano niejakiego wlaczenia mojej dziatalnosci
w dzialania grupy: w czasie rekolekcji wakacyjnych w 2013 roku, kt6-
re przypadly na moje urodziny, od$piewano Sto /at i obdarowano mnie
dwoma pokaznej grubosci zeszytami, ktére odtad wykorzystywalam
na zapiski.

Dzicki notatkom wytworzylam material niejednorodny, za-
wierajacy wzmianki o liczbie uczestnikéw i uczestniczek poszczegél-
nych spotkari (z podzialem na pled), relacje z wyktadéw, prowadzo-
nych dyskusji i rozméw towarzyskich oraz spostrzezenia o interakeji
mig¢dzy zgromadzonymi osobami, a niekiedy takze o mojej interakeji
z nimi i o uczuciach, ktére mi towarzyszyly. Na etapie pisania ksigzki
porzadkuje ten material, majac na uwadze postawione pytanie o moz-
liwosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT”, ktére sktania do zastano-
wienia si¢ nad strategiami artykulacyjnymi aktywistéw i aktywistek
oraz sposobami ich wytwarzania. Wykorzystuj¢ przede wszystkim
notatki z publicznych wykladéw i dyskusji oraz ze spotkan Wiary
i Teczy — uwzgledniam je w rozdziatach 51 6.

% Niekiedy, za zgoda prelegentéw i prelegentek, takze nagrywatam publicz-
ne wyktady i dyskusje.
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‘Wywiady

Nieco obszerniej wykorzystuje rozmowy, ktére odbytam na uzytek
projektu. Kiedy przystgpowatam do badar, zaktadatam, Ze przepro-
wadze wywiady biograficzne tematyczne, skoncentrowane na spra-
wach zwigzanych z wiarg i seksualnoscia oraz plcia, z osobami, ktére
deklarujg sie jako chrzescijanie, wspéttworza zwiazki jednoplciowe i/
lub uwazaja si¢ za gejéw, lesbijki lub osoby biseksualne, albo sytuuja
si¢ w obszarze transplciowosci. Wybralam metode biograficzng, bo
chciatam mozliwie gleboko wejrze¢ w do§wiadczenia tych oséb, cho¢
oczywiscie rozumialam od poczatku, ze w wywiadach bede mie¢ do
czynienia raczej z narracyjng reprezentacja tego doswiadczenia, ktéra
retrospektywnie nada mu znaczenie zaposredniczone przez kontekst
wypowiedzi, niz z samym do$wiadczeniem (por. Chase 2009).
Zakladalam zatem, i tego zalozenia si¢ trzymam na etapie pi-
sania ksigzki, Ze perspektywa biograficzna pozwoli na szeroka kon-
tekstualizacje kwestii zwigzanych z wiarg i seksualnoscig czy plcia
w zyciu moich rozméwceéw i rozméwezyn, a zarazem wydobedzie
mozliwosci i ograniczenia zwigzane z realizacjg indywidualnych da-
zei w obliczu dyskursywnie funkcjonujacej opozycji miedzy religia
i sprawami LGBT. Z uwagi na postawione pytanie badawcze o moz-
liwosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT” zalezalo mi na tym, by roz-
mawiaé z osobami, ktére nie starajg si¢ szczegélnie represjonowaé
swojej nienormatywnej seksualnosci czy tozsamosci plciowej, i z ob-
szaru rozpoznai wylaczylam uczestnikéw i uczestniczki programéw

reparacyjnych.

C/.)améz‘erysz‘y,%a rOXMOWCOW 1 TOZMOWCZYT

W 2011 roku struktury Wiary i Teczy dopiero si¢ tworzyly, wigc roz-
poczelam od rozméw z osobami, do ktérych docieralam przez sie¢
osobistych kontaktéw. Pomimo ze pézniej rozméwcéw i rozméwezyn
poszukiwatam gltéwnie w srodowisku Wiary i Teczy, to do korica ba-
dan nie zrezygnowalam z prowadzenia wywiadéw z ludZmi niezwia-
zanymi z tym §rodowiskiem, gdyz zauwazylam, ze moze to wzbogaci¢
moje wnioski, przede wszystkim na temat zaangazowania religijnego
kobiet, ktére nie realizujg si¢ w przestrzeni heteroseksualnej normy,
specyfiki doswiadczeri wierzacych oséb transplciowych oraz zalezno-
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$ci pomiedzy mobilnoscig geograficzng i spoleczng a odwaga w kwe-
stionowaniu oficjalnego nauczania Kosciola rzymskokatolickiego.
W ten sposéb dotartam na przyktad do dwéch kobiet, ktére w prze-
sztosci byly w nowicjacie zakonnym.

Jednoczesnie w kilku przypadkach zdecydowalam si¢ odejs¢ od
pierwotnych zalozen dotyczacych charakterystyki rozméwceéw czy
rozméwezyn 1 przeprowadzitam wywiady z dwiema kobietami de-
klarujacymi si¢ jako biseksualne, ktére nie uznajg si¢ za chrzescijan-
ki, a zarazem s3 mocno zaangazowane w duchowos$¢?, ktéra ogélnie
mozna by nazwaé neopogariska, jak réwniez z kobietg przygotowuja-
cg sie¢ wéwcezas do diakonatu w RKK, ktéra silnie podkreslala swoja
heteroseksualnos¢. Z kolei jedna ze wspomnianych bytych nowicju-
szek zakonnych sytuuje si¢ dzi§ na pozycji agnostyckiej. Co ciekawe,
wéréd oséb mocno zwigzanych z Wiarg i Tecza, z ktérymi rozmawia-
tam, réwniez znalazly si¢ dwie kobiety bardzo luzno identyfikujace
sie z chrzescijaistwem: jednej najblizej do §wiatopogladu agnostyc-
kiego, a drugiej — do duchowosci New Age, co, nawiasem mdwigc,
wskazuje na to, Ze niektére osoby z grupy zainteresowane s nie tyle
uczestnictwem we wspélnocie wiary, ile mozliwoscig realizowania sig
w obrebie aktywizmu LGBT o zabarwieniu chrzescijariskim, ktéry
z réznych wzgledéw uwazajg za istotny w wymiarze politycznym czy
spolecznym.

Szczegdlng grupa w badanym $rodowisku byli tez liderzy
wspélnot — odbylam rozmowy z twércg strony internetowej Wiara
i Tecza, a zarazem jej administratorem i zalozycielem grupy dysku-
syjnej Wiara i Tecza na Facebooku, zwierzchnikami ZKC oraz RKK,
oraz z misjonarzem Kosciola Episkopalnego w Polsce. Wywiady te
dotyczyly przede wszystkim aspektéw instytucjonalnych wspdlnot,
z ktérymi rozméwey byli zwigzani, i tylko w dwéch przypadkach na-
braly charakteru wywiadu w pelni biograficznego.

Ostatecznie przeprowadzitam 63 wywiady: 28 z me¢zcezyznami
i 24 z kobietami cisplciowymi, czyli — zgodnie ze znaczeniem przy-
pisanym cisplciowosci w obrebie studiéw nad seksualnoscia i plcig
— z osobami, ktére nie kwestionowaly plci przypisanej im przy uro-

2 W ksigzce stosuje niekiedy okreslenie duchowos$é, a takze sformulowan
pokrewnych (aktywno$¢ duchowa, rozwéj duchowy), odnoszac si¢ do orientacji
egzystencjalnej na sprawy sacrum, ktéra moze, lecz nie musi, wigzaé si¢ z uczestnic-
twem w zorganizowanej religii.
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dzeniu, oraz 11 z osobami transplciowymi®. Ze srodowiskiem Wiary
i Teczy w rézny sposéb, od uczestnictwa tylko i wylacznie w grupie
dyskusyjnej na Facebooku po zaangazowanie w sprawy organizacyj-
ne w grupie, zwigzanych bylo 46 oséb. Sposréd nich, pie¢ dodatkowo
identyfikowalo si¢ z RKK, a dwie z ZKC. Z tworzong w czasie mo-
ich badan wspélnota episkopalng silnie identyfikowal si¢ z kolei je-
den z moich rozméweéw, wspomniany juz jej lider, kilka innych oséb
z kregu Wiary i Teczy bylo ta wspélnota w jakis spos6b zainteresowa-
nych — na przyklad czterech mezczyzn, wéréd nich jeden transplcio-
wy, oraz jedna ciskobieta uczestniczyli w rekolekcjach episkopalnych,
w ktérych i ja wzietam udziat, w 2012 roku.

Sposréd moich transplciowych rozméwceéw i rozméwezyn,
dwie osoby deklarowaly transwestytyzm, a dziewigé transseksualnos¢:
sze$¢ w kierunku mezezyzny (dalej nazywam te osoby transmezezy-
znami) i trzy w kierunku kobiety (dalej méwie o nich: transkobiety).
Siedem oséb transseksualnych stosuje terapi¢ hormonalng i dokona-
lo zmian chirurgicznych lub jest trakcie zmian, a dwie to osoby, ktére
nie poddaly si¢ tego typu zabiegom, definiujg si¢ jednak jako mez-
czyzni, pomimo ze posiadajg zeniskie cechy plciowe. Za tego rodzaju
réznorodnoscig w charakterystyce oséb, ktére wziely udzial w bada-
niach, stoi oczywiscie rozmaito$¢ doswiadczeni zyciowych i rozmaity
stopien widocznosci spolecznej: transmezezyzni po operacjach z suk-
cesem uchodzili za me¢zezyzn, transkobiety mialy bardziej lub mniej
niejednoznaczny wyglad, za$ osoby, ktére opowiadaly o swoim trans-
westytyzmie, zyly na co dzieri jako mezczyzni, a tylko okazjonalnie
stylizowaly sie na kobiety. Wigze si¢ z tym rozmaity poziom stygma-
tyzacji, z ktérg wszystkie te osoby mierzyly si¢ lub wcigz musza si¢
mierzy¢. Zreszta takze w grupie kobiet i mezezyzn cisplciowych byli
tacy, ktérzy doswiadczyli silnego ostracyzmu spolecznego ze wzgledu
na ujawniong lub podejrzewang seksualnos¢, cho¢ zdarzali si¢ réw-
niez i tacy, ktérzy nie mieli za sobg tego rodzaju negatywnych do-
$wiadczeri.

Zréznicowanie doswiadcezen i sytuacji Zyciowej w obrebie ba-
danej grupy przejawialo si¢ na wielu planach. Na przyklad 31 moich

2 Scisle rzecz biorac, szes¢ wywiadéw z osobami transplciowymi przepro-
wadzita Maria Debiriska, ktéra w okresie realizacji badan byta doktorantka Szkoty
Nauk Spotecznych przy Instytucie Filozofii i Socjologii PAN i przygotowywala roz-

prawe doktorskg na temat transplciowosci.
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rozméwcéw i rozméwezyni byto w stabilnym zwigzku jednoplciowym,
co zazwyczaj oznaczalo, ze tworzyli ze swoim partnerem lub partner-
ka wspélne gospodarstwo domowe. Sposréd tych oséb jedna, wspo-
mniana juz agnostyczka wczesniej zwigzana z zakonem, byta w lesbij-
skim zwigzku poliamorycznym, z kolei jeden cismezczyzna otwarcie
moéwil o tym, ze w dziedzinie aktywnosci seksualnej jego zwiazek nie
ogranicza si¢ do dwéch oséb, ktére go tworza. Jesli chodzi o kwestie
prawne, to jedna sposréd 31 oséb, o ktérych tu mowa, ciskobieta, sfor-
malizowala swoja relacj¢ jako zwigzek partnerski w Wielkiej Brytanii
(wraz z partnerka mieszka jednak w Polsce), a inna osoba, z perspek-
tywy urzedowej, jest nie w homoseksualnym, lecz w heteroseksual-
nym zwigzku: zawarla w Polsce malzedstwo z mezczyzng — i cho¢
definiuje si¢ jako mezczyzna, to formalnie jest kobietg. W stabilnym
zwigzku heteroseksualnym byli ponadto dwaj transseksualni respon-
denci, ktérzy sami deklarowali si¢ jako heteroseksualni. Jeden z nich,
po dokonaniu prawnego uzgodnienia plci i chirurgicznej korekty, za-
warl malzedstwo w urzedzie stanu cywilnego oraz Kosciele rzymsko-
katolickim.

Sposréd oséb cisplciowych, sze$¢ mialo za sobg malzenstwo
heteroseksualne: dwie kobiety, gdy wchodzity w zwigzek malzenski,
uwazaly za do$¢ oczywiste, ze realizowaé si¢ beda w partnerstwie he-
teroseksualnym, jeden mezczyzna, cho¢ identyfikowal swoje homo-
erotyczne pragnienia, to liczyl na to, ze w malzeristwie z kobieta, kt6-
ra kochal, one ustang, z kolei dwaj inni mezczyzni i jedna kobieta
uznajg si¢ za osoby biseksualne, a ich zwiazki malzenskie rozpadly si¢
niezaleznie od spraw zwigzanych z ich tozsamoscig seksualng. Przy
czym dwie z tych wszystkich oséb, m¢zczyzna i kobieta, w chwili pro-
wadzenia wywiadu byly wcigz w trakcie procedury rozwodowej, oby-
dwie tworzg dzi$ zwigzki jednoplciowe.

Po rozwodzie, przeprowadzonym z powodu decyzji o doko-
naniu prawnego uzgodnienia plci, byla tez jedna z transseksualnych
kobiet, a jeden mezczyzna rozwazal rozwéd z powodu trudnosci ro-
dzinnych zwigzanych z jego transwestytyzmem. Ponadto jeden trans-
mezczyzna byl w przeszlosci w o$mioletnim zwigzku niesformalizo-
wanym jako malzenstwo, z ktérego pochodzi wychowywana przez
niego cérka, urodzona, gdy mezczyzna ten podejmowal préby pet-
nego realizowania si¢ w roli Zeriskiej, zgodnej z plcig przypisang mu
na poczatku zycia. Biologiczne dzieci z heteroseksualnych zwigzkéw
mialy jeszcze trzy inne osoby transplciowe oraz trzy osoby cisplciowe.
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Dodatkowo jedna moja rozméwezyni, pozostajaca w zwigzku lesbij-
skim, w tym zwigzku urodzila dziecko — zaszla w cigze w procedurze
in vitro, dzieki dawstwu od dobrze znanego jej mezczyzny.

Do jawnosci orientacji seksualnej moich rozméweéw i roz-
méwezyn trudno si¢ odniesé o tyle, ze po pierwsze, owa jawno$¢ moze
by¢ okazana w stosunku do rozmaitych uczestnikéw i uczestniczek
otoczenia spolecznego (blizsi i dalsi znajomi, rodzina, wsp6tpracow-
nicy, przelozeni), a po drugie, sama kwestia jawnosci jest problema-
tyczna, bo zaklada istnienie ukonstytuowanej w kategoriach orien-
tacji seksualnej tozsamosci, ktéra nalezaloby wyrazi¢ w komunikacie
,jestem gejem/lesbijka/osobg biseksualng”. Jak pokazujg liczne pra-
ce nawigzujace do teorii queer, owa tozsamos$¢ jest nie tylko produk-
tem rozmaitych przeobrazen kulturowych, ale takze przezywana bywa
niejednoznacznie (por. Cooley i Harrison red. 2012).

Poza jedna ciskobieta dobrze zorientowang w problematyce
queer, ktéra dystansowala sie wobec kategorii tozsamosciowych opar-
tych na réznicy seksualnej, a zarazem wyobrazala sobie samorealizacje
w zwigzkach partnerskich zaréwno jedno-, jak i dwuplciowych, miala
tez za sobg dos§wiadczenia w takich zwigzkach, moi rozméwecy i roz-
moéwczynie w zasadzie nie problematyzowali kwestii orientacji seksu-
alnej i nie podawali w watpliwos¢ istnienia tozsamosci z nig zwigza-
nych. Jednak w wypowiedziach niektérych oséb wida¢ byto zmagania,
a przynajmniej brak jasnosci, zwigzane z okresleniem si¢ wobec do-
stepnych kategorii. Na przyklad dwie moje rozméwezynie, ciskobie-
ty, przez cale lata zyly w przekonaniu o swojej heteroseksualnosci,
w stosunku do ktérej nie zadawaly zadnych pytan. Obydwie weszty
w zwigzek jednoplciowy okolo péttora roku przed tym, jak przepro-
wadzilam z nimi wywiady, i u obydwu nowa sytuacja wigzala sie z re-
wolucjg w zyciu osobistym i silnymi rozterkami wewngtrznymi.

Jednej z nich trudno bylo si¢ nazwaé lesbijka — ttumaczyta, ze
pokochala te jedng kobiete, z ktéra dzi$ tworzy zwiazek, i nie odczu-
wala ani nie odczuwa pragnien seksualnych w stosunku do innych
kobiet. Jednoczesnie dawala wyraz swojemu zagubieniu wobec do-
stepnych samookresleni, rozumiejac, ze heteroseksualnos¢ nie jest ka-
tegoria, z ktérag dzi§ moze si¢ identyfikowaé. U drugiej z moich roz-
moéwezyn nieoczekiwane uczucie do innej kobiety i zwigzek z nig
wyzwolily ogromny kryzys tozsamosciowy i poznawczy: ,to jest mniej
wigcej tak, ze si¢ budzisz i si¢ okazuje, ze jeste$ psem, tak? Nigdy nie
bytas psem, a nagle jestes psem!” [47]. Kiedy z nig rozmawiatam, byta
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w ferworze spraw zwigzanych z rozstaniem si¢ z m¢zem, zainicjowa-
niem formalnego rozwodu, przeprowadzka i opieka nad tréjka dzie-
ci. Korzystajac ze wsparcia seksuologa i terapeutéw, nazwala swoja
kondycje ,,p6Znym homoseksualizmem”, zapewniala jednoczesnie, ze
kwestia dookreslenia orientacji seksualnej i opartej na niej tozsamosci
jest ta, ktéra najmniej ja zaprzata w obliczu radykalnej zmiany sposo-
bu zycia, jaka przechodzi, w ktérg dodatkowo uwiktane sg najblizsze
jej osoby: ,jestem w takiej czarnej dupie, ze tak naprawde zajmuje si¢
skladaniem Zycia na nowo, a homoseksualizm jest kwestig poboczng,
[...] ja nie bardzo mam czas si¢ zajmowac swoim homoseksualizmem
badz jego brakiem”[47]. Jeszcze jeden przyktad to cismezezyzna, kté-
ry wychowywal si¢ w domu dziecka i w okresie wczesnonastoletnim
realizowal pragnienia seksualne w stosunku do dziewczat i chiopcéw.
Pragnienia te wigzal jednak przede wszystkim z ogdlng potrzeba bli-
skosci, ktérej odczuwal deficyt. Dzi§ waha si¢ miedzy tym, czy uznaé
si¢ za geja czy za osobe biseksualng.

W szczegdlnej sytuacji byly tez osoby transpiciowe. Wprawdzie
wigkszo$¢ bez problemu potrafila okresli¢ si¢ w kategoriach orienta-
cji seksualnej — trzy jako geje, jedna jako lesbijka, cztery jako osoby
heteroseksualne i jedna jako osoba biseksualna — jednak dwie trans-
seksualne kobiety nie mialy w tej sprawie jasnosci, co wigzaly z trud-
nym doswiadczeniem tranzycji i koncentracja na innych aspektach
tozsamosci niz ten zwigzany z pragnieniem seksualnym. Jedna z nich
podejrzewala swoja biseksualno$¢, a druga — heteroseksualno$é. Ich
ktopoty z tego rodzaju samookresleniem koresponduja ze spostrze-
zong przez badaczy i badaczki transpiciowosci niemocg istniejacych
systemé6w klasyfikacyjnych wobec pochwycenia transplciowych tozsa-
mosci i pragnien — pojecia takie jak orientacja seksualna wyrosty bo-
wiem na gruncie paradygmatu nietransplciowego, gdzie punktem od-
niesienia sg cielesne podmiotowosci os6b cispiciowych (Hines 2010:
150). Skrot LGBT stosowany w aktywizmie Wiary i Teczy nie oddaje
zatem $cisle kompozycji grupy jako ztozonej z lesbijek, gejéw, oséb
biseksualnych i transplciowych, gdzie poszczegélne kategorie tozsa-
mosciowe bylyby wzgledem siebie calkowicie rozdzielne, sugeruje je-
dynie pokrewieristwo tego aktywizmu ze strategiami emancypacyj-
nymi, ktére budujg na aliansie tozsamosci wykraczajacych w ten czy
inny sposéb poza heteroseksualng norme.

Pomimo powyzszych zastrzezen, w wywiadach odniostam wra-
zenie, ze autoidentyfikacja moich rozméwcéw i rozméwezyn w ka-
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tegoriach orientacji seksualnej jest bardzo silna w przypadku niemal
wszystkich cisplciowych mezezyzn: az 22 dosé jednoznacznie de-
klarowalo si¢ jako geje, dodatkowo czterech — jako osoby biseksual-
ne. W przypadku kobiet cisplciowych autoidentyfikacja tego rodzaju
byla, ogélnie rzecz biorac, nieco stabsza, zasadniczo jednak okoto 17
deklarowalo si¢ wzglednie jasno jako lesbijki, a dodatkowo trzy — jako
osoby biseksualne.

Wracajac zas do kwestii jawnosci, to z uwagi na wyrazone tu
zastrzezenia wygodniej mi méwi¢ o jawnosci zycia w zwigzku jedno-
plciowym niZ o jawnosci tozsamosci. Zatem sposréd oséb, ktére byty
w takich zwigzkach, nieco ponad polowa nie czynila z tego specjalne;
tajemnicy, cho¢ nie zawsze to oznaczalo, ze nie narzucaly sobie zad-
nych ograniczen w tym zakresie — na przykiad informowaly o swojej
sytuacji wspotpracownikéw, zachowywaly jednak ostroznos$¢ w tej ma-
terii wobec klientéw (w przypadku radczyni prawnej) czy pacjentéw
i ich rodzin (w przypadku lekarza pediatry pracujacego w szpitalu).
Pozostale osoby nie chcialy, by o specyfice ich zwigzku wiedziata ro-
dzina i/lub otoczenie zawodowe. Wsréd singli kwestia jawnosci orien-
tacji seksualnej przedstawiala si¢ rozmaicie. Szes¢ oséb nie dzielito si¢
informacjami na ten temat niemal z nikim spoza grupy Wiara i Tecza,
spora cze$¢ sposréd pozostatych zachowywala tajemnice przynajmniej
wobec rodziny lub oséb z otoczenia zawodowego czy, rzadziej, stu-
denckiego. Dla wielu uczestnictwo w grupie Wiara i Tecza stanowilo
zatem wsparcie w dziedzinie nie tylko uzgadniania seksualnosci z wia-
r3, ale tez samej akceptacji seksualnosci, funkcjonowania w relacjach
spolecznych, a niekiedy — dokonania coming outu.

Jesli jeszcze chodzi o osoby transplciowe, zwlaszcza transsek-
sualne, to zadna z nich nie kwestionowata spolecznie podzielanego
przekonania o binaryzmie plci. Z wyjatkiem jednego transmezczyzny,
ktéry zrezygnowal z medycznej i prawnej tranzycji, osoby transsek-
sualne dazyly do funkcjonowania w odczuwanej roli plciowej (drugi
transmezczyzna, ktéry nie dokonat korekty plci, w czasie badan weigz
jej catkowicie nie wykluczal, a wypowiadajac si¢ w ramach dziatalno-
$ci aktywistycznej, uzywat meskich form gramatycznych), wigkszosé
z nich dbala tez na co dzieri o to, by w miare mozliwosci nie daé sig
rozpoznaé jako osoby po medycznych zabiegach uzgadniania plci lub
w ich trakcie.

Moi rozméwcy i rozméwczynie w momencie prowadze-
nia wywiadu byli w wieku od 19 do 77 lat, z przewaga dwudziesto-
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kilku- i trzydziestokilkulatkéw (odpowiednio, 22 osoby i 29 oséb).
Gdy z nimi rozmawiatam, mieszkali w Warszawie lub pod Warsza-
wa (31 o0s6b), Poznaniu (11 oséb), Krakowie (6 oséb), aglomeracji
§laskiej (2 osoby), Lodzi (2 osoby), Szczecinie (2 osoby) i Gdarisku
(1 osoba), a 6 oséb bylo mieszkaricami mniejszych miejscowosci®.
Ponadto dwéch cismezezyzn mieszkalo za granicg, obydwoje zwig-
zani s3 jednak z Wiarg i Tecza i uczestniczg w dyskusjach na Facebo-
oku. Sposréd tych wszystkich oséb, okoto polowa mieszkala w mie-
Scie, w ktérym spedzita dzieciristwo, pozostali byli po przeprowadzce
z mniejszych miejscowosci, zaréwno miast, jak i wsi, rozsianych po ca-
tym kraju. Przy czym wsréd tych, do ktérych dotartam dzigki Wierze
i Teczy, tylko niespelna jedna trzecia mieszkala w rodzinnym miescie
i zwykle byli to mato aktywni uczestnicy wspélnoty. Dysproporcja po-
legajaca na tym, ze wéréd rozméweéw i rozméwezyn niezwigzanych
z Wiarg i Teczg mato kto byt mobilny geograficznie, w przeciwien-
stwie do mobilnosci 0séb, do ktérych dotartam dzieki Wierze i Teczy,
nie byta zamierzona. W interpretacji, ktéra przedstawiam w rozdziale
5, uznaje ja jednak za nieprzypadkows.

W dziecinstwie i/lub wczesnej mlodosci niemal wszyscy moi
rozméwey i rozméwezynie przeszli silng socjalizacje religijng — w ro-
dzinie i ruchach katolickich. Sposréd ciskobiet, trzy podjety decyzje
o wstgpieniu do zakonu, dwie z tej decyzji wycofaly si¢ na etapie no-
wicjatu, a jedna juz po tygodniu. Sposréd cismezczyzn, az dziewigciu
mialo za sobg krétszy lub dluzszy pobyt w seminariach diecezjalnych
lub zakonnych, dodatkowo jeden, cho¢ nie myslat o tym, by wstapié
w szeregi kleru, to ukonczyl katolickie studia teologiczne dla oséb
swieckich, ponadto trzech studiowalo — krécej lub dluzej — w Chrze-
$cijaniskiej Akademii Teologicznej, a jeden ukoriczyl Ewangelikalng
Wyzsza Szkolg Teologiczng we Wroctawiu.

Kwestia silnego zaangazowania oséb cisplciowych (i niskiego
zaangazowania osob transplciowych), z ktérymi prowadzitam wywia-
dy, w instytucjonalng dzialalno$¢ Kosciola czy Koscioléw, zwlaszcza
w ruchy katolickie, wymaga doktadniejszego oméwienia, tutaj zazna-
cze tylko, ze dzi§ malo kto jest nadal zwigzany z organizacjami religij-

% Trzy osoby mieszkaly w miastach polozonych mniej wigcej w centralnej
Polsce, o wielko$ci ponad 200 tys., okofo 40 tys. i okolo 25 tys. mieszkaricéw, jedna
osoba —w miescie o wielkosci okolo 50 tys. mieszkaricéw w Polsce Pétnocnej, jedna
—w mie$cie o wielkosci okolo 20 tys. mieszkaricéw w Polsce Poludniowej, i jedna —
na wsi na potudniu Polski.

http://rcin.org.pl



38 Wprowadzenie

nymi innymi niz Wiara i Tecza. Niektére osoby po prostu w ktéryms
momencie pochionglo zycie studenckie czy zawodowe, przez co z ak-
tywnosci w tych organizacjach si¢ wycofywaly, obserwujac dodatko-
wo, ze ich oferta skierowana jest raczej do oséb mltodszych (tak bylo
zwhaszeza w przypadku uczestnictwa w Ruchu Swiatto-Zycie, tak
zwanej Oazie), ale byly i takie, ktére z grup religijnych wykluczono ze
wzgledu na nienormatywnos¢ relacji partnerskich, jakie tworzyty, lub
pragnien erotycznych, ktérych nie chcialy specjalnie tlumié. Jeszcze
inne same zrezygnowaly z uczestnictwa, odczuwajac niewygode zwia-
zang z ukrywaniem wlasnego sposobu zycia.

Niemal wszystkie osoby, ktére wzigly udzial w badaniach, mia-
ly za sobg studia akademickie lub studiowaly. Pi¢¢ posiadalo stopieri
doktora (cztery z nich pracowaly na uczelniach), dodatkowo trzy oso-
by przygotowywaly rozprawe doktorska. W grupie moich rozméw-
c6éw i rozméwezyn znalazlo sie¢ kilka oséb, ktére wykonywaly zawody
niewymagajace wysokich kwalifikacji, takie jak tramwajarz, opiekun-
ka do dzieci, pracownik call center. Wszystkie one mialy jednak wy-
ksztalcenie wyzsze — poza dwoma cisme¢zczyznami, ktérzy uczyli sig
w szkolach policealnych. Pozostale osoby pracowaly na stanowiskach
kierowniczych lub w zawodach, ktére wymagaja istotnych kompeten-
¢ji (np. radca prawny, lekarz, dziennikarz w opiniotwérezym tygodni-
ku, nauczyciel, szkoleniowiec, psycholog, architekt, rekruter w duzej
firmie, redaktor w wydawnictwie specjalistycznym, informatyk, gra-
fik, marketingowiec). Niekiedy byly to zawody, do wykonywania kt6-
rych trzeba duzej kreatywnosci (muzyk, fotograf artystyczny, drama-
turg, scenarzysta). Wsréd oséb, z ktérymi rozmawiatam, dwie byly
juz na emeryturze, pracowaly wezesniej jako krytyk sztuki i metodyk,
znalazly si¢ réwniez trzy bezrobotne kobiety. Dwie z nich to kobiety
transseksualne, co najprawdopodobniej nalezaloby wigza¢ z proble-
mem strukturalnym — szczegdlnie trudng sytuacja transkobiet na ryn-

ku pracy (por. Podobinska 2012).

L gromadzony materiat i jego wykorzystanie

Z przedstawionej tu wstepnej charakterystyki socjologicznej roz-
moéwcéw i rozméwezyn wynika, ze jest to wewngtrznie zréznicowa-
na, ale i szczegdlna grupa. Nie dotarfam na przyklad do oséb sta-
bo wyksztalconych czy — poza kilkoma wyjatkami — zamieszkujacych
male miejscowosci. Tego rodzaju ograniczenie nie pozwala interpre-
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towac rezultatéw moich badar jako oddajacych ogdlnie sytuacje wie-
rzacych os6b LGBT w Polsce. Ale tez zamierzenie, jakie podejmuje
w tej ksigzce, jest inne: zgodnie z postawionym pytaniem badawczym
o mozliwosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT”, koncentruje si¢ na
specyficznym $rodowisku chrzescijan i chrzeécijanek LGBT i oma-
wiam jego funkcjonowanie w kontekscie jak najszerszych dyskursyw-
nych i strukturalnych uwarunkowarn. Uznaje przy tym, ze szczegdlna
charakterystyka socjologiczna uczestnikéw i uczestniczek moich ba-
dant sama w sobie wymaga interpretacji w $wietle teorii spoleczne;j,
ktéra uwypukli strukturalny wymiar sprawczosci grup i jednostek.

Pod tym katem analizowalam tez wywiady. Transkrypcje 63 roz-
méw, w znakomitej wigkszosci dlugich, biograficznych, to material
olbrzymi, ktéry daje wglad w specyfike doswiadczen oséb, z ktérymi
rozmawialam. Nie jestem w stanie, ale tez nie chcg, w pelni wyko-
rzysta¢ go w tej ksigzce. Szerokie przedstawienie poszczegélnych do-
swiadczen biograficznych wykroczyloby poza rozsadng objetos¢ publi-
kacji akademickiej, ale tez zmuszaloby do przesuniecia akcentu analiz
w niepozagdanym przeze mnie kierunku. Mogtoby bowiem doprowa-
dzi¢ do uwypuklenia kwestii specyficznego dla os6b LGBT radzenia
sobie z konfliktem miedzy nienormatywnoscig seksualng czy plciows
a religia, co przestoniloby zasadniczy nurt moich analiz, skoncentro-
wanych na zakorzenieniu do$wiadczeni biograficznych w strukturach
dyskursywnych i spolecznych, takiemu zakorzenieniu, ktére w od-
powiednich warunkach przektada si¢ na mozliwosci artykulacyjne
,chrzescijan LGBT”.

W analizie wywiadéw skupilam si¢ zatem nie tyle na relacjono-
wanych mi dos§wiadczeniach, ile na narracjach, sposobie opowiadania
o wiasnych kolejach losu, w tym o nienormatywnosci seksualnej czy
plciowej oraz wierze i praktyce religijnej. Wyodrebnialam te fragmen-
ty opowiesci, w ktérych najwyrazniej rysowala sie zalezno$¢ miedzy
osobistg narracja a wyksztalcanymi w debatach publicznych zasoba-
mi dyskursywnymi, ktére organizuja wyobrazenia spoleczne na temat
problematyki LGBT i religii, i zalezno$¢ migdzy osobistg narracja
a warunkami materialnymi — wyznaczonymi na przyklad przez wiek,
ple¢, usytuowanie spoteczno-ekonomiczne — w ktérych osadzone jest
do$wiadczenie moich rozméweéw i rozméwezyn. Odpowiednie cy-
taty przytaczam w dalszych rozdziatach ksigzki, wiazac mozliwosci
narracyjne uczestnikéw i uczestniczek moich badan z mozliwosciami

artykulacyjnymi ,chrzescijan LGBT”.
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Struktura ksigzki

Mozliwosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT” w Polsce przedsta-
wiam najpierw w perspektywie dzialania sit dyskursywnych, ktére or-
ganizuja cale pole spoleczne i stwarzajg warunki zaistnienia nowym
pozycjom podmiotowym. Pézniej pokazuj¢ zwigzek struktur dyskur-
sywnych z do§wiadczeniami os6b wierzacych, ktére rozpoznajg w so-
bie pragnienie homoerotyczne i/lub nieprzystawalno$¢ do dominu-
jacych koncepcji plci. Dalej zwracam uwage na zakorzenienie tych
doswiadczen w warunkach materialnych i na ich ustrukturyzowanie
poprzez kategorie stratyfikacji spolecznej, zwlaszcza te dotyczace po-
lozenia spoleczno-ekonomicznego. Zauwazam, ze zdolno$¢ jednostek
do zidentyfikowania si¢ z pozycja podmiotows pod postacig ,chrze-
écijan LGBT” zalezy od ich umiej¢tnosci opowiedzenia osobistych
kolei losu w taki sposéb, ze owa opowies¢ wspolgraé bedzie z linearng
narracjg emancypacyjng. Z uwagi na to, ze biografie s3 mocno osa-
dzone w warunkach materialnych, nie wszystkie beda si¢ nadawaly
do tego, by gtadko je wpisa¢ w linearng strukture narracyjng — nie-
ktére beda si¢ tej operacji opieraé. ,,Chrzescijanie LGBT” beda wiec
tworzeni i reprezentowani przez okreslong kategori¢ oséb. W koricu
omawiam strategie artykulacyjne chrzescijan i chrzescijanek LGBT
z uwzglednieniem mozliwosci i ograniczer, jakie naktada na nie cata
struktura dyskursywna. Zarysowuje dzigki temu mozliwosci artykula-
cyjne ,chrzescijan LGBT” w perspektywie wykluczen i wiaczen do-
konywanych wsréd tych, ktérzy i ktére zdolni sa dokona¢ identyfika-
¢ji z tak okreslang, rodzaca si¢ pozycja podmiotows.

Prezentacje wynikéw badari empirycznych poprzedzam szki-
cem tla instytucjonalnego, na ktérym organizujg si¢ srodowiska ob-
jete moimi badaniami, oraz uwagami teoretycznymi. W rozdziale 1
omawiam zatem dotychczasowe przejawy mobilizacji instytucjonal-
nej i spolecznej, ktére dotyczg chrzescijaristwa i problematyki LGBT.
Szczegblng uwage kieruje na dyskusje o sprawach LGBT prowadzone
w poszczegdlnych Kosciolach i na poglady Koscioléw, przede wszyst-
kim Kosciola rzymskokatolickiego, wyrazone w formie oficjalnych
stanowisk. Nastepnie relacjonuj¢ debat¢ akademicks, ktéra dotyczy
tych zagadnien. Omawiam studia nad religia chrzescijariska i proble-
matyka LGBT, prowadzone w obrebie nauk spolecznych zaréwno za
granica, jak i w Polsce. Spogladam krytycznie na dominujace w nich
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perspektywy interpretacyjne, zwlaszcza na to, Ze studia te oddzielnie
traktujg strukture dyskursywna, w ktérej uchwytne sa debaty i kon-
flikty spoleczne wokot religii i spraw LGBT, oraz doswiadczenia wie-
rzgcych oséb, ktére nie wpisujg sie¢ w normatywnos¢ seksualng i plcio-
wa. Do krytyki tej powraca¢ bede w kolejnych rozdzialach ksigzki,
budujac wlasng opowies¢ w kontrze do dotychczas przedstawianych
interpretacji.

W rozdziale 2 przedstawiam wlasny warsztat teoretyczny.
Zwracam uwage na to, ze jest to warsztat krytyczny, silnie zakorzenio-
ny w metodologii prowadzonych przeze mnie badan etnograficznych.
Dalej omawiam zalozenia teorii dyskursu w wersji zaproponowanej
przez Ernesta Laclau i Chantal Moufte, z ktérych bierze si¢ moje
podstawowe pytanie badawcze: o mozliwosci artykulacyjne ,,chrzesci-
jan LGBT” widzianych jako pozycja podmiotowa w spolecznej grze
o hegemonig. Nastepnie kieruj¢ si¢ ku innym inspiracjom teoretycz-
nym, ktére pozwalajg wzig¢ pod uwage doswiadczenia jednostek i za-
korzenienie tych doswiadczen w strukturach dyskursywnych i spo-
tecznych. Nawigzuje zatem do zalozen analizy intersekcjonalnej oraz
do mysli Pierre’a Bourdieu.

W rozdziale 3, postugujac si¢ teorig dyskursu, przedstawiam
debate prasows. Pokazuj¢, jak na przestrzeni ostatnich trzydziestu
lat ksztaltowala si¢ dychotomia mig¢dzy religia a sprawami LGBT
(zwlaszcza homoseksualnoscig), jakim przeobrazeniom dychotomia
ta ulegala i jakie na tym tle zarysowuja si¢ mozliwosci artykulacji
,chrzescijan LGBT”. Problematyke napigcia miedzy religia a kwe-
stiami LGBT, ktére w ré6znych momentach historycznych angazowa-
lo rézne zasoby symboliczne, traktuje¢ przekrojowo. Zdaje sobie spra-
we z tego, ze poszczegdlne konfiguracje, w jakie uktadaly sie sktadniki
dyskursu, mozna by analizowa¢ doglebniej. Zreszta tego rodzaju ana-
liz juz dokonywano — na przyktad na temat dyskursywnego uwiktania
homoseksualnosci w kwestie dotyczace narodu (wigzanego z homo-
genicznoscia i dziedzictwem religijnym) w okresie wejscia Polski do
Unii Europejskiej do§¢ obszernie wypowiadali si¢ Agnieszka Graff
(2006, 2008) i Robert Kulpa (2012, 2016). Przekrojowe ujecie spra-
wy potrzebne mi jest jednak do tego, by uwypukli¢ dynamiczny cha-
rakter przeobrazen dyskursywnych, ktéry — co pokaza dalsze czesci
ksigzki — decyduje zaréwno o mozliwosciach ukonstytuowania sig
,chrzescijan LGBT” jako pozycji podmiotowej, jak i o ksztalcie tej
pozycji podmiotowej, warunkowanym pozostajacymi w zwrotnej re-
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lacji ze strukturg dyskursywna doswiadczeniami jednostek pragna-
cych uzgodnié¢ ze sobg religijny oraz nienormatywny seksualnie czy
plciowo wymiar zycia.

Kolejne rozdziaty ksigzki relacjonuja czg¢$¢ etnograficzng ba-
dan. W rozdziale 4 pokazuj¢ przeobrazenia dyskursywne dotyczace
religii i problematyki LGBT z perspektywy tego, jak ucielesnialy je
i do$wiadczaly ich osoby wierzace, ktére nie mieszcza si¢ w seksual-
nej i/lub plciowej normie. W centrum uwagi stawiam tu zatem kwe-
stie przeniesienia struktur dyskursywnych na poziom jednostkowego
doswiadczenia. Dostgpne w danym momencie historycznym zasoby
dyskursywne decydowaly o tym, w jaki sposéb jednostki dokonywaty
uzgodnieni migdzy wiarg a nienormatywnoscia seksualng czy plcio-
w3. Omawiam zatem dominujace tendencje w tym zakresie na prze-
strzeni lat, od poszukiwania impulséw do integracji wiary z nienor-
matywnoscig w obrebie medycyny, po sprzymierzanie si¢ z artykulacja
emancypacyjng organizacji LGBT — gdzie istotng zmienng stanowi
wiek, w jakim osoby obje¢te moimi badaniami rozpoznawaly w sobie
pragnienie homoerotyczne (w mniejszym zakresie nieprzystawalnosé
do obowiazujacych koncepcji plci).

Zwracam przy tym uwage na to, ze rézna konfiguracja sit dys-
kursywnych wytwarzala na przestrzeni lat rézne miejsca ciszy, kt6-
re decydowaly o tym, ze na poziomie jednostkowym zlozenie wia-
ry z nienormatywnoscig seksualng czy plciows stawalo si¢ trudne do
wyslowienia, a zarazem do harmonijnego przezywania. Miejsc ciszy
nie wyeliminowaly najnowsze przeobrazenia dyskursywne, w ktérych
istotng role odgrywa dyskurs emancypacyjny LGBT dowartosciowu-
jacy nienormatywne przejawy seksualnosci czy plci i tym wzgledzie
dowartosciowujacy uczestnikéw i uczestniczki moich badari. Mimo
wszystko 6w emancypacyjny dyskurs stanowi¢ bedzie punkt odnie-
sienia ksztaltujacej si¢ pozycji podmiotowej pod postacig ,,chrzescijan
LGBT”, przy czym naswietlone w rozdziale 4 uwiklanie jednostek
w caly skomplikowany rozklad sil dyskursywnych zapowiada skom-
plikowanie, w jakie uwikiane bedg strategie artykulacyjne chrzescijan
i chrzescijanek LGBT.

W rozdziale 5 zastanawiam si¢ nad spoleczng kompozycja
§rodowiska, ktére dazy do ukonstytuowania si¢ w kategoriach po-
litycznych jako ,chrzescijanie LGBT”. Pokazuj¢ dzialanie habitu-
su w dziedzinie trwalo$ci zaangazowania religijnego wypracowane-
go w miodosci przez osoby objete moim projektem, zaangazowania
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zazwyczaj konkretnie w rzymski katolicyzm, o czym zadecydowaly
czynniki strukturalne zwigzane z ograniczonym dostepem do zasobéw
wyznaniowych w Polsce. Dalej omawiam zakorzenienie dos§wiadczen
dotyczacych osobistego uzgadniania wiary z nienormatywnoscia sek-
sualng i plciows (zwlaszcza jednak seksualng) w okreslonych warun-
kach materialnych, na zwigzek tych doswiadczen z czynnikami spo-
leczno-ekonomicznymi. Wskazuje na to, ze mozliwosci dokonania
harmonijnego uzgodnienia wiary z seksualnoscig na poziomie oso-
bistym otwieraja si¢ zwlaszcza dzigki mobilnosci geograficzne;j i spo-
lecznej, mobilnosci ,w gére”.

Nastepnie dokonuje zlozenia analizy spoteczno-ekonomiczne;j
z analizg dyskursywna. Wylania si¢ z tego obraz grupy podejmujacej
dziatania artykulacyjne jako srodowiska oséb, ktére maja mozliwo-
§ci, by uczyni¢ ze swych historii biograficznych tworzywo narracyjne,
jakie umiejscowi ich biografie w obrebie linearnej opowiesci eman-
cypacyjnej, strukturyzowanej zwlaszcza przez narracj¢ o udanym co-
ming oucie. Te mozliwosci bedg ograniczone w przypadku cisplcio-
wych oséb niemobilnych, ale tez w przypadku oséb transplciowych,
ktérych koleje biograficzne nie daja si¢ gladko wpisa¢ w linearng opo-
wieséé, tym bardziej ze opowies¢ emancypacyjna dotyczaca transplcio-
wosci pozostaje w ambiwalentnej relacji do dzialalnosci instytucji me-
dycznych i sadowych, ktére liniowo$¢ biograficzng promuja, a zatem
ma mniejszy potencjal niz opowies¢ emancypacyjna dotyczaca homo-
seksualnosci do tego, by zorganizowaé narracyjnie koleje biograficzne
w linearng i optymistyczng opowies¢ o wyzwoleniu.

W konicu w rozdziale 6, po tym, jak juz wskazatam na podsta-
wowg role narracji emancypacyjnej LGBT dla wyksztalcenia mozli-
wosci jednostek do zidentyfikowania si¢ z pozycja podmiotows pod
postacia ,chrzescijan LGBT”, powracam do kwestii mozliwosci arty-
kulacyjnych ,chrzescijan LGBT”. Przygladam si¢ strategiom artyku-
lacyjnym stosowanym przez srodowisko wierzacych oséb niewpisuja-
cych sie w normatywno$¢ seksualng i piciows, i uwypuklam uwiktanie
tych strategii w problemy charakterystyczne dla polityki tozsamos$cio-
wej §rodowisk LGBT. Zwracam uwagg na to, ze wylaniajace si¢ z ak-
tualnego uktadu dyskursywnego mozliwosci artykulacyjne ,,chrzesci-
jan LGBT” nieuchronnie tworzg wewnatrzgrupowe napiecia miedzy
uczestnikami i uczestniczkami grupy objetej moimi badaniami i wig-
23 si¢ z dokonywaniem wykluczen — przede wszystkim oséb sprzy-
jajacych idei zwigzkéw ,otwartych” czy poliamorycznych oraz oséb
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definiujgcych si¢ jako biseksualne. Jednoczesnie pokazuje, ze napiecia
wewngtrzgrupowe moga mie¢ charakter produktywny. Tak si¢ dzieje
w przypadku napie¢ angazujacych kwestie plci i transplciowosci, kté-
re owocujg dynamizmem dzialari artykulacyjnych chrzescijan i chrze-
scijanek LGBT i tworzg zalazki pozycji podmiotowych pod postacia
»lesbijek-chrzescijanek” i ,chrzescijan transplciowych”.

W Zakoriczeniu podsumowuje rezultaty badan i czynie waz-
ne zastrzezenia, ktére dotycza sugerowanego przeze mnie krytycz-
nego spojrzenia na tozsamos$ciowy charakter artykulacji ,,chrzescijan
LGBT”.

Ksigzka wyrasta z tekstéw, ktére opublikowatam juz w ,Stu-
diach Socjologicznych” (Hall 2013a), ,Social Compass” (Hall 2015a)
oraz w antologii Religious and Sexual Nationalisms in Central and
Eastern Europe (Hall 2015b). Rozszerza ona, nieco modyfikuje i uj-
muje kompleksowo zagadnienia poruszone w tych artykutach.
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CHrzESCc1jANSTWO A 0soBYy LGBT:
TEO INSTYTUCJONALNE
I BADANIA AKADEMICKIE

Istnienie srodowiska, w ktérym prowadzilam badania, nalezy umiej-
scowi¢ w nurcie proliferacji rozmaitych grup chrzescijanskich zain-
teresowanych problematyka LGBT, czy wrecz skierowanych do oséb
LGBT, z jaka mamy do czynienia w wielu krajach o silnej tradycji
chrzescijaniskiej, a zatem w Europie i obydwu Amerykach. Nalezy
je takze widzie¢ w kontekscie debat o sprawach LGBT prowadzo-
nych w poszczegélnych Kosciotach. Ponizej przedstawiam zwigza-
ne z tym zagadnienia. Owg prezentacj¢ uzupelniam relacjg z dyskusji
akademickiej, jaka odbywa si¢ na gruncie nauk spotecznych, w obre-
bie ktérych umiejscawiam wlasne rozpoznania. Oméwienie literatury
specjalistycznej stuzy temu, by zidentyfikowaé podstawowe kierunki
analiz socjologicznych w interesujacym mnie obszarze, a nast¢pnie —
wyodrebnié zaniedbane tematy i perspektywy interpretacyjne. Owe
»puste miejsca’ zapelnia¢ bede kolejnymi rozdziatami ksigzki.

Kontekst instytucjonalny

Historia wspélistnienia problematyki LGBT i religii opowiadana jest
zwykle z perspektywy anglosaskiej, a poczatki dynamicznego rozwo-
ju grup chrzescijanskich skierowanych do osé6b LGBT kojarzone sg
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ze Stanami Zjednoczonymi i gejowsko-lesbijska mobilizacja emancy-
pacyjna przelomu lat 60. i 70. XX wieku. Nawigzanie do tej historii
w tym miejscu prowadzi nieuchronnie do poddania si¢ wladzy an-
glosaskiej narracji akademickiej i aktywistycznej, ktéra zdominowata
rozwazania na temat przeobrazen srodowisk LGBT oraz ich strate-
gii politycznych (Kulpa i Mizielinska red. 2011; Mizielinska 2012a).
Wydaje si¢ jednak o tyle adekwatne, ze dzialacze i dzialaczki Wiary
i Teczy, a wiec grupy, w ktérej prowadzilam badania, pragng si¢ sy-
tuowa¢ w obrebie tej ,zachodniej” tradycji, choéby poprzez uczest-
nictwo w Europejskim Forum Chrzescijariskich Grup LGBT, ktére
z niej wyroslo.

Jednoczesnie uwazam za istotne, aby zarysowang ponizej sy-
tuacje traktowaé zaledwie jako tlo podjetego w tej ksigzce namystu,
ktéry bardziej niz na globalnych przemianach kulturowych skupia si¢
na geopolitycznie umiejscowionych przeobrazeniach dyskursywnych
i spolecznych. Juz tutaj uwypuklam zatem te aspekty kulturowego
i instytucjonalnego kontekstu, ktére najsilniej wydaja sie oddziatywac
na sytuacje w dziedzinie wspélistnienia problematyki religii i LGBT
w Polsce (stad szersze oméwienie stanowiska Kosciota rzymskokato-
lickiego wobec homoseksualnosci), albo wrecz s3 w nim zakorzenio-
ne (stad nawigzania do lokalnie tworzonych inicjatyw w omawianym
obszarze).

Kapitat spofeczny i teologiczny

Jedna z najstarszych i bodaj najbardziej znanych organizacji powsta-
tych na styku zaangazowania w religie i gejowski aktywizm jest Me-
tropolitan Community Church (MCC), chrzescijanski Kosciét skie-
rowany do oséb LGBT, zalozony w 1968 roku w Kalifornii przez
bylego pastora zielonoswigtkowego i zdeklarowanego geja Troya
Perry'ego. MCC szybko si¢ rozrastal w réznych miastach Stanéw
Zjednoczonych, a potem poza Stanami. Dzi§ dziala w 37 krajach
na wszystkich kontynentach, nalezy do niego okolo 200 kongrega-
¢ji'. Liberalizm MCC rozciaga si¢ na podejscie tego Kosciota do wla-
snej spéjnosci doktrynalnej — poszczegélne kongregacje, choé¢ ogélnie
rzecz biorac, uznajg credo nicejskie (wyznanie wiary, ktére rozpoczy-
na si¢ od stéw ,Wierz¢ w jednego Boga, Ojca Wszechmogacego”),

Uhttp://mccechurch.org/overview/ourchurches/
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to zachowujg niezalezno$¢ w sferze nawigzari do poszczegélnych
nurtéw chrzescijaiistwa oraz formy rytuatu. Spaja je przede wszyst-
kim pelne otwarcie na nienormatywnos¢ seksualng i piciows, w tym
w dziedzinie dostepu do ordynacji i malZeristw — na calym swiecie
MCC blogostawi okolo 6000 malzeristw i zwigzkéw jednoplciowych
rocznie. Pomimo ponawianych staran o przyjecie do Krajowej Rady
Koscioléw w Stanach Zjednoczonych, MCC weiaz nie jest jej czton-
kiem, z kolei w Swiatowej Radzie Kosciotéw MCC ma jedynie status
obserwatora (Hunt 2009: 14).

Réwnolegle z dynamicznym rozwojem MCC na poczatku jego
istnienia, w obrebie tradycyjnych Koscioléw chrzescijariskich zacze-
ly si¢ pojawiaé grupy wsparcia oséb homoseksualnych, ktére nie od-
najdywaly si¢ w nauczaniu tych Kos$cioléw na temat homoseksual-
nosci. Jedng z najwigkszych organizacji tego rodzaju, skierowanych
do rzymskich katolikéw, jest amerykanska Dignity, zalozona w 1969
roku przez augustynianina Patricka Nidorfa, takze — jak MCC -
w Kalifornii®. Poczatkowo Dignity dzialata przy katolickich parafiach,
jednak po publikacji watykariskiego Listu do biskupow Kosciota katolic-
kiego o duszpasterstwie osob homoseksualnych (Kongregacja Nauki Wia-
ry 1986) zostala zmuszona do opuszczenia swych siedzib. Dzisiejsze
usytuowanie Dignity na pozycji dysydenckiej wobec Kosciota rzym-
skokatolickiego sprzyja wewng¢trznemu zréznicowaniu tej organizacji
w dziedzinie doktryny i obrzedu: niektére oddzialy Dignity zacho-
wujg konserwatyzm w tej materii i poza afirmacja zwigzkéw jedno-
plciowych $cisle si¢ trzymaja nauki Kosciola, inne mocniej kontestuja
tradycje, na przyktad zezwalaja kobietom na koncelebracje mszy (Dil-
lon 1999).

W miedzyczasie podobne, wewnatrz-, ale tez miedzywyznanio-
we organizacje zaczely powstawaé w Europie. Na przykiad czlonko-
wie i czlonkinie laikatu w Wielkiej Brytanii utworzyli Quest, ktéra
gromadzi rzymskich katolikéw, a we Francji — ekumeniczng gru-
pe David et Jonathan. W 1982 roku osoby zwigzane z tymi dwie-
ma inicjatywami zawigzaly organizacj¢ parasolowa Europejskie Fo-
rum Chrzescijaiskich Grup LGBT. Misja Forum jest praca na rzecz
réwnosci 0os6b LGBT w obrebie Kosciotéw chrzescijaniskich i miedzy
Kosciotami w Europie. Aktualnie skupia ono ponad 40 grup z 21 kra-
jow. Reprezentanci i reprezentantki tych grup zbieraja si¢ na corocz-

2 https://www.dignityusa.org/history/1969
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nych konferencjach Forum, na ktérych wypracowuja strategie dziala-
nia i wzmacniaja miedzynarodowa wspélprace. Forum prowadzi tez
dzialalno$¢ rzecznicza w zakresie praw os6b LGBT w instytucjach
na szczeblu ogdlnoeuropejskim, réwnolegle poswigca wiele energii
wyksztalceniu silnego przywédztwa w obrebie chrzescijariskich grup
LGBT na wschodzie Europy®.

Obok kapitatu spolecznego, zwigzanego z instytucjonalnym
rozwojem inicjatyw w dziedzinie uzgadniania gejowsko-lesbijskich
wysitkéw emancypacyjnych z nieprzychylng im tradycja chrzesci-
jariska, wypracowywano kapital teologiczny, ktéry stal si¢ jednym
z nurtéw teologii wyzwolenia. Ksigzki pisali miedzy innymi liderzy
chrze$cijariskich organizacji skierowanych do oséb homoseksualnych.
Katolicy nie unikneli przy tym konfliktéw z hierarchig koscielng. Je-
zuita John McNeill, wspélzatozyciel nowojorskiego oddzialu Digni-
ty, ktéry w pracy The Church and the Homosexual (1976) postulowal
akceptacje relacji jednoplciowych opartych na ,konstruktywnym al-
truizmie”, w 1983 roku z polecenia Watykanu zostal objety zakazem
publicznego wypowiadania si¢, a cztery lata péZniej — ekskomunika®.
Z kolei salwatorianin Robert Nugent, ktéry w latach 70. XX wie-
ku wspélnie z czlonkinig Zgromadzenia Siéstr Szkolnych de Notre
Dame Jeannine Gramick zalozyl w Stanach Zjednoczonych dusz-
pasterstwo New Ways Ministry, skierowane do gejéw i lesbijek, naj-
pierw mial powazne kiopoty z publikacja ksiazki 4 Challenge to Love:
Gay and Lesbian Catholics in the Church (1983), a potem wraz ze swo-
ja wspolpracowniczka, takze autorka prac teologicznych, zostal zdy-
scyplinowany przez Kongregacje Nauki Wiary (1999) — natozono na
obydwoje dozywotni zakaz pracy duszpasterskiej wsréd oséb homo-
seksualnych.

Teologia, ktora dowartosciowuje homoseksualno$é, prakty-
kowana jest takze na uczelniach, zwlaszcza w krajach anglosaskich.
Znacznie si¢ ona rozwingla, odkad John Boswell, profesor Uniwer-
sytetu Yale, opublikowal stynng prace Chrzescijaristwo, tolerancia spo-
teczna i homoseksualnosé (1980; wydanie polskie 2006). Na podstawie
niezwykle bogatego materialu Zrédlowego i dogtebnych studiéw nad

3 http://www.euroforumlgbtchristians.eu

4 Zob. strona internetowa poswigcona filmowi dokumentalnemu o Johnie
McNeillu Taking a Chance on God w rezyserii Brendana Feya: http://www.takinga-
chanceongod.com/aboutfilm.html
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Biblig Boswell dowodzil w niej mi¢dzy innymi, ze po pierwsze, in-
terpretacja czesci wersetéw biblijnych jako potepiajacych homosek-
sualnos¢ jest niezgodna z intencjg ich autoréw i pojawila si¢ dopiero
w toku rozwoju mysli chrzescijariskiej, kiedy to do chrzescijaristwa
inkorporowano poczatkowo odrebne wobec niego tradycje, a po dru-
gie, pozostale fragmenty Biblii i pisma ojcéw Kosciota, cho¢ potepiaja
seks mesko-meski, to jednoczesnie kaza uznad, ze rzecz t¢ nalezy wi-
dzie¢ we wlasciwej jej skali, bo réwnie nieprzychylnie traktuja one za-
chowania takie jak pozyczanie na procent, noszenie bizuterii, golenie
si¢, noszenie peruk czy regularne kapiele. Boswell twierdzit zatem, ze
postawy nietolerancji wobec homoerotyzmu nie daloby si¢ wywies¢
bezposrednio z tradycji wezesnochrzescijariskiej. Pojawila si¢ ona do-
piero w XII wieku w zwigzku z reformg zycia klasztornego i prze-
obrazeniami kulturowymi w rodzaju gwaltownego rozwoju miast.

Andrew K.T. Yip (2010), podsumowujac dotychczasowy doro-
bek w tej dziedzinie studiéw, wyodrebnil trzy wzajemnie przenikajace
si¢ nurty. Pierwszy, reprezentowany mi¢dzy innymi przez Boswella,
nazwal apologetyka defensywng. Dokonuje ona reinterpretacji biblij-
nych tekstéw, czesto na podstawie analiz jezykowych wersji oryginal-
nej i zakresu pojeciowego poszczegdlnych terminéw uzytych w Biblii.
Dokonuje ona tez rekontekstualizacji, czyli ciasno wigze poszczegdl-
ne passusy biblijne z historycznym i kulturowym kontekstem czaséw,
w ktérych powstaly. Rozwija ona zatem poglad, ze teksty tradycyj-
nie odczytywane jako potepiajace seks mesko-meski w gruncie rze-
czy méwig o czyms$ innym, na przykltad grzech popetniony w Sodo-
mie (Rdz 19) dotyczyt niegoscinnosci i gwattu; sw. Pawel w Liscie do
Rzymian (Rz 1,26-27) uwypuklal nie grzeszno$¢, zto moralne, ak-
téw homogenitalnych, lecz ich ,nieczystos¢”, czyli zaledwie zwigzang
z nimi dezaprobatg spoleczng’. W ostatnich latach poszczegélne frag-
menty Pisma (np. Rdz 1,25-28; Pwt 22,5; 1 Kor 11,14-15) obejmuje
si¢ reinterpretacja i rekontekstualizacja takze po to, aby zdja¢ pig¢tno
z transplciowosci.

Drugi nurt wyodrebniony przez Yipa to sledzenie Pisma w celu
yustrzelenia” zapoznanych przez tradycje watkéw homoerotycznych
(autor nadaje tej praktyce przewrotng nazwe truising’ texts). Przypo-
mina si¢ zatem historie Rut i Noemi z Ksiegi Rut czy Dawida i Jo-

*Inne fragmenty poddawane takim zabiegom to: Kpt 18,22 oraz 20,13; Pwt
23,18; 1 Kor 6,9.
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natana z Ksiegi Samuela, a takze silnego zwigzku Jezusa z jego umi-
lowanym uczniem Janem. Wskazuje si¢ réwniez na sprzeciw Jezusa
wobec nieréwnosci spolecznych i jego akceptujaca postawe w stosun-
ku do wszelkich, w tym seksualnych, dysydentéw. Takie odczytanie
Pisma niewatpliwie zaszczepia w osobach LGBT dume i poczucie
glebokiej przynaleznosci do wspélnoty wiernych. Ow nurt uwypukla
jednoczesnie wszelkie fragmenty biblijne, ktére afirmujg Stworzenie
(np. Psalm 139,13-15), pozwala zatem zywi¢ przekonanie, ze mniej-
szo$ciowe przejawy seksualnosdci i piciowosci sa darem Bozym, a jako
takie, moga by¢ pelnoprawnie realizowane.

Trzeci nurt Yip nazywa wywracaniem teologii na nice. Chodzi
w nim juz nie tylko o przebudowanie egzegezy biblijnej w sprawach,
ktére dotyczg ciala, plci i seksualnosci, ale o catkowicie nowe mysle-
nie o naturze tego, co boskie i ludzkie, oraz o ich wzajemnych rela-
cjach. W miejsce dychotomizowania ciata i ducha dowartosciowuje
si¢ tu uciele$nienie i doswiadczanie — a zatem pozadania, pragnienia,
namietnosci. Seksualnos¢ jest tu widziana jako nierozdzielna od du-
chowosci i obejmujaca znacznie wigcej niz tylko akty seksualne: zdol-
no$¢ ludzka do odczuwania, zaangazowania, nawigzywania relacji,
przyjazni. Ten kierunek teologii uwypukla wywrotowos¢ i radykalizm
przestania chrzescijaiiskiego w jego orientacji na inkluzje, a w war-
stwie teoretycznej czerpie obficie z dekonstrukcjonizmu realizowane-
go zwlaszcza w teorii queer®.

Liberalizacja w obrebie tradycyjnych

wyznat i kontrowersje

W obrebie niektérych wyznan chrzescijanskich gejowsko-lesbijska
dzialalno$¢ emancypacyjna doprowadzila do zmian, zwlaszcza w dwéch
aspektach, ktére weiaz budzg najwigcej dyskusii: dostep do ordynacji dla
osdb, ktére deklaruja homoseksualnos¢ i/lub zyja w zwiazkach jedno-
plciowych, oraz udzielanie malzeristw parom jednopiciowym. W Sta-
nach Zjednoczonych najliczniej reprezentowang denominacja, ktéra
dopuszcza do ordynacji osoby zdeklarowane jako homoseksualne i nie-
zyjace w celibacie, s3 luteranie (Evangelical Lutheran Church in Ame-

W polskiej literaturze teologie queer w przystepny sposéb oméwit Ma-
rek Woszczek (2011) na tamach ,,Znaku”; w innych swoich tekstach filozof ten dat
prébki analiz prowadzonych w tym nurcie (Woszczek 2013, 2014).
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rica— ELCA). Zdecydowali si¢ oni na to otwarcie w 2009 roku, po nie-
mal dziesieciu latach dyskusji. Pierwsze ordynacje na nowych prawach
mialy miejsce w 2010 roku. Wéwczas, w gescie sprzeciwu, 185 kongre-
gacji (czyli niecale 2% wszystkich zrzeszonych w ELCA) odlaczylo si¢
od luteraniskiego aliansu. Stworzyly one nowg denominacje, the North
American Lutheran Church (Roberts i Yamane 2012: 287).

Wezesniej, w 2003 roku, powazne kontrowersje wzbudzita
decyzja Kosciota Episkopalnego o powierzeniu urzedu biskupiego
w diecezji New Hampshire Gene'owi Robinsonowi, rozwodnikowi,
ktéry wszedl w zwigzek z mezczyzng i otwarcie méwil o swojej ho-
moseksualnosci. Wtedy to episkopalian opuscily nie tylko pojedyncze
kongregacje, ale i cale diecezje. Episkopalianie trzymaja si¢ jednak
wytyczonego kursu i w 2009 roku wybrali na biskupke Los Ange-
les Mary Glasspol, ktéra deklaruje lesbianizm. Wyswigcono ja rok
po6zniej (tamze). Decyzje Kosciota Episkopalnego doprowadzity do
kryzysu w calej Wspélnocie Anglikanskiej, do ktérej naleza episko-
palianie: prowincje reprezentujace az polowe z 80 milionéw wyznaw-
c6éw anglikanizmu na calym $wiecie wyrazily stanowczy sprzeciw wo-
bec nowego trendu. Konserwatywni anglikanie utworzyli tez wlasna
strukture instytucjonalna, Wspélnote Anglikanéw Wyznajacych, kté-
ra ma odpiera¢ nieortodoksyjne sposoby interpretacji przekazu biblij-
nego w dziedzinie homoseksualnosci (Hunt 2009: 8-9).

W sprawie udzielania malzeristw parom jednoplciowym Ko-
$cioly sa ostrozniejsze. Kosciét Episkopalny dopuszcza blogostawieri-
stwa takich par i w 2012 roku zatwierdzil odpowiednig liturgi¢ po-
dobng do liturgii sprawowanej w przypadku zawierania malzeristw
heteroseksualnych. Nie nazywa jednak tej liturgii liturgia malzeriska,
zezwala tez biskupom na wprowadzanie zakazéw dotyczacych udzie-
lania tego rodzaju blogoslawieristw na terenie objetym ich jurysdyk-
cja’. Tymczasem w Europie czes¢ Koscioléw chrzescijaniskich jest
w pelni otwarta na homoseksualno$¢, zaréwno w dziedzinie dostgpu
do ordynacji, jak i malzeristw. W niektérych krajach otwarcie takie
dotyczy Koscioléw wigkszosciowych, zwykle zwigzanych z tradycja
luteraniskg — na przyktad w Szwecji i Danii.

Liberalizacja stanowiska w sprawie homoseksualnosci w obre-
bie poszczegdlnych wyznan nie przebiega gladko i bezkolizyjnie, co

7 http://www.episcopalchurch.org/notice/episcopal-church-same-sex-blessing-
resource-excerpts-available-online
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pokazuje chocby najnowsza historia amerykariskich luteran i episko-
palian. Zarazem liberalizacji tej towarzyszy silna mobilizacja ze strony
konserwatywnych denominacji i Koscioléw, na przyktad mormondéw,
adwentystéw dnia siédmego, duzej czesci baptystéw. Szczegélng od-
powiedzig $rodowisk religijnych na problematyke homoseksualnosci
staly si¢ programy reparacyjne (naprawcze, konwersyjne), czyli takie,
ktére oferujg ,uzdrowienie” czy tez ,wyleczenie” z homoseksualizmu.
Wyrosty one z przekonania, ze o wyksztalceniu si¢ homoseksualnosci
w rozwoju osobniczym decyduja czynniki zewnetrzne, takie jak mo-
lestowanie seksualne czy bledy wychowawcze zwigzane z wytworze-
niem nieodpowiednich relacji miedzy rodzicami, gdzie matka odgry-
wa rol¢ dominujaca, a ojciec jest pasywny albo nieobecny, fizycznie lub
emocjonalnie. Terapia mialaby zatem zaradzi¢ krzywdzie i zlikwido-
wac pragnienie homoseksualne.

W latach 90. XX wieku programy reparacyjne zyskaty duza po-
pularnos¢ w Stanach Zjednoczonych, co nalezy wigza¢ z wypracowa-
niem nowej strategii promocji przekonar przez amerykariska prawice
religijng, ktéra wéwczas wlasnie w idei ,leczenia” z homoseksualno-
éci zobaczyla szans¢ na wyostrzenie swej artykulacji (Fetner 2008),
jak réwniez z silnie rozwinieta kulturg terapeutyczng w tym kraju
(Erzen 2006), ale programy te znalazly zwolennikéw takze poza Sta-
nami. Psychologia to potega — wytworzonym przez nig jezykiem do
opisu rzeczywisto$ci na tyle przesigkly rozmaite artykulacje tworzo-
ne w polu dyskursywnym, ze catg kulture kregu euroamerykanskiego
okresla si¢ mianem terapeutycznej (Jacyno 2007), albo méwi si¢ tu
o kapitalizmie emocjonalnym (Illouz 2010). Jezyk psychologii zmie-
szal si¢ wigc takze z jezykiem tradycyjnie przynaleznym sferze reli-
gijnej.

Jest znang i przedyskutowang w §rodowisku akademickim spra-
w3, ze otworzylo to przestrzen alternatywnym formom duchowosci,
takim jak New Age (Hanegraaff 1996), i doprowadzito do powstania
progresywnych nurtéw w obrebie tradycyjnych religii, w tym katolicy-
zmu, nurtéw uwypuklajacych sprawczos¢ jednostki, ktéra ma czerpaé
z wlasnego potencjalu dzigki wsparciu ze strony psychologii humani-
stycznej (Kugelmann 2005). Nieco stabiej zauwazonym, lecz réwnie
doniostym zjawiskiem jest to, ze watki terapeutyczne wykorzystywa-
ne s3 przez propagatoréw tradycjonalistycznych postaw (zob. Jacy-
no i Szulzycka 1999 o Radio Maryja; Hall 2013b o Mistrzowskiej

Akademii Mitosci). Terapia reparacyjna jest przyktadem wiasnie ta-
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kiego zlozenia religii z psychologia. W tym przypadku nawigzania
do psychologii wzbudzaja jednak ogromne kontrowersje, by wskazaé
choéby na krytyke ze strony organizacji zawodowych zrzeszajacych
psychologéw i psychiatréw wyrazong w formie oficjalnych stanowisk
i rezolucji (np. American Psychoanalytic Association 1999; Ameri-
can Psychiatric Association 2000; American Psychological Associa-
tion 2009)8.

Aktualnie pod naporem tej krytyki organizacje reparacyjne ta-
godzg ton przestania i zamiast uwypukla¢ kwestie leczenia, méwia
o wsparciu, jakie nalezy zapewni¢ osobom, ktérym trudno zaakcep-
towac orientacj¢ homoseksualng. Pozostaje jednak kwestig sporng, jak
dalece préby zmiany wizerunku publicznego koresponduja z rzeczy-
wistg zmiang misji i metod pracy tych organizacji. W 2011 roku In-
ternational Healing Foundation (IHF), zalozona przez Richarda A.
Cohena, jednego z najbardziej znanych, takze w Polsce, propagatoréw
terapii naprawczej, wydala o§wiadczenie, w ktérym przeprosita osoby
homoseksualne za swa dzialalno$¢ i oglosita, ze przeformulowuje swe
naczelne haslo z Change Is Possible (,zmiana jest mozliwa”) na Coming
Out Loved (,ujawni¢ si¢ kochanym”). Zaraz potem podniosly si¢ jed-
nak glosy, Ze za zaproponowang zmiana niewiele si¢ kryje i IHF nadal
dziala wedlug wezesniej wypracowanego schematu (np. Ford 2011).

Tymczasem pelnego odwrotu od swych zalozen dokonata Exo-
dus International, miedzywyznaniowa sie¢ organizacji utworzona juz
w 1976 roku w Stanach Zjednoczonych i siegajaca na wszystkie kon-
tynenty, ktéra przez dlugie lata glosita mozliwos¢ zmiany orienta-
¢ji seksualnej. W 2013 roku jej zarzad podjal decyzj¢ o zaprzestaniu
dzialalnosci. Prezes Exodus Alan Chambers w swoim przemdwie-
niu przeprosit za bél i krzywde uczynione osobom, ktére poszukiwa-
ly sposobu wyjscia z homoseksualnosci. Kontynuowal: ,przepraszam
za to, ze niektérzy z was przez lata zyli w poczuciu winy i wstydu,
dos$wiadczajac niemoznosci zmiany pragnieri. Przepraszam za to, ze

§ Polskie Towarzystwo Seksuologicznie, cho¢ w oddzielnym dokumencie nie
wypowiedzialo si¢ konkretnie na temat terapii reparacyjnej, to zdecydowanie prze-
ciwstawilo si¢ ujmowaniu homoseksualnosci w kategoriach choroby czy zaburze-
nia (zob. np. Stanowisko Zarzqdu Gloéwnego Polskiego Towarzystwa Seksuologicznego
w sprawie rogrognienia dwdich odrebnych, lecz nagminnie mylonych pojec: homoseksu-
alizm i pedofilia, http://pts-seksuologia.pl/images/ckeditor_photos/Stanowisko_
PTS.doc).

http://rcin.org.pl



54 Rozdzial 1

zachecalismy do podjecia wysitku zmiany orientacji seksualnej i glo-
siliSmy teorie naprawcze dotyczace orientacji seksualnej, ktére styg-
matyzowaly rodzicow” (Steffan 2013). Chambers zapowiedzial, ze
w dalszej dzialalnosci skupi si¢ na przezwyciezaniu strachu i tworze-
niu ze wspdlnot koscielnych miejsc bezpiecznych i przyjaznych oso-
bom homoseksualnym. Warto jednak doda¢, ze cho¢ sie¢ pod nazwa
Exodus International przestala istnieé, to ze swej pracy nie wycofaly
si¢ liczne organizacje dotychczas w niej zrzeszone.

Stanowisko Kostiola rzymskokatolickiego

Kosciél rzymskokatolicki zachowuje konserwatyzm w sprawach
zwigzanych z homoseksualnodcig. Jego najwazniejsze dokumenty na
ten temat pozwalaja przesledzi¢ wrecz stopniowe zaostrzanie si¢ tonu
wypowiedzi. Ma to zwigzek ze zmiang kulturows, ktéra doprowadzita
do powstania organizacji przyjaznych gejom i lesbijkom w obrebie sa-
mego Kosciola, a takze do liberalizacji prawa dotyczacego homosek-
sualnosci w wielu krajach. Ogélne stanowisko Watykanu dotyczace
tej problematyki podsumowuje Katechizm Kosciota Katolickiego (1998,
ust. 2357-2359). Uznaje on ,akty homoseksualne” za ,z samej swo-
jej wewnetrznej natury nieuporzadkowane” i stwierdza, ze ,w zad-
nym wypadku nie beda one mogly zosta¢ zaaprobowane”. Poza ak-
tami, Katechizm méwi o ,sklonnosci homoseksualnej” i okresla ja
jako ,,obiektywnie nieuporzadkowang”. Zaznacza jednoczesnie, ze dla
wigkszosci oséb, ktére przejawiajg taka sklonnosé, stanowi ona trud-
ne do$wiadczenie, i zaleca, by osoby takie traktowaé ,z szacunkiem,
wspolczuciem i delikatnoscig” oraz ,,unika¢ wobec nich jakichkolwiek
oznak niestusznej dyskryminacji”. W konicu Katechizm stwierdza, ze
»osoby homoseksualne sa wezwane do czystosci”.

Rozréznienie na sktonnodci i czyny homoseksualne pojawi-
lo si¢ juz w Deklaracji o Niektérych Zagadnieniach Etyki Seksual-
nej Persona humana, przygotowanej przez Kongregacje Nauki Wiary
w 1975 roku. Owg deklaracj¢ sporzadzono w odpowiedzi na ,zepsu-
cie obyczajow” wspélczesnego $wiata, ktérego najpowazniejszg ozna-
kg jest nadawanie przesadnego znaczenia piciowosci” (ust. 1). Porusza
ona — obok homoseksualizmu — mi¢dzy innymi temat seksu przed-
malzenskiego i masturbacji. W Deklaracji wyrazono zdecydowang
dezaprobate dla aktéw homoseksualnych i uznano za nieuzasadnio-
ne dokonywanie rozréznienia mig¢dzy osobami, ktérych sklonnosci
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homoseksualne maja charakter nabyty i wynikaja — jak to okreslono
— ,z blednego wychowania lub z braku dojrzalosci seksualnej, badz
z przyzwyczajenia lub zlego przyktadu”, a osobami, ktérych sktonno-
$ci homoseksualne maja charakter wrodzony, a zatem sg nieuleczalne,
oraz poblazliwe traktowanie tych drugich (ust. 8). Zwrécono jednak
uwage na to, ze w pracy duszpasterskiej nalezy ,roztropnie osagdzaé
problem ich winy”. Zarazem zalecono wzbudzanie w osobach homo-
seksualnych nadziei, ,ze kiedy$ przezwycigza trudnosci w dostoso-
waniu spolecznym”, jednak zakazano stosowania metod duszpaster-
skich, ktére moralnie usprawiedliwialyby aktywno$¢ seksualng tych
0s6b poprzez uznanie, ze akty homoseksualne s3 zgodne z ich sytu-
acja (Kongregacja Nauki Wiary 1975).

Wiatykan ponownie zajal si¢ problematyka homoseksualnosci
w Liscie do biskupow Kosciola katolickiego o duszpasterstwie oséb homo-
seksualnych przygotowanym w 1986 roku w odpowiedzi na publiczne
dyskusje dotyczace tej problematyki, ktére nie omijaty srodowisk ka-
tolickich (ust. 1). Kongregacja Nauki Wiary powtérzyta w nim jedno-
znacznie negatywng ocen¢ aktéw homoseksualnych wyrazong w do-
kumencie Persona humana i doprecyzowala swoje stanowisko wobec
homoseksualnych ,sktonnosci”: choé¢ samych w sobie nie nalezy ich
uznawac za grzech, to z uwagi na to, ze wioda ku moralnie ztym po-
stgpowaniom, nalezy je widzie¢ jako ,,obiektywnie nieuporzadkowa-
ne” (ust. 3). Zalecita osobom homoseksualnym abstynencje seksualna,
uzywajac formuly powtérzonej pézniej w Katechizmie Kosciota Kato-
lickiego: osoby te s3 ;wezwane do zycia w czystosci” (ust. 12). Kongre-
gacja skrytykowala zarazem takie interpretacje Deklaracji z 1975 roku
i takie programy duszpasterskie, ktére wiodlyby ku uznaniu predys-
pozycji homoseksualnych za moralnie obojetne, a tym bardziej dobre,
i nie sprzeciwialyby sie z cala stanowczoscia pogladowi, ze realizo-
wanie owych sklonnosci w relacjach homoseksualnych jest opcja do
przyjecia z moralnego punktu widzenia (ust. 3, 13, 14, 15,17).

Watykan sprzymierzyl si¢ jednoczesnie z niektérymi nurtami
medykalizacji czy psychologizacji homoseksualizmu i otworzyl furt-
ke do stosowania terapii reparacyjnej, zalecajac biskupom rozwijanie
w pelni wiernego nauce Kosciola duszpasterstwa oséb homoseksual-
nych, ktére moze obejmowaé wspélprace ze specjalistami w zakresie
psychologii, socjologii i medycyny (ust. 17). W omawianym tu liscie
Kongregacja okreslila tez jako ,bledng i zgubng” taka egzegeze Pisma
Swietego, wedtug ktérej Biblia w gruncie rzeczy milczy na temat ho-
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moseksualizmu lub ktéra uznaje, ze biblijne zakazy w tej dziedzinie
podszyte s3 uwarunkowang historycznie moralno$cig, nieprzystajaca
do wspélczesnej sytuacji kulturowej (ust. 4). Kongregacja dowodzi, ze
egzegeza taka stol w sprzecznosci z egzegeza tradycyjna, ktéra tylko
w obrebie malzeristwa, a zatem zwigzku otwartego na mozliwos¢ plo-
dzenia potomstwa, wyznacza miejsce moralnie dobremu wspétzyciu
seksualnemu (ust. 5-7).

Ponadto Kongregacja, cho¢ opowiedziala si¢ zdecydowanie
przeciwko mowie nienawisci i aktom przemocy, ktérych ofiarami sg
osoby homoseksualne (ust. 10), to zarazem zglosilta sprzeciw wobec
propozycji zmian w ustawodawstwie cywilnym, ktére sankcjonowa-
lyby przekonanie, ze homoseksualizm jest calkowicie nieszkodliwy
i ze formulowanie zastrzezen wobec dzialania i stylu zycia oséb ho-
moseksualnych jest przejawem niesprawiedliwej dyskryminacji. Uzyla
tu wyjatkowo ostrych sléw, okreslajac dazenia do tego rodzaju zmian
ustawodawczych mianem ,,0szukanczej propagandy” (ust. 9) (Kongre-
gacja Nauki Wiary 1986).

Te ostatnig kwestic Watykan podjal w kolejnych dokumen-
tach, zwlaszcza w Uwagach dotyczgcych odpowiedzi na propozycje ustaw
o niedyskryminacji oséb homoseksualnych (Kongregacja Nauki Wiary
1992) oraz Uwagach dotyczgcych projektow legalizacyi zwigzkiw migdzy
osobami homoseksualnymi (Kongregacja Nauki Wiary 2003). Krétko
méwige, stwierdzono w nich, ze ,sktonno$¢ seksualna”, ze wzgledu
na to, ze jest ,obiektywnym nieuporzagdkowaniem moralnym”, a jako
taka ,budzi niepokéj moralny”, nie moze by¢ stawiana w réwnym rze-
dzie z prawnie chronionymi przestankami, takimi jak pte¢ czy pocho-
dzenie etniczne. Uznanie jej za kryterium, ktére nie moze stanowié
podstawy dyskryminacji, prowadzi do wsparcia homoseksualizmu,
a to z kolei zagraza ochronie i rozwojowi zycia rodzinnego. Tym-
czasem wedlug Kongregacji, cho¢ osoby homoseksualne maja prawo
do takiego traktowania, ktére nie uwlacza ich godnosci ludzkiej, to
ograniczenia w przystugujacych im prawach s konieczne w tej samej
mierze, w jakiej konieczne jest ograniczanie mozliwosci korzystania
z pewnych praw osobom cierpiagcym na chorobe zakazng lub umy-
stows, by chroni¢ dobro wspdlne. Wsréd dziedzin, w ktérych ogra-
niczenia te nie stanowilyby oznaki ,niesprawiedliwej dyskryminacji”,
Kongregacja wymienia adopcje dziecka lub powierzenie go opieku-
nom, zatrudnienie nauczycieli lub treneréw sportowych oraz stuzbe

wojskowa (Kongregacja Nauki Wiary 1992).
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Do parlamentarzystéw katolickich Watykan skierowal wska-
zania etyczne, ktére powinni oni wzigé pod uwage w sytuacji, gdy
maja do czynienia z propozycjami ustaw regulujacych zawieranie
zwigzkéw homoseksualnych i obdarzajacych takie zwigzki przywi-
lejami podobnymi do tych, jakie przystuguja zwigzkom malzeriskim
kobiety i mezczyzny. Otz maja oni wyraza¢ wobec takich ustaw sta-
nowczy, publiczny sprzeciw — i na etapie ich uchwalania, i pézniej,
w sytuacji, gdy niepozadane prawo wejdzie w zycie (Kongregacja Na-
uki Wiary 2003). Z kierunkiem argumentacji wyznaczonym w oma-
wianych tu dokumentach zgodne sg apele Watykanu wystosowywane
w odpowiedzi na dyskusje o ochronie prawnej oséb homoseksual-
nych i uregulowaniu kwestii zwigzkéw jednoplciowych prowadzone
przez ustawodawcéw, adresowane na przykiad do przewodniczacych
Konferencji Episkopatéw Europy (Papieska Rada do spraw Rodziny
1994).

O tym, jak niezwykle sztywne jest stanowisko Kosciota rzym-
skokatolickiego wobec problematyki homoseksualnosci, wyrazane na
niwie miedzynarodowej, swiadczy fakt, Ze w 2011 roku Watykan gto-
sowal przeciwko rezolucji wzywajacej do ochrony praw mniejszosci
seksualnych, przygotowanej przez Komisj¢ Praw Czlowieka ONZ.
Rezolucja ta zobowigzywata Wysokiego Komisarza ONZ ds. Praw
Czlowieka do doglebnego zbadania dyskryminacyjnych praw i prak-
tyk, a takze aktéw przemocy dokonywanych na tle orientacji seksu-
alnej i tozsamosci plciowej we wszystkich rejonach $wiata. Wysoki
Komisarz mial takze zbada¢, czy i w jaki sposéb prawo mig¢dzyna-
rodowe w dziedzinie praw czlowieka moze zosta¢ wykorzystane do
likwidacji tego rodzaju przemocy i zwigzanych z nig naruszen (UN
Human Rights Council 2011). Bioragc pod uwage, ze owa rezolucja
powstala miedzy innymi w odpowiedzi na akty okrucieristwa, z karg
$mierci wlacznie, do jakich dochodzi w niektérych krajach, zwlasz-
cza bliskowschodnich i afrykariskich (np. Iran, Arabia Saudyjska,
Nigeria), watykanski glos sprzeciwu mozna rozumieé jako odejscie
od zapewnien o jednoznacznym potepieniu aktéw przemocy wobec
os6b homoseksualnych wyrazonych w Liscie do biskupow Kosciota ka-
tolickiego o duszpasterstwie 0s6b homoseksualnych na rzecz uwypuklenia
przestania zawartego w Uwagach dotyczqcych odpowiedzi na propozycje
ustaw o niedyskryminacji osob homoseksualnych, zgodnie z ktérym nale-
zy przeciwstawiac si¢ uznaniu homoseksualizmu za pozytywne Zrédio
praw cztowieka (Kongregacja Nauki Wiary 1992, ust. 13).
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Nalezy tu jeszcze odnotowal przygotowana przez Kongrega-
cje Wychowania Katolickiego Instrukcje dotyczqcq kryteriow rozezna-
wania powolania w stosunku do o0séb z tendencjami homoseksualnymi
w kontekstie przyymowania ich do seminaridw i dopuszczania do Swig-
ceri, opublikowana na poczatku pontyfikatu Benedykta XVI. Pokazuje
ona, ze Watykan jest niezwykle konsekwentny w forsowaniu pogladu,
iz osobom homoseksualnym nalezy ogranicza¢ prawa, miedzy inny-
mi w dziedzinie dost¢gpu do nauczania (jesli rozumie¢ duchownych
jako swego rodzaju duchowych nauczycieli), ale tez ze w praktyce roz-
réznienie mi¢dzy ,czynami” a ,sklonnosciami” homoseksualnymi nie
jest ostre i uznanie ,skionnosci homoseksualnej” za ,obiektywne nie-
uporzagdkowanie” w sposéb nieuchronny prowadzi do swego rodzaju
stygmatyzacji, czy tez wykluczen, oséb charakteryzowanych poprzez
owg ,sktonnos$¢”. Otéz instrukeja ta jasno stanowi, ze kandydaci do
kaplaristwa powinni si¢ odznaczaé ,,dojrzaloscia afektywna”, ktéra po-
zwala ,wlasciwie odnosi¢ si¢ do mezezyzn i kobiet”, a ktérej braku-
je osobom o ,sklonnoséciach homoseksualnych”. Zatem Kosciél ,nie
moze dopuszcza¢ do seminarium ani do §wiecen oséb, ktére prakty-
kuja homoseksualizm, wykazuja gteboko zakorzenione tendencje ho-
moseksualne lub wspieraja tak zwang »kulture gejowska«”. Obowig-
zek upewnienia sie, ze dany kandydat ,osiagnat dojrzato$¢ uczuciowy”
Kongregacja nalozyla na wszystkich jego zwierzchnikéw: biskupa lub
przelozonego wyzszego, rektora seminarium, kierownika duchowego.
Przypomniata takze o odpowiedzialnosci samego kandydata za wta-
sng formacje i nazwala ukrywanie homoseksualizmu przez kandyda-
ta ,powazna nieuczciwoscig” (Kongregacja Wychowania Katolickiego
2005).

W ¢lad za oméwionymi tu dokumentami Watykanu poszly
— mniej lub bardziej formalne — wypowiedzi lokalnych hierarchéw
Kosciola rzymskokatolickiego, w tym Kosciota w Polsce. Polscy bi-
skupi odnosili si¢ krytycznie miedzy innymi do rezolucji Parlamentu
Europejskiego dotyczacych homofobii (np. Konferencja Episkopatu
Polski 2006) czy tez do projektu polskiej ustawy antydyskrymina-
cyjnej, uchwalonej ostatecznie w grudniu 2010 roku, ktéra obejmu-
je ochrong prawng osoby dyskryminowane ze wzgledu na orientacje
seksualng. Konferencja Episkopatu Polski zalecala wéwcezas zanie-
chanie prac legislacyjnych i zaznaczyla, Ze ,wyrazona w projekcie
ustawy koncepcja standardéw w zakresie réwnego traktowania moze
okaza¢ si¢ niebezpiecznym otwarciem podporzadkowania Polski bli-

http://rcin.org.pl



Chrzescijaristwo a osoby LGBT: to instytucjonalne i badania akademickie 59

zej nieokreslonym naciskom™. Sprzeciw biskupéw budzity tez pro-
jekty ustaw o zwigzkach partnerskich, ktére mialy obja¢ regulacja-
mi zwigzki jednoplciowe. Jednoczesnie polscy hierarchowie Kosciota
w indywidualnych wystapieniach wyrazali poparcie dla idei, Ze z ho-
moseksualizmu mozna si¢ wyleczy¢, i wspierali rozwdj inicjatyw re-
paracyjnych — jak skadingd ceniony przez liberalne media arcybiskup
lubelski Jézef Zycir’lski (zm.2011), kt6éry promowal grupe reparacyjng
Odwaga, dzialajaca na terenie jego archidiecezji.

W srodowiskach katolikéw LGBT w wielu krajach nadziej¢ na
zmiang¢ wzbudzita szeroko komentowana w mediach wypowiedz pa-
pieza Franciszka, jakiej w lipcu 2013 roku udzielit on dziennikarzom,
odpowiadajac na pytanie o osoby homoseksualne: ,Jesli ktos jest ho-
moseksualistg i poszukuje Boga oraz ma dobrg wole, to kim ja jestem,
by go osadzac?”. Trudno uznad, zeby ten osobisty dystans papieza wo-
bec jednoznacznej oceny homoseksualnosci byl swiadectwem odwro-
tu Kosciola rzymskokatolickiego od utrwalonego juz kierunku mysle-
nia o tym zjawisku, cho¢ wypowiedZ ta stanowi pewne novum na tle
znacznie mniej ostroznych wystapieri poprzednich papiezy, Jana Paw-
ta IT i Benedykta XVI. Jesli szuka¢ zwiastunéw ewentualnej zmia-
ny instytucjonalnej w tym zakresie, to nalezaloby wskaza¢ raczej na
wigczenie problematyki homoseksualnosci w sfere zainteresowan II1
Nadzwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Synodu Biskupéw -
zwania duszpasterskie dla rodziny w kontekscie nowej ewangelizacyi,
ktéry odbyl si¢ w Watykanie w pazdzierniku 2014 roku. Watykan,
cheac rozpoznac temat, w dokumencie poprzedzajacym synod wysto-
sowal do Koscioléw lokalnych kwestionariusz dotyczacy sytuacji ro-
dzin, a wéréd pytan znalazly sie takie, ktére dotyczyly opieki duszpa-
sterskiej nad osobami zyjacymi w zwigzkach jednopliciowych, w tym
w zwigzkach wychowujacych dzieci'. Sugerowaloby to, ze w Kosciele
dokonano zmiany perspektywy w sposobie dyskutowania o homosek-
sualnosci i zwigzki jednoplciowe zaczynaja by¢ tu rozumiane w kate-
goriach rodziny.

Byloby to duzym przesunigciem znaczeniowym w stosunku do
tego, co mozna bylo znalezé w dotychczasowych wypowiedziach Wa-

? Opinia KEP byla dostepna w 2010 roku na stronie internetowej Petnomoc-
nika Rzadu ds. Réwnego Traktowania.

10 Ankiete popularyzowal , Tygodnik Powszechny”, w jezyku polskim jest
ona dostepna na: http://tygodnik.onet.pl/wiara/ankieta-franciszka/2nyhv
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tykanu. Homoseksualizm widziano w nich bowiem przede wszyst-
kim jako zagrozenie dla Zycia rodzinnego (zob. zwlaszcza Kongre-
gacja Nauki Wiary 1992), jako zjawisko wobec rodziny zewngtrzne
— takie postrzeganie sprawy zdazylo sie zreszta mocno zakorzeni¢
w $rodowiskach katolickich, czemu dawali wyraz w swych wypowie-
dziach katoliccy publicysci w Polsce (por. Kosciariska 2012; Mizie-
liriska i Stasiriska 2013; Arcimowicz, Wasiak-Radoszewski i Debska
2014; Zielifiska 2015). Same obrady synodu ujawnity jednak réznice
zdan w sprawie homoseksualnosci wsréd biskupéw — rzecznikami
liberalizacji stanowiska Kosciola okazali si¢ na przykiad biskupi nie-
mieccy, a jej przeciwnikami — mig¢dzy innymi biskupi polscy. Réz-
nica ta okazala si¢ na tyle istotna, ze nie zdotano wypracowa¢ kon-
sensu w sprawie zapiséw dotyczacych homoseksualnosci w raporcie
koricowym z synodu (Relatio Synodi 2014, ust. 55-56). Dyskusja nie
wydaje si¢ zamknigta, cho¢ podczas XIV Zwyczajnego Zgromadze-
nia Ogélnego Synodu Biskupéw Powolanie i misja rodziny w Kosciele
i w Swiecie wspotezesnym, ktéry odbyt sie na jesieni 2015 roku, jej nie
rozwijano.

Stanowisko Kostiolow ewangelickich w “Polsce

Na liberalizacj¢ oficjalnego stanowiska wobec homoseksualnosci nie
zdecydowal si¢ dotychczas zaden z zarejestrowanych w naszym kraju
Koscioléw i zwigzkéw wyznaniowych. Zmian nie wprowadzily nawet
Koscioly przynalezace do wyznan, ktére w innych krajach otworzyly
si¢ na osoby realizujace swoja homoseksualnos¢ i obdarzyly je prawa-
mi réwnymi do praw wyznawcéw zyjacych w zgodzie z heteroseksu-
alng norma (np. luteranie). W szczegélnosci zaden z zarejestrowanych
w Polsce Koscioléw i zwigzkéw wyznaniowych nie udziela matzenstw
parom jednopliciowym, ani ich nie blogostawi, zaden tez nie ordynuje
oséb deklarujacych si¢ jako homoseksualne.

Debatg na temat akceptacji homoseksualnosci i mozliwosci or-
dynowania homoseksualnych pastoréw rozpoczeto w Kosciele ewan-
gelicko-reformowanym w Polsce, ktéry reprezentuje kalwinski nurt
protestantyzmu. Rozpoznania tej problematyki domagal si¢ synod
Kosciola w 2010 roku. W maju 2011 roku synod zobowiazal konfe-
rencj¢ duchownych oraz Synodalng Komisje Problemowg do przygo-
towania wspélnego ,raportu na temat pefnienia urzedéw przez oso-
by homoseksualne w Kosciele ewangelicko-reformowanym w RP”
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(Jézwiak 2011a). Dyskusj¢ prowadzono tez na famach miesi¢czni-
ka ,Jednota” publikowanego przez konsystorz tego Kosciola''. Bio-
rac pod uwage istnienie gloséw przychylnych zmianom, ktére ujaw-
niajg si¢ w ,Jednocie” i na synodach (por. Jézwiak 2011b), decyzja
o otwarciu si¢ na osoby homoseksualne przez kalwinéw wydaje si¢
mozliwa.

Jednoczesnie jednak Kosciél ewangelicko-reformowany uwi-
ktany jest w relacje wiadzy, ktére moga op6znié reformy: czlonkowie
tego Kosciola, swoiscie zwigzani ekumeniczng dziatalnoscia, ogladaja
si¢ na opinie Kosciola rzymskokatolickiego i przy swej mniejszoscio-
wej kondycji — wedtug danych Kosciola kalwiniskiego, liczy on zaled-
wie ok. 3500 cztonkéw (Gléwny Urzad Statystyczny 2013: 59) — za-
chowuja daleko idaca ostrozno$¢ w kwestionowaniu dominujacych
pogladéw i wprowadzaniu kontrowersyjnych zmian. Zgodnie z roz-
poznaniem Olgierda Kieca (2009), ktéry omawial sytuacje Koscio-
léw ewangelickich w Polsce na przestrzeni ostatnich trzydziestu lat,
jest to tendencja mniej ewidentna niz w przypadku Kosciola ewan-
gelicko-augsburskiego (luterariskiego), wciaz jednak wyrazna. W tym
kontekscie charakterystyczna jest wypowiedZ emerytowanego bisku-
pa Kosciota ewangelicko-reformowanego ks. Zdzistawa Trandy, kt6-
ry podczas synodu w 2011 roku wyrazal opinig, ze problematyka do-
puszczenia do ordynacji oséb deklarujacych si¢ jako homoseksualne
wymaga rzetelnego i spokojnego namystu: ,pamietajmy, ze nie zyjemy
na bezludnej wyspie, sa w naszym kraju inne Koscioty i beda nas oce-
niaé. Po takiej decyzji mozemy by¢ izolowani, zaréwno w kraju, jak
i przez Koscioly zagraniczne” (Jézwiak 2011b: 19).

W Kosciele ewangelicko-augsburskim w Polsce takze podjeto
temat homoseksualnosci, tutaj jednak dyskusje szybko zakoriczono:
obradujacy w pazdzierniku 2011 roku synod tego Kosciola uznal za
istotne zaloZenia i zasady zawarte w restrykcyjnym projekcie stano-
wiska Konferencji Biskupéw w sprawie malzeristwa, rodziny i sek-
sualnosci oséb o orientacji homoseksualnej. Chodzilo w nim o brak
zgody na blogostawienie par homoseksualnych, sprzeciw wobec ordy-
nacji oséb deklarujacych orientacje homoseksualng, a zarazem obje-
cie opieka duszpasterska wszystkich wyznawcéw, niezaleznie od ich
seksualnej orientacji. Ow projekt zarekomendowano do ostateczne-

1 Zob. zwlaszcza numery 1-2/2011 oraz 3-4/2011; w kolejnych numerach
temat powracal, choéby w formie listéw do redakej.
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go przygotowania w formie stanowiska synodu Kosciola przez odpo-
wiednie komisje synodalne®.

‘Biseksualnosc i transpiciowos¢

Koscioly w Polsce nie wypowiadaly si¢ oddzielnie o biseksualnosci,
zreszty takze w dokumentach przygotowanych przez Koscioly za gra-
nicg trudno znalez¢ jakiekolwiek obszerniejsze wypowiedzi na ten te-
mat (Toft 2014). Mato ktére instytucje wyznaniowe podejmowaly tez
problematyke transplciowosci, cho¢ mozna wskaza¢ przyktady otwar-
cia na to zjawisko. Zjednoczony Kosciél Chrystusa, uznawany za jed-
ng z najbardziej liberalnych organizacji chrzescijariskich w Stanach
Zjednoczonych, ordynowal na pastora transmezczyzng Brana Scotta
juz w 1999 roku (Hunt 2009: 17). Stanowisko Kosciota rzymskokato-
lickiego w sprawie transplciowosci, czy konkretniej, transseksualnosci,
jest znacznie mniej wyrazne niz w sprawie homoseksualnosci. Kaze-
chizm Kosciola Katolickiego nie zawiera zapiséw, ktére bezposrednio
odnosilyby sie do tego zagadnienia.

Przeciwnicy medycznych ingerencji w kwesti¢ plci powoluja sie
niekiedy na katechetyczng formule zawarta w ustepie dotyczacym ter-
roryzmu i tortur, ze ,bezposrednio zamierzone amputacje, okaleczenia
ciata lub sterylizacje oséb niewinnych sg sprzeczne z prawem moral-
nym poza wskazaniami medycznymi o charakterze $cisle leczniczym”
(Katechizm Kosciola Katolickiego 1998, ust. 2297; podkr. w orygina-
le). Tymczasem jednak operacja korekty plci weigz uznawana jest za
zabieg terapeutyczny (co jest zgodne z zapisami Mig¢dzynarodowej
Klasyfikacji Choréb i Probleméw Zdrowotnych ICD-10, ktéra kla-
syfikuje transseksualizm jako jeden z rodzajéw zaburzeri identyfikacji
plciowej F64.0), niezaleznie od tego, ze w obrebie aktywizmu LGBT
pojawiaja si¢ postulaty, by transpiciowos¢ zdepatologizowac.

Zaden z watykariskich dokumentéw nie potepia wprost korek-
ty plci, ani nie uznaje jej za grzeszng. Prawo kanoniczne mocno su-
geruje jednak, ze osoby transseksualne, zwlaszcza po tranzycji, sa nie-
zdolne do sakramentéw malzeristwa i kaplanstwa (Podgérski 2009),
cho¢ w indywidualnych przypadkach podjecie ostatecznej decyzji po-
zostawia si¢ biskupowi (Woleriska-Operacz 2002). Ponadto, zgod-

2 Informacja zamieszczona na stronie internetowej Kosciola ewangelicko-

-augsburskiego: http://old.luteranie.pl/pl/index.php?D=3754
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nie z instrukcja Watykanu podang do wiadomosci biskupéw w 2002
roku, zabrania si¢ wprowadzania zmian w metrykach chrzcielnych
oséb transseksualnych, ktére dokonaly prawnego uzgodnienia plci.
Zaleca si¢ jednak, by proboszczowie w poufny sposéb odnotowywali
zmiang prawng na marginesie metryki (tamze; Sporniak 2013). Za-
tem w gruncie rzeczy Kosciél rzymskokatolicki nie rozpoznaje kwe-
stii uzgodnienia plci, co sprawia, ze osoby transseksualne nie tylko
muszg si¢ liczy¢ z powaznymi trudnosciami w przypadku checi za-
warcia malzeristwa w Kosciele, ale tez, formalnie rzecz biorac, pozba-
wione s3 mozliwosci pochéwku pod nowym imieniem i nazwiskiem.

Kiedy koricze prace nad ksiazka, ujawnil si¢ jeszcze jeden pro-
blem: wyglada na to, ze Ko$ciél rzymskokatolicki nie dopuszcza os6b
transseksualnych do funkcji matki lub ojca chrzestnego. Rzecz ujrza-
la $wiatlo dzienne za sprawg Hiszpana Aleksa Salinasa. Po odmo-
wie, jakiej mu udzielil lokalny ksigdz, ordynariusz diecezji Kadyksu
i Ceuty skierowal pytanie w jego sprawie do Kongregacji Nauki Wia-
ry. Kongragacja odpowiedziata, ze ,w zachowaniu transseksualnym
w sposéb publiczny przejawia si¢ postawa, ktéra jest sprzeczna z mo-
ralnym wymogiem, by problemy wlasnej tozsamosci plciowej rozwia-
zywac zgodnie z prawda o wiasnej plci. Dlatego jest oczywiste, ze taka
osoba nie spelnia warunkéw zycia zgodnego z wiarg i z obowigzkami
chrzestnego” (kb/ rv, obispadodecadizyceuta.org 2015).

“Polskie organizacje religijne wyspecjalizowane

w problematyce [GBT

W Polsce dzialaja wspélnoty chrzescijariskie, ktére oficjalnie, zgod-
nie ze swoimi zalozeniami, sprzyjaja osobom LGBT. Nalezy do nich
Wiara i Tecza, czyli grupa objeta moimi badaniami, i nalezg do nich
organizacje wspélpracujace z Wiarg i Teczg, takie jak Zjednoczony
Kosciél Chrzescijaniski, Reformowany Kosciél Katolicki oraz misja
Kosciola Episkopalnego, aktywna w latach 2012-2014, ktérych dzia-
talnos¢ oméwitam juz we Wprowadzeniu. Tutaj dodam, ze Wiara
i Tecza miata swoja poprzedniczke w postaci Grupy Lesbijek i Ge-
jow Chrzescijan, ktéra dzialala w latach 1994-2006, od 2001 roku
pod nazwa Ekumeniczna Grupa Lesbijek i Gejéw Chrzescijan Be-
rith. Byta to nieformalna wspélnota, skupiajaca ludzi, ktérzy pragne-
li uzgodni¢ swoja homoseksualno$¢ z chrzescijariska religijnoscia.
Funkcjonowata ona jako grupa wsparcia przy warszawskim oddziale

http://rcin.org.pl



64 Rozdzial 1

Stowarzyszenia Grup Lambda (dzialajagcym od 1997 roku jako Sto-
warzyszenie Lambda Warszawa), jej uczestnicy i uczestniczki spoty-
kali si¢ tez w pomieszczeniach warszawskiej parafii Kosciola ewange-
licko-augsburskiego.

Berith zyskala przychylnos¢ ze strony kilku ksiezy rzymsko-
katolickich, ktérzy z nig wspétpracowali. Jej dziatalnos¢ koncentro-
wala si¢ na spotkaniach modlitewnych i dyskusyjnych; te ostatnie
dotyczyly zwykle doktryny i praktyki religijnej. Czlonkowie wspdl-
noty uczgszczali razem na msze $wigte (w réznych okresach dzia-
talnosci raz w tygodniu lub raz w miesigcu), przez kilka lat grupa
organizowala takze rekolekcje w podwarszawskich domach reko-
lekcyjnych z udzialem zaprzyjaznionych ksi¢zy. Berith prowadzi-
la réwniez w Lambdzie telefon zaufania dla chrzescijan. Wspédlno-
ta uczestniczyta w pracach Europejskiego Forum Chrzescijaniskich
Grup LGBT i w 2001 roku zorganizowala w Polsce mig¢dzynaro-
dowa konferencje¢ tego Forum. Jednak czlonkostwo w grupie suk-
cesywnie topniato. W 2001 roku 10-20 oséb bralo udzial w spotka-
niach, na poczatku 2006 roku uczestnictwo zmalalo do 2—6 oséb.
Woéwezas, z powodu niskiego zainteresowania dzialalnoscig grupy
oraz ktopotéw z wylonieniem lidera, Berith zostata rozwigzana (Or-
towski 2006; raporty roczne Stowarzyszenia Lambda Warszawa z lat
1998-2006)".

Od lat 90. XX wieku prawdopodobnie istnialo wigcej — mniej
lub bardziej efemerycznych — nieformalnych grup nieheteroseksual-
nych chrzescijan w réznych miastach Polski. Misjonarz Kosciota Epi-
skopalnego wspomnial mi na przyklad w wywiadzie o spotkaniach,
ktére prowadzil dla kilku oséb we wschodniej czgsci kraju w okoli-
cach roku 2005, jeszcze zanim zdecydowal si¢ na dziatalnos¢ w obre-
bie tradycji anglikanskiej. Nawigzal z nimi kontakt przez internetowe
czaty gejowskie. Grupy takie nie mialy jednak specjalnego oddzia-
lywania ani na zorganizowane kregi os6b LGBT, ani tez na szer-
sz spoleczno$¢ katolicka. Wydaje si¢ zresztg, ze takze warszawska
wspélnota, pomimo swojej dynamicznej dziatalnosci, funkcjonowala
raczej jako grupa wspierajacych sie nawzajem przyjaciél niz inicjaty-
wa o aspiracjach reformatorskich.

3 Roczne sprawozdania merytoryczne sa dostgpne na stronie internetowej
Stowarzyszenia Lambda Warszawa: http://www.lambdawarszawa.org/jak-dziala-
my/sprawozdania
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Mape polskich wspélnot chrzescijariskich, ktére sg zywo za-
interesowane problematyka homoseksualnosci, uzupelniajg inicjaty-
wy tworzone w nurcie zgodnym z nauczaniem Kosciola rzymskoka-
tolickiego, a przynajmniej w zaden sposéb nie przeciwstawiajace si¢
mu. Jedna z nich dziala w Internecie jako grupa dyskusyjna Chrze-
$cijanin Homoseksualny, ktéra zachgca do zycia w celibacie (zob. wy-
wiad z twércg tej grupy: Gawry$ 2013)™. Najszerzej znane, poprzez
komentarze, jakie zyskaly w ogélnodostepnych publikacjach, sg gru-
py reparacyjne, czyli zaktadajace mozliwos¢ ,wyleczenia” z homosek-
sualizmu. Na pierwszym miejscu nalezy tu wymieni¢ lubelska gru-
pe Odwaga. Powstala ona w latach 90. XX wieku z inicjatywy oséb
zwigzanych z Ruchem Swiatto-Zycie. Odwaga bezposrednio nawig-
zuje do nauczania Kosciola rzymskokatolickiego o homoseksualnosci
i w swoich programach czerpie z promotoréw terapii konwersyjnej,
zwlaszcza z idei gloszonych przez Richarda A. Cohena. Organizacja
ta stosuje indywidualne i grupowe metody terapii. Swoja oferte kieru-
je nie tylko to gejéw i lesbijek, ale takze do heteroseksualnych czlon-
kéw ich rodzin. Na jej stronie internetowej mozna si¢ zapoznac z re-
lacjami uczestnikéw terapii, tak zwanymi $wiadectwami®.

Innymi wspélnotami o charakterze reparacyjnym sa zalozona
przez bernardyriskiego zakonnika grupa Pascha oraz rekomendowana
przez Tomasza Terlikowskiego (2010: 141) warszawska grupa Nowe
Drogi (ta zwigzana jest z Kosciolem ewangelikalnym Spolecznos¢
Chrzescijariska PéInoc, co wskazuje na ekumeniczny charakter dzia-
talnosci reparacyjnej w Polsce). Odwoluja si¢ one do podobnych jak
Odwaga zalozeri koncepcyjnych. Nowe Drogi juz w samej swej na-
zwie nawigzujg do programu naprawczego stworzonego przez Alana
P. Medingera, znanego promotora reparacji. Pascha obejmuje swymi
propozycjami wylacznie mezczyzn, z drugiej jednak strony prowa-
dzi geograficznie szerszg dzialalnos¢ niz Odwaga — posiada oddzialy
w réznych miastach Polski. Na stronach internetowych Paschy i No-
wych Drég takze — jak w przypadku Odwagi — mozna znalez¢ §wia-
dectwa uczestnikéw terapii, ktére daja nadziej¢ na zmiang¢ orienta-
¢ji z homoseksualnej na heteroseksualna'®. Oprécz tego, w Radomiu
istnieje jeszcze Stowarzyszenie Pomoc 2002 zalozone w 2002 roku

Y http://www.chrzescijanin-homoseksualny.pl/
S http://www.odwaga.oaza.pl/
16 Pascha: http://pascha.pl/; Nowe Drogi: http://www.nowedrogi.home.pl/
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przez niekonwencjonalnego uzdrowiciela i terapeute. Jednym ze sta-
tutowych celéw tej organizacji jest ,wspomaganie oséb o sktonno-
$ciach homoseksualnych w ksztaltowaniu ich zycia zgodnie z zasa-
dami etyki chrzescijariskiej, organizowanie pomocy terapeutycznej,
a w przypadku oséb chcacych zachowaé swoje preferencje seksual-
ne — nauczanie przystosowujace do zycia w czystosci z zachowaniem
celibatu oséb §wieckich” (paragraf 6 statutu Stowarzyszenia Pomoc
2002)".

Dziatalnos¢ Pomocy 2002 jest wyjatkowo kontrowersyjna —
krytykowana jest ona przez srodowiska nie tylko LGBT, ale takze
tradycjonalistyczne. Kontrowersje budzi zwlaszcza lider Stowarzysze-
nia, ktéremu wytyka si¢ absolutny brak profesjonalizmu. Portal Pra-
wy.pl przestrzegal przed jego autorskimi metodami terapeutycznymi
i nazywal go hochsztaplerem (Rogal 2009). Réwniez grupa Odwaga
okazala si¢ niechetna tej organizacji. Skontaktowala si¢ ona z Gerar-
dem van den Aardwegiem, holenderskim propagatorem terapii na-
prawczej, ktérego publikacje przetlumaczono na jezyk polski, i przed-
stawila mu swoja wizje dziatalnosci Pomocy 2002, co spowodowalo,
ze 6w terapeuta odméwil wziecia udzialu w konferencji organizowa-
nej przez Pomoc 2002, zaplanowanej na 2009 rok'.

Pomoc 2002 byta takze przedmiotem reportazy publikowanych
w prasie, a nawet prowokacji dziennikarskiej: na zlecenie twércéw pro-
gramu Po prostu prowadzonego przez Tomasza Sekielskiego w TVP1
pod geja poszukujacego pomocy podszyt si¢ aktywista LGBT; nagrat
on terapi¢ ukryta kamera (program wyemitowany 22 stycznia 2013
roku)”. Dziennikarze zlozyli do radomskiej prokuratury doniesie-
nie o popelnieniu przestgpstwa ,doprowadzenia do niekorzystnego
rozporzadzenia mieniem grupy me¢zczyzn za pomocg wprowadze-
nia w blad przez przedstawiciela Stowarzyszenia Pomoc 2002 co do
zamiaru przeprowadzenia skutecznej terapii, polegajacej na pomocy
osobom o sklonnosciach homoseksualnych i wyludzenia po 200 zl
od kazdej z tych oséb”. Prokuratura umorzyla jednak dochodzenie
w tej sprawie, nie dostrzegajac znamion czynu zabronionego®. Za-

7ywww.pomoc2002.pl/

18 http://konferencja2009.pl.tl/

¥ http://vod.tvp.pl/9638079/22012013

2 Postanowienie o umorzeniu dochodzenia: http://www.pomoc2002.pl/wp-
-content/uploads/2013/09/Postanowienie-prokuratury.jpg
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rzad Gléwny Stowarzyszenia wydal oswiadczenie, w ktérym napisal
miedzy innymi, ze ,Stowarzyszenie Pomoc 2002 nigdy nie prowa-
dzilo terapii; formg pomocy, ktérej udzielamy, jest Grupa Wsparcia,
dzialajgca na podobnych zasadach jak grupy Anonimowych Alkoho-
likéw. W przypadku oséb potrzebujacych terapii kierujemy je do spe-
cjalistéw posiadajacych odpowiednie kwalifikacje i certyfikaty™!.

Warto zauwazy¢, ze takze pozostale wymienione tu organiza-
¢je — Odwaga, Pascha i Nowe Drogi — w prezentacjach dzialalno-
§ci na swoich stronach internetowych kladg nacisk nie na mozliwos¢
,wyleczenia” z homoseksualizmu, a raczej na oferowang osobom ho-
moseksualnym wspélnotowos¢ w przezywaniu niechcianej orientacji
w zgodzie z chrzescijariskim wezwaniem do celibatu. Wydaje si¢ to
wspolgraé z tendencjg obecng w dziedzinie autoprezentacji w organi-
zacjach istniejacych w Stanach Zjednoczonych — kolebce terapii na-
prawczej inspirowanej religijnie. Jednoczesnie organizacje te na tych
samych stronach internetowych publikuja ,$wiadectwa” sugerujace
mozliwo$¢ zmiany orientacji seksualnej. Odwaga i Nowe Drogi za-
checajg tez do lektury tekstéw znanych propagatoréw reparacji. Pas-
cha daje réwnie sprzeczny przekaz. Na stronie gléwnej méwi o nie-
sieniu pomocy osobom z ,homoseksualizmem ego-dystonicznym”,
ktéry traktowany jest jako zaburzenie w Miedzynarodowej Klasyfi-
kacji Choréb i Probleméw Zdrowotnych (ICD-10, F66.1)%, i zapew-
nia: ,Pascha jest grupg rozwojowa. Nikogo w niej nie leczymy, ponie-
waz nie uznajemy homoseksualizmu za chorobg”. Ale juz na jedne;
z podstron proponuje ,program wychodzenia z niechcianych odczué
homoseksualnych” i dodaje, Ze ,szanse na uzdrowienie ze sklonnosci
homoseksualnych sg rézne i zaleza o wielu czynnikéw, m.in. Twojej
sytuacji poczatkowej, zaangazowania w terapi¢ [...], czasu trwania te-
rapii [...], kompetencji terapeuty”.

http://www.pomoc2002.pl/protest-i-oswiadczenie/#more-2003

2 Wedtug ICD-10 ego-dystoniczna preferencja scksualna (heteroscksualna,
homoseksualna, biseksualna lub przedpokwitaniowa) to taka, ktérej jednostka nie
akceptuje ze wzgledu na wspélistniejace zaburzenia psychologiczne i behawioralne
i ktérg jednostka ta moze chcie¢ poddaé zmianie.

B http://pascha.pl/program-dzialania/
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cAnalizy akademickie

Gwaltowny rozwdéj inicjatyw religijnych, ktéry wspélgral z szersza
kulturowg zmiang angazujacg problematyke LGBT, szybko zaintere-
sowal srodowiska akademickie, w tym socjologéw i socjolozki. W po-
wstaltych dzieki temu publikacjach, szczegdlnie licznych w krajach an-
glosaskich, mozna zidentyfikowa¢ kilka dominujacych tematéw oraz
watkéw interpretacyjnych. Od pierwszej dekady XXI wieku, kiedy to
temat homoseksualno$ci na stale wszedt do polskiej debaty publicz-
nej, zlozenie kwestii religii z problematyka LGBT zainteresowalo
takze polskich badaczy i badaczki.

Studia socjologiczne prowadzone za granicg

Pierwsze publikacje, ktére podejmowaly temat homoseksualnosci
i wiary z perspektywy nauk spolecznych, powstaly w Stanach Zjed-
noczonych w latach 70. XX wieku (Enroth i Jamison 1974; Bauer
1976). Koncentrowaly si¢ one na gejach i ich praktykach religijnych
realizowanych w obrebie MCC. Paul F. Bauer, antycypujac kolej-
ne studia nad tymi zagadnieniami, zwrécil uwage na wazng funkcje,
jaka Kosciét ten pelni dla oséb, ktére pragng uzgodni¢ nieaprobowa-
na w obrebie tradycyjnych wyznan seksualnos$¢ ze swymi potrzebami
religijnymi. Zasadniczo jednak owe pierwsze teksty obarczone byly
charakterystycznym na owe czasy skrzywieniem interpretacyjnym:
uczestnicy MCC zostali przedstawieni jako mezczyzni zniewiesciali
i zaabsorbowani erotyzmem, a MCC jako nowa i bardziej wysubli-
mowana forma pikiety, miejsca spotkan oséb homoseksualnych po-
szukujacych seksu.

Z biegiem lat odchodzono jednak od tego rodzaju interpreta-
cji. Temat podejmowano coraz czgéciej — od lat 90. XX wieku mozna
juz méwié¢ o catkiem wartkim i przybierajacym na sile nurcie roz-
poznari. Badania s3 wcigz najintensywniej realizowane w Stanach
Zjednoczonych, ale tez poza Stany wyszly i zaczely by¢ prowadzone
takze gdzie indziej, migdzy innymi w Wielkiej Brytanii, a incydental-
nie — w innych krajach europejskich®’. Interesowano si¢ juz nie tylko

24 Osobny nurt rozpoznari stanowig badania antropologiczne prowadzone
w rozmaitych kulturowych kontekstach, przede wszystkim w kulturach zdomino-
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gejami, ale tez lesbijkami (Wilcox 2009) i osobami biseksualnymi
(Toft 2009, 2014) — stosunkowo rzadko jednak decydowano si¢ uwy-
pukla¢ specyfike doswiadczen oséb objetych poszezegdélnymi katego-
riami tozsamo$ciowymi; méwiac o religijno$ci oséb nieheteroseksual-
nych uzywano zwykle zbiorczego akronimu LGB. Religijnos¢ oséb
transpiciowych nie byla dotad przedmiotem poglebionych analiz so-
cjologicznych.

Od lat 90. XX wieku badano juz nie tylko rézne kongregacje
MCC, choé te wcigz cieszyly si¢ popularnoscig wéréd badaczy i bada-
czek (np. Warner 1995; Lukenbill 1998; Rodriguez i Ouellette 2000;
Wilcox 2001, 2003), ale tez wspdlnoty dziatajace w obrebie tradycyj-
nych wyznan chrzescijanskich, przede wszystkim w Stanach Zjed-
noczonych — miedzy innymi ewangelikalng Good News (Thumma
1991), a takze katolicka Dignity (Dillon 1999; Loseke i Cavendish
2001; Primiano 2005). Pisano o grupach reparacyjnych (Erzen 2006;
Wolkomir 2006; Robinson i Spivey 2007; Fetner 2008; Gerber 2008),
podejmowano tez problematyke homoseksualnosci wsréd kleru: kato-
lickiego w Stanach Zjednoczonych (np. Jordan 2000) i anglikaniskie-
go w Wielkiej Brytanii (Keenan 2009). Omawiano réwniez sytuaci¢
oséb niewpisujacych sie w heteroseksualng norm¢ w obrebie moc-
no konserwatywnych tradyciji religijnych, na przyktad wsréd mormo-
néw i adwentystéw dnia siéddmego (Capo 2005; Drumm 2005; Vance
2008), czy tez w amerykanskich ,czarnych” Kosciolach chrzescijan-
skich (James i Moore 2006; Pitt 2010).

W studiach akademickich wychodzono niekiedy poza wspdl-
noty religijne oséb LGB oraz problematyke funkcjonowania tych
0s6b w obrebie tradycyjnych denominacji i szeroko zakreslano obszar
namystu nad tematem religii i nieheteroseksualnosci. Z perspektywy
studiéw nad ruchami spolecznymi przygladano sig¢, na przyktad, wza-
jemnym wizerunkom tworzonym z jednej strony przez organizacje
gejowsko-lesbijskie, a z drugiej — przez grupy konserwatystéw chrze-
$cijariskich, jak réwniez strategiom promocji przekonan podejmowa-
nym przez tych oponentéw (Linneman 2003). Analizowano takze
dynamike opozycji mi¢dzy amerykaniskim aktywizmem gejowsko-
-lesbijskim a religijng prawicg, a zatem to, jak obywa ruchy spoteczne

wanych przez islam (w polskiej literaturze zob. na ten temat: Gérak-Sosnowska red.
2012). Nie uwzgledniam ich tutaj, ograniczajac prezentacj¢ do kontekstu chrzesci-
janiskiego i krajéw euroamerykariskiej Péinocy.

http://rcin.org.pl



70 Rozdzial 1

wzajemnie si¢ ksztaltowaly i nadawaly sobie polityczng sile, dosto-
sowujgc retoryke i dobdr argumentéw, sposéb zorganizowania we-
wnetrznego i mobilizacji wlasnych zasobéw do strategii adwersarza
oraz do zmieniajacych si¢ warunkéw kulturowych od lat 70. XX wie-
ku do poczatku wieku XXI (Fetner 2008).

Na osobng wzmianke zastuguja dwa uwazne studia etno-
graficzne podjete w Stanach Zjednoczonych. Dawne Moon (2004)
przedstawita dyskusje toczone w dwéch réznych kongregacjach me-
todystycznych na temat pelnego wlaczenia oséb homoseksualnych
w Zjednoczony Kosciél Metodystyczny. Zwrécita uwage na zbio-
rows produkcje wladzy w jezyku i codziennych interakcjach czlon-
kéw i czlonkin kongregacji. Na przyklad na to, jak umiejscawianie
problematyki homoseksualnosci po stronie medycyny i nauki zamy-
ka dyskusje nad problematyka grzesznosci przypisywanej aktywnosci
homoseksualnej, a jezyk bélu i wspélczucia odbiera osobom homo-
seksualnym sprawczos¢. Z kolei Tanya Erzen (2006) zainteresowata
si¢ grupa reparacyjng New Hope Ministry. Przesledzita historie oséb
zwigzanych z tg grupa i zauwazyla, Ze osoby te doswiadczajg nie tyle
zmiany orientacji z homoseksualnej na heteroseksualng, ile konwer-
sji religijnej, dzieki ktdrej staja si¢ ewangelikalnymi chrzescijanami
i z nowej perspektywy interpretujg swoja seksualnosé. Jesli wéwczas
ulegaja homoseksualnemu pragnieniu, to nie traktuja tego jako $wia-
dectwa swej homoseksualnej tozsamosci, lecz rzecz widzg raczej w ka-
tegoriach ,upadku” na religijnej $ciezce, ktérg krocza. Erzen pokazala
zatem, ze istnieje duzy rozdzwiek pomiedzy tym, jak terapia repara-
cyjna przezywana jest przez jej uczestnikéw, a tym, jaki jej wizerunek
wylania si¢ z debaty publicznej, gdzie Prawica Chrzescijariska kreuje
wizje mozliwosci zmiany orientacji seksualnej, a jej oponenci skupiaja
si¢ na krytyce tej idei i uwypuklaja kwestie represjonowania homosek-
sualno$ci w grupach naprawczych.

Cho¢ wspomniane tu prace etnograficzne niewatpliwie otwie-
raja przestrzen rozwazaniom na temat zaleznosci miedzy strukturami
dyskursywnymi, ktére rzadza wyobraznia spoleczng, a konkretnymi
do$wiadczeniami, praktykami i przekonaniami oséb LGB, ktére re-
alizuja si¢ w sferze religijnej, to problematyka ta wcigz nie wydaje si¢
wystarczajaco eksponowana. W tej sprawie poprzestaje si¢ zwykle na
ogoélnych spostrzezeniach o tym, ze otoczenie spoleczne oséb LGB
jest homofobiczne (co niejako ,spycha” te osoby do wyspecjalizowa-
nych wspélnot i tym wspdlnotom, ktére dzialaja w obrebie tradycyj-
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nych wyznan, nadaje charakter reformatorski — np. Thumma 1991),
ze wierzace osoby LGB konfrontuja si¢ z brakiem zrozumienia dla
swoich przekonari i praktyk ze strony $wieckich $rodowisk dzialaja-
cych na rzecz politycznej i spolecznej emancypacji tych oséb (Wilcox
2003; Yip 2005a), ale tez ze dokonujg podobnej jak w tych srodowi-
skach modyfikacji jezyka i strategii walki o prawa i, poszukujac dla
siebie miejsca w obrebie ustabilizowanych tradycji religijnych, odcho-
dza od uzasadnien w rodzaju: ,powinni$my tu by¢, bo...”, w kierunku
dumnego i gniewnego okrzyku: ,jestesmy tu, wigc si¢ do tego przy-
zwyczajcie!” (Yip 2010).

Wsréd najezesciej podejmowanych watkéw, wydobywanych
z badan nad doswiadczeniami os6b LGB i religig, znalazl si¢ nato-
miast konflikt miedzy seksualnoscia a wiarg. Badania o charakterze
psychologiczno-socjologicznym sytuowaly te problematyke w kon-
tekscie tozsamosci. Wskazywano zatem na nast¢pujace formy radze-
nia sobie z dysonansem miedzy tymi sferami: odrzucenie tozsamosci
religijnej, odseparowanie od siebie obydwu tozsamosci (kompart-
mentalizacja), odrzucenie tozsamosci homoseksualnej, integracja toz-
samosci (np. Mahafty 1996; Schnoor 2006; Ganzevoort i in. 2011).
Zauwazono przy tym, ze uczestnictwo we wspdlnotach religijnych,
ktére skupiaja osoby LGB i afirmatywnie traktuja nieheteroseksu-
alnos¢, sprzyja bezkolizyjnemu uzgodnieniu nieaprobowanej w ob-
rebie tradycji religijnych seksualnosci z religijnym zaangazowaniem
(Rodriguez i Ouellette 2000). W studiach o charakterze etnograficz-
nym pisano w tym kontekscie o wspélnotowosci i rytuale, ktére bu-
duja specyficzng przestrzen znaczeri przesycong elementami ,kultu-
ry LGBT” (takimi jak cho¢by teczowe flagi, ktérymi przyozdabiano
oltarze), a zarazem atmosfer¢ pelnego wsparcia dla nienormatywnych
pragnien seksualnych, petnoprawnie odtad umiejscawianych w sferze
symbolicznej i sakralnej (Dillon 1999; Wilcox 2003).

Ustawienie problematyki rozdzwigku miedzy homoseksualno-
$cig i religijnoscia w punkcie wyjscia badari otworzylo z kolei pole
kolejnym dociekaniom. Omawiano wiec rozmaite, stosowane przez
osoby LGB, strategie zarzadzania negatywnym obrazem homosek-
sualnosci wykreowanym przez tradycje religijne i podtrzymywanym
przez reprezentantéw tradycyjnych Koscioléw chrzescijariskich. Wie-
le miejsca poswigcono sposobom minimalizacji powstatych tu dyso-
nanséw. Opisywano zwlaszcza atakowanie podmiotéw pigtnujacych,
przede wszystkim poprzez kwestionowanie autorytetu hierarchéw
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koscielnych i tradycyjnej teologii, a takze reinterpretacje tekstéw bi-
blijnych widzianych tradycyjnie jako potepiajace praktyki homoseksu-
alne oraz odczytywanie na nowo przestania biblijnego w duchu réw-
nolegle rozwijajacej si¢ teologii gejowsko-lesbijskiej i queer (Thumma
1991; Yip 1997, 1999, 2005b, 2010; Drumm 2005). Zwrécono uwage
na to, ze Bog postrzegany jest w badanych srodowiskach jako mituja-
cy i sprawiedliwy, nie za§ prawodawczy i kontrolujacy, Jezus widzia-
ny jest przede wszystkim jako ten, ktéry akceptuje odmiennosé oraz
kwestionuje tradycyjny porzadek spoleczny (Bardella 2001; Sherkat
2002; Wilcox 2002; Yip 2002, 2003; Gross i Yip 2010).

Dalej, zauwazono, ze osoby homoseksualne esencjalizujg swo-
ja orientacje i interpretuja ja w kategoriach boskiego stworzenia, co
pozwala im niwelowaé dysharmoni¢ miedzy aktywnoscia seksualng
i poboznoscig (Warner 1995; Dillon 1999; Yip 1997, 2005a; O’Brien
2004). Spostrzezono réwniez, ze stygmatyzujace wyobrazenia religij-
ne bywaja niejako uniewazniane przez zakorzenienie relacji ze sfe-
rg sakralng w pozytywnym dos$wiadczeniu osobistym (Mahaffy 1996;
Yip 1997; Wilcox 2002); owa koncentracja na osobistej relacji z sa-
crum prowadzi jednak niekiedy do zaniku identyfikacji ze zorgani-
zowang instytucja religijng (Yip 2000, 20052; Wilcox 2009), a przy-
najmniej do wycofania si¢ z jej zbiorowych praktyk (Gross 2008).
Wireszcie wskazano na poszukiwania duchowe zorientowane na od-
nalezienie religijnych wspélnot czy tradycji, ktére jak najlepiej odpo-
wiedza na indywidualne wysitki godzenia ze soba zycia religijnego
i seksualnego — przy czym zdarza sie, ze sg to poszukiwania wykra-
czajace poza kontekst judeochrzescijariski (Wilcox 2002, 2003, 2009;
Aburrow 2009; Kubicek i in. 2009; Browne, Munt i Yip red. 2010).

Badacze i badaczki zazwyczaj traktowali te tematy dos¢ opisowo,
niekiedy opatrujac swe rozwazania wyliczeniami i statystykami (np.
Rodriguez i Ouellette 2000). Zdarzalo si¢ jednak, ze podchodzili do
sprawy bardziej analitycznie i decydowali si¢ umiejscowi¢ swéj wywod
w obrebie szerszej teorii spolecznej. Wéwezas najchetniej uwypuklali
indywidualizm religijny reprezentantéw omawianych $rodowisk. Oso-
by zwigzane z amerykariskg akademig odwolywaly si¢ tutaj do Wade’a
Clarka Roofa (1999), ktéry podkreslal wielos¢ mozliwosci duchowe;
samorealizacji, jaka daje jednostkom wspélczesna kultura, i Roberta
Wuthnowa (1998), autora stynnego spostrzezenia o tym, ze aktualnie
nastepuje odwrét od ,zamieszkiwania” tradycji religijnej, w kierunku

koncentracji na poszukiwaniach duchowych (np. Wilcox 2003, 2009;
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O’Brien 2004; Kubicek i in. 2009). Z kolei w studiach europejskich
widoczne sa nawigzania do Paula Heelasa, ktéry pisat o ,,detradycjona-
lizacji” (np. Heelas 1996), o tym, ze wspéliczesnie, w dobie ostabienia
»autorytetu zewnetrznego” ucielesnianego przez tradycyjne instytucje
religijne, jednostka przywiazana jest przede wszystkim do ,autoryte-
tu wewnetrznego”, ulokowanego w jej wlasnych przekonaniach, intu-
icjach, doswiadczeniach (zob. zwlaszcza Yip 2002; Yip i Keenan 2004;
Gross i Yip 2010; Munt 2010). W pogladach i praktykach oséb, ktére
nie represjonujac swych homoseksualnych pragnien, chcg realizowad
si¢ w wierze, dostrzezono zatem wyrazne $lady ,zwrotu subiektywi-
stycznego” (por. Heelas i Woodhead 2005) w dziedzinie religii, ktéry
uznawano za znami¢ kultury péZnonowoczesne;.

Charakterystyczny jest tu passus z artykutu Andrew K. T. Yipa,
jednego z najbardziej znanych badaczy przedmiotu, pochodzacy
sprzed okresu, w ktérym odrobing, wcale nie definitywnie, zlagodzil
on ton wypowiedzi w zwigzku ze swoimi badaniami nad muzulmana-
mi LGB w Wielkiej Brytanii (Yip 2005a). Na podstawie ankiet i wy-
wiadéw przeprowadzonych wsréd brytyjskich chrzescijan LGB Yip
sformulowat takg oto konkluzje:

Zaréwno dane iloéciowe, jak i jako$ciowe uwypuklaja podstawowsa spra-
we: prymat podmiotowosci (sef) i brak wplywu religijnych struktur auto-
rytetu. Podstawg wiary chrzescijariskiej jest tu wlasny rozum. Pozwala on
interpretowac Bibli¢ w zwigzku z osobistym doswiadczeniem, ksztaltowac
wlasng wiare i zycie chrzescijariskie. W tym procesie praca podmiotu (se/f)
przestania wplyw religijnych struktur wiadzy na indywidualnego wyznaw-
cg. [...] Aby wytlumaczy¢ ten scenariusz socjologicznie, uzyteczna mi si¢
wydaje koncepcja ,detradycjonalizacji”. [...] Jak pokazata préba, afiliacja
do zinstytucjonalizowanych Ko$cioléw nie oznacza automatycznie zgo-
dy na religijne struktury wladzy i ulegto$¢ wobec nich. W sprawach do-
tyczacych integralnego aspektu zycia, jakim jest seksualno$¢, respondenci
odnajdywali przestrzeri do tego, by zdystansowa¢ si¢ wobec tradycyjnych
pogladéw. Niektérzy nawet je kwestionowali, reinterpretujac chrzescijari-
skie doktryny i tradygje. [...] Uwiarygodnia to popularng teze, ze w p6z-
nonowoczesnym spoleczeristwie krajobraz religijny oraz konstruowanie
i zarzgdzanie religijnymi tozsamosciami i religijng ekspresja sa coraz moc-
niej naznaczone prywatyzacja, indywidualizacja, autorefleksyjnoscig i ety-

kg konsumencka. (Yip 2002: 207, 210)

Trzeba uczciwie powiedzied, ze badacze i badaczki zauwazyli, iz 6w
indywidualizm nie rozwija si¢ samoistnie pod naporem tendencji
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wlasciwych ,kulturze péznonowoczesnej”. Yip (1999) zwrécil uwa-
ge na to, ze chrzescijaiskie grupy gejowsko-lesbijskie stosujg polity-
ke kontrodrzucenia, w ktérej reinterpretacje doktryny chrzescijanskiej
sg ich bezposrednig reakcja na poczucie odrzucenia, jakiego doswiad-
czaja za sprawa Koscioléw. Amerykanka Melissa M. Wilcox (2002,
2003) podkreslata natomiast, ze dla chrzescijan, ktérzy aprobuja swa
nienormatywnos¢ seksualng i daza do samospelnienia w sferze wiary,
indywidualizm jest nie tyle wyborem, ile koniecznoscig. Najwigksze
chrzedcijariskie instytucje religijne, krytykujac aktywnos¢ homoseksu-
alng, zostawiajg bowiem te osoby niejako samym sobie, czego wyni-
kiem sg ich poszukiwania duchowe prowadzone na wlasna reke.

Ogolnie problem lezy jednak w fakcie, ze wspomniani tu ba-
dacze i badaczki umiejscawiaja indywidualizm w centrum swych so-
cjologicznych interpretacji, a co za tym idzie, umniejszaja wage struk-
turalnych ograniczen, z jakimi przychodzi si¢ mierzy¢ jednostce.
Odwoluja si¢ do autoréw takich jak Heelas, ktérego wizje przemian
kulturowych korespondujg w tym miejscu z mysla Anthonyego Gid-
densa, a to skutkuje esencjalizacjg se/f, podmiotu, oraz przypisaniem
temu podmiotowi olbrzymiej wladzy w warunkach péznej nowocze-
sno$ci. Przedstawiaja wizje jednostki, ktéra coraz bardziej odrywa sig
od spotecznych struktur.

Prowadzi to migdzy innymi do zaniedbania perspektywy inter-
sekcjonalnej w badaniach nad religia i nieheteroseksualnoscia, co wy-
daje si¢ paradoksalne dlatego, ze po pierwsze, badania takie w samym
punkcie wyjscia umiejscawiaja zlozenie ze sobg kilku wymiaréw toz-
samosci skutkujace specyficznym wykluczeniem: wlasnie seksualnego
i religijnego, do ktérego dodaje si¢ niekiedy etniczny, jak w przypadku
badari nad muzutmanami w Wielkiej Brytanii (np. Yip 2005, 2008a,
2008b; Yip i Khalid 2010), a po drugie, sami autorzy i autorki tego
rodzaju projektéw wzywali do wrazliwosci na kwestie intersekeji (np.
Yip 2008a; Yip i Nynis 2012).

Istnieje tez problem w sposobie stosowania podejscia intersek-
cjonalnego, kiedy jest juz ono w jakis sposéb sugerowane. Na przykiad
Melissa M. Wilcox (2009) na podstawie badani przeprowadzonych
w Kalifornii przedstawila réznorodnosé¢ doswiadczeni duchowych ko-
biet nienormatywnych seksualnie i piciowo, a zaobserwowane réznice
powiazala z klasg spoleczng i etnicznoscia swoich respondentek. Jej
zapewnienia o tym, ze s3 to istotne zmienne, nie znalazly jednak od-
zwierciedlenia na poziomie analitycznym, gdzie spostrzezenia o réz-
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norodnosci zostaly ostatecznie wprzegni¢te w nadrzedng interpretacje
w kategoriach indywidualizmu religijnego — na plan pierwszy wyszla
zatem znowu autonomiczna podmiotowo$¢ respondentek zwigzana
z szerszg rzeczywistoscig spoteczng o tyle, ze wspélgra z rozpoznania-
mi socjologéw na temat wagi wartosci indywidualistycznych i reflek-
syjnosci w kulturze amerykariskiej. W kwestii inkorporacji spojrzenia
intersekcjonalnego do studiéw nad religia i nienormatywnoscia sek-
sualng i plciows zawodzi takze antologia Queering Religion, Religious
Queers wspolredagowana przez Yvette Taylor (Taylor i Snowdon red.
2014), znang skadinad z tego, ze w licznych swoich tekstach domaga-
la si¢ wigczenia analizy intersekcjonalnej do badan nad seksualnoscia,
zwlaszcza uwzglednienia réznicy klasowe;.

Wyjatkiem na tle dotychczasowych publikacji jest artykut Kri-
sty McQueeney (2009), ktéra przeprowadzita badania w dwéch kon-
gregacjach chrzescijariskich na poludniu Stanéw Zjednoczonych:
MCC zdominowanym przez ,czarne” lesbijki z klasy robotniczej oraz
w jednoznacznie otwartym na réznicg seksualng Zjednoczonym Ko-
$ciele Chrystusa, tworzonym gléwnie przez ,biatych” czlonkéw kla-
sy §redniej. McQueeney zauwazyla, ze jej respondenci i respondentki
przyjmowali rézne strategie radzenia sobie z konfliktem migdzy reli-
gia a homoseksualnoscig, ktére uwarunkowane byly ich réznym po-
ziomem dostepu do rozmaitych zasobéw, wladzy, senséw i znaczeni.

Uwypuklanie kwestii indywidualizmu i autorefleksyjnosci
w studiach nad religig i nicheteroseksualnosciag mozna poddaé krytyce
z dwéch stron, wykorzystujac dostepne prace na ten temat: z perspek-
tywy socjologii religii oraz z perspektywy studiéw nad problematy-
kg gejowsko-lesbijska. Matthew Wood (2007) pokazal, ze zaintere-
sowanie socjologéw i socjolozek religii indywidualizmem religijnym
— zainteresowanie na tyle duze, ze stworzylo wrecz paradygmatyczna
strukture dla badan prowadzonych w obrebie tej subdyscypliny — do-
prowadzilo do zaniedbania innych niz indywidualistyczne wymiaréw
religijnosci czy duchowosci jednostek i méwi wigcej o sytuacji ba-
daczy, stosunkowo uprzywilejowanych pod wzgledem usytuowania
spolecznego, ktére daje im poczucie sprawczosci, niz o sytuacji bada-
nych. We wlasnych studiach nad srodowiskami New Age w Wielkiej
Brytanii zauwazyl on zwigzek pomiedzy zainteresowaniem w niskim
stopniu zinstytucjonalizowana duchowos$ciag New Age a mobilnoscia
spoleczng uczestnikéw i uczestniczek tych $rodowisk do wyzszych
warstw spolecznych, ktéra wytwarza w tych osobach ambiwalentny
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stosunek do autorytetéw. Rzekomy indywidualizm religijny wiaze si¢
tu z proliferacjg autorytetéw i okazuje si¢ charakterystyczny zaledwie
dla pewnej $cisle okreslonej grupy oséb, a jesli mozna méwic o jego
rozpowszechnieniu, to tylko w kontekscie warunkéw kultury neoli-
beralnej, ktéra pozwala — wciaz jednak nie wszystkim — wspinac sig
w hierarchii spoleczne;.

Podobnie w obrebie studiéw nad seksualnoscia zauwazono, ze
przypisywanie indywidualizmu i autorefleksyjnosci srodowiskom ge-
jowsko-lesbijskim nie wytrzymuje konfrontacji z materialem empi-
rycznym. Obiektem krytyki stal si¢ zwlaszcza Giddens (2002, 2006),
ktéry z pozycji wygodnego fotela, w jakim pisal swe ksiazki, wskazy-
wal na gejowskie i lesbijskie style zycia, aby uzasadni¢ wizj¢ samo-
ksztaltujacych si¢ tozsamosci, zdobywajacych wolno$¢ w warunkach
p6znej nowoczesnosci. Jak pokazal Brian Heaphy (2008), spojrze-
niu inspirowanemu myslag Giddensa w mniej lub bardziej ewidentny
sposéb ulegli nawet wiodacy badacze problematyki nieheteroseksu-
alnosci, w tym Ken Plummer i Jeffrey Weeks. Tymczasem rzekomy
indywidualizm czy refleksyjno$¢ gejéw i lesbijek dotyczy zaledwie
konkretnych gejowsko-lesbijskich §rodowisk (wielkomiejskich, two-
rzonych przez klas¢ $rednia, uprzywilejowanych ze wzgledu na po-
chodzenie etniczne ich uczestnikéw i uczestniczek).

Uwypuklanie tendencji indywidualistycznych w kulturze péz-
nonowoczesnej nie tylko sprawia, ze inne niz podszyte indywiduali-
zmem sposoby realizowania nieheteroseksualnosci stajg sie niewi-
doczne, ale tez lekcewazy tradycje intelektualng feminizmu i studiéw
nawigzujacych do Foucaulta, ktéra wskazuje na ideologiczng nature
kulturowych (i akademickich) narracji na temat ,wolnosci” seksual-
nej i ktadzie nacisk na trwalo$¢ nieréwnosci zwigzanych z kwestiami
seksualnosci czy plci. Heaphy postuluje zatem, aby zamiast socjologii
gejowskiej i lesbijskiej refleksyjnosci realizowa¢ refleksyjna socjologie,
rozumiang w ten sposéb za Pierreem Bourdieu. Jego postulat byl jed-
nak dotad w niktym stopniu realizowany w obr¢bie badan nad religia
chrzedcijariskg i nieheteroseksualnoscia.

‘Badania akademickie w “Polsce

Rozwéj polskich badan spolecznych nad problematyka homoseksual-
nosci przez dlugi czas byl wstrzymany ze wzgledu na warunki ustro-
jowe, tak jak wstrzymany byl instytucjonalny rozwéj samych srodo-

http://rcin.org.pl



Chrzescijaristwo a osoby LGBT: tlo instytucjonalne i badania akademickie 77

wisk gejowsko-lesbijskich, ktére moglyby si¢ sta¢ przedmiotem lub
punktem wyjscia do analiz. Wéréd oséb, ktére dzi$ studiujg temat,
istnieje zgoda co do tego, ze o zauwazalnym pojawieniu si¢ homosek-
sualno$ci w polskiej przestrzeni publicznej, w tym w tresciach przeka-
zywanych przez media, mozna méwi¢ w zasadzie dopiero od upadku
komunizmu, a o istnieniu oZywionej, politycznej i medialnej, dyskusji
na ten temat — dopiero od pierwszej dekady obecnego wieku.

W okresie PRL przekaz medialny, sterowany przez aparat
paristwowy, odzwierciedlal niech¢¢ wladz wobec wszelkich tema-
téw zwigzanych z seksualnoscia. Jednoczesnie, inaczej niz w wielu
innych krajach, nie tylko Bloku Wschodniego, homoseksualizm nie
byl w Polsce penalizowany, co sprzyjalo milczeniu wokét tego za-
gadnienia i nie dawalo wyraznego impulsu do samoorganizacji, ktéra
moglaby by¢ odpowiedzig na opresyjne uregulowania prawne; zresztga
mozliwosci jakiegokolwiek oddolnego stowarzyszania si¢ byly przez
paristwo mocno ograniczane. W rezultacie wladze podtrzymywaty
konserwatywne wyobrazenia spoleczne na temat homoseksualnosci,
z czego same czerpaly korzysci, traktujac to zjawisko instrumental-
nie i strategicznie — do szantazowania oséb, u ktérych rozpoznaly
homoseksualne zainteresowania, oraz naktaniania ich do wspélpracy.
Cho¢ w latach 80. XX wieku pojawily si¢ zalazki oddolnych organi-
zacji, ktére mialy zrzesza¢ osoby homoseksualne (zob. Wigch 2005),
to wyrazna instytucjonalizacja w tym zakresie nastgpila dopiero de-
kade pézniej®.

% Obecnie aktywisci 1 aktywistki LGBT podejmujg préby odzyskania histo-
rii polskiej kultury pisanej dotad z perspektywy heteronormatywnej, w ktérej nie ma
miejsca na watki homoseksualne. Najbardziej znanym przedstawicielem tego nurtu
jest Krzysztof Tomasik, autor ksiazek Gejerel: mniejszosci seksualne w PRL-u (2012)
i Homobiografie (2008). Tomasik (2012) tropi temat homoseksualnosci w literaturze
popularnej, doniesieniach prasowych i reportazach, w filmie i teatrze z czaséw ko-
munistycznych. Stawia tezg, ze milczenie wokdl interesujacego go tematu weale nie
bylo calkowite, jednak sposéb konstruowania pamigci historycznej sprawia, ze dzis
jest on z tej pamieci wytarty. W Homobiografiach autor ten przedstawia znane po-
staci polskiego zycia kulturalnego, zwlaszcza literatek i literatéw, od Marii Konop-
nickiej po Pawla Hertza, i wskazuje na watki homoerotyczne obecne w ich zyciory-
sach 1 twérczosci, co takze wpisuje sie w jego projekt odzyskiwania historii. W mojej
ksigzce pomijam jednak nawigzania do badan literackich. Jesli siggam do czaséw
PRL, to tylko po to, by wskaza¢ na wyobrazenia dotyczace homoseksualnosci, jakie
wylaniajg si¢ z 6wezesnej publicystyki, traktujac je jako podglebie, na ktérym wyro-
sly pézniejsze dyskusje o religii i sprawach LGBT.
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Sposéb istnienia problematyki homoseksualnosci na tamach
prasy w okresie PRL przedstawila historyczka Agata Fiedotow
(2012), ktéra dokonata systematycznego przegladu materialéw archi-
walnych. Jej oméwienie koncentruje sie na latach 80. ubieglego stule-
cia, kiedy to ostroznie zaczeto dopuszezaé na lamy gazet dotychczas
pomijane tematy — zaréwno historyczne, chocby sprawe Katynia, jak
i spoleczno-obyczajowe, wiréd ktérych znalazt si¢ wlasnie homosek-
sualizm, wczesniej dyskutowany niemal wylacznie w specjalistycz-
nych publikacjach z dziedziny medycyny czy prawa. Fiedotow od-
notowala, ze w latach 1981-1989 w réznych kontekstach temat ten
pojawil si¢ w polskiej prasie okolo stu razy. Na podstawie tych Zré-
det autorka pieczolowicie zrekonstruowata obraz homoseksualnosci
i 0s6b homoseksualnych? i wskazata miedzy innymi na ujawniaja-
ce sie tam napiecie migdzy wizerunkiem oséb homoseksualnych jako
tych, ktére wyraznie odstajg od normy (s3 kryminalizowane, patolo-
gizowane), a prébami odmalowywania ich obrazu jako oséb ,takich
samych”, w gruncie rzeczy nieréznigcych si¢ od innych uczestnikéw
zycia spolecznego.

Fiedotow podjeta problematyke stosunku Kosciota rzymsko-
katolickiego do homoseksualnosci, ewidentnie brakowalo jej jednak
materialu w analizowanych Zrédlach prasowych. Zamiast wiec na-
wigzywa¢ do medialnych reprezentacji tego tematu, wskazala z jed-
nej strony na biblijne podstawy dezaprobaty Kosciola wobec aktéw
homoerotycznych oraz dokumenty Watykanu, ktére systematyzuja
to zagadnienie (Kongregacja Nauki Wiary 1975, 1986), z drugiej za$
— na opublikowang w Stanach Zjednoczonych prace Johna McNeilla
The Church and the Homosexual (1976), wéwczas jezuity, ktéra — cho¢
potepiona przez Watykan — stanowila istotny wktad w budowe zaple-
cza intelektualnego, jakim postugiwaé si¢ mogly dynamicznie rozwi-
jajace si¢ za oceanem gejowsko-lesbijskie duszpasterstwa i wspélnoty
religijne. Fiedotow zaznaczyla, ze trudno ocenié, na ile oficjalna na-
uka Kosciota przenikata do swiadomosci polskich wiernych, wyrazi-
la jednak przypuszczenie, ze istotnie przyczyniala si¢ ona do umac-
niania wartosci tradycyjnych (Fiedotow 2012: 267-269). W kazdym
razie w analizowanym przez nig materiale pochodzacym z oficjalne;j
prasy prézno szuka¢ wyraznych nawigzan do stanowiska Kosciola.

%W praktyce homoseksualnych mezcezyzn, bo o lesbijkach wzmiankowano
nadzwyczaj rzadko.
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Odniesieri do religii brakuje nawet w publikacjach prasowych, kté-
re dopuszczaly do glosu osoby homoseksualne (reportazach, listach
do redakgji), w szczegdlnosci nie mozna tu znalez¢ §wiadectw samo-
ograniczania si¢ w aktywnosci seksualnej, ktére motywowane by byto
wzgledami religijnymi (tamze, s. 304).

Powstalo sporo, mniej lub bardziej systematycznych, opra-
cowanl na temat sposobu istnienia problematyki homoseksualnosci
w polskim porzadku politycznym i prawnym ostatniego ¢wieréwiecza
oraz debaty publicznej dotyczacej homoseksualnosci, toczonej juz po
upadku komunizmu w Polsce. Wydaje si¢, ze — przynajmniej po czg-
$ci — ma to zwigzek ze specyfika rozwoju badan spolecznych nad nie-
normatywng seksualno$cig w naszym kraju, czyli z faktem, ze studia
w tym zakresie niemal od poczatku nawigzywaly do teorii queer, a za-
tem ujmowaly zjawisko homoseksualnosci jako konstrukcje dyskur-
sywng i umiejscawialy je w obrebie relacji wladzy, ktére strukturyzuja
kwestie dotyczace normy spoleczne;j.

Tak czy inaczej, na duza role Kosciola rzymskokatolickiego
i katolicyzmu w ksztaltowaniu si¢ wyobrazeri o homoseksualnosci
i dyskusji na ten temat wskazywali rozmaici badacze i badaczki, i to
niezaleznie od tego, w obrebie jakiej dyscypliny akademickiej prowa-
dzili swoje rozpoznania, z jakiej perspektywy teoretycznej si¢ wypo-
wiadali i do jakiego stopnia Iaczyli swoja dziatalno$¢ o charakterze
naukowym z aktywizmem LGBT. Zasadniczo Kosciél rzymskoka-
tolicki jako instytucja, jak réwniez zwigzani z nim publicysci i kre-
gi spoleczne przedstawieni zostali jako sita hamujaca emancypacje
0s6b LGBT, przy czym rézni autorzy i autorki kfadli nacisk na rézne
aspekty zwigzanych z tym proceséw. Na przykiad Joanna Mizielini-
ska (2006), nawigzujac do koncepcji seksualnego obywatelstwa dys-
kutowanej w obrebie studiéw gejowsko-lesbijskich i queer, uwypu-
klifa role Kosciola w ksztaltowaniu wzoru praworzadnego obywatela,
ktéry ma obowigzkowo realizowa¢ heteroseksualno$é. Na podstawie
doglebnej analizy ogélnopolskiej prasy Iwona Zieliriska (2015) wska-
zala z kolei na istotng role wypowiedzi publicznych przedstawicieli
Kosciola i publicystéw katolickich w tworzeniu paniki moralnej wo-
két homoseksualnosci w latach 2004-2005. Agnieszka Kosciariska
(2012) zainteresowala si¢ natomiast tym, w jaki sposéb problematy-
ka LGBT przedstawiana byla na famach prasy wyznaniowej w latach
2007-2011. Znalazta mnéstwo $wiadectw traktowania oséb LGBT
jako grzesznych, niezdrowych i niedojrzalych. Ale spostrzegla takze
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kietkujacy nurt reformatorski, w ,, Tygodniku Powszechnym” i ,Jed-
nocie”, pismie wydawanym przez Kosciél ewangelicko-reformowany,
ktéry przeciwstawia si¢ konserwatywnemu ujmowaniu spraw.

Analizy prasy pokazaly, ze temat Kosciola i religii pojawia si¢
przy okazji polskich debat na temat homoseksualnosci czgsto i na roz-
maite sposoby. Jolanta Klimczak-Ziélek (2006), ktéra badata teksty
zamieszczane od listopada 2001 roku do grudnia 2002 roku w najbar-
dziej poczytnych polskich tytutach prasowych (gtéwne wydanie ,Ga-
zety Wyborczej”, ,Rzeczpospolita”, ,Wprost”, ,Polityka”), zwrécita
uwage na to, ze Kosciél i religia stanowily wéwezas tematyke najcze-
$ciej wspolwystepujaca z problematyka gejowsko-lesbijska. Odnalazta
ja ona w 31% artykuléw?’. Pisano zwlaszcza o katolickiej koncepcji
homoseksualizmu widzianego przez pryzmat dualizmu ,sklonnosci”
i ,czynéw”, a takze o homoseksualnych zachowaniach kleru, przede
wszystkim w zwigzku z glosng w owym czasie sprawg arcybiskupa Ju-
liusza Paetza oskarzanego o molestowanie seksualne podleglych mu
klerykéw. Marcin Smietana (2005), ktory przygladat sie publikacjom
»Gazety Wyborczej” w pierwszym kwartale 2003 roku, zauwazyt z ko-
lei, ze temat homoseksualizmu najczgsciej — w jego ocenie az w 90%
przypadkéw — pojawial si¢ w tekstach, ktére mialy za temat gltéw-
ny co$ innego. Przy czym w najwickszej liczbie analizowanych przez
niego artykuléw problematyka przewodnia dotyczyla spraw zwigza-
nych z Kosciolem: w 27% tekstéw mowa byta o obawach tej instytu-
¢ji przed ,ustawodawstwem moralnym” Unii Europejskiej (wéwczas
obok homoseksualizmu wspominano o aborcji i eutanazji); Kosciota
dotyczyla tez czesé sposréd dalszych 20% tekstéw, ktére koncentro-
waly si¢ na zagadnieniu molestowania seksualnego (w Kosciele, armii
i domach dziecka).

Joanna Mizieliniska i Agata Stasiriska (2013) wskazaly dodat-
kowo, ze nawigzaniami do kwestii religijnych wzmacniano na famach
prasy argumentacj¢ przeciwko zwigzkom jednoplciowym przy oka-
zji kampanii spotecznych Niech nas zobaczg (2003 rok) i Milos¢ nie
wyklucza (2011 rok) — widziano wéwczas takie zwiazki jako niedo-
puszczalne moralnie, bgdZ wykraczajace poza definicje rodziny. Syste-

W dalszych 21% artykuléw pisano o sprawach homoseksualnosci w kon-
tekscie prawa i polityki, rowniez w 21% — w kontekscie rozrywki, w 17% — w zwigz-
ku z patologia i w 10% — w powigzaniu ze zmianami spotecznymi (Klimczak-Ziotek

2006).
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matyczna analiza dyskursu publicznego przeprowadzona w projekcie
Rodziny z wyboru w Polsce kierowanym przez Joann¢ Mizieliniska po-
zwolila takze zidentyfikowaé rozmaite toposy, czyli struktury argu-
mentacyjne, wykorzystywane w dyskusjach nad prawnym unormowa-
niem kwestii zwigzkéw jednoplciowych i sytuacjg rodzin tworzonych
przez jednoplciowych rodzicéw, ktérzy wychowuja dzieci. Owa ana-
liza wykazala, ze toposy stosowane przez Kosciél rzymskokatolicki,
zwlaszcza topos zagrozenia, przenikajg argumentacje obecng w dys-
kursach prasowym, blogowym i parlamentarnym. W komunikatach
wytwarzanych przez aktoréw tych trzech dyskurséw widoczne s3 tez
bezposrednie odwolania do stanowiska Kosciota, ktére maja pelnié
funkcje legitymizacyjne (Arcimowicz, Wasiak-Radoszewski i Debska
2014).

Badacze i badaczki, ktérzy analizowali publiczne spory wokét
homoseksualnosci, zwrécili tez uwage na donioslosé narodowo-ka-
tolickiego konglomeratu symbolicznego. Na owej nosnej konstruk-
¢ji do identyfikowania zagrozen dla spolecznej stabilnosci wspierali
sie oponenci emancypacji gejow i lesbijek, by przedstawia¢ srodowi-
ska 0séb homoseksualnych jako zagrozenie dla polskosci i katolic-
kiej jednosci Polakéw. Charakterystyka gejéw i lesbijek jako ,agentéw
unijnych” upowszechniana byla przez konserwatywne media zwlasz-
cza w przededniu akcesji Polski do Unii Europejskiej w 2004 roku.
»2Homoseksualisci” stali si¢ takze obiektem mowy nienawisci, ktéra
nawigzywata do wzorcéw dyskursywnych wypracowanych wobec Zy-
déw (Ostolski 2007; Graff 2008; Zielinska 2009; Kulpa 2016). Site
narodowo-katolickich artykulacji w ich zderzeniu z dagzeniami §rodo-
wisk LGBT do upublicznienia swoich postulatéw pokazaly Grazyna
Kubica (2006) i Anna Gruszczyriska (2004, 2007b) na przyktadzie
testiwalu Kultura dla Tolerancji, ktéry odbyt si¢ w Krakowie w 2004
roku z inicjatywy lokalnego oddzialu Kampanii Przeciw Homofobii.

Woké! tej imprezy narosto wiele kontrowersji, przy czym za-
rzewiem najwickszego konfliktu okazal si¢ marsz wyznaczony pier-
wotnie na 9 maja, dzieri $w. Stanistawa, kiedy to w Krakowie odbywa
si¢ tradycyjna procesja. Gdy organizatorzy zdali sobie spraweg z tego
zbiegu okolicznosci, natychmiast zmienili date na 7 maja. Jednak in-
formacja o planowanym przedsiewzieciu, wraz z sugestia, ze parada
gejow i lesbijek zderzy si¢ z pochodem wiernych, zdazyta przedostaé
si¢ do prasy. Protesty budowaly na tym przeciwstawieniu. Stowarzy-
szenie Kultury Chrzescijaniskiej im. Ks. Piotra Skargi rozdystrybu-
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owato 280 tysiecy ulotek zatytulowanych Powiedz NIE promocji ho-
moseksualizmu w Krakowie do skrzynek pocztowych mieszkacéw
Krakowa. Wzywaly one do odmawiania rézanca ,w intencji wyna-
grodzenia Jezusowi i Jego Matce za grzech sodomii”. Akcja Katolic-
ka Archidiecezji Krakowskiej wydata oswiadczenie potepiajace marsz,
uzywajac nastepujacej argumentacji: ,Krakéw to miasto uczonych,
miasto Sw19tych miasto Papieza i powstalego Sw1atowego Cen-
trum Milosierdzia Bozego, miasto tak licznych i bezcennych pamiag-
tek narodowych”. Zas podczas homilii inicjujacej procesje kardynal
Stanistaw Nagy nazwal marsz ,bezwstydng prowokacja, upokarzajaca
miasto stu koscioléw z jego $wigtosciami”. Dyskusja dosiegta Sejmu —
postowie z Prawa i Sprawiedliwosci oraz Ligi Polskich Rodzin wypo-
wiadali si¢ w podobnym tonie. Samo zdarzenie zakonczylo si¢ skan-
dalem: zorganizowano agresywng kontrmanifestacje, wykrzykiwano
hasla w rodzaju ,pedaly do gazu”, w kierunku uczestnikéw marszu
polecialy jajka i kamienie (cytaty zamieszczone w tym akapicie po-
chodza z publikacji Gruszczyniskiej 2004 i Kubicy 2006). W podob-
nym zreszta duchu warszawska Parade Réwnosci w 2004 roku opro-
testowywano w zwigzku z wyznaczeniem jej daty na dzieri po Bozym
Ciele i trasy — wzdluz gléwnego traktu, bogatego w miejsca pamieci
narodowej i budynki koscielne (Gruszczyniska 2007b).

Istnieje zatem calkiem pokazna liczba studiéw akademickich,
w ktérych problematyka homoseksualnosci i religii w Polsce widziana
jest w perspektywie debat i konfliktéw. Do rzadkosci nalezg jednak
publikacje skoncentrowane na doswiadczeniach tych, ktérzy i kté-
re uwypuklaja kwestie zwigzane z wiarg i nieheteroseksualnoscia czy
transplciowoscig, formulujac opowies¢ o sobie. Nie méwige o publi-
kacjach, w ktérych analizowanoby uwiklanie wierzacych oséb niewpi-
sujacych si¢ w heteroseksualng norme i niestarajacych sie represjono-
wac swej nienormatywnosci w szersze struktury dyskursywne. Mozna
tu jednak wskaza¢ na kilka wyjatkéw, cho¢ nie da si¢ méwi¢ o domi-
nujacych nurtach interpretacyjnych.

Dorota Majka-Rostek (2002) uwzglednila stosunek gejéw
i lesbijek do religii w swoim studium na temat strategii przetrwania
i ekspansji wartosci, stosowanych przez mniejszo$¢ w warunkach za-
grozenia. Na podstawie wywiadéw poglebionych uznala, ze geje i les-
bijki przeciwstawiaja si¢ instytucji Kosciola oraz: przyjmuja postawe
ateistyczna, stajg si¢ obojetni religijnie, badz tez selektywnie akceptuja
religijng doktryne. Do pewnego stopnia jej rozpoznania wspdlgraja ze
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zidentyfikowanymi w literaturze anglosaskiej formami radzenia sobie
z dysonansem mig¢dzy seksualnoscig a wiarg (odrzucenie religijnosci,
odseparowanie od siebie religijnosci i seksualnosci, odrzucenie seksu-
alnosci, integracja religijnosci i seksualnosci). Jednak autorka nie na-
wigzala do zagranicznych badan na ten temat, ani nie weszla z nimi
w dyskusje.

Samg problematyke jednoczesnego do$wiadczania religijnosci
oraz nieheteroseksualnosci szerzej oméwiono w artykutach, ktére re-
lacjonuja badania etnograficzne. Kamil Orfowski (2006) skupit si¢ na
Ekumenicznej Grupie Lesbijek i Gejéw Chrzescijan Berith. W cen-
trum zainteresowan ustawil on temat konfliktu osobistego zwigzane-
go z identyfikacja zaréwno z chrzescijafistwem, jak i homoseksualno-
§cig, ktéry jest udzialem mezezyzn nalezacych do grupy. Autor uznal
go za konstytutywng ceche religijnosci gejowskiej. We wspélnotowo-
§ci rozpoznal podstawowy sposéb radzenia sobie z tym konfliktem.
Jednoczesnie, sledzac biografie uczestnikéw badan, pokazal stosunek
wierzacych gejéw do religii w uktadzie dynamicznym, naznaczonym
zerwaniami z religia czy Ko$ciolem oraz powrotami, ktérych rezulta-
tem jest tworzenie zindywidualizowanych form religijnosci, obejmu-
jacych zwykle moralno$¢ opartg na wiernosci i zaufaniu w zwiazku.

Biografie wierzacych mezczyzn homoseksualnych staly sie
takze przedmiotem pracy Michata Kocikowskiego (2011) na temat
uczestnikéw grupy reparacyjnej Odwaga. Autor ten réwniez uwypu-
klif indywidualistyczne aspekty narracyjnego tworzenia tozsamosci,
w tym przypadku tozsamosci eksgeja, i powigzal je z warunkami kul-
tury wspélczesnej. Praca Kocikowskiego jest interesujaca zwlaszcza
z tego wzgledu, Ze — podobnie jak wspomniana przeze mnie wczesniej
publikacja Tanyi Erzen (2006) — problematyzuje ona jednowymia-
rowe, potoczne rozumienie terapii naprawczej jako represjonujacej
seksualno$¢. Uczestnicy programéw reparacyjnych przedstawieni tu
zostali jako mezezyZzni zdobywajacy poczucie kontroli nad wiasnym
zyciem w toku terapii, co idzie w parze z dowartosciowaniem ciele-
snosci, wezedniej traktowanej przez nich przede wszystkim jako za-
grozenie, oraz wyzwoleniem seksualnosci ze sztywnych norm mo-
ralnych. Cho¢ po terapii w dalszym ciggu uwazali oni realizacje
seksualnosci za wyraz ,nieuporzadkowania”, to byli wzglednie wolni
od poczucia winy zwigzanego z kontaktami erotycznymi — owe kon-
takty traktowali raczej jako momenty stabosci w procesie ,,zdrowienia”
niz jako cie¢zkie wykroczenie.
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Warto tu tez wspomnie¢ o studium Malgorzaty Biertkowskiej
(2012) na temat oséb transseksualnych, gdyz Biertkowska jest bodaj
jedyna autorka opublikowanej w Polsce pracy socjologicznej o trans-
plciowosci, ktéra nawigzata do kwestii religii w oméwieniu sytuacji
transkobiet i transmezezyzn. Temat ten znalazt si¢ jednak tylko na
marginesie jej rozwazan: zwrécila ona uwage na twarde stanowisko
Kosciola rzymskokatolickiego w kwestiach dotyczacych transseksu-
alnosci i, powolujac si¢ na wypowiedz uczestniczki Wiary i Teczy,
wskazala, ze tworzona przez to opresja jest realnie przezywana przez
osoby transseksualne, ktére pragng realizowa¢ si¢ w wierze.

Poniewaz wskazane tu prace koncentrujg sic w kwestii religii
na do$wiadczeniach i osobistych strategiach dzialania oséb podda-
nych opresji ze wzgledu na nienormatywnos$¢ seksualng czy plciows,
uwiktane s3 w problem widoczny takze w literaturze anglojezyczne;:
traktuja tozsamo$c¢ jako centralng kategorie badawczg, a stabilnie ro-
zumiany konflikt mi¢dzy nienormatywnoscia seksualng czy plciows
a religia jako punkt wyjscia do analiz, przez co nie pozwalaja glebiej
wnikngé w zakorzenienie owego konfliktu w strukturach dyskursyw-
nych i spolecznych, ktére wytwarzaja zaréwno sama nienormatyw-
nosé, jak i 6w konflikt, i przydaja charakterystycznych cech jego prze-
zywaniu. Nieco inaczej rzecz potraktowal Jacek Kochanowski (2004).
Na podstawie analizy listéw czytelnikéw do czasopism gejowskich
z lat 1996-2001 spostrzegl, ze religia jest tematem wzbudzajacym
kontrowersje, i zidentyfikowal dwie zasadnicze postawy gejéw wobec
religii: odrzucenie heteronormatywnej ideologii promowanej przez
Koscidl, a zarazem odrzucenie religii, oraz oscylacja pomig¢dzy normga
heteroseksualng a nienormatywnoscia homoseksualnych pragnien.
W obrebie tej drugiej umiejscowil zaréwno selektywng akceptacje na-
uki koscielnej, jak i przymykanie oczu na niechetny stosunek Kosciota
do homoseksualnosci, a takze podejscie reparacyjne. Na tym jednak
nie poprzestal. Zdecydowal si¢ bowiem naswietli¢ napigcia pomiedzy
poszczegdlnymi postawami, a to potwierdzilo jego tezg o braku spéj-
nego czy stabilnego modelu ,tozsamosci gejowskiej”, ktéra rozwijal
w duchu teorii queer w calej ksigzce. Umocowal zatem problema-
tyke konfliktu migdzy homoseksualnoscig a religijnoscia w szerszych
strukturach dyskursywnych, lecz owe struktury analizowal przede
wszystkim w odniesieniu do seksualnosci.

Istniejg jeszcze raporty z przeprowadzonych w Polsce badan
ilosciowych, w ktérych przedstawiono relacje oséb LGBT z Koscio-
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lem rzymskokatolickim w kontekscie dyskryminacji. Zesp6l Irene-
usza Krzeminskiego ustalil, ze osoby LGBT postrzegaja Kosciél
i skupione woké! niego srodowiska jako instytucje najbardziej je dys-
kryminujaca — bardziej niz na przyklad media, partie polityczne, pra-
codawcy (J6zko 2009: 107-108). Pytanie o to, czy respondenci oso-
biscie, w bezposrednim kontakcie z przedstawicielem/ami Kosciota
dos$wiadezyli odmiennego lub gorszego traktowania niz osoby hete-
roseksualne w okresie dwéch lat poprzedzajacych badanie, wiaczono
z kolei do kwestionariusza na temat sytuacji spolecznej oséb homosek-
sualnych i biseksualnych, rozdystrybuowanego pod koniec 2006 roku
przez Kampanie Przeciw Homofobii oraz Lambde Warszawa wéréd
tych oséb (przez Internet oraz w miejscach spotkari badanych srodo-
wisk). Wyniki sondazu wskazuja, ze 13% respondentéw odpowiedzia-
lo twierdzaco na to pytanie. Raport z badan zawiera tez cytaty z czg-
$ci opisowej kwestionariusza, ktére relacjonuja doswiadczenia zaréwno
negatywne, jak i pozytywne, oraz rozmaite reakcje na doswiadczong
niecheé, w tym zerwanie z religia oraz zdystansowanie si¢ wobec kle-
ru przy jednoczesnym zachowaniu wiary (Abramowicz 2007: 26-27).

Z kolei w analogicznym badaniu przeprowadzonym na prze-
tomie lat 2011 i 2012, na ktére odpowiedzialo az 11 144 oséb, zapy-
tano o wiare i praktyke religijng. Sposréd respondentéw 45% uznato
si¢ za osoby wierzgce, jednak tylko niespelna 18% oséb, ktére wy-
pelnity ankiete, zadeklarowalo, Ze uczestniczy w zbiorowych prak-
tykach religijnych (msze, nabozeristwa, spotkania religijne) co naj-
mniej raz w miesigcu. Jednoczesnie 71% respondentéw uznalo, ze
ich wiara w poréwnaniu do okresu dzieciistwa zmalala, ale tez bli-
sko 9% stwierdzilo, ze ich wiara wzrosta (Abramowicz 2012: 96-99).
Podobnie w badaniach ilo$ciowych zrealizowanych w projekcie Ro-
dziny z wyboru w Polsce zwiazek z jakakolwiek religia zadeklarowalo
45% badanych (w przewazajacej mierze byl to katolicyzm), 40% oséb
okreslifo si¢ tez jako wierzace (Mizieliniska, Abramowicz i Stasiriska
2014: 37-38).

Na koniec warto wspomnie¢ o publikacji Katarzyny Forme-
li i Joanny Szczepankiewicz-Battek (2008), ktéra dotyczy sytuacji
0s6b homoseksualnych w obrebie mniejszosciowych wyznan chrze-
$cijariskich w Polsce. Autorki zwrdcily uwage na brak wyspecjali-
zowanej opieki duszpasterskiej dla tych oséb oraz, ogdlnie, na brak
poglebionej refleksji nad homoseksualnoscig. Odnotowaly takze oba-
we duszpasterzy przed naplywem do ich parafii oséb odpowiadaja-
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cych powszechnemu stereotypowi homoseksualisty (ekscentrycz-
nych, rozwiazlych), motywowana przede wszystkim ewentualnymi
nieprzychylnymi reakcjami ze strony wiernych. W latach 2006-2007
przeprowadzily one jednak wywiady z kilkunastoma osobami niehe-
teroseksualnymi, w znakomitej wigkszosci konwertytami, zwigzanymi
dzi§ z Ko$ciolem ewangelicko-augsburskim, ewangelicko-reformo-
wanym i polskokatolickim, a wigc z instytucjami o nastawieniu sto-
sunkowo liberalnym, samoograniczajacymi sie¢ w ingerencji w zycie
intymne wiernych. Respondenci nalezeli do parafii wielkomiejskich
i wskazywali, ze przez duszpasterzy i wspélwyznawcéw traktowani sg
z duzg sympatia.

“‘Poza koncentracje na specyfice grup
i osobistych doswiadczeri

Przedstawione w tym rozdziale organizacje religijne oraz oméwio-
ny stosunek Koscioléw do homoseksualnosci i — silg rzeczy, w mniej-
szym zakresie — do transplciowosci sg istotne dla moich dalszych
rozwazan. Brak zdecydowanego otwarcia na problematyk¢ LGBT
ze strony zarejestrowanych w Polsce Koscioléw i zwigzkéw wyzna-
niowych, a w szczegdlnosci sztywne stanowisko Kosciola rzymsko-
katolickiego w tej materii, jak réwniez istnienie wspieranych przez
hierarchéw tego Kosciola oraz katolickich publicystéw grup repara-
cyjnych, zapowiadaja klopoty, z jakimi mierzg si¢ uczestnicy i uczest-
niczki moich badan w dziedzinie poszukiwania aprobaty dla swych
dazen ze strony religijnych instytucji, a zarazem tworzenia artykulacji
w szerszym polu dyskursywnym. Z kolei wypracowywany kapital teo-
logiczny, ktéry uwzglednia emancypacyjne starania srodowisk LGBT,
oraz istnienie kregéw spolecznych, ktére dzialaja na rzecz pogodze-
nia nienormatywnosci seksualnej czy plciowej z wiara, wskazuja na
mozliwoéci przelamania instytucjonalnych barier. Pozostaje jednak
do rozwazenia, jak konkretnie bariery te dzialaja oraz w jakim zakre-
sie mozliwosci ich przetamania sg wykorzystywane.

Polskie publikacje akademickie stwarzajg istotny kontekst pre-
zentacji wynikéw moich badan. Na przyklad fakt, ze zaledwie okolo
jedna szésta osdb, ktére wziely udzial w badaniach na temat sytuacji
os6b homoseksualnych i biseksualnych w Polsce na przelomie roku
20111 2012, na tyle identyfikuje si¢ z religijng instytucja, ze uczestni-
czy w zbiorowych religijnych praktykach, wyraznie obrazuje, ze oso-
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by, ktére objetam moim projektem, stanowia mniejszo$¢ na tle tych,
ktére mogly sie czué adresatami ogdlnopolskiej ankiety. Ich mniej-
szoSciowe usytuowanie nie tylko w obrebie spolecznosci Kosciola,
ale takze w obrebie srodowisk LGBT przektada si¢ na sposéb, w jaki
przezywaja dysonans miedzy religia a nienormatywnoscia seksualng
czy plciows, a zarazem ogranicza zdolnosci artykulacyjne ,,chrzescijan
LGBT".

Niezwykle dla mnie wazne s3 takze przedstawione dotychczas
analizy debaty publicznej i wydarzen zwigzanych z domaganiem sig
politycznego uznania przez $§rodowiska LGBT. Ujawnily one silne
przeciwstawienie mi¢dzy homoseksualnoscig a religia w Polsce, ktére
budowane jest zwlaszcza przez Kosciél rzymskokatolicki, katolickich
publicystéw i srodowiska narodowo-katolickie. Zasadniczo nie poda-
je w watpliwo$¢ ani istnienia owego dyskursywnie skonstruowanego
przeciwstawienia, ani diagnozy co do jego giéwnych sprawcéw. Nie-
co jednak komplikuje ten obraz. Interesuje mnie bowiem dynamika
tworzenia dychotomii homoseksualno$é-religia, bo wlasnie w kon-
tekscie braku statycznosci analizuj¢ warunki mozliwoséci zaistnienia
,chrzescijan LGBT” jako istotnej pozycji podmiotowej. Poza tym,
uwzgledniajac material zebrany w moich badaniach terenowych, pra-
gne powigzaé ze sobg dwa nurty studiéw i analiz — nad strukturami
dyskursywnymi i doswiadczeniami konkretnych oséb silnie uwikta-
nych we wskazang tu dychotomie — ktére w obrebie akademickiego
namystu nad religia i homoseksualnosécia zwykle funkcjonowaly od-
dzielnie, zaréwno w polskiej, jak i zagranicznej literaturze przedmiotu.

W moich badaniach odnalazlam wigkszo$¢ watkéw, ktére wy-
laniajg si¢ ze studiéw na temat religii i homoseksualnosci prowadzo-
nych za granica. Przyktadem niech bedzie spostrzezenie, ze uczest-
nictwo we wspdlnotach religijnych, ktére afirmatywnie traktuja
nieheteroseksualnos¢, sprzyja bezkolizyjnemu uzgodnieniu nieapro-
bowanej w obrebie tradycji religijnych seksualnosci z religijnym zaan-
gazowaniem. Zetknelam sie takze ze zrelacjonowanymi tu strategiami
zarzadzania negatywnym obrazem homoseksualnosci podtrzymywa-
nym przez tradycyjne Koscioly chrzescijaniskie — od kwestionowania
autorytetu hierarchéw koscielnych, po prowadzenie poszukiwarn du-
chowych poza instytucjami religijnymi niech¢tnymi homoseksualno-
$ci. W kolejnych rozdzialach ksigzki powracam do tych ustalen. Jed-
noczesnie dyskutuje z ujeciami, ktére uwypuklaja specyfike badanych
grup i osobistych doswiadczen, koncentrujac si¢ na konflikcie miedzy
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nieheteroseksualnoscia i religijnoscig jako na zjawisku wytworzonym
przez tradycje religijne, a pomijaja namyst zaréwno nad szerszymi
strukturami dyskursywnymi, ktére organizuja spoleczne wyobraze-
nia o homoseksualnosci i religii, jak i nad strukturami spolecznymi,
widzianymi jako przestrzen produkgji i podtrzymywania rozmaitych
relacji wladzy. Co si¢ z tym wiaze, mocno dystansuje si¢ wobec nada-
wania ogromnej wagi indywidualizmowi religijnemu w literaturze
przedmiotu.
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WARSZTAT TEORETYCZNY

Wihasny dystans wobec dominujacego nurtu interpretacyjnego w ba-
daniach socjologicznych na temat religii i nieheteroseksualnosci, kté-
ry uwypukla indywidualizm religijny w zarzadzaniu konfliktem mie-
dzy wiarg a homoseksualnoscig, tworze nie tylko poprzez wejscie
w dyskusje z konkretnymi rozstrzygnieciami poszczegélnych autorek
i autoréw prac akademickich. Buduje go takze na poziomie general-
nym, siegajac po taki aparat teoretyczny, ktéry wydobywa problematy-
ke relacji wladzy, jakie stoja u podstaw rzeczywistosci spotecznej, oraz
kwesti¢ zakorzenienia sprawczo$ci grup i jednostek w tych relacjach.

W namysle nad mozliwosciami artykulacyjnymi ,chrzesci-
jan LGBT” postuguje si¢ zatem perspektywa krytyczng; rozwazania
opieram przede wszystkim na teorii dyskursu sformutowanej przez
Ernesta Laclau i Chantal Mouffe oraz podejsciu intersekcjonalnym
w analizie stosunkéw spotecznych, nawigzuj¢ takze do teorii praktyki
Pierre’a Bourdieu. Przyjetej przeze mnie perspektywy interpretacyj-
nej nie mozna jednak widzie¢ w oderwaniu od metodologii badarn
etnograficznych. Przedstawione w tej ksigzce interpretacje sag bowiem
rezultatem ciaglego przenikania si¢ moich sympatii teoretycznych ze
sposobem realizacji tych badarn. Towarzyszaca mi mysl krytyczna wy-
muszala zaangazowanie nie tylko w intelektualng prace na rzecz mi-
nimalizacji rozmaitych form opresji, ktérej czuja si¢ poddane osoby
z badanego $rodowiska, ale takze w samg prac¢ terenows, ktéra wy-
magala ode mnie wejscia w silne relacje z badanymi, a w konsekwen-
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¢ji — uzywania siebie samej jako narzedzia badawczego. Tego rodzaju
zaangazowanie terenowe zwracalo z kolei moja uwage na konkretne
tematy, ktére wydawaly mi si¢ istotne dla rozpoznania mozliwosci ar-
tykulacyjnych ,chrzescijan LGBT” — a do refleksji nad nimi najbar-
dziej adekwatny wydawal mi si¢ warsztat krytyczny. Dlatego tez pre-
zentacj¢ teoretycznego szkieletu, na ktérym wspiera si¢ moja ksigzka,
rozpoczynam od uwag na temat charakteru prowadzonych przeze
mnie badan terenowych.

‘Badania zaangazowane

Trudno wyobrazi¢ sobie badania, jakie prowadzilam, bez osobistego
zaangazowania w relacje z osobami tworzacymi badane srodowiska.
Wywiady biograficzne wymagaly od moich rozméwcéw i rozméw-
czyf duzej otwartosci w opowiadaniu o sprawach do$¢ intymnych,
dotyczacych na przyktad relacji rodzinnych, partnerskich czy, niejed-
nokrotnie bolesnych, doswiadczeri zwigzanych z praktyka religijng.
Ode mnie prowadzenie wywiadéw wymagalo nie tylko otwartosci
w sluchaniu, ale tez gotowosci do dzielenia si¢ wlasnymi przezycia-
mi i opiniami, o ktére bywatam dopytywana. W takich sytuacjach nie
potrafitam, ale tez nie chcialam, milczeé¢ i odwzajemnialam opowiesé.
Milczenie uznawalabym za uprzedmiotawiajacg rozméweéw i roz-
moéwezynie probe zatarcia faktu, ze wywiad jest spolecznie usytuowa-
nym performansem interakcyjnym i niezaleznie od tego, jak bardzo
badacz czy badaczka chcieliby pozosta¢ niewidzialni czy niestyszalni,
wywiad zawsze bedzie rezultatem spotkania dwéch oséb.
Kilkakrotnie zdarzylo si¢ nawet, Ze zaczepnie zareagowalam na
poglad wyrazony w czasie rozmowy. Bylo tak, na przyktad, gdy ze-
tknetam si¢ z oporem wobec feministycznych postulatéw wzmocnie-
nia pozycji kobiet w Kosciele rzymskokatolickim. Nie powstrzymy-
walam wéwczas wlasnej spontanicznej reakeji sprzeciwu, wychodzac
z zalozenia, Ze w ten sposéb realizuje powazne traktowanie uczest-
nikéw i uczestniczek badan, otwarto$¢ oraz lojalno$¢ wobec nich.
W moim rozumieniu to wlasnie milczace wystuchanie czy przytak-
nigcie byloby nielojalnoscia. Mogloby ono wprowadzi¢ respondentéw
i respondentki w blad co do mojego stanowiska, co uznawatabym za
istotne uchybienie etyczne z mojej strony, tym bardziej ze i tak na eta-
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pie interpretacji zgromadzonego materiatu, kiedy — chocby poprzez
dobér narzedzi analitycznych — stwarzam sobie szerokie pole do wy-
razania wlasnego $wiatopogladu, owo milczenie zamienitabym w ja-
ki rodzaj dystansu, tym razem wzmocnionego autorytetem literatury
akademickiej, do ktérej mam dostep, piszac ksigzke. Przyznaje jed-
nak, Ze ostatecznie, na poziomie analizy wywiadéw, skupiam si¢ nie
na wieloglosie, lecz na narracjach respondentéw i respondentek oraz
na usytuowaniu tych narracji w przestrzeni szeroko rozumianego $ro-
dowiska dyskursywnego (por. Chase 2009: 24-30).

Podeszlam powaznie do uczestnictwa wpisanego w ide¢ ob-
serwacji uczestniczacej. Bez wahania wspieralam dzialalnos¢ Wiary
i Teczy, i staralam si¢ wnies¢ do wspélnoty wlasne umiejetnosei oraz
zainteresowania, podobnie jak czynili to inni aktywisci i aktywistki
grupy. Zglaszalam wigc uwagi merytoryczne i techniczne na etapie
przygotowywania raportu Pofozenie homoseksualnych i transplciowych
katolikow w polskim Kosciele (Wiara i Tecza 2013a) i broszury Wiara
w kolorach teczy (Wiara i Tecza 2014a), wzietam udzial w projekcie
Swigte przygotowywanym przez dziataczki Wiary i Teczy na impreze
lesbijska O’Less Festiwal w 2013 roku, wraz z nimi organizowalam
takze wyktady i debaty na temat sytuacji kobiet w Kosciolach dziata-
jacych w Polsce. Moje zaangazowanie nie bylo w zaden sposéb wy-
kalkulowane, obliczone na zwickszenie szansy powodzenia projektu
akademickiego, lecz rodzito si¢ spontanicznie w przyjaznych relacjach
z uczestnikami i uczestniczkami badan.

Zdarzalo si¢ réwniez, ze nie potrafitam sprosta¢ oczekiwaniom
formutowanym pod moim adresem — bezradno$¢ czulam zwlaszcza
wobec pytai o jak najbardziej efektywng strategie dzialania Wia-
ry i Teczy. Z ujawnienia mojej niemocy rodzily si¢ jednak dyskusje,
w ktérych uczestnicy i uczestniczki projektu doprecyzowywali swoje
przemyslenia i przekonania. Uwzgledniam je w tej ksigzce.

Podzielana przeze mnie niewiara w istnienie obiektywnych,
bezstronnych badan spolecznych nie wydaje si¢ dzi§ Zadnym skan-
dalem. Nieprzezroczysto$¢ badacza stala si¢ przedmiotem rozleglego
namystu etnograficznego, odkad James Clifford i George E. Marcus
opublikowali antologie Writing Culture (1986). Niezaleznie od tego
studia feministyczne wykazaly, ze rzekomo obiektywne narracje aka-
demickie zawsze tworzone s3 z okreslonego punktu widzenia, ktéry
decyduje o tresci przekazu i ktérego umiejscowienie wigze si¢ z pozy-
cja spoleczno-ekonomiczng autoréw, ich plcig, etnicznoscia, przyna-

http://rcin.org.pl



92 Rozdzial 2

leznoscig klasows itd. (Olesen 2009). Zwrécono réwniez uwage na to,
ze same metody wykorzystywane przez badaczy i badaczki podszy-
te sg konkretnymi zaloZeniami epistemologicznymi i ontologicznymi
— zgodnie z propozycja znanej reinterpretatorki teorii ugruntowane;
Adele E. Clarke (2005: 4), nalezatoby zatem o nich mysle¢ w katego-
riach ,pakietéw teoretyczno-metodologicznych”.

Préby zachowania calkowitej bezstronnoséci w badaniach spo-
lecznych nie tylko grzesza naiwnoscia, ale takze sa watpliwe etycznie.
Przynosza bowiem efekt ujarzmiania, kolonizacji badanych przy uzy-
ciu narzedzi sprawowania wladzy zaczerpnietych z repertuaru nauki
(Denzin i Lincoln 2009; Kincheloe i McLaren 2009). Historia badan
nad homoseksualnoscia, realizowanych metoda wywiadu, nadzwy-
czaj wyraznie odzwierciedla ten problem (Kong, Mahoney i Plummer
2002). Otéz pytania stawiane respondentom zakorzenione byly po-
czatkowo w scjentystycznym wyobrazeniu o obiektywizmie studiéw
i neutralnosci metod docierania do ,prawdy” — staly si¢ jednak na-
rz¢dziem patalogizujacej diagnozy formulowanej przez instytucje za-
przegniete w stuzbe kontroli spotecznej. Wida¢ to $wietnie z perspek-
tywy pézniejszych przeobrazen wywiadu: stal si¢ on instrumentem
coming outu oraz budowania pozytywnej tozsamosci gejowskiej i les-
bijskiej, co zreszta takze posiada wymiar nieneutralny politycznie —
tym razem chodzi tu o przeciwdzialanie wykluczeniu gejéw i lesbijek.

Odkad na rynku idei pojawila si¢ teoria queer, mamy do czy-
nienia z rozwojem badan, ktére nie dokonujg odwrotu od dziatalnosci
na rzecz grup i oséb marginalizowanych spolecznie, w duchu post-
strukturalizmu i dekonstrukcjonizmu rezygnuja jednak z zalozenia,
ze wywiad da wglad w jakas prawde¢ o Zyciu os6b homoseksualnych,
bo sama tozsamo$¢ homoseksualna jest tu odesencjalizowana. Klada
wige nacisk na to, w jakich formach tematyka seksualnosci przewija
sie w wywiadzie. Z przesunieciem teoretycznym koresponduje meto-
da: wywiad ulega tu niejakiej dekonstrukeji, a niezwykle istotne staja
si¢ relacje migdzy badaczem i badanym, wzajemno$¢, autorefleksyj-
no$¢ oraz gleboki wymiar etyczny badan (tamze).

Stad tez moje, zasygnalizowane juz, wyczulenie na etyczne
aspekty prowadzonych rozméw, ktére w moim przekonaniu dawato
mi prawo do kwestionowania pogladéw wyrazanych przez rozméw-
c6w i rozméwezynie. Nie chee jednak stwarza¢ wrazenia, ze wywiady
obfitowaly w tego rodzaju sytuacje. Wrecz przeciwnie: etyke wywia-
déw rozumiatam przede wszystkim jako oddawanie jak najszerszej
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przestrzeni respondentom i respondentkom. Zdarzalo si¢ wiec, ze
rozmowy, ktére prowadzilam, zamykaly si¢ w dwéch godzinach, cze-
sto jednak poza ten czas znacznie wykraczaly. Kierowalam wywiada-
mi o tyle, ze dopytywalam o kwestie zwigzane z wiarg i seksualnoscia
czy plcia, zasadniczo jednak pozostawialam rozméwcom i rozméw-
czyniom duzg swobod¢ w budowaniu biograficznej narracji. Wéw-
czas dowiadywaltam si¢ o ich pasjach i zainteresowaniach, zdarzalo si¢
tez, ze cho¢ kwestia integracji nienormatywnej seksualnosci czy toz-
samosci plciowej z religijnoscig dla znakomitej wiekszosci z nich jest,
a przynajmniej byla, niestychanie istotna, to na plan pierwszy w roz-
mowie wychodzily inne tematy czy problemy.

Wspomniana wzajemno$¢, uwypuklana w studiach podszy-
tych dekonstrukcjonistycznym spojrzeniem na metodg, dotyczy¢ ma
miedzy innymi tego, by uzna¢ aktywng rol¢ badanych w tworzeniu
wynikéw pracy badawczej. W ostatecznym rozrachunku to méj aka-
demicki autorytet przejmuje kontrol¢ nad rezultatami projektu, war-
to jednak zaznaczy¢, ze osoby, ktére wziety udzial w badaniach, nie
pozwalaly mi zywi¢ ztudnego przekonania, ze prac¢ wykonuje sa-
modzielnie. Mialy one wlasne cele i dazenia, a zgoda na uczestnic-
two w projekcie byla z ich strony dzialaniem strategicznym. Chcialy
wspéluczestniczy¢ w tworzeniu opowiesci na swéj temat i przyczynic
si¢ do wzrostu $wiadomosci spolecznej dotyczacej chrzescijan i chrze-
scijanek LGBT - cho¢ oczywiscie rozumialy, ze ksigzka akademic-
ka bedzie miata najprawdopodobniej niewielki zasieg oddziatywania.
Swoje motywacje wyraznie mi zreszta komunikowaly. Zwracaly tez
moja uwage na kwestie, ktére w ich odczuciu warto bytoby uwypukli¢
w relacji z projektu, takie jak chocby szczegdlna sytuacja transplcio-
wych chrzescijan na tle sytuacji chrzescijan w ten czy inny sposéb
kwestionujacych heteroseksualng norme.

Méj komfort polegal na tym, ze w zZadnej chwili nie czutam, by
wymuszano na mnie sposéb opowiadania. Ewentualne uwagi przed-
stawiano mi w formie ledwie sugestii, ktérym w dodatku towarzy-
szylo duze zrozumienie dla specyfiki pracy akademickiej. Zalezalo
mi na tym, by na kazdym etapie pracy uwzgledniaé¢ docierajace do
mnie glosy. Z uczestnikami i uczestniczkami grupy Wiara i Tecza
na Facebooku podzielitam si¢ pierwszym artykulem, jaki napisatam
w zwiazku z projektem (Hall 2013a), oméwitam go réwniez na jed-
nym ze spotkari warszawskiej wspélnoty. Ow tekst przyjeto przychyl-
nie. W dyskusji wsparto mnie w kierunku poszukiwan oraz wskazano
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na tematy i wnioski, ktére wymagaja rozwinigcia lub wysubtelnienia.
Woziglam pod uwage przedstawione mi sugestie.

Migdzy innymi ze wzgledu na to, ze osoby, z ktérymi si¢ ze-
tknetam, posiadaly osobista motywacje¢ do udzialu w projekcie, mia-
tam poczucie, ze tatwo mi prowadzi¢ badania. Bytam otoczona zycz-
liwoscig, zapraszano mnie na rozmaite spotkania, w tym towarzyskie,
niezmiernie rzadko odmawiano mi wywiadu, a w czasie wywiadu nie
sprzeciwiano si¢ nagrywaniu — cho¢ spora czg¢$¢ moich rozméwceéw
i rozméwezyni zastrzegala, ze zalezy im na pelnej anonimowosci. Bylo
jeszcze kilka innych okolicznosci, ktére sprzyjaty badaniom. Podej-
rzewam, ze jedng z nich byla moja ple¢, nieneutralna w kulturowych
ramach systemu spolecznego naznaczonego patriarchalizmem — na co
zwrécily uwage badaczki feministyczne (Fontana i Frey 2009: 102—
106; Olesen 2009). Cho¢ nie sposéb tego zweryfikowaé, moge przy-
puszczaé, ze ple¢ data mi lepszy dostep do §wiata kobiet niz w przy-
padku, gdybym byla mezczyzng. Dotyczylo to przede wszystkim
moich kontaktéw z kobietami zorientowanymi feministycznie, silnie
wyczulonymi na relacje wladzy, jakie stawiaja je w podleglosci wobec
mezczyzn, 1 zbuntowanymi wobec wszelkich przejawéw patriarcha-
lizmu. Jak si¢ wydaje, moja ple¢ byla istotna zwlaszcza podczas roz-
méw, ktére z nimi nagrywalam — mogtla ona nieco niwelowaé nie-
réwno$¢ wpisang w sytuacje wywiadu, gdzie osoby badane siltg rzeczy
zajmuja podporzadkowang pozycje (niezaleznie od wysitkéw badacza,
by to podporzadkowanie zminimalizowa¢, i — jak w moim projekcie
— od zbieznosci intereséw dotyczacych powodzenia badan i publika-
¢ji rezultatéw). Trudno mi ocenié, jak moja pte¢ wplyneta na kontakt
z mezczyznami. Z uwagi na zakorzenienie sytuacji wywiadu w kul-
turze patriarchalnej, i w tym przypadku mogla ona sprzyja¢ budowie
partnerskiej relacji w rozmowie.

Inng, co najmniej réwnie istotng kwestia, byla podobna pozy-
cja spoleczno-ekonomiczna moja i wielu oséb, ktére wziely udzial
w projekcie. Podobny wiek, poziom wyksztalcenia i podobne zarob-
ki w wielu przypadkach przelozyly sie na wspélnote zainteresowari
i przyzwyczajeni, zwigzanych choéby z formami spedzania wolnego
czasu. W czasie badani zdawalam sobie sprawe z tego podobienstwa.
Staralam si¢ jednoczesnie nie poprzestawaé na samozadowoleniu, ja-
kie wynikalo z mojego bezkolizyjnego ,wejscia w teren”, ale tez do-
strzega¢ pulapki, jakie tkwig w tej sytuacji. Uswiadomilam je sobie
w rozmowach z osobami, ktére swym polozeniem spotecznym odbie-
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galy — choéby w przeszlosci, na przyktad w zwiazku z marng sytuacja
ekonomiczng ich rodzin — od mojej pozyciji i spolecznego usytuowa-
nia. Zwrécilam wéwczas uwage na przemilczenia zawarte w rozmo-
wach, jakie prowadzilam z osobami o podobnym statusie.

A zatem architekt, ktérego cytuje w rozdziale 5, nie poswig-
cil wiele miejsca opowiesci o swojej Sciezce edukacyjnej. Przebiega-
ta ona w jego przypadku gladko i bezkolizyjnie, podobnie — co mégl
przypuszczaé — jak i w moim przypadku. Nie rozwodzil si¢ wiec na
jej temat — wystarczylo swoiste mrugnigcie oczkiem, zaznaczenie, ze
,wiemy, rozumiemy” — i zaraz przeszed! do relacjonowania perypetii
biograficznych zwigzanych z godzeniem nienormatywnej seksualno-
§ci z religijnoscig katolicka. Jego przemilczenie nabralo jednak zna-
czenia w kontekscie opowiesci innych oséb, ktére — inaczej niz on
— nie pochodzily z inteligenckiej rodziny wielkomiejskiej, i dla kté-
rych podjecie wyzszej edukacji wigzalo si¢ z uruchomieniem indywi-
dualnej sprawczosci przekraczajacej ograniczenia spoleczno-ekono-
micznej struktury. Tego rodzaju réznica okazala si¢ ostatecznie istotna
dla tematyki moich badan. Moje spostrzezenia dotyczace nieréwnosci
spolecznych zadecydowaly o tym, ze w interpretacji badan przyjetam
perspektywe intersekcjonalng, ktéra kaze wzia¢ pod uwage uwiklanie
uczestnikéw i uczestniczek projektu w rozmaite kategorie stratyfikacji
spolecznej, takie jak ple¢, wiek, sytuacja spoleczno-ekonomiczna, oraz
w produkowane przez te kategorie nieréwnosci.

Na latwo$¢ prowadzenia samych wywiadéw wplynely jeszcze
dwie rzeczy, o ktérych warto tu wspomnie¢. Po pierwsze, cz¢$¢ oséb
zaznajomiona byla przez studia i/lub prac¢ zawodowg z naukami spo-
lecznymi i miata za soba doswiadczenie badawcze. Osoby te z wyjat-
kowym zrozumieniem podchodzily do wywiadu jako metody zbiera-
nia informacji albo wrecz narzedzia produkeji akademickiej wiedzy.
Zdarzalo si¢ nawet, ze wyrgczaly mnie w dbalosci o jak najbardziej
owocne rezultaty spotkania: pod koniec jednej z wielogodzinnych
rozméw, kiedy wywiad zaczal sie juz pigtrzy¢ w Zarty sytuacyjne
i zdecydowalam si¢ go zakoriczyé, méj rozméwea przejal dyktafon
i gdy tylko przypomnialo mu si¢ co$, co dotyczylo tematyki badan,
sam wlaczal nagrywanie.

Po drugie, osoby, z ktérymi rozmawialam, byly $wietnie przy-
gotowane do tworzenia autobiograficznej narracji. Dotyczylo to na
pewno oséb transseksualnych, wytrenowanych w tej materii przez in-
stytucje medyczne i sadowe, ktére czuwaja nad przebiegiem tranzycji
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i w zwigzku z nig kaza wielokrotnie opowiada¢ o zyciu. W tym przy-
padku latwos¢ niejednokrotnie okazywata si¢ jednak pozorna. Prowa-
dzenie wywiadu wymagalo bowiem ode mnie wyjatkowej delikatno-
§ci, a czasem powstrzymania si¢ od pytan i catkowitego oddania pola
rozméwcom i rozméwezyniom — w trosce o to, by zminimalizowacé
opresje wpisang w te metode badan, rezonujacg z trudnymi doswiad-
czeniami respondentéw i respondentek.

Sposréd pozostalych oséb az polowa miata za sobg, czesto wie-
loletnia, psychoterapi¢ lub byla w jej trakcie. Doswiadczenie wielo-
krotnego opowiadania zycia w kontekscie terapeutycznym, ktéry sil-
nie strukturyzuje autobiograficzng narracje, niewatpliwie przenoszone
bylo na rozmowe ze mng. Owego specyficznego ustrukturyzowania
nie traktowalam jako przeszkody w badaniach, a tatwos¢, z jaka roz-
méwey i rozméwezynie opowiadali o sobie, przyjmowalam za dobra
monete. Zarazem jednak fakt silnych zwiazkéw oséb, z ktérymi ze-
tknetam si¢ w badaniach, z instytucjami kultury terapeutycznej pro-
blematyzuj¢ w dalszych czesciach tej ksiazki.

Badatam — ale tez bylam badana. Odczulam to juz na samym
poczatku projektu, jeszcze zanim weszlam do grupy Wiara i Tecza,
i sie w niej zadomowilam. Okazalo si¢, Ze me¢zczyzna, z ktérym umoé-
wilam si¢ na wywiad, poprzedzit spotkanie gruntownym rozpozna-
niem na mdj temat. Jak mi wyznal, nie poprzestal na sprawdzeniu
informacji w Internecie, ale takze wypytywal o mnie osoby, ktére ze-
tknely sie z moja praca akademicka — chcial ustali¢ zaréwno to, czy
jestem godna zaufania, a zatem potraktuj¢ go podmiotowo i uszanuje
poufnos¢ rozmowy, jak i to, czy posiadam potencjal, by napisa¢ dobra
ksigzke. Poczucie bycia badang towarzyszylo mi niemal do korica pro-
jektu. Badanie to ogniskowalo si¢ zwlaszcza na dwéch zadawanych
mi wciaz pytaniach, ktére stanowily lustrzane odbicie moich zainte-
resowari w projekcie: o moja religijnos¢ i seksualnos¢. Odpowiedz na
jedno i drugie sprawiata mi kfopot. Uznalam to za istotne i uzywalam
siebie samej jako narze¢dzia badawczego.

Mocno borykatam si¢ zatem, usitujac umiejscowi¢ méj swiato-
poglad religijny i religijna wrazliwo$¢ gdzie§ migdzy agnostycyzmem
a chrzescijaiistwem. Miedzy niewiarg w istnienie — czy tez dostep do
— rzeczywistosci transcendentnej a odczuwang dyspozycja egzysten-
cjalng, ktéra w jakis sposéb zorientowana jest na sprawy sacrum, ro-
zumiane jako$ po chrzescijarisku. Ujawniajac réznicg na tle religijnym
mi¢dzy mna a osobami, z ktérymi si¢ stykam w badaniach, znacz-
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nie mocniej osadzonymi w chrzescijaiistwie, moglam obserwowa¢
ich duza wyrozumialoé¢ dla zlaicyzowanych form uczestnictwa we
wspolczesnej kulturze. Niekiedy otwieralam tez przestrzen do dzie-
lenia si¢ rozterkami zwigzanymi z wiara, ktére byly udzialem wielu
moich rozméweéw i rozméwezyn. Moglam przy tym spostrzec, ze
moj brak identyfikacji ze zinstytucjonalizowanym Kosciolem ponie-
kad zwalnia mnie z troski o to, by strategie dziatania i koncepcje teo-
logiczne, z ktérymi sympatyzuje, miescily w sobie pewne minimum
realizmu dotyczacego ewentualnej zmiany postaw wsréd koscielnych
decydentéw.

Tymczasem dla wielu oséb, ktére wzigly udzial w moich bada-
niach, kwestig najwazniejszg bylo takie balansowanie na granicy or-
todoksji i heterodoksji, by nie narazi¢ si¢ na wygnanie z instytucji,
ktéra pod wieloma wzgledami jest im bliska. Niewatpliwie to z tej
wlasnie réznicy miedzy mng a uczestnikami i uczestniczkami projek-
tu zrodzito si¢ moje zdystansowane spojrzenie na te aspekty dziatal-
no$ci Wiary i Teczy, ktére maja wydzwick asymilacyjny i prowadza do
wykluczeni — zwlaszcza wykluczen oséb wspierajacych idee zwigzkéw
yotwartych” czy tez poliamorycznych oraz oséb deklarujacych bisek-
sualnos¢. Przez wzglad na wierno$¢ wlasnym spostrzezeniom oraz lo-
jalno$¢ wobec tych uczestnikéw i uczestniczek moich badan, ktérzy
i ktére nie odnajdujg si¢ do korica w strategiach artykulacyjnych Wia-
ry i Teczy, decyduje si¢ 6w dystans w tej ksiazce ujawnié, formutujac
przy tym krytyke pod adresem polityki tozsamosciowej stosowanej
przez t¢ grupe, krytyke umocowang w mysli inspirowanej teoria qu-
eer i podejsciem intersekcjonalnym. Zdaje sobie jednocze$nie sprawe
z tego, ze wypowiadam si¢ wéwczas z wygodnej pozycji osoby nie-
zwigzanej osobiscie z Zzadnym Kosciolem.

W sprawie seksualnosci miatam chyba jeszcze wigkszy kto-
pot. Oczekiwano ode mnie zwykle samookreslenia w kategoriach
orientacji seksualnej, ktéra wydaje mi si¢ niezwykle problematycz-
na. Jednoczesnie, jako osoba, ktéra dotychczas realizowala seksual-
no$¢ w relacjach heteroseksualnych, bylam podejrzliwa wobec wla-
snego niezdecydowania. Nigdy nie doswiadczytam opresji zwigzanej
z wykroczeniem poza heteroseksualng norme. Do dzis trudno mi roz-
strzygnad, na ile moja sklonno$¢ do czerpania z mysli queer i ode-
sencjalizowywania tozsamosci seksualnej jest wyrazem buntu wobec
krzywdzacych norm, ktéry by¢ moze jest jakos zakorzeniony w moim
sposobie przezywania seksualnosci, a na ile wigze si¢ ona ze swoistym
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komfortem polegajacym na tym, ze moja tozsamos¢ seksualna byla
zawsze przezroczysta w heteronormatywnej kulturze, nie zostala po-
wolana do istnienia zadng interpelacja typu ,lesba” czy chocby ,les-
bijka”.

Niekiedy, przyparta do muru, wyrazalam przypuszczenie co do
wlasnej biseksualnosci, bardziej przeczuwanej niz realizowanej. Takie
wyznanie zwykle budzito jaki$ opér, ktéry kazal mi zwréci¢ uwage na
to, jak bardzo w badanym przeze mnie srodowisku orientacja seksual-
na jest esencjalizowana i umiejscawiana w obrebie dychotomii homo-
-hetero — co wskazuje na pewien paradoks, a zarazem tkwigcg w tym
opresje, bioragc pod uwagg fakt, ze jak wspomniatam we Wprowadze-
niu, wecale nie wszyscy uczestnicy i uczestniczki moich badan w owa
dychotomi¢ tak jednoznacznie si¢ wpisywali. Jednoczesnie moglam
obserwowac, ze prezentowana esencjalizacja orientacji seksualnej jest
dla problematyki moich badan tym bardziej istotna, ze w osobistym
doswiadczeniu oséb, z ktérymi si¢ stykalam, ale tez w artykulacji
,chrzescijan LGBT”, stanowi ona punkt wyjscia do uzgadniania ze
sobg sfer religii i seksualnosci.

Moje relacje z badanymi wytworzyly zatem pewien szczegdl-
ny rodzaj wiedzy, ktéra prezentuje w tej ksiazce. Jest to wiedza, ktéra
nie rosci sobie praw do obiektywnosci i uniwersalnosci, zarazem jed-
nak jaki§ rodzaj realnosci zachowuje. Jest to wiedza z koniecznosci
fragmentaryczna, usytuowana — by uzy¢ okreslenia Donny Haraway
(2008) — a zatem naznaczona mojg cielesnoécig, moim statusem spo-
leczno-ekonomicznym i moja sklonnoscia do czerpania z konkret-
nych koncepdji teoretycznych, krétko méwige: naznaczona moja po-
zycja w polu badawczym, ktéra stanowila o specyfice mojej interakcji
z osobami tworzgcymi badane $rodowisko. Pozwala ona wnikngé
w mozliwosci artykulacyjne ,,chrzescijan LGBT” z okre$lonego punk-
tu widzenia i naswietli¢ okreslony fragment spotecznej rzeczywistosci.
Jest to jednoczesnie wiedza poddana rygorowi akademickiemu w tej
mierze, w jakiej wyrasta ona nie tylko ze spolecznej interakcji, ale tak-
ze z dotychczasowej refleksji akademickiej, ktéra pozwolilta sformulo-
wa¢ cel badawczy i nadala ramy proponowanym interpretacjom.

Przyjeta przeze mnie w czasie badari postawa uczestniczaca to-
warzyszy mi na etapie pisania ksigzki, kiedy to realizuj¢ namyst kry-

! Wiecej na temat problemoéw zwigzanych z heteroseksualnosciag badacza

problematyki LGBT zob. Thomas red. 2000.
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tyczny inspirowany rozmaitymi kierunkami humanistyki i nauk spo-
lecznych, ktére wskazuja na donioslos¢ spolecznie funkcjonujacych
relacji wladzy i relacje te dekonstruuja. Z mysli feministycznej prze-
nosze¢ na moje rozwazania spojrzenie intersekcjonalne, ktére pozwala
wychwyci¢ uwiktanie jednostek w rozmaite plaszczyzny wykluczen.
Aby uwypukli¢ kwesti¢ nieréwnego dostepu do zasobéw ekonomicz-
nych, spotecznych czy kulturowych, ktéry przektada si¢ na wzmoc-
nienie pozycji niektérych grup i ostabienie pozycji innych, nawigzuje
do mysli Pierre’a Bourdieu. Michel Foucault inspiruje mnie do tego,
by ujmowac¢ dyskursywng wladze-wiedze jako przenikajaca doswiad-
czenia i samorozumienie jednostek.

Pomocne w moich analizach jest takze postulowane w obrebie
teorii queer, ale i w studiach inspirowanych podejsciem intersekcjo-
nalnym, krytyczne spojrzenie na polityke tozsamo$ciowa $rodowisk
LGBT. Z teorii queer bior¢ réwniez zainteresowanie kwestig niehe-
teroseksualnosci czy transplciowosci przez pryzmat kulturowych re-
gulacji normy; stad zreszta zdarza mi si¢ uzywaé terminu heteronor-
matywno$¢ (i wyrazéw pochodnych), wprowadzonego przez Lauren
Berlant i Michaela Warnera (1998: 565) na okreslenie ,instytucji,
struktur rozumienia i praktycznych orientacji, ktére czynia heterosek-
sualno$¢ zjawiskiem nie tylko spéjnym, czyli zorganizowanym jako
seksualnos¢, ale takze uprzywilejowanym”, choé zarazem, zgodnie
z intencjg tych autoréw, dostrzegam rozproszong natur¢ heteronor-
matywnosci, niemoznos¢ jej ostatecznego pochwycenia (por. O’Ro-
urke 2011).

Arogancja z mojej strony byloby wyznaczanie samej sobie za-
dan emancypacyjnych (por. Kincheloe i McLaren 2009: 438), czy tez
roli przedstawicielki, rzeczniczki badanych (por. Spivak 2011), tym
bardziej ze srodowiska objete moim projektem nie sg catkowicie po-
zbawione glosu i same podejmuja wysilki artykulacyjne. Jednoczesnie,
podobnie jak Ernesto Laclau (2004), na ktérego prace réwniez sig
powoluje, nie wierze w mozliwos$¢ nie tylko zniesienia relacji wia-
dzy, ale tez pelnej emancypacji grup defaworyzowanych, tutaj repre-
zentowanych przez chrzescijan i chrzescijanki LGBT. Wierz¢ jednak
w poszerzanie zakresu ich wolnosci poprzez tworzenie coraz to no-
wych platform, na ktérych moga wyraza¢ swe dazenia, poprzez two-
rzenie warunkéw do proliferacji gloséw. Moja publikacja chciatabym
si¢ cho¢ troche do tego przyczynic.
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‘W strong radykalnej polityki demokratycznej

Podstawowe pytanie, jakie sobie w ksigzce stawiam — o mozliwosci
artykulacyjne ,,chrzescijan LGBT” widzianych jako pozycja podmio-
towa w spolecznej grze o hegemonie — wyrasta bezposrednio z teorii
dyskursu zaproponowanej przez Ernesta Laclau i Chantal Moufte.
Teoria ta korzysta z koncepcji hegemonii wypracowanej przez An-
tonio Gramsciego. Modyfikuje ja jednak i odczytuje w $wietle idei
gry jezykowej sformutowanej w péznych dzietach Ludwiga Wittgen-
steina oraz rozmaitych kierunkéw francuskiej mysli poststrukturali-
stycznej: od analiz dyskursu prowadzonych przez Michela Foucaulta,
przez semiologi¢ Rolanda Barthesa i teori¢ dekonstrukeji Jacques’a
Derridy, po psychoanaliz¢ Jacques’a Lacana (Laclau 2000: X). Laclau
i Moufte wylozyli t¢ teori¢ w swojej stynnej ksiazce Hegemonia i socja-
listyczna strategia: przyczynek do projektu radykalnej polityki demokra-
tycznej (1985; wydanie polskie: 2007), z ktérej czynie podstawe moich
analiz. Zaréwno oni, jak i ich uczniowie i uczennice doprecyzowywali
ja w pézniejszych publikacjach i dzi§ mozna méwi¢ o niezwykle bo-
gatym dorobku intelektualnym w tej dziedzinie.

O ile jednak wiele miejsca poswigcono rozbudowywaniu i wy-
subtelnieniu aparatu teoretycznego, o tyle stosunkowo rzadko decy-
dowano si¢ na jego aplikacje do materialu empirycznego. Jesli chodzi
o tematyke bliskg mojemu projektowi, to Anna Marie Smith (1994)
podjeta sie w tym nurcie analizy brytyjskiego dyskursu prawicowego
na temat kwestii rasowych i seksualnych z lat 1968-1990, recenzenci
ocenili jednak jej wysitki jako niezbyt udane — autorke krytykowano
miedzy innymi za swoista dezynwolture, z jaka podeszla do Zrédel, za
to, ze teoretycznym zargonem przestonila zgromadzony przez siebie
material (np. Alexander 1996).

Teorig Laclau i Mouffe zainteresowali si¢ takze polscy socjo-
logowie i socjolozki pracujacy na materiale empirycznym, jednak nie
w kontekscie seksualnosci (np. Smoczynski 2007, 2011; Gasior-Nie-
miec 2008). Mimo wszystko, proponowane przez nich analizy sta-
nowig dla mnie pewng inspiracj¢. Podazam zwlaszcza za opracowa-
niem Anny Gasior-Niemiec (2008), ktéra przyjrzala si¢ prowadzone;j
na forach internetowych dyskusji wokét osiedli grodzonych, i zwré-
cita uwage na to, ze kwestia tych osiedli uruchomita wytwarzanie cig-
géw znaczeniowych, ktérych sednem jest zagadnienie akceptacji badz

http://rcin.org.pl



Warsztat teoretyczmy 101

nieakceptacji spolecznej dla fragmentacji przestrzeni miasta postrze-
ganej jako odzwierciedlenie fragmentacji spolecznej kraju po upadku
komunizmu. Szczegélnie istotne dla jej rozwazan okazaly si¢ te ele-
menty teorii radykalnej polityki demokratycznej, ktére dotyczyly dys-
kursywnego produkowania ciggéw réwnowaznosci i réznicy, wzdluz
ktérych rozktadaty sie sily spoleczne i antagonizmy aktywizujace roz-
maite zasoby symboliczne.

Podobnie jak Gasior-Niemiec, we wlasnej analizie pos§wigcam
wiele miejsca dyskursywnym przeobrazeniom, ktére angazuja kom-
ponenty dyskursu wciagane w laricuchy réwnowaznosci i réznicy.
Wydaje mi sie, ze na tym tle mozna najlepiej zaobserwowa¢ zmien-
no$¢ znaczen zwigzanych z polaryzacja miedzy religia a problematyka
LGBT, a zarazem przedstawi¢ mozliwosci artykulacyjne ,,chrzescijan
LGBT” w Polsce. Aby rzecz mocniej osadzi¢ w teorii radykalnej po-
lityki demokratycznej, ponizej prezentuj¢ wybrane kategorie pojecio-
we, ktore z tej teorii si¢ wywodza, zwlaszcza koncepcje hegemonii,
dyskursu, artykulacji, antagonizmu, i wlasnie dzialanie logiki réwno-
waznosci 1 réznicy.

Laclau i Moufte wychodza w swych rozwazaniach od mysli
marksistowskiej, jednak przyjmujac koncepcj¢ rozproszonego pod-
miotu, dystansujg si¢ wobec wpisanej w marksizm idei determinizmu
ekonomicznego i klasowego (Howarth 2008). Sposréd reprezentan-
téw marksizmu najblizszy jest im Gramsci w tej mierze, w jakiej za-
chwial on klasyczng logika rozréznienia na ,baze¢” oraz ,nadbudowe”,
podkreslajac materialny charakter ideologii ucielesnianej w instytu-
cjach i praktykach spotecznych, i kfadl nacisk na koniecznos¢ siegnie-
cia po przynalezng sferze ,nadbudowy” ,hegemonie kulturows”, ktéra
dopiero stanowi¢ moze punkt wyjscia do wywalczenia ,,hegemonii po-
litycznej”. W koncepcji Gramsciego hegemonia wiaze si¢ z wyksztal-
ceniem nowej ,woli zbiorowej”, tozsamosci. Istnieje ona zatem nie
tylko na poziomie politycznym jako przywédztwo, ale i na poziomie
symbolicznym, gdzie ksztaltowany jest mit emancypacyjny, wyobra-
zenie niemozliwego, do ktérego jednak udaje si¢ przekona¢ szerokie
rzesze spoleczne. Wedlug Gramsciego hegemonia zwieiczona be¢dzie
sukcesem o tyle, o ile proletariat stanie si¢ reprezentantem uniwersal-
nych wartosci ludu, wykraczajacych poza interesy klasy proletariatu.

Zasadnicza korekta, jaka do mysli Gramsciego wprowadzaja
Laclau i Mouffe, dotyczy tego, ze nie zgadzaja si¢ oni z ,esencjali-
stycznym jadrem” jego koncepcii, czyli z uprzywilejowaniem roli klasy
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robotniczej, jakie wynika¢ ma z jej usytuowania w strukturze rzeko-
mo obiektywnych stosunkéw produkeji. Nie zgadzajg sie oni réwniez
ze sformulowana w obrebie tradycji marksistowskiej zasadg ,,koniecz-
nosci dziejowej”, ktéra wigze si¢ ze z géry zdeterminowanym, nie za$
przypadio$ciowym, charakterem roli proletariatu i z pojmowaniem
spoleczenstwa jako domknietej calosci, ewoluujacej zgodnie z tele-
ologicznymi prawami historii (Laclau i Mouffe 2007: 71-79). O ile
Laclau i Mouffe przejmuja od Gramsciego wizj¢ zmiany spolecznej,
ktéra odbywa sie w wyniku praktyk artykulacyjnych, o tyle uznaja, ze
po pierwsze, zdolnos$¢ do tworzenia hegemonicznej artykulacji doty-
czy jakiejkolwiek grupy spolecznej, a po drugie, projekty hegemonicz-
ne wraz ze sformulowanymi dzigki nim pozycjami podmiotowymi
i interesami spolecznymi bez przerwy konkuruja z innymi artykula-
cjami, tak samo jak i one odwolujgcymi si¢ do mitéw uniwersalistycz-
nych, i s3 nie tylko nietrwale, ale i przypadlosciowe.

Ze zmodyfikowanej mysli Gramsciego wylania si¢ zatem wi-
zja historii, ktéra nie charakteryzuje si¢ juz ladem i kontynuacjg, lecz
przybiera posta¢ podatnego na ciagle zerwania pola, w obrebie kté-
rego §cierajg si¢ rozmaite praktyki dyskursywne (Laclau 2005: 226).
Weiaz jedna z centralnych koncepcji stanowi tu jednak hegemonia,
rozwinigta przez Laclau i Mouffe w ide¢ praktyki hegemoniczne;j,
ktéra wyrasta z naznaczonego antagonizmami pola spolecznego i do-
tyczy projektu grupowego stworzonego przez artykulujace si¢ w tym
polu sily, przy czym 6w projekt dazy do zhegemonizowania cale-
go pola, czyli przedstawienia swych partykularnych celéw i wartosci
jako uniwersalnych, urzeczywistniajacych dalekosi¢zne wizje czy po-
wszechng emancypacj¢. Laclau i Mouffe méwig tez o formacji he-
gemonicznej, na ktérg skiadaja siec powigzane ze sobg hegemoniczne
praktyki (Laclau i Moufte 2007: 147).

Koncepcja dyskursu w obrebie teorii Laclau i Moufte prze-
kracza tradycj¢ badan lingwistycznych i obejmuje zaréwno elementy
jezykowe, jak i pozajezykowe (obiekty, dziatania), w mysl zasady, ze
zaden przedmiot nie jest mozliwy do pochwycenia poza dyskursyw-
nymi warunkami, w jakich si¢ pojawia. Samo rozréznienie na jezy-
kowe i behawioralne aspekty praktyki spolecznej uwazane jest tu za
biedne, chyba zeby potraktowaé je ,jako réznic¢ w obrebie spolecz-
nego wytwarzania znaczenia, wytwarzania ustrukturowanego w po-
staci caloéci dyskursywnych” (tamze, s. 113). Porzadek dyskursywny
jest zatem horyzontem doswiadczania wszelkich przejawéw rzeczy-
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wisto$ci spolecznej, ktére to przejawy stanowia czynniki znaczace
w tej strukturze (ich znaczenie jest konstruowane spolecznie; por.
Howarth i Stavrakakis 2000: 6), a w obrebie porzadku dyskursywne-
go zasadniczg rol¢ odgrywajga relacje miedzy znaczacymi, niezdeter-
minowane przez zaden zewngtrzny element — dzigki nim wylaniajg
sie pozycje podmiotowe, ktére nadajg czynnikom spolecznym toz-
samo$¢ (Laclau i Mouffe 2007: 116). Dyskurs stanowi wigc ustruk-
turyzowang calos¢, jaka powstaje na skutek praktyk artykulacyjnych
(tamze, s. 111).

Nie znaczy to, ze zgodnie z zalozeniami teorii dyskursu nie
istnieje $wiat zewnetrzny wobec mysli. Laclau i Mouffe problem ten
niejako uniewazniaja, wskazujac na to, ze cho¢ poszczegélne zdarzenia
zachodza w danym momencie i miejscu, niezaleznie od naszej woli, to
ich pochwycenie w mysli przynalezy sferze dyskursywnej i zalezy od
ustrukturyzowania dyskursywnego pola. Autorzy ci podaja przyktad
trzesienia ziemi i spadajacej cegly: mozna je widzie¢ w kategoriach
»zjawiska naturalnego”lub ,wyrazu Bozego gniewu”, a owa spolecznie
podzielana interpretacja bedzie miata zwigzek z mozliwoscig
uruchomienia konkretnych wzorcéw dyskursywnych w obrebie
konkretnej dyskursywnej struktury (tamze, s. 115).

Wyprzedzajac nieco dalsze rozwazania na temat ,chrzescijan
LGBT”, dodam, ze istnienie homoseksualnych, biseksualnych i trans-
plciowych chrzescijan nie jest zadng nowoscia, cho¢ oczywiscie nalezy
tu wzigé poprawke na historyczne ukonstytuowanie samej tozsamosci
»osoby homoseksualnej”, ,biseksualnej” czy ,transpiciowej”, jaka po-
wstala w zwigzku z medykalizacja zjawiska atrakcji erotycznej skie-
rowanej na osoby tej samej plci, czy tez braku poczucia identyfikacji
z plcia, na ktéra wskazywalyby biologiczne cechy plciowe — jesli cho-
dzi o ,0soby homoseksualne” , to wytworzenie si¢ owej tozsamosci na
skutek rozwoju nauk seksuologicznych w XIX wieku znakomicie opi-
sal Michel Foucault (2000), a inni autorzy i autorki mysl te rozwingli,
wskazujac migdzy innymi na procesy konsolidacji afirmatywnie trak-
towanej tozsamosci ,gejowskiej” czy ,lesbijskiej” (np. Seidman 2002).
Dla mnie tematem wartym namyslu jest to, czy i jak dalece ,chrze-
$cijanie LGBT” maja warunki do tego, by zaistnie¢ jako samodzielny,
publicznie dostrzegalny, znaczacy komponent rzeczywistosci dyskur-
sywnej, jak bardzo moga wyrazi¢ si¢ w artykulacji, a zatem ukonstytu-
owacé si¢ w kategoriach politycznych w konkretnych warunkach dys-
kursywnych danego momentu historycznego.
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Aby bowiem dany element dyskursu zyskal spoleczna realnos¢,
musi on zosta¢ wyartykulowany w przestrzeni dyskursywnej. Tozsa-
mos¢ konstytuuje si¢ wlasnie w procesie artykulacji, czyli ,praktyki
ustanawiajgcej relacje miedzy elementami w taki sposéb, ze ich tozsa-
mo$¢ zostaje przeksztalcona w wyniku [tej] praktyki” (Laclau i Mo-
uffe 2007: 111)2. Tozsamo$¢ podmiotu spolecznego, a zarazem poli-
tycznego (bo w obrebie teorii Laclau i Mouffe rozréznienie pomiedzy
tym, co spoleczne i polityczne, w zasadzie nie istnieje), jest zatem dys-
kursywnie konstruowana, z czym wigze si¢ to, ze jej znaczenie jest
wcigz otwarte na zmiang, zawsze tymczasowe i niekompletne, nigdy
ostatecznie ustalone. Dlatego tez zamiast méwi¢ w tym kontekscie
o podmiocie, Laclau i Mouffe uzywaja pojecia pozycji podmiotowe;j,
ktérej znaczenie przypisane jest przez okreslong strukture dyskursyw-
ng (tamze, s. 124). W mojej ksiazce, zeby odda¢ dyskursywny charak-
ter tozsamosci spolecznych, gtéwne pozycje podmiotowe, do ktérych
si¢ odnoszg, takie jak ,chrzescijanie LGBT”, ,inteligencja katolicka”,
yliberalna lewica”, ,prawica”, zapisuj¢ w cudzyslowie.

Niekompletnos¢ pozycji podmiotowych, ktére zdolne s3 tylko
cze$ciowo stabilizowaé znaczenie, wspélgra z wizja Laclau i Mouf-
te dotyczacy ciaglej otwartosci tego, co spoleczne, ,bedacej skutkiem
nieustannego przekraczania kazdego dyskursu przez nieskonczonosé
pola dyskursywnosci” (tamze, s. 122). Kazdy dyskurs, jako struktura
konstytuowana przez artykulacje, ktére same majg wzgledny i otwar-
ty charakter, jest proba niemozliwego do zrealizowania skonstruowa-
nia centrum, ktére pozwolitoby zatrzymaé swobodny przeplyw réz-
nic i ich proliferacje, wynikajaca z ich nadmiaru i ,,naddeterminacji”,
nadwyzki znaczenia wpisanej w pole dyskursywnosci, ktéra jednocze-
$nie umozliwia tworzenie pozycji podmiotowych i toruje droge grze
hegemonicznej miedzy nimi. Tymczasem dyskurs nie ma granic. To,
co dyskursywne, a zarazem to, co spoleczne, jest tutaj nigdy do korica
niezrealizowang caloscia, a wigc rzeczg niemozliwg (tamze, s. 119).

2 Podobnie jak Anna Ggsior-Niemiec, thumaczka ksiazki Davida Howartha
Dyskurs (2008), w ktorej autor ten omawia miedzy innymi koncepcje dyskursu wy-
pracowang przez Laclau i Mouffe, uzywam terminu artykulacja, nie za$ wigzanie — jak
angielskie pojecie articulation stosowane przez Laclau i Moufte przelozyl na jezyk
polski Stawomir Krolak, ttumacz Hegemonii i socjalistycznej strategii (2007). Czynig
to ze wzgledu na ustalong juz tradycje obecnosci terminu artykulacja w polskich ttu-
maczeniach prac z dziedziny filozofi, teorii jezyka i polityki, do jakich odwolujg si¢
autorzy projektu radykalnej polityki demokratycznej (por. Howarth 2008: 157-158).
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Nawigzujac do mysli Lacana, Laclau i Mouffe widza prakty-
ki hegemoniczne jako usitujace wypelni¢ pierwotny brak (tamze, s.
51). Ow brak przynalezy sferze znaczonego i uruchamia proces ,$li-
zgania si¢” znaczacych, ktére dostepne s3 w porzadku dyskursywnym
i puszczaja w ruch praktyke ustanawiania pozycji podmiotowych
i konstruowania projektéw dazacych do zhegemonizowania pola dys-
kursywnosci (por. Lacan 1993: 167-185). Wartosci uniwersalne, do
ktérych te projekty si¢ odwoluja, sa wigc iluzoryczne nie tylko dla-
tego, ze w gruncie rzeczy s3 warto$ciami partykularnymi, przynalez-
nymi okreslonym pozycjom podmiotowym wystepujacym z hegemo-
nicznymi projektami, ale i dlatego, Ze stanowig artykulacje znaczen,
ktére mieszczg si¢ w porzadku fantazji o urzeczywistnieniu pelnego
znaczenia. Owe projekty obiecywac¢ wiec beda zaspokojenie brakuja-
cej pelni, jesli tylko uda si¢ wyeliminowa¢ czy zneutralizowaé spraw-
c6w braku — na przyktad ,homoseksualistéw”, ktérzy chwieja wizja
spéjnego narodu czy spéjnej religijnej wspdlnoty.

Nalezy jeszcze raz podkresli¢, ze warunkiem powstania pozycji
podmiotowych jest afirmacja réznicy. Dokonuje si¢ ona w polu dys-
kursywnym poprzecinanym antagonizmami i niestabilnymi granica-
mi, ktére rozdzielaja sily antagonistyczne. Proces konstytuowania sig
pozycji podmiotowej wymaga demarkacji Innego, ,konstytutywnego
zewnetrza”, w relacji do ktérego owa pozycja podmiotowa jest tworzo-
na poprzez mechanizm wykluczenia, zdefiniowania Innego jako anta-
gonistycznego i obcego — dlatego tez konflikt i antagonizm sg nieod-
lacznym sktadnikiem Zycia spolecznego. Co wazne dla mojej dalszej
analizy, zgodnie z omawiang tu teorig dyskursu, logice réznicy, ktéra
wpisuje si¢ w reguly dyskursu, towarzyszy réwnie tu istotna logika
réwnowaznosci. Jest ona poniekad odwrotnoscig logiki réznicy: two-
rzy ona pozycje podmiotowe i je uprawomocnia poprzez wytworze-
nie tafcucha podobieristwa i zwigzku z innymi elementami dyskur-
su, przedstawianymi jako zbiezne z tworzacymi si¢ pozycjami. Dana
pozycja podmiotowa uzyskuje zatem znaczenie i swa donioslos¢ po-
przez wyraziste odréznienie jej od Innego, ale tez poprzez wskazanie
jej rtéwnowaznikéw (Laclau i Moufte 2007: 137-141). ,Chrzescijanie
LGBT” beda wige mieli szans¢ ukonstytuowac si¢ jako istotna pozy-
cja podmiotowa, a zarazem wyrazi¢ si¢ w spolecznie donioslej artyku-
lacji o tyle, o ile uda im si¢ zaistnie¢ w sieci silnych relacji z ,wroga-
mi” i ,przyjaciéimi”, czyli o ile zdolaja wyznaczy¢ swe granice wobec
Innego i wej$¢ z nim w antagonistyczng relacje oraz znajda wspdlny
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mianownik znaczen z elementami dyskursu rozpoznanymi jako réw-
nowazne, przy czym zaréwno te elementy, jak i Inny beda zajmowa¢
wazng pozycje w aktualnej strukturze hegemoniczne;.

Artykulacja znaczen za posrednictwem laricuchéw réznicy
i réwnowaznosci tymczasowo stabilizuje dana pozycj¢ podmiotows
w ramach dyskursu. Poniewaz jednak w procesie artykulacji budowa
relacji pomiedzy skladnikami dyskursu przeksztalca tozsamosé po-
zycji podmiotowych, to pozycje te sa nie tylko tworzone, ale i wcigz
transformowane. Podobnie rzecz si¢ ma z dazeniami wyrazanymi
w artykulacji: ,praktyka polityczna konstruuje interesy, ktére repre-
zentuje” (tamze, s. 130), a zatem nie tylko nie istnieje stabilny pod-
miot, ktéry w polu dyskursywnym toczylby gre o hegemonie, ale tez
interesy reprezentowane przez wcigz otwarta na zmiane pozycje pod-
miotows ulegaja ciaglemu przemieszczeniu i transformacji w wyniku
praktyk artykulacyjnych.

Z tym si¢ wigze problematyka emancypacji: ostateczne wyzwo-
lenie nie jest mozliwe chocby z uwagi na to, ze pozycja podmioto-
wa zyskujaca status hegemoniczny nie jest juz ta samg pozycja, ktéra
w punkcie wyjscia poddana jest opresji. Dodatkowo nowa formacja
hegemoniczna be¢dzie mobilizowala nowe partykularyzmy i taka gra
nie bedzie miata korica ze wzgledu na niemozno$¢ osiggniecia osta-
tecznej stabilizacji w polu dyskursywnym. W obrebie prezentowanej
tu teorii niemozliwe jest ani pelne zniewolenie, ani tez pelne wyzwo-
lenie, wysitki emancypacyjne za$ widziane sa jako podszyte fantazja
o urzeczywistnieniu uniwersalnosci, fantazja oparta na doswiadcza-
niu braku (Laclau 2004). Owa fantazja nie jest tu jednak deprecjo-
nowana. Samo to, ze ,przymusza [ona] to, co partykularne, by bylo
czyms$ wiecej niz sobg, by przyjmowalo na siebie uniwersalng role,
ktéra moze by¢ jedynie niepewna i pozbawiona spoistosci” (tamze,
s. 44), sprawia, ze demokratyczna polityka jest mozliwa. Jej istota be-
dzie zawsze niespelnienie i tymczasowo$¢, zwigzane z cigglym otwar-
ciem na zastgpienie jednych formacji hegemonicznych przez inne,
wlasnie tu jednak, w rozpoznaniu skoriczonosci przez okreslone po-
zycje podmiotowe otwiera si¢ przestrzen wolnosci, ktéra umozliwia
»niekonczacy sie interakcje réznych perspektyw i jeszcze bardziej od-
dala mozliwo$¢ kazdego totalitarnego marzenia” (tamze, s. 45-46).
Projekt radykalnej polityki demokratycznej Laclau i Mouffe bedzie
zatem polegal na dopuszczaniu do glosu jak najwickszej liczby tych,
ktérzy i ktére widza si¢ jako spolecznie dyskryminowani czy wyklu-
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czani. O mozliwosciach emancypacji mozna za$ méwic tylko w sen-
sie tego rodzaju wlaczania, poszerzania granic akceptacji. Jesli wiec
w dalszych czesciach ksigzki postuguje sie terminami w rodzaju ,ar-
tykulacja emancypacyjna” czy ,marzenie emancypacyjne”, to odnosze¢
si¢ do emancypacyjnych dazen okreslonych srodowisk. We wiasne;j
analizie rezygnuje jednak z rozwazaii na temat emancypacji i kieruje
uwage jedynie na mozliwosci artykulacyjne.

W $wietle teorii przedstawionej przez Laclau i Mouffe, namyst
nad rzeczywistoscig spoleczng dotyczy nie tyle faktéw, ile warunkéw
ich mozliwosci, a analiza dyskursu polega na badaniu jego ustruktu-
ryzowania i ustaleniu, w jaki sposéb dana konstrukcja rzeczywistosci
uzyskuje w okreslonym momencie historycznym pozycje hegemonicz-
na wzgledem innych konstrukeji rzeczywistosci, ktére z nig konkuruja
(Howarth i Stavrakakis 2000: 6). Moje zamierzenie jest nieco mniej
ambitne: chodzi tu o przeanalizowanie warunkéw mozliwosci dla za-
istnienia ,,chrzescijan LGBT” jako pozycji podmiotowej w spoleczne;j
grze o hegemonig, a zatem przeanalizowanie mozliwosci artykulacyj-
nych tak okreslajacego si¢ komponentu pola dyskursywnego. Bedzie
to wymagalo zidentyfikowania czynnikéw znaczacych, jakie pojawiaja
sie w zwiazku z wysitkami artykulacyjnymi chrzescijan i chrzescijanek
LGBT w geograficznie i temporalnie wyodrebnionym wycinku dys-
kursu — w Polsce na przestrzeni ostatnich okolo trzydziestu lat — i pro-
jektéw spolecznych, jakie wchodzg w relacje z nimi, ze szczegélnym
uwzglednieniem relacji opartych na logice réznicy i réwnowaznosci.

Inne inspiracje teoretyczne

Wizja dynamicznych przeobrazeni dyskursu, jaka wylania sie z mysli
Laclau i Moufte, stanowi dla mnie istotny punkt odniesienia. Ele-
menty teorii radykalnej polityki demokratycznej wykorzystuje¢ bezpo-
$rednio w analizie publikacji prasowych. Teoria ta stoi takze za moim
sposobem rozumienia mozliwosci i ograniczenl zwigzanych ze strate-
gicznym dzialaniem na rzecz artykulacji ,chrzescijan LGBT”, oraz
mozliwosci i ograniczen, jakich doswiadczaja osoby tworzace badane
przeze mnie $rodowisko. Ta ostatnia kwestia wymaga jednak umoco-
wania w dodatkowych koncepcjach teoretycznych. O ile dzielo Lac-

lau i Moufte oraz ich kontynuatoréw i kontynuatorek, zakorzenio-
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ne w mysli politycznej, swietnie si¢ nadaje do studiowania szerokich
uwarunkowan strukturalnych, ktére niewatpliwie pozostaja we wza-
jemnym zwigzku ze sprawczoscig jednostek (Howarth 2008: 187-
189), o tyle nie pozwala ono wniknaé¢ w indywidualne przezywanie
tych uwarunkowari. Tymczasem jednostkowe doswiadczenia sg uwi-
ktane w dynamizm sil dyskursywnych, a owo uwiktanie sprawia, ze
jedne kategorie oséb sg wylaczane z uczestnictwa w rodzacych sie ar-
tykulacjach, a przynajmniej stabo sg reprezentowane w ich obrebie,
a inne reprezentowane sg silnie.

W przypadku ,chrzescijan LGBT” nalezy wiec zapytac o to, kto,
w sensie socjologicznej charakterystyki, wspéitworzy te pozycje pod-
miotowq. Na przyklad: raczej kobiety czy raczej mezczyzni? Osoby
miode czy dojrzale wiekiem? Jakie jeszcze istotne cechy daloby sie tu
zaobserwowac? Jak charakterystyka uczestnikéw i uczestniczek wply-
wa na strategie godzenia religijnosci z nienormatywng seksualnoscia
czy ekspresja plciowa na poziomie indywidualnym oraz czy i jak 6w
wplyw przektada si¢ na mozliwosci i strategie artykulacyjne, czyli na
mozliwosci i strategie wyrazania si¢ w szerokim polu politycznym?

Aby dokladnie przedstawi¢ uwiklanie jednostek w rozmaite,
naktadajace si¢ na siebie, plaszczyzny identyfikacji, ktére decyduja
o ich specyficznej sytuacji w sieci relacji wladzy, a zatem o sprawczo-
§ci, siggam po koncepcje intersekcjonalnosci wypracowang w obrebie
studiéw feministycznych. Z kolei, Zeby uwypukli¢ zwigzki pomiedzy
réznymi przestrzeniami produkcji wladzy, w ktérych funkcjonuje jed-
nostka, oraz by poglebi¢ namyst nad zaleznoscig migdzy indywidual-
ng sprawczoscig a struktura, nawigzuje do teorii praktyki Pierre’a Bo-
urdieu. Jednoczesnie, decydujac si¢ na odwolania do Bourdieu, pragne
zréwnowazy¢ wizje dynamicznych przeobrazeri dyskursywnych, jaka
wylania si¢ z teorii radykalnej polityki demokratycznej, perspekty-
wa, w ktérej nacisk polozony jest na trwalo$¢ strukturalnych uwa-
runkowari oraz ich uciele$nienie, zwrotng relacje struktur spolecznych
z przyzwyczajeniami, emocjami, sklonno$ciami konkretnych ludzi.
Rezultaty moich badan wskazuja bowiem na to, ze zgodnie z teorig
Laclau i Mouffe, przeobrazenia dyskursu maja charakter niezdeter-
minowany, a o mozliwosciach artykulacyjnych i ksztalcie artykulacji
decyduje logika powigzani pomiedzy znaczgcymi. Ponadto zdolnos¢
do mobilizacji spolecznej warunkowana jest zaréwno przez to, co da
si¢ pomysle¢ i wyrazi¢ w obrebie zmieniajacego si¢ ksztaltu dyskur-
su, jak i przez rozmaite, ulegle sedymentacji tozsamosciowe struktury
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diugiego trwania. Uwazam jednak przy tym za istotne, by nie tylko
dostrzega¢ dyskursywny charakter tych struktur i ich funkcjonowania,
ale réwniez nie traci¢ z oczu ich jednostkowego ucielesniania i mate-
rialnego przezywania.

“Poststrukturalizm a doswiadczenie

Nie sugeruje tutaj jakiego$ zwrotu od antyesencjalizmu, tak istotnego
w teorii Laclau i Mouffe, cho¢ nawiazuj¢ do socjologicznych katego-
rii, takich jak wiek czy ple¢, oraz wskazuje na trwalos¢ struktur tozsa-
mosciowych, ktére decyduja o mozliwosciach i ograniczeniach spraw-
czosci. Sltysz¢ jednak zgrzyt machiny interpretacyjnej w momencie,
gdy kieruje ja ku jednostce i jej doswiadczeniom. Ow zgrzyt wiaze sie
z tym, ze w laczeniu poststrukturalistycznej teorii z zainteresowaniem
przezyciami konkretnych oséb, przezyciami, ktérych realnos¢ pragne
wydoby¢, tkwi duze napigcie. Dostrzegali je réwniez teoretycy i teo-
retyczki, a takze badacze i badaczki zainteresowani inng propozycja
nawigzujacg do poststrukturalizmu, teorig queer, ktérzy cheieli pozo-
sta¢ wierni tradycji nauk spolecznych, realizujac projekty akademickie
o charakterze empirycznym.

Napiecie to stalo si¢ zarzewiem do$¢ rozlegtych dyskusji. Zwré-
cono bowiem uwage na to, ze studia empiryczne opieraja si¢ na kate-
goriach tozsamo$ciowych, ktére teoria queer pragnie zdekonstruowac,
a przez to s3 projektami reifikujacymi i dyscyplinujacymi seksual-
no$¢ (Green 2007; Valocchi 2005). Jak zatem zauwazat Ken Plummer
(1998), teoria queer wrecz zachwiala podstawa studiéw spolecznych
na temat seksualnosci. Z drugiej strony, ten sam Plummer (1998:
611), a wraz nim wielu innych autoréw czy autorek ostroznych wo-
bec zwrotu lingwistycznego w badaniach spotecznych (zob. Valocchi
2005: 751), przestrzegal przed ,przetekstualizowaniem doswiadczen
gejowskich i lesbijskich” poprzez zakorzenienie analiz w teorii qu-
eer, ktéra nie jest w stanie da¢ wgladu w realno$¢ tych doswiadczer,
produkowanych i realizowanych w zyciu codziennym. Wskazywal na
tradycje badani socjologicznych, w obrebie ktérej powstal konstruk-
tywizm wciaz przydatny w badaniach empirycznych wrazliwych na
kwesti¢ spolecznego tworzenia kategorii tozsamo$ciowych. We wta-
snych studiach nad seksualno$cig najchetniej korzystal on z zasobéw
teoretycznych interakcjonizmu symbolicznego — jak w znanej ksiaz-
ce Telling Sexual Stories (Plummer 1995), w ktérej pokazywal pro-
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cesy wytwarzania podmiotowosci oséb homoseksualnych poprzez
praktyki narracyjne i wzajemne oddzialywanie na siebie producentéw
owych narracji oraz ich odbiorcéw, publicznosci.

Z troski o wydobycie codziennosci oraz spolecznych i instytu-
cjonalnych relacji, w ktérych osadzone jest doswiadczenie, wylonily
si¢ takze propozycje spajania analiz socjologicznych z teorig queer.
Na przyktad Viviane Namaste (2000) nawigzata do zalozen instytu-
cjonalnej etnografii Dorothy Smith i argumentowala, ze badanie do-
swiadczenl oséb transplciowych stanowi doskonaly punkt wyjscia do
studiowania uwarunkowan strukturalnych, ktére ksztaltuja owe do-
$wiadczenia — i na tym poziomie wspéligra z poststrukturalistyczng
wizjg wladzy jako czynnika produktywnego, a jednoczesnie nie zanie-
dbuje kwestii zakorzenienia sil dyskursywnych w codziennym zyciu
os6b transpiciowych. Takze Stephen Valocchi (2005) widzial punkt
zbieznosci teorii queer i empiryzmu w uwaznym zastosowaniu etno-
grafii, ktéra oprze si¢ tendencji do esencjalizowania tozsamosci sek-
sualnych i piciowych, choéby poprzez uwypuklenie nienormatywnych
wariantéw funkcjonowania, ktére w rozmaity sposéb konfiguruja re-
lacje miedzy plcig biologiczng, plcig spoleczng i seksualnoscia, i po-
przez polozenie nacisku na performatywny i osadzony w strukturach
wladzy proces tworzenia owych tozsamosci.

Tego rodzaju propozycje nie pozostaly jednak bez odpowiedzi.
Jedna z nich sformutowal Adam Isaiah Green — dowodzit on, ze pro-
jekty z dziedziny queer i badan empirycznych powinny by¢ swiadome
wlasnych oraz wzajemnych zalet i ograniczen, jednak nalezy je trak-
towac¢ oddzielnie jako przedsiewzigcia wyrosle z innych zalozeri me-
todologicznych i epistemologicznych. O ile bowiem nurty socjologii
interpretacyjnej, takie jak interakcjonizm symboliczny, koncentruja
si¢ na procesach tworzenia spéjnosci miedzy dzialaniem a tozsamo-
§cia, na ktéra owo dzialanie jest nakierowane, o tyle teoria queer uwy-
pukla niemozno$¢ uzyskania owej spéjnosci i méwi nie o tozsamosci,
2007: 33-34). Z rozpoznaniem Greena zgodzita si¢ Kendal Broad
(2010), ktéra jednoczesnie wskazata na dwa pakiety teoretyczno-me-
todologiczne — analiz¢ praktyk interpretacyjnych w wydaniu Jabe-
ra F. Gubriuma i Jamesa A. Holsteina oraz analiz¢ sytuacyjng Adele
Clarke — jako na rézne od dekonstrukcjonistycznych projektéw queer,
a jednak majace ogromny potencjal dla realizowania socjologii $wia-

domej perspektywy queer.
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Intersekcjonalnosé

Wiysitki idace w kierunku uwypuklenia wagi socjologii empirycznej
w kontekscie coraz powszechniejszego zainteresowania badaczy i ba-
daczek teorig queer wigzg si¢ migdzy innymi z potrzeba naswietlenia
taktu, ze osoby, ktére realizujg si¢ w przestrzeni nienormatywnosci
seksualnej czy plciowej, sa mocno uwiklane w rozmaite nieréwno-
$ci ksztaltowane przez kategorie takie jak chocby rasa czy klasa. Przy
czym poszczegdlne réznice, na przyklad etniczne, nie sg jedynie do-
datkowymi wymiarami doswiadczania uprzywilejowania lub wyklu-
czenia, lecz produkuja specyficzne pragnienia zwigzane z homosek-
sualnoscig (Takagi 1996), czy tez nadaja ksztalt doswiadczeniom
transplciowosci (Haritaworn 2008). W ostatnich latach wyraznie po-
stuluje si¢ zatem wlaczenie perspektywy intersekcjonalnej w badania
nad nienormatywnoscig seksualng i piciows (Taylor, Hines i Casey
red. 2010a).

Jednoczesnie sam namyst nad intersekcjonalnoscia znacznie
si¢ rozwingl od czasu, kiedy Kimberlé Crenshaw (1989, 1991) za-
proponowala metafore skrzyzowania, intersekcji, w odniesieniu do
doswiadczen plci realizowanych w $cistym zwigzku z doswiadcze-
niem rasy i klasy oraz przedstawila zalozZenia analizy intersekcjonalne;j
w swoich pierwszych tekstach na ten temat’. Jak w przypadku bodaj
kazdej propozycji teoretyczno-metodologicznej, pojawily si¢ uprosz-
czone wersje jej stosowania, a w nastgpstwie — postulaty, by da¢ od-
por tego rodzaju aplikacjom. Zatem Yvette Taylor (2009a), znana
z badan nad brytyjskimi lesbijkami z klasy robotniczej (Taylor 2007)
i rodzinami nieheteronormatywnymi (Taylor 2009b), przestrzegata
przed operacja dodawania do siebie réznych plaszczyzn nieréwnosci
w opracowywaniu badan, prostego sumowania ich poprzez wylicza-
nie, i zwracala uwagg na to, ze w indywidualnych przezyciach — jak to
ujmowala — nieréwnosci konstytutywnie si¢ mnozg, tworzac sytuacje
kompleksowsa i skomplikowang. Zachecata jednoczesnie do relacjo-
nowania owej kompleksowosci i skomplikowania.

Wydaje sig, ze w tym wlasnie duchu wypowiadala si¢ weze-
$niej Kath Weston (1996), kiedy przedstawita dtugie cytaty z rozméw
z lesbijkami spotkanymi w San Francisco, réznigcymi si¢ od siebie

* ‘W polskiej literaturze wprowadzenie perspektywy intersekcjonalnej do fe-
minizmu omawia Mizielinska (2012b).
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pochodzeniem klasowym i etnicznym, wiekiem, wyznaniem oraz spo-
sobem realizowania seksualnosci, a nastgpnie zaproponowala termin
renditions (zapozyczenia, przeklady), aby odda¢ dynamiczng nature
aktualizowania poszczegélnych sktadnikéw tozsamosci w ich wcigz
zmieniajacych si¢ konfiguracjach w codziennym zyciu badanych ko-
biet. Pokazala ona bowiem, ze owe sktadniki tozsamosci nie krzyzu-
ja si¢ na stale w jakims$ jednym miejscu, ktére mozna by postrzegaé
jako rodzaj tozsamosci intersekcjonalnej, lecz w réznych kontekstach
codzienno$ci réznie si¢ na siebie naktadajg, sprawiajac, ze najbardziej
uwidoczniony staje si¢ raz jeden, raz drugi, a raz drugi z czwartym,
trzeci z 6smym, aspekty tozsamosci — przy czym zmienia si¢ takze
relacja, harmonii lub napiecia, w jakiej aspekty te pozostaja wzgle-
dem siebie. W propozycji Weston dostrzezono (Taylor, Hines i Casey
2010b) wezesng wersje koncepcji asemblazy wypracowanej przez Jas-
bir Puar (2007), ktéra zainteresowana byta performatywnym wymia-
rem identyfikacji. W ujeciu tej autorki, w odréznieniu od intersekeji,
ktéra jest, asemblaze wcigz staja sig, problematyzujac ontologi¢ bycia
i zastgpujac pewno$¢ linearnosci, spéjnosci i trwalosci nieoczekiwa-
niem i niepewnoscia angazujacg rozmaite sily, ktére wciaz wiaza ze
sobg oraz rozwigzuja czas, miejsce i cielesnosé.

Dzisiejsze zastosowania analizy intersekcjonalnej, zwlaszcza
w obrebie badan nad seksualnoscig i transplciowoscig, majg zatem na
uwadze konieczno$¢ bardzo ostroznego teoretyzowania kategorii toz-
samos$ciowych. Z jednej strony, takiej analizie towarzyszy¢ ma $wia-
domos¢, obecna juz u Crenshaw (1991), ze cho¢ nie nalezy rozumied
owych kategorii na sposéb esencjalizujacy, to produkuja one osadzone
w historii i zyciu zbiorowym struktury wtadzy, ktére z kolei wytwarza-
ja hierarchie i podszyte nieréwnoscia stosunki spoleczne (por. Lutz,
Herrera Vivar i Supik 2011). Z drugiej zas strony, analiza intersekcjo-
nalna ma zaktada¢, Zze samych jednostek nie nalezy traktowac na spo-
s6b statyczny i urzeczowiajacy jako nosicieli atrybutéw, takich jak pleé,
wiek czy seksualnosé, lecz widzie¢ je nalezy w perspektywie relacyjnej,
w konkretnym historycznym i geograficznym kontekscie, we wzajem-
nej zalezno$ci z rozmaitymi tozsamos$ciowymi pozycjami podmioto-
wymi, pomie¢dzy ktérymi istniejg rozmaite napiecia, raz poluzniane,
a raz zacie$niane (Moore 2012). W akademickich analizach perspek-
tywa poststrukturalistyczna i intersekcjonalna stanowi¢ zatem moga
nawzajem korygujace si¢ metodologie, gdzie jedna drugiej dostarcza
mechanizméw kontroli (Haschemi Yekani, Michaelis i Dietze 2010).
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Czerpig¢ inspiracje z takiego postawienia sprawy i w ten wia-
$nie sposéb proponuj¢ rozumie¢ zastosowanie teorii radykalnej po-
lityki demokratycznej oraz analizy intersekcjonalnej w mojej ksigzce.
W przedstawieniu mozliwosci artykulacyjnych ,chrzescijan LGBT”
uwazam je za dopelniajace si¢ podejscia, zasadzone na réznych kon-
cepcjach metodologiczno-teoretycznych. Nie s3 one jednak rézne od
siebie w tym sensie, by antyesencjalizm, ktérym podszyta jest mysl
Laclau i Mouffe, miat si¢ tu konfrontowa¢ z jakims rodzajem pozady-
skursywnej realnosci dostepnej w opowiesciach oséb, z ktérymi pro-
wadzilam rozmowy, oraz w ich do$wiadczeniach zwigzanych ze spe-
cyficznym spoleczno-ekonomicznym usytuowaniem. W moim ujeciu
owe opowiesci i doswiadczenia s3 bowiem sktadnikami dyskursu.
Chodzi tu raczej o to, ze problematyke mozliwosci artykulacyjnych
,chrzescijan LGBT” naswietlam z dwéch stron, raz w kontekscie de-
bat publicznych i strukturalnych uwarunkowari tworzonych przez
fantazje o pelni, ktére — jako niemozliwe do zrealizowania — produ-
kujg cale systemy réznic, a raz z perspektywy indywidualnych do-
$wiadczen, ktére w rozmaity sposéb suplaja dyskursywny, a zarazem
tozsamos$ciowy, budulec, a jednoczesnie si¢ na nim zawezlaja. Wie-
rzg, ze dzigki temu moja analiza zyska na kompleksowosci wickszej,
niz gdybym miala poprzesta¢ na ogladzie tematu przez pryzmat tylko
jednej z perspektyw.

Poprzez samo wyznaczenie obszaru zainteresowan, koncentruje
si¢ zatem na problematyce wielowymiarowego zlozenia i sktadania ze
sobg seksualnego i religijnego wymiaru identyfikacji jednostek, biorac
takze pod uwage rozréznienie na cisplciowosé i transpiciowos¢. Ide za
wskazaniami Taylor (2009a), by wydobywa¢ konstytutywne mnozenie
sie tozsamosci w do$wiadczeniu uczestnikéw i uczestniczek badan,
i uwzgledniam rozmaite kategorie tozsamo$ciowe w ich wzajemnych
relacjach, zwlaszcza ple¢, wiek oraz spoleczno-ekonomiczne usytu-
owanie, zwigzane gléwnie z przynaleznoscig do konkretnych warstw
spolecznych wyznaczonych statusem zawodowym oséb, z ktérymi sig
zetknetam, oraz ich rodzin, dostgpem do kapitalu ekonomicznego, ale
takze spolecznego i — wypracowywanego przede wszystkim w proce-
sie edukacji — kapitalu symbolicznego*.

* W oméwieniu badan nie odnosze si¢ do kwestii etnicznosci, tak istotnej
w studiach inspirowanych spojrzeniem intersekcjonalnym. Owa kwestia nie okazata
si¢ bowiem uchwytnym elementem réznicujacym w moim projekcie, co niewatpliwie
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Uwzgledniajac kwestie spoleczno-ekonomiczne, pragne od-
powiedzie¢ na apel Ewy Majewskiej (2012), rozczarowanej polskim
dorobkiem akademickim w tej materii, by w badaniach nad seksual-
noscig nie zapomina¢ o ekonomicznym podiozu politycznej spraw-
czosci. Jak si¢ wydaje, jedynym przykladem polskich badan nad pro-
blematyka LGBT, ktére w punkcie wyjscia ustawily zagadnienie
dostepu do réznorodnych form kapitalu, jest projekt Fundacji Prze-
strzenn Kobiet Niewidoczne (dla) spolecznosci dotyczacy sytuacji lesbi-
jek, ktére zamieszkuja tereny wiejskie i malomiasteczkowe lub z nich
pochodza (Struzik 2012). Moje opracowanie koresponduje z anali-
z3 tej sytuacji, jaka Justyna Struzik (2014) przedstawita w kontekscie
debaty akademickiej wokél zagadnien zwiazanych z wykorzystaniem
perspektywy queer i podejscia intersekcjonalnego — w kolejnych roz-
dzialach ksigzki nawigzuj¢ bowiem do, wyraznie zarysowanej przez
te autorke, problematyki rozdzwigku pomig¢dzy tozsamosciowa opo-
wiescig emancypacyjng, wykorzystujaca struktury narracyjne zwigza-
ne z praktyka coming outu, a doswiadczeniem oséb nieuprzywilejo-
wanych pod wzgledem statusu spoleczno-ekonomicznego.

Nawigzania do teorii praktyki

Teoria Pierre’a Bourdieu wydaje mi si¢ przydatna przede wszystkim
ze wzgledu na to, Ze zwraca uwage na korespondencije i wzajemne
przenikanie si¢ form kapitalu tworzonego w réznych polach jego
produkeji (ekonomicznym, spolecznym, symbolicznym) (Bourdieu
1986). Pozwala ona zatem wyostrzy¢ wnioski zasadzone na podej-
$ciu intersekcjonalnym. Siegam do wybranych narzedzi wypracowa-
nych w obrebie teorii praktyki, podobnie zreszta, jak czynili to juz
liczni badacze i badaczki, ktérzy studiowali spoteczne przejawy reli-
gii i religijnosci (Rey 2007) — bo ostatecznie to wlasnie religia i re-
ligijno$¢ sa punktem wyjscia w moich badaniach. Interesuja mnie

nalezy wigza¢ z duza homogenicznoscia etniczng mieszkaricéw Polski, a takze z tym,
Ze na poziomie ogélnospolecznym trudno wyodrebni¢ etnicznos¢ jako zmienng za-
lezng w badaniach sytuacji spoleczno-ekonomicznej polskiej populacji. Podobnie jak
Elzbieta Tarkowska (2006), zauwazam w tym kontekscie szczegdlng sytuacje Ro-
méw, dodatabym do nich jeszeze migrantéw z krajéw znacznie mniej rozwinigtych
ekonomicznie od Polski, zwlaszcza migrantéw, ktérzy objeci sa ochrong migdzyna-
rodowg lub si¢ o nig staraja, jednak przeanalizowanie zwigzanych z tym zagadnient
wymagaloby inaczej zaprojektowanych badan.
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bardziej te narzedzia niz to, co Bourdieu mial do powiedzenia na
temat religii’.

Materialistyczne ujecie problematyki religijnej, jakie stosowat
Bourdieu, nie jest mi w pelni bliskie, bo cho¢ niezwykle wazne wy-
daja mi si¢ aspekty ekonomiczne spotecznego funkcjonowania reli-
gii, to z uwagi na zainteresowanie wrazliwoscig religijna oséb, ktére
deklarujg si¢ jako wierzgce, bronie¢ si¢ przed sprowadzaniem religii
wylacznie do tych aspektéw. Korzystam natomiast z zaproponowane;
przez Bourdieu koncepcji habitusu rozumianego jako filtr percepcji,
ktéry jednoczesnie nadaje ksztalt indywidualnym gustom, sktonno-
$ciom i dyspozycjom. Habitus pozostaje w zwrotnej relacji z polami
spolecznymi — strukturyzuje je, a zarazem jest przez nie struktury-
zowany, czyli konkretnymi obszarami praktyki spolecznej, w obre-
bie ktérych toczy si¢ walka o przynalezne im formy kapitatu (Bour-
dieu i Wacquant 2001). Koncentrujac si¢ na polu religijnym, pokazuj¢
trwalos¢ religijnego habitusu wyksztalconego w konkretnych warun-
kach spolecznych, jak réwniez wielowymiarowo$¢ religijnego kapi-
talu, wspéttworzonego przez kapital produkowany w innych polach
spolecznych, zwlaszcza w polu ekonomicznym, ktéry w ogromnym
stopniu wplywa na tworzenie hierarchii spotecznych.

Przydatne wydaja mi si¢ réwniez zaszczepione przez Bourdieu
na grunt socjologii koncepcje ortodoksji i heterodoksji jako sit po-
zostajacych wzgledem siebie w antagonistycznej relacji: podczas gdy
pierwsza z nich monopolizuje prawomocng produkcje (religijnego)
kapitatu i administrowanie nim, rozciagajac wiadze nad uczestnika-
mi (religijnego) pola, druga, reprezentowana przez tych, ktérzy maja
staba pozycje w metapolu wladzy, kwestionuje ten monopol i usituje

5 Cho¢ Bourdieu w swojej aparaturze teoretycznej stosowal metaforyke reli-
gijng (méwiac chocby o ortodoksji i heterodoksiji), to o spotecznym funkcjonowaniu
religii nie wypowiadat si¢ zbyt obszernie. W pracach, w ktérych religii poswigcit nie-
co miejsca, skupial si¢ na procesie ksztaltowania si¢ autonomicznego pola religijnego
w zwigzku ze wzrastajagcym podziatem pracy w spoleczeristwie, na przemocy symbo-
licznej stosowanej przez Kosciét i na gléwnych funkcjach religii, ktére widziat jako
legitymizacje porzadku spolecznego i dostarczenie wiernym uzasadnieni dla zajmo-
wanego przez nich miejsca w tym porzadku (Bourdieu 1991); owe kwestie rozwijal,
nawigzujac do mysli Maksa Webera — krytykowat tego klasyka socjologii za model
charyzmy, ktéry nie uwzglednia pracy struktur spofecznych stanowiacych o sukcesie
badz porazce proroctwa, za zaniedbanie relacji pomiedzy charyzmatycznym przeka-
zem a habitusem religijnym jego odbiorcéw (Bourdieu 1987).
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go ostabi¢ (Bourdieu 2007). Dokonuj¢ do$¢ oczywistego przelozenia
tych koncepcji na tradycyjne nauczanie Koscioléw, zwlaszcza Koscio-
ta rzymskokatolickiego, na temat homoseksualnosci i transpiciowosci
z jednej strony, a z drugiej — na heterodoksyjne postawy tych uczest-
nikéw i uczestniczek pola religijnego, ktérzy sprzeciwiajg si¢ stanowi-
sku Watykanu w tej materii. Skupiam si¢ na oméwieniu mozliwosci
sprawczych rzecznikéw i rzeczniczek heterodoksji, przy czym, nieco
juz wychodzac poza nurt analiz tworzonych w obrebie teorii praktyki,
dbam o to, by mozliwosci te $cisle wigzac ze strukturami dyskursyw-
nymi. Kiedy méwig¢ o heterodoksji, nie orzekam o tym, czy sposo-
by, w jakie uczestnicy i uczestniczki moich badan rozwiazuja napie-
cie miedzy religia a nienormatywnoscia seksualng czy plciows, albo
nauki duszpasterzy zwiazanych z Wiarg i Tecza, s3 zgodne z ogdl-
ng doktryng Kosciola rzymskokatolickiego. Heterodoksje rozumiem
tylko jako sile, ktéra sprzeciwia si¢ ortodoksyjnemu i dominujacemu
w strukturach instytucjonalnych widzeniu spraw wiary przez Kosciét,
tu: spraw zwigzanych z homoseksualnoscig i transplciowoscia, wyto-
zonych zwlaszcza w oficjalnych dokumentach Watykanu konkretnie
na ten temat.
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REeLIGIA 1 PROBLEMATYKA LGBT
W POLSKIE] PRASIE

Homoseksualizm: grzech, zwyrodnienie, czy przestgpstwo? — takim tytu-
lem opatrzono tekst Wojciecha Zabrzeskiego opublikowany w 1966
roku na tamach ,Prawa i Zycia”, dwutygodnika popularyzujacego za-
gadnienia prawne. W zwiazku z depenalizacja stosunkéw homosek-
sualnych mi¢dzy mezezyznami, jaka wlasnie dokonata si¢ w Wielkiej
Brytanii, autor szeroko w nim przedstawil temat homoseksualnosci
i prawnych uregulowan, ktére jej dotyczyly, w aspekcie historycznych
przeobrazen. Tytul w zasadzie streszcza réznorakie postawy wobec
homoseksualnosci, ktére — co wynika z publikacji — wciaz obserwowac
mozna w europejskim kregu kulturowym. W tresci artykulu pojawia
si¢ jeszcze wizja homoseksualizmu jako choroby, ktérg to wizje wyda-
je sie wspiera¢ sam autor: ,homoseksualizm jest chorobg psychiczng,
ktéra jednakze nie ogranicza zdolno$ci umystowych, czego dowodem
jest chocby to, iz tak wielu uczonych i artystéw oraz najstawniejszych
twércéw skazanych bylo na ten los, przyjmujac go z mniejszym lub
wickszym zadowoleniem” (Zabrzeski 1966). Tak czy inaczej, odwola-
nie si¢ w samym tytule publikacji do grzechu jest wyrazng wskazéw-
ka, ze wyobraznia spoleczna w Polsce migdzy innymi wiasnie w kate-
goriach grzechu ujmowata homoseksualnos¢.

Dwadziescia lat pézniej, pod koniec PRL, owo spolecznie po-
dzielane przekonanie co do grzesznosci, jaka si¢ wigze z homoseksual-
noscig, pozwolito z kolei Ewie Zychliriskiej i Mariuszowi Szczyglowi
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(1986) na swoistg gre znaczeniowg w tytule artykutu opublikowane-
go w mlodziezowym tygodniku ,Na przelaj”. Ow tytul brzmial Roz-
grzeszanie. W tekscie mowa byla o mtodych osobach, ktére rozpo-
znajg w sobie homoerotyczne pragnienie i cierpia w zwigzku z tym
na samotno$¢. Symbolika religijna potraktowana tu zostala metafo-
rycznie. Tytulowe rozgrzeszanie dotyczylo pracy dziennikarza, ktéry
ma wystuchac¢ bolesnych zwierzen i zaoferowaé wsparcie — zwlaszcza
umozliwi¢ kontakt z nastolatkami o podobnych problemach, ale tez
w ogdle podja¢ temat. Sam grzech homoseksualnosci przedstawio-
no jako nieprzystawalnos¢ do spolecznej normy. W wypowiedziach
bohateréw i bohaterek materialu pobrzmiewa watek tradycjonalizmu
polskiego spoleczenstwa, nigdzie nie pojawia si¢ jednak bezposrednie
nawigzanie do Kosciola rzymskokatolickiego. To uwzgledniono do-
piero w komentarzach do artykutu, o ktére zostali poproszeni ,ludzie,
ktérym mlody czlowiek powinien zaufa¢”: nauczycielka z liceum,
matka dwéch synéw w wieku szkolnym, uczniowie Technikum Bu-
dowlanego w Warszawie i studenci UW oraz katecheta rzymskoka-
tolicki. Ten ostatni zwrécil uwage, ze cho¢ w obrebie wyznan prote-
stanckich w ostatnich latach ,,powstaly grupy homoseksualistéw, ktére
organizuja wlasne Koscioly”, to Kosciét rzymskokatolicki uznaje ho-
moseksualizm za niedopuszczalny styl zycia dla chrzescijan. Nawoly-
wal jednoczesnie do ,rozsagdnego podejscia do sprawy” i do ,znalezie-
nia wyjscia z sytuacji”. Sam zadeklarowal gotowos¢ do ,wykorzystania
kazdej szansy”, czyli do skierowania oséb, ktére zglosityby si¢ do nie-
go z problemem, na leczenie. Tymczasem w tresci artykutu uwzgled-
niono wypowiedzi seksuologéw, ktérzy przeciwstawiali sie¢ nie tylko
pogladowi, Ze homoseksualizm to zboczenie, ale tez opinii, ze homo-
seksualizm to choroba kwalifikujaca si¢ do leczenia.

Artykut zaktywizowal czytelnikéw i czytelniczki tygodnika
— na redakcje spadta lawina listéw. Arkadiusz Stanistaw Wiech (2005:
261) podaje, ze ponad 200, redakcja wspomina o kilkudziesigciu
z samg tylko prosba o kontakt z osobami, ktére borykaja si¢ z trudno-
$ciami opisanymi przez dziennikarzy, i o jeszcze wigkszej liczbie glo-
séw popierajacych podjecie tej problematyki (,Na przetaj” nr 8/1987:
7). Owym listom oddano calg rubryke Skrytka 35 w trzech numerach
pisma (nr 5, 6 1 8/1987), w sumie opublikowano ich 22. Tu jednak
znowu dominujg wypowiedzi na temat nietolerancji spoleczeristwa,
a na nawigzanie do Ko$ciola rzymskokatolickiego zdecydowal si¢ tyl-
ko jeden autor.

http://rcin.org.pl



Religia i problematyka LGBT w polskiej prasie 119

Zreferowal on zmiang postaw w Kosciolach chrzescijariskich
— w tym wlasnie w Kosciele rzymskokatolickim — i przedstawil wi-
zj¢ coraz szerszego ich otwarcia na problematyke homoseksualno-
§ci i na osoby homoseksualne. Odwolal si¢ tutaj do zjazdu w Zeist,
jaki odbyl si¢ w czerwcu 1986 roku, ,w ktérym wzielo udzial trzystu
ksiezy katolickich i protestanckich (holenderskich)”i na ktérym po-
stulowano, by parom jednoplciowym udziela¢ malzenstw. Przywolat
takze posta¢ ksiedza rzymskokatolickiego J.C. Omtzigla, ktéry juz
w 1967 roku ,w kaplicy Braci Katolickich w Rotterdamie udzielit
26-letniemu Henrykowi Rietrovi i 24-letniemu Johnowi Knockhar-
temu $lubu koscielnego”. Wskazal, Ze zawieranie homoseksualnych
zwigzkéw malzenskich ,juz powszechne stalo si¢ w krajach skan-
dynawskich, jak réwniez w Stanach Zjednoczonych”. W konicu po-
wolal si¢ na rozprawe naukows ,wybitnego katolickiego psychiatry
Trimbosy”, w ktérej dowodzit on, ze homoseksualizm ma niewie-
le wspdlnego z neurozg czy ze zboczeniem (za takie uwazany jest
tylko ,w srodowiskach ludzi prymitywnych”), nie jest tez wynikiem
uwiedzenia. Jest ,odr¢bng forma wyrazania swoich uczué przez ludzi,
ktérzy w zasadzie niczym si¢ nie réznig od heteroseksualistéw” (,Na
przetaj” nr 8/1987: 7).

W okresie PRL w mediach trudno bylo znalez¢ bezposrednie
nawigzania do Kosciota rzymskokatolickiego w materialach na temat
homoseksualnosci. Agata Fiedotow (2012) w oficjalnej prasie z tego
okresu nie wytropita zadnych $ladéw wspélistnienia tych tematéw.
Wskazala ona jednak na mniej lub bardziej aluzyjne odniesienia do
Kosciola, do spolecznosci wiernych oraz szerzej do religii w pierw-
szych biuletynach gejowskich, ktére mialy wprawdzie bardzo ogra-
niczony zasi¢g oddzialywania, jednak funkcjonowaly w nieoficjalnym
obiegu pod koniec lat 80. ubieglego stulecia. Chodzi tu zwlaszcza
o ,Filo” nieregularnie przygotowywane w Gdansku przez Ryszarda
Kisiela oraz o ,Etap” redagowany w Wiedniu przez Andrzeja Sele-
rowicza, dziatacza HOSI (Homosexuelle Initiative Wien), ktéry co
kwartal rozsylany byt do polskich odbiorcéw za posrednictwem wro-
clawskich korespondentéw Selerowicza.

Twoérey tych swoistych periodykéw musieli uznaé¢ temat reli-
gii za stosunkowo wazny dla czytelnikéw, czemu trudno si¢ dziwié
w kontekscie powszechnej identyfikacji Polakéw z katolicyzmem,
wéwczas wzmocnionej specyficznymi warunkami ustrojowymi chy-
lacego si¢ ku upadkowi systemu komunistycznego. W owych publi-
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kacjach z jednej strony otwarcie krytykowano Kosciél rzymskoka-
tolicki, zarzucajac mu ,wstecznictwo”, a jego wyznawcom ,dewocj¢”.
W zwigzku z ogloszonym przez Watykan Listem do biskupow Kosciola
katolickiego o duszpasterstwie osob homoseksualnych (Kongregacja Nauki
Wiary 1986), ,Etap” przyznat papiezowi ,nagrod¢ homofoba”. Z dru-
giej strony mozna tu bylo znalez¢ teksty, ktére poprzez nawigzania
do perspektywy religijnej, dowartosciowywaly osoby homoseksualne.
W jednym z numeréw ,Filo” z 1989 roku pojawilo si¢ zatem tluma-
czenie tekstu amerykariskiego dominikanina Richarda Woodsa, zaty-
tutowane Zy¢ z Kosciolem, w ktérym autor zapewnial, ze odsetek ge-
jow i lesbijek w Krélestwie Niebieskim bedzie wigkszy niz sugerowaé
by mogta liczba 0séb homoseksualnych funkcjonujacych tylko w sze-
regach kleru. W innym numerze ,Filo” z tego samego roku przed-
stawiono poglad, ze ,mozna by¢ przeciez homoseksualista i dobrym
chrzescijaninem” oraz ze zwigzana z nauka biblijng spoleczna styg-
matyzacja os6b homoseksualnych, ktéra doprowadzi¢ moze nawet do
samobdjstwa, ,ma bardzo malo wspélnego z Wola Bozg” (Fiedotow
2012: 335).

Trudno wyciggaé¢ daleko idgce wnioski na podstawie tej §lado-
wej ilosci materialu. Wydaje si¢ jednak symptomatyczne, ze wyrazna
krytyka Kosciota docierala z Wiednia, podczas gdy w biuletynie reda-
gowanym w Polsce pojawialy sie préby uzgodnienia homoseksualno-
§ci z chrze$cijanistwem. Sugerowaloby to, ze rodzime $rodowiska oséb
homoseksualnych nie kwapily si¢ zbytnio do tego, by jednoznacz-
nie Kosciél krytykowaé. Korespondowaloby to z faktem, ze w glosie
w dyskusji wokél artykutu Rozgrzeszanie Kosciél rzymskokatolicki
zaistnial nie jako instytucja bezwzglednie przeciwna homoseksualno-
§ci, lecz jako struktura coraz bardziej otwierajaca si¢ na osoby homo-
seksualne.

Tak czy inaczej, z uwagi na wzglednie sztywna strukture po-
zycji podmiotowych w okresie PRL, tego rodzaju perspektywy w za-
sadzie nie mialy specjalnych szans na zaistnienie w szerszym polu
dyskursywnym. W mysl teorii sformulowanej przez Laclau i Mouf-
fe, to dopiero pézna nowoczesnosé moze ukonstytuowaé przestrzen
permanentnej transformacji pozycji podmiotowych, wywolujac ciagla
praktyke reartykulacji, ktéra w innych warunkach jest trudna do zre-
alizowania (Smith 1998: 110). W okresie komunizmu byla ona trud-
na juz ze wzgledu na to, ze debata medialng sterowal aparat pan-
stwowy. W specyficznych kwestiach dotyczacych homoseksualnosci

http://rcin.org.pl



Religia i problematyka LGBT w polskiej prasie 121

i religii swoboda artykulacji byla dodatkowo ograniczana chocby
przez restrykcyjne prawo o stowarzyszaniu sie, swego rodzaju ostroz-
nosé, z jaka wiadze komunistyczne podchodzily do problematyki ho-
moseksualnosci, a takze przez wysitki wladz, by kontrolowa¢ sfere re-
ligijnosci obywateli (ktéra to kontrola w latach 80. ubieglego stulecia
niewatpliwie coraz bardziej si¢ kruszyta). Osobiscie znalaztam w ar-
chiwach AAN trzy wycinki prasowe z lat 80., w ktérych obydwa te-
maty obok siebie zaistnialy.

Dwa artykuty dotyczyly opublikowanego przez Watykan Listu
do biskupow Kosciola katolickiego o duszpasterstwie 0s6b homoseksualnych
(Kongregacja Nauki Wiary 1986), pierwszego dokumentu Kosciota
w calo$ci poswigconego problematyce homoseksualnoscei. , Tygodnik
Powszechny” piérem ks. Ireneusza S. Bruskiego (1987) strescit 6w
List, nie opatrujac go w zasadzie zadnym komentarzem. Ciekawsze-
go zabiegu dokonat Eryk Melcer (1987) na tamach ,Prawa i Zycia”,
odnoszac si¢ z dystansem zaréwno do dokumentu koscielnego, jak
i do homoseksualnosci, co wydaje si¢ zgodne z kierunkiem konstru-
owania dyskursu, wyznaczonym przez pafstwo. Z jednej zatem strony
zauwazyl on, ze Watykan wytyka srodowiskom homoseksualnym po-
stugiwanie si¢ ,,oszukaniczg propaganda’, jednak nie wyjasnia, na czym
miafaby ona polega¢. Melcer zarzucil tez dokumentowi ,werbalizm
i powierzchowna emocjonalno$¢”. Wskazal bowiem na to, ze Kosciél
potepia zwigzki homoseksualne za niemoznos$¢ ,przekazania zycia’,
tymczasem udziela §lubéw parom bezplodnym, jak réwniez na to, ze
Koscidl postrzega homoseksualizm jako uniemozliwiajacy samoreali-
zacje, tymczasem zarzut ten jawi sie jako ,po prostu nieprawdziwy
lub przesadzony” w swietle doswiadczeni i relacji samych oséb homo-
seksualnych. Wreszcie wytknal Watykanowi niekonsekwencje: wedle
dokumentu niektére osoby nie s3 w stanie powstrzymac si¢ przed za-
chowaniami homoseksualnymi, a jednak osoby te maja zawsze moz-
liwos¢ unikania homoseksualnej aktywnosci. Z drugiej strony, Melcer
usytuowal si¢ na pozycji oponenta homoseksualnosci i stwierdzil, ze
opinia Kosciola o tym, ze homoseksualizm stoi na drodze do samo-
realizacji ,wyraza podzielang przeze mnie odraz¢ do wszelkich form
homoseksualizmu”.

Trzeci wycinek prasowy, na ktéry natrafitam, to wywiad, jakie-
go Barbarze Pietkiewicz udzielit Waldemar Zboralski, jeden z pierw-
szych otwarcie homoseksualnych aktywistéw w Polsce (podpisany
tu jako W.Z., ,rzecznik ruchu na rzecz kobiet i me¢zczyzn homosek-

http://rcin.org.pl



122 Rozdzial 3

sualnych”), opublikowany na lamach ,Polityki” (Pietkiewicz 1988).
W wywiadzie tym Zboralski wspomnial o swoich studiach w semi-
narium zakonnym, ktére po dwéch latach przerwal, zaznaczyl jednak,
ze pozostal katolikiem i nadal uczgszcza do kosciota w swojej miej-
scowosci. Decyzje o rezygnacji z dalszego zaangazowania si¢ w za-
kon tlumaczyl tym, Ze obserwujac zycie zakonne i wlasne doswiad-
czenia z nim zwigzane, doszedl do wniosku, iz ,czlowiek nie moze
by¢ aseksualny”, w przeciwnym razie bedzie ,,dwulicowy” lub ,,chory”.
Powiedzial tez, ze jako osob¢ homoseksualng rani go postawa Koscio-
la, ktéry zaleca mu wylacznie powstrzymywanie sie od aktywnosci
seksualnej. Jednoczesnie wpisal swoja homoseksualnos¢ oraz jej re-
alizacje w plan Bozy (,Bég stworzyl mnie homoseksualistg i obda-
rzyl temperamentem”) i zaznaczyl, ze w Nowym Testamencie nie ma
zadnych zapiséw o potepieniu oséb homoseksualnych. Zatem Zbo-
ralski, w zreferowanym tu fragmencie wywiadu, ktéry odnosi si¢ do
jego doswiadczen i przekonari zwigzanych z wiarg, cho¢ ujawnia swoj
brak aprobaty dla stanowiska Kosciola w sprawie homoseksualno-
§ci, to jednak prezentuje si¢ jako osoba wierzaca, katolik. Nabierze
to znaczenia w kontekscie wypowiedzi Zboralskiego publikowanych
kilkanasdcie lat pézniej.

‘Plynnos¢ artykulacyi: lata 90. XX wieku

Pierwsze lata po upadku komunizmu to chaotyczna plynnos¢ artyku-
lacji, ktére dostarczajg licznych podstaw do tworzenia nowych pozycji
podmiotowych i nowych mitéw uniwersalistycznych. W warunkach
demokratycznych wylaniaja si¢ z tego nowe formacje hegemonicz-
ne, uprawomocniane przez nowe hegemoniczne projekty, konfigura-
cje spoleczne, ciagi réwnowaznosci i réznicy. W strukturze tej w zasa-
dzie od poczatku lat 90. niezwykle wazng pozycje zajmuja artykulacje
wytwarzane przez Kosciél rzymskokatolicki. Zauwazyli to liczni ko-
mentatorzy zycia politycznego i autorzy opracowan na ten temat,
takze tacy, ktérych trudno posadzi¢ o jakiekolwiek zwigzki z anty-
klerykalizmem czy szeroko pojeta lewicowoscia, jak Jarostaw Go-
win (1995), ktéry opisal wplyw hierarchéw koscielnych na stanowio-
ne prawo i projekty polityczne formutowane na szczeblu rzadowym.
Pozycja podmiotowa w postaci ,,0s6b LGBT” czy tez okreslana po-
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krewna nazwa, jeszcze si¢ specjalnie nie wyartykulowala, a ,homo-
seksuali$ci”, nie istniejac jeszcze w ciaggu réwnowaznikéw budowa-
nym poprzez wiasng silng artykulacje, wydawali si¢ niemal calkowicie
pozbawieni zwigzku z wypelnionymi pozytywna trescig znaczacymi
— istnieli gléwnie jako sprawcy braku, ktérych obarczano odpowie-
dzialnoscig za niemozno$¢ osiagnigcia uniwersalistycznej pelni. Przy-
gotowywany byl za to grunt pod pézniejsze $cieranie si¢ sit antagoni-
stycznych, angazujacych sprawe homoseksualnosci, a na tym gruncie,
posréd pewnego rozproszenia, w jakim ,,homoseksualisci” funkcjono-
wali, odnalez¢ mozna bylo delikatnie dajace o sobie znaé¢ tozsamosci
»lesbijek i gejéw chrzescijan”.

W latach 90. XX wieku stanowisko Kosciota rzymskokatolic-
kiego wobec homoseksualnosci bylo juz calkiem wyraznie okreslone
i wyrazone nie tylko w Liscie do biskupow Kosciola katolickiego o dusz-
pasterstwie osob homoseksualnych (Kongregacja Nauki Wiary 1986), ale
i w Uwagach dotyczgcych odpowiedzi na propozycje ustaw o niedyskry-
minacji 0s6b homoseksualnych (Kongregacja Nauki Wiary 1992). Kré-
ciutkg notke na temat Uwag... zamiescila ,Rzeczpospolita”, wzmian-
kujac o tym, ze wedlug dokumentu watykarnskiego homoseksualizm
jest ,gorszacym zaburzeniem’, grzeszne sg jednak nie same ,,skltonno-
$ci homoseksualne”, lecz uleganie im. W owej kilkuzdaniowej notce
udalo si¢ przy tym zmiesci¢ doniesienie na temat tego, ze ,niekt6-
re ugrupowania homoseksualistéw okreslity wspomniany dokument
jako »rasistowski« i wezwaly do wyboru »innych, bardziej tolerancyj-
nych wyznan chrzescijanskich«” (,Rzeczpospolita” 24.07.1992).

Po ogloszeniu pierwszej rezolucji Parlamentu Europejskiego
(1994) wzywajacej do zapewnienia réwnych praw osobom homosek-
sualnym oraz watykanskiego Listu do Przewodniczgcych Konferencji
Episkopatow Europy w sprawie rezolucji Parlamentu Europejskiego do-
tyczqcej zwigzkow homoseksualnych (Papieska Rada do spraw Rodzi-
ny 1994) swéj stanowczy sprzeciw wobec europejskiego dokumentu
zglosil Zespél Synodalny przy archikatedrze $w. Rodziny w Czgsto-
chowie, co odnotowato ,,Stowo. Dziennik Katolicki”, przedrukowujac
tres¢ tego protestu (Wyp 1994). Mowa w nim byla o rekomendowa-
nym przez rezolucj¢ dostosowywaniu ustaw do ,,oblednego w istocie
zalozenia negujacego godnos¢ cztowieka i ludzka nature”, a zastrzeze-
nia wzbudzilo zwlaszcza ,wrogie normalnej rodzinie” zalecenie Parla-
mentu, by Komisja Wspélnot Europejskich dzialala na rzecz uznania
prawa do adopcji dzieci przez zwiazki oséb tej samej plci.
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Na podstawie wycinkéw prasowych zgromadzonych w AAN
nie mozna stwierdzi¢, zeby 6w rodzimy protest byl szerzej przedsta-
wiany czy komentowany w prasie. Nawigzywano tu raczej bezposred-
nio do reakcji Watykanu na rezolucje, tym bardziej Ze w $lad za nig po-
szta wypowiedz papieza potepiajaca pomyst adopcji dzieci przez pary
homoseksualne, ktéry ,zafalszowuje istot¢ rodziny”, jaka wygtlosil on
podczas audiencji generalnej i powtarzal w rozmowie z dziennikarza-
mi (,Stowo” 21.02.1994 i ,Przeglad Katolicki” 13/20.03.1994), oraz
wystosowano list papieski zaadresowany do rodzin, napisany w po-
dobnym duchu. ,Stowo” donosito przy okazji o ,gwaltownych i nie-
przebierajacych w stowach reakcjach przedstawicieli homoseksuali-
stéw” na wypowiedzi watykanskich hierarchéw, ktére mialy miejsce
za granicg i ktére ,brzmia nienawistnie”, szczegdlnie jesli zestawic je
z ,pelnymi mitosci” stowami papieza (J.S. 1994).

Ten sam dziennik przywolal réwniez rozmaite wypowiedzi
dostojnikéw Kosciola, ktére sugerowaly migdzy innymi, ze przyje-
cie rezolugji jest sytuacja anormalna, niedoprowadzajaca do ,wzra-
stania w czlowieczeristwie”, czy tez ,przejawem nieliczenia sig
z tym, czym jest czlowiek, z jego prawda i planami, jakie Bég ma
wobec ludzi”, oraz przestrzegal przed niebezpieczenstwami, do ja-
kich moze prowadzi¢ przyjecie prawa do adopcji dzieci przez pary
homoseksualne (KAI 1994; podobny w tresci artykut zob. w ,, Tygo-
dniku Powszechnym” 6.03.1994). Dominikanin Wojciech Giertych
(1994) na tamach , Tygodnika Powszechnego” przypomnial z kolei
posta¢ Karola Lwangi kanonizowanego w 1964 roku. W XIX wieku
wraz z 21 towarzyszami zginagl on meczenska §miercig po tym, jak
sprzeciwil si¢ krélowi Bagandy, jednego z 6wczesnych paristw afry-
kanskich, i odméwil uczestnictwa w praktykach homoseksualnych.
Zgodnie z wyrazng sugestig autora, prawde o czlowieku znal wiasnie
on, nie za$ twércy rezolucji Parlamentu Europejskiego, nazwanej tu
»przelomem o niewyobrazalnych skutkach”, ani tez nie organiza-
torzy ,agresywnej demonstracji’, ktéra przed parlamentem brytyj-
skim domagala si¢ wlasnie, by prawnie obnizy¢ wiek, od jakiego ma
by¢ uznawane osobiste przyzwolenie na uczestnictwo w praktykach
homoseksualnych (z 21 do 16 lat). Posréd sformutowan o ,okale-
czeniu” i ,nieszczg$ciu homoseksualizmu” pojawia si¢ tu retoryczne
pytanie: ,Czy panstwo uznajace prawnie zwigzki oséb homoseksu-
alnych jest w stanie stawa¢ w obronie oséb zagrozonych homosek-
sualnym uwiedzeniem?”.
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O watykariskiej krytyce rezolucji pisano na tamach nie tyl-
ko prasy katolickiej, ale tez dziennikéw ogdlnopolskich i lokalnych.
Zazwyczaj ograniczano si¢ jednak do krétkich wzmianek na ten te-
mat'. ,Rzeczpospolita” donosita réwniez o tym, ze biskup szczeciri-
ski Stanistaw Stefanek podczas prezentaciji listu do rodzin powolywal
si¢ na papieska wizje homoseksualizmu jako ,stabosci” oraz na papie-
ski sprzeciw wobec oddawania dzieci w rece oséb ,stabych” (Usidus
1994). ,Express Wieczorny” zaznaczyl, ze Jan Pawel 11 jest krytykowa-
ny przez spolecznosé homoseksualng za swéj sprzeciw wobec rezolucji
(pjg 1994), a , Trybuna” sugerowata, ze watykanscy dostojnicy mogliby
si¢ zaja¢ wazniejszymi sprawami niz homoseksualizm (ALF 1994).

Do korica lat 90. XX wieku o kolejnych wypowiedziach waty-
kanskich hierarchéw na temat homoseksualnosci, zwlaszcza papie-
za Jana Pawla II i kardynala Josepha Ratzingera, wéwczas prefek-
ta Kongregacji Nauki Wiary, wspominaly giéwnie pisma katolickie®.
Za ,L'Osservatore Romano” ,Niedziela” (29.09.1996) gratulowala tez
rozsadku amerykanskim kongresmenom, ktérzy we wrzesniu 1996
roku uchwalili ustawe o obronie malzeristwa. Odrobine szerszym
echem, nierezonujacym jednak niczym wiegcej niz krétkimi notkami,
odbita si¢ wypowiedz Jean-Louis Brugues’a, czlonka Miedzynarodo-
wej Komisji Teologicznej, na tamach ,’Osservatore Romano”, w kt6-
rej twierdzil on, ze osoby homoseksualne moga zosta¢ §wigtymi, jesli
powstrzymaja si¢ od aktywnosci seksualnej. ,Gazeta Wyborcza” (RPS
1997) poprzestala na doniesieniu o tej wypowiedzi, z kolei ,Rzecz-
pospolita” (24.04.1997) wskazala na reakcje przewodniczacego wio-
skiego Stowarzyszenia Homoseksualistéw, ktéry uznal, ze zadanie
powstrzymania si¢ od stosunkéw plciowych jest okrucieristwem i ze
wbrew stanowisku Kosciola osoby homoseksualne majg pelne prawo
do milosci obejmujacej sterg fizyczng. W charakterystycznym dla sie-
bie, przesmiewczym tonie rzecz skomentowato ,Nie” w artykule pod
tytulem Pedaty na oftarze, zwracajac uwage na pokretnosé i wewnetrz-
ng sprzecznos¢ wypowiedzi Brugues’a, w mysl ktérej istnieje przy-
zwolenie Kosciola na to, zeby osoby homoseksualne takimi pozostaly,

U ,Rzeczpospolita” z 11.02.1994 i 21.02.1994; ,Gazeta Wyborcza™ pp
1994; ,Nowiny” z 14.03.1994; , Zycie Warszawy”: GJ, PAP 1994; a nawet wyspe-
cjalizowana w tematyce odleglej od prezentowanych tu tematéw ,Polska Zbrojna”:
PAP 1994.

2 Stowo” z 18.04.1997; ,Nasz Dziennik”: REY 1998 i WS, KAL 1999;
»,Gos$¢ Niedzielny” z 28.02.1999.
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pod warunkiem jednak, Ze zrezygnuja z tego, co czyni je homoseksu-
alnymi (Zaga 1997).

Tygodnik ,Nie”, skierowany niewatpliwie do antyklerykalne-
go obiorcy, nie byl jedynym medium, w ktérym od czasu do czasu
pojawiala si¢ krytyka stanowiska Kosciola wobec homoseksualnosci
(Zaga 1997; Schulz 1999). Na tamach ,Zycia Warszawy” psycholog
Kazimierz Pospiszyl (1995) méwil o ,histerycznym” stosunku tej in-
stytucji do homoseksualizmu i pokazywal, jak nie licuje ono ze stanem
wspolczesnej nauki, ktéra w homoseksualizmie widzi ,powszechnie
wystepujace w §wiecie biologiczne zjawisko” (zob. tez Pospiszyl 1994).
» Irybuna” zwrécita z kolei uwage, ze w czasie prac nad Konstytucja
Episkopat zadbal o to, by w ustawie zasadniczej znalazlo si¢ doprecy-
zowanie, ze malzefstwo to zwigzek kobiety i mezczyzny; zacytowala
réwniez biskupa Pieronka, ktéry wyjasnial, ze ,zwiazki homoseksual-
ne s3 wbrew naturze i nie widzimy szansy na uznanie ich za malzen-
stwa” i sugerowala, ze wbrew intencjom Kosciola, tematu nie da si¢
zbyt dtugo zamiata¢ pod dywan (Luczyriska 1998).

Wiréd artykutéw z lat 90. XX wieku, ktére niekoniecznie od-
noszg si¢ bezposrednio do stanowiska Watykanu, dotyczg jednak te-
matu homoseksualnosci i chrzescijafistwa, znalez¢ tez mozna publi-
kowane przez ,Forum” przedruki z mi¢dzynarodowej prasy: w 1992
roku szerzej oméwiono tu jeszcze krytyczng reakcje — nie tylko akty-
wistéw homoseksualnych, ale miedzy innymi katolickiego ksigdza de-
klarujacego swoja homoseksualnos¢ — na dokument Kongregacji Na-
uki Wiary z tego samego roku (,Forum”30.08.1992), trzy lata p6zniej
za$ przedstawiono, w stosunkowo beznamietnym jednak tonie, tezy
Johna Boswella, autora ksigzki Chrzescijaristwo, tolerancja spofecz-
na i homoseksualnos¢ (,Forum” 2.07.1995). Inne tytuly prasowe rela-
cjonowaly rozmaite wydarzenia z zagranicy i tendencje tam obecne,
ktére wéwezas przedstawiac sie musialy dos¢ egzotycznie w zwigzku
z trudnoscig powigzania ich z innymi sktadnikami éwezesnego pola
dyskursywnego.

Wskazaé tu mozna na przykltad na opis otwartosci na homo-
seksualnos¢ ze strony holenderskich protestantéw, co w ,,Glosie Po-
rannym’ zostalo umiejscowione na tle wizji historii, w ktérej to chrze-
$cijanistwo polozyto kres tolerancji dla homoseksualnosci (Filanowicz
1992). W 1996 roku ,,Gazeta Wyborcza” w korespondencji z Nowego
Jorku omawiala Parade Pulaskiego, na ktérej po raz pierwszy w histo-
rii tej imprezy reprezentowani mieli by¢ homoseksualni Polacy zrze-
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szeni w organizacji Razem, i nadmienita o czlonku polskiej mniejszo-
§ci, ktéry zrezygnowal z kaplaristwa na znak protestu wobec stosunku
Watykanu do homoseksualnosci (Basara 1996). Z kolei , Trybuna Slz}—
ska” rok pézniej zwrécita uwage na ,bulwersujacy $§lub” gejowski, jaki
potajemnie si¢ odbyl w archikatedrze wilenskiej (Komar 1997; zob.
tez Dowdo 1997 w , Trybunie”).

Osobna kategorie publikacji prasowych stanowity w latach 90.
XX wieku wywiady z osobami homoseksualnymi, gléwnie mezczy-
znami, oraz opisy organizujacych si¢ wéwczas stowarzyszen gejow-
sko-lesbijskich, zwlaszcza grup Lambda w réznych miastach pol-
skich. Dziennikarze, prawdopodobnie powodowani $wiadomoscia
twardego stosunku Kosciota rzymskokatolickiego do homoseksual-
nosci — ktéra to $wiadomos¢ nie tylko funkcjonowala podskérnie, ale
tez wspierana byla komentowanymi przez polska pras¢ dokumentami
Watykanu i wypowiedziami najwyzszego ranga duchowienstwa — py-
tali o stosunek do Kosciola i religii niemal w kazdej rozmowie z 6w-
cze$nie stawiajacymi pierwsze kroki na polu dziatalnosci obywatel-
skiej aktywistami. Charakterystyczna jest tu jednak ostrozno$¢, jaka
ci ostatni zachowywali w tworzeniu dystansu wobec Kosciola. Szef
Lambdy—Krakéw wrecz pominal milczeniem stanowisko Watykanu,
odpowiadajgc na pytanie o stosunek Kosciolé6w do homoseksualizmu,
wspomnial natomiast o pogladzie gloszonym w latach 70., w czasie
ozywionych, zagranicznych dyskusji nad ta problematyka, ze fizyczna
ekspresja homoseksualizmu nie jest zla, ,jesli nie godzi w dobro czto-
wieka” (Misiak 1991). Powsciagliwoéé w krytyce zachowal tez redak-
tor naczelny gejowskiego pisma ,Men”, cho¢ zwrécil uwage na nie-
przejednanie Kosciola rzymskokatolickiego, ktére rzutuje na niechgé
spoleczng wobec homoseksualnosci (Starosta 1994).

Odnotowywano jednak takze pierwsze konflikty migdzy rzecz-
nikami pogladéw czerpigcych z katolicyzmu i reprezentantami $ro-
dowisk gejowsko-lesbijskich. , Trybuna” (9.12.1992) wydrukowala list
lokalnego oddzialu Lambdy z Piotrkowa Trybunalskiego do Stefana
Niesiolowskiego, ktéry wéwcezas byl postem Zjednoczenia Chrzesci-
jarisko-Narodowego (ZChN) i publicznie szkalowal osoby homosek-
sualne, wigzac ich aktywnos¢ ze zboczeniem i chorobg. W liscie tym
dzialacze Lambdy wytykali Niesiolowskiemu, Ze ulega Zle pojetej wi-
7ji chrzeécijafistwa i zapomina o przykazaniu milosci. Ponadto ,Zycie
Warszawy” zrelacjonowalo spér, do jakiego doszto migdzy przedsta-
wicielami organizacji katolickich i reprezentantami Inicjatywy Gdan-
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skiej Lambda podczas pierwszego Regionalnego Forum Inicjatyw
Pozarzadowych w Gdansku. Dzialacze Lambdy na stoisku sgsiadu-
jacym ze stoiskami katolickich organizacji rozdawali prezerwatywy
i ulotki dotyczace prewencji HIV/AIDS, co ich adwersarze uznali za
promocje postaw ,przeciwnych naturze”. W wyniku konfliktu Lamb-
da zmuszona byla przenie$¢ si¢ na inne stoisko (Daszczyniski 1994).

W prasowych prezentacjach nowopowstajacych organizacji ge-
jowsko-lesbijskich zwracano uwage na istnienie grup wsparcia dla
wierzacych gejéw i lesbijek, ktére cieszg si¢ popularnoscia®. Publiko-
wano osobne wywiady z reprezentantami takich grup, zwlaszcza war-
szawskiej Grupy Lesbijek i Gejéw Chrzescijan (w ,Sztandarze”: Ma-
lara-Mikos 1996; w ,,Gazecie Lubuskiej”: Kordon 1995, 1997). Przy
czym w wywiadach pytano ich nie tylko o zaangazowanie religijne, ale
takze polityczne — na przyklad o to, by przedstawili ,,ruch gejowski”
w Polsce (Kordon 1995). Zresztg w prasie mozna bylo znalez¢ donie-
sienie o tym, ze Grupa Lesbijek i Gejéw Chrzescijan wystosowala list
otwarty do przewodniczacego Komisji Konstytucyjnej Zgromadzenia
Narodowego, w ktérym zaprotestowala przeciwko ograniczeniu defi-
nicji malzenstwa do zwiazku kobiety i mezczyzny oraz nieuwzgled-
nieniu orientacji seksualnej jako przestanki do ochrony przed dyskry-
minacjg w projekcie Konstytucji (PAP 1997 w ,, Trybunie”).

Do$¢ obszerny reportaz okraszony wypowiedziami uczest-
nikéw Grupy Lesbijek i Gejéw Chrzescijan wydrukowala ,Gazeta
Wyborcza” (Fabjaniski 1998), sporo miejsca temu tematowi poswig-
cit tez w reporterskim materiale ,, Tygodnik Powszechny” (Makowski
i Strzatka 1999). W reportazach mowa byta miedzy innymi o opie-
ce duszpasterskiej nad grupa ze strony ks. Michata Czajkowskiego,
ktéry wéwcezas zajmowal si¢ dialogiem chrzescijarisko-zydowskim na
Akademii Teologii Katolickiej. Czajkowskiego przedstawiono jako
przedstawiciela otwartego, opartego na mifosierdziu nurtu katolicy-
zmu, réznego od nurtu reprezentowanego przez polskich hierarchéw
Kosciota: ,Dewiza ksigdza Michata Czajkowskiego: Pan Bég wygry-
wa nasze przegrane. Dewiza biskupa Tadeusza Pieronka: zy¢ dobrze
ze wszystkimi, ale nie za cen¢ prawdy” (tamze).

Sami przedstawiciele grupy opowiadali z kolei o swoich zain-
teresowaniach teologia, akceptaciji wlasnej seksualnosci, pozytywnym

5 W, Trybunie”: IKA 1995; w ,,Zyciu Warszawy”: EWES 1995; w ,Gazecie
Olsztyriskiej”: Lis 1996.
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nastawieniu do siebie ze strony niektérych ksi¢zy i silnym przekona-
niu o tym, ze Kosciét rzymskokatolicki rozpozna ,zdrowe psycho-
logicznie” (por. Malara-Mikos 1996) zwigzki os6b homoseksualnych
jako pozytywng warto$¢. Drukowano tez wywiady z osobami nie-
zwigzanymi z grupa, ktére deklarowaly swoja wiare oparta na kato-
licyzmie, cho¢ dystansowaly si¢ wobec instytucji Kosciota (w ,Ga-
zecie Gdanskiej”: Ubertowska 1992; w ,Stowie”: Narewska 1997).
Akceptacja aktywnej homoseksualnosci w polaczeniu z wiarg spotka-
la si¢ z odpowiedzig ze strony ,Naszego Dziennika”, ktéry w reakeji
na opublikowany przez ,Gazete Wyborczg” reportaz o Grupie Les-
bijek i Gejéw Chrzescijan przypomnial stanowisko Kosciola zawarte
w dokumencie Kongregacji Nauki Wiary z 1986 roku (Wlodkowski
1998).

Warszawska Grupa Lesbijek i Gejéw Chrzescijan zyskala naj-
wiecej komentarzy w zwiazku ze staraniami o formalne wyznaczenie
jej duszpasterza oraz z pozostawionymi bez odpowiedzi listami, jakie
rozestala do proboszczéw kilkunastu warszawskich parafii z prosba
o opieke duszpasterska (26.11.1996 donosilty o tym ,Gazeta Wybor-
cza’, ,,Stowo”, , Trybuna”, ,Sztandar”i ,Dziennik Polski”,a 30.11.1996
- ,,Zycie Warszawy”). Sekretarz Konferencji Episkopatu Polski biskup
Tadeusz Pieronek ttumaczyl wéwczas odmowe powolania duszpaste-
rza tym, ze po pierwsze, w opinii Kosciola homoseksualizm jest sta-
boscig, nad ktéra mozna zapanowa¢, a po drugie, ,Kosciél nigdy nie
odmawiat i nie odmawia indywidualnej opieki duszpasterskiej w sto-
sunku do tych os6b” (Wojteczek 1996).

W grudniu 1996 roku na zaproszenie grupy przybyl do Pol-
ski Amerykanin ks. Robert Nugent, wspéizalozyciel New Ways Mi-
nistry, duszpasterstwa wybitnie otwartego na osoby homoseksualne
(ktérego dziatalnos¢ zostata trzy lata pézniej potgpiona przez Kon-
gregacje Nauki Wiary), co réwniez zostalo przez media dostrzezone,
cho¢ juz nie tak powszechnie. W kazdym razie ,Gazeta Wyborcza”
opublikowata z nim wywiad (Sypniewska 1997). A Dorota Narewska
(1996) z katolickiego dziennika ,Stowo” przestrzegata, by nie da¢ si¢
uwies¢ pogladom tego duszpasterza, krytykowala uczestnikéw Gru-
py Lesbijek i Gejéw Chrzescijan za to, Ze swobodnie interpretuja
przekaz chrzescijaniski, odmawiajgc nawrécenia, i podsumowywala:
»1ylko w jednym przypadku mozna by homoseksualizm uznaé za
dar Bozy, gdyby ta »blogostawiona wina« sklonita czlowieka do...

skruchy”.
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Co ciekawe, na publikacje Narewskiej ostro zareagowal na fa-
mach tego samego dziennika Jacek Gatuszka (1997), wéwczas domi-
nikanin, ktéremu nie spodobalo si¢ zwlaszcza zbyt kurczowe trzy-
manie si¢ przez Narewska litery prawa, koscielnych dokumentéw.
Powolal si¢ on na swoja niedawng rozmowe ze zrozpaczong mat-
ka chlopaka, ktéry walczyl ze swoja homoseksualnoscia, az w koni-
cu popelnil samobdjstwo po tym, jak ksigdz przedstawil mu cyta-
ty z dokumentéw koscielnych o ,powaznym nieuporzadkowaniu”.
»Wystarczytoby moze gdyby ksiadz bardziej niz w dokumenty po-
patrzyl temu czlowiekowi w oczy i, zanim wyrecytuje mu gotowe
odpowiedzi, zapytal o to, co w jego zyciu jest najwazniejsze, o jego
droge do Boga oraz pomdgt mu si¢ w tym wszystkim nie pogubid,
lecz odnalez¢” — pisal Galuszka. I dalej: ,Oto tragiczny przyktad
duszpasterstwa uzywajacego dokumentéw koscielnych do uzasad-
nienia wlasnych fobii i doprowadzania do ostatecznego zalamania
ludzi odkupionych przez Chrystusa”. W odpowiedzi Narewska na-
pisala zaraz pod spodem, ze ,nic nie zwalnia z gloszenia Prawdy ani
ojca, ani mnie — katolickiej dziennikarki” (tamze). Pézniej ,,Stowo”
oddalo jeszcze glos mezczyznom okreslajacym sie jako wierzacy geje
(w wywiadzie Narewskiej z 1997 roku, mylaco zatytutowanym Zycie
2 poczuciem winy, cho¢ rozméwey wprost méwig o tym, ze poczucia
winy udato im si¢ wyzby¢), do wywiadu dolgczylo jednak dziewigé
fragmentéw wypowiedzi ksiezy, z ktérych tylko jeden nie wydaje si¢
krytyczny.

Warto doda¢, ze w 1993 roku Rebis opublikowal ksigzke Ri-
charda Woodsa O mifosci, ktdra nie smiata wymawiac swojego imienia,
w ktérej autor zyczliwie sie odnosit do idei pelnego wiaczenia w zy-
cie Kosciola oséb aktywnie homoseksualnych. Polscy czytelnicy mo-
gli juz wezesniej zapoznad si¢ z jej fragmentami na famach tygodnika
»Wprost” (Woods 1991). Publikacja zostala pozytywnie zrecenzowa-
na przez Zbigniewa Lew-Starowicza (1994) w ,Nowych Ksigzkach”.
Cytatem z Woodsa, w ktérym mowa o tym, ze zachowania homo-
seksualne s3 ,normalng i naturalng czescig porzadku $wiata”, takze
jesli spojrze¢ na to z religijnego punktu widzenia, opatrzono réwniez
reportaz Marii Wiernikowskiej (1993) o osobach homoseksualnych
i klubach gejowskich wydrukowany w ,Magazynie Gazety”, dodatku
do ,,Gazety Wyborczej”. Woods zafunkcjonowal wigc tutaj jako auto-
rytet, nigdzie nie nadmieniono, ze jego poglady budza kontrowersje
w $rodowiskach katolickich.
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»Gazeta Poznanska” data si¢ wrecz poniesé swego rodzaju opty-
mizmowi, publikujac artykul Zbyszka Wilczewskiego (1997) z na-
gltowkiem Koscidl katolicki zmienia swdj stosunek do homoseksualistow.
Autor twierdzil w nim, ze ,,coraz cz¢sciej przedstawiciele Kosciota mé-
wig, iZ homoseksualistom nie mozna odmawiaé nie tylko praw obywa-
telskich, ale i aktywnej roli w Kosciele katolickim” i dalej powolywal
si¢ na wywiad z Nugentem dla ,Gazety Wyborczej”. Optymizmem
musieli tez by¢ wezesniej niesieni wydawcy Woodsa, ktérzy — jak po-
daje ,Wprost” (nr 36/1991) — starali si¢ o jakas formg akceptacji ksigz-
ki ze strony Kosciota katolickiego w Polsce. Odméwiono im.

Zatem w latach 90. XX wieku mieliémy do czynienia z niesamo-
witg proliferacja praktyk artykulacyjnych, ktérych niestychana dyna-
mika pozwalata tylko na bardzo prowizoryczne tworzenie taficuchéw
réwnowaznosci i réznicy. W sprawach, ktére mnie tu interesuja, nie-
watpliwie zarysowywalo si¢ silne napig¢cie migdzy homoseksualnoscia
a Kosciolem. Tworzone ono bylo przede wszystkim przez Kosciél, kt6-
ry w swych dokumentach oraz ustami watykariskich hierarchéw méwil
o yoszukariczej propagandzie” ze strony ,ruchu prohomoseksualnego”
i przedstawial zagrozenia zwigzane z prawnym przeciwdziataniem dys-
kryminacji os6b homoseksualnych, co relacjonowane bylo przez polska
prase, a przez polski Episkopat przelozone zostalo na konkretne zada-
nie, by doprecyzowac definicj¢ malzenstwa w Konstytucji RP. ,Homo-
seksualisci” w tej artykulacji zostali oddelegowani na pozycje Innego
i jako zagrozenie, przede wszystkim dla ,zycia rodzinnego”, obarczeni
zostali wing za niemoznos¢ zbudowania idealnego spoleczenstwa.

Niekiedy prasa, co widoczne bylo zwlaszcza w krétkich not-
kach ,Rzeczpospolitej” i czasami w pismach katolickich, wzmacniata
te dychotomi¢ doniesieniami o opozycyjnym stanowisku zagranicz-
nych organizacji gejowsko-lesbijskich wobec Watykanu, przy czym
wydaje sie, ze doniesienia te niejako gubily si¢ w rozmaitosci przeka-
z6w z zagranicy — a to o jakich§ protestantach holenderskich otwar-
tych na kwesti¢ homoseksualnosci, a to o jakich$ ksigzach katolickich
deklarujgcych wlasng homoseksualnoéé lub przychylnych gejowsko-
-lesbijskim §rodowiskom. Wyprzedzajac prezentacje materiatu doty-
czacego terapii reparacyjnej, dodam, ze w debacie publicznej z lat 90.
pojawilo sie tez, tworzone gléwnie przez zewngetrznych obserwato-
16w (bo osobistych ,$wiadectw” tu malo), wyobrazenie ,ucywilizowa-
nych” os6b homoseksualnych, ktére zgodnie z nauka Kosciota rezy-
gnuja z seksualnej aktywnosci.
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W tym rozkiadzie sil dyskursywnych bylo jeszcze miejsce na
przedstawianie wierzacych os6b homoseksualnych w innej perspekty-
wie, niz chcial je widzie¢ Kosciél. Cho¢ ze stanowiskiem tej instytu-
¢ji wobec homoseksualnosci rzadko wprost dyskutowano, to prezen-
towano alternatywe w postaci ,lesbijek i gejéw chrzescijan”, ktérzy
méwili wlasnym glosem o swojej wierze i akceptacji aktywnej ho-
moseksualnosci. Wrecz reprezentowali oni nowotworzone organiza-
cje gejowsko-lesbijskie, zwlaszcza jesli wzigé pod uwage, ze w rela-
cjach na temat powstajacych oddzialéw Lambdy zawarte s3 wzmianki
o popularnosci grup biblijnych i w prasie mozna bylo znalez¢ infor-
macje o zaangazowaniu politycznym Grupy Lesbijek i Gejéw Chrze-
$cijan. W dodatku przedstawiciele organizacji gejowsko-lesbijskich,
ktérzy byli mocno zdystansowani wobec religii i Kosciola, méwi-
li o swoim zdystansowaniu glosem ledwie styszalnym. Nawet auto-
rzy skierowanego do posta Niesiolowskiego listu z oddzialu Lamb-
dy z Piotrkowa Trybunalskiego, cho¢ deklarowali areligijnos¢ wiasnej
grupy, to legitymizowali swéj sprzeciw wobec podszytej koscielnym
nauczaniem niechg¢ci Niesiolowskiego do homoseksualizmu nawigza-
niami do chrzescijaristwa i przekazu biblijnego odczytywanego w du-
chu milosierdzia.

Jednoczesnie nalezy pamigtal, ze w ciagu pierwszej dekady od
upadku komunizmu organizacje gejowsko-lesbijskie tworzone sg nie-
mal od podstaw, a jako takie, sg jeszcze stabe. Ich mozliwosci arty-
kulacyjne sa ograniczane nie tylko przez to, ze instytucja Kosciota
sytuuje osoby homoseksualne na pozycji Innego, ale tez przez to, ze
trudno im zbudowa¢ lafdcuch réwnowaznosci, brakuje im sojuszni-
kéw. W zasadzie jedyne, na co przedstawiciele tych organizacji moga
si¢ powolywac, to korzystanie z wolnosci stowarzyszania si¢, ogdlna
misja przelamania tradycjonalizmu polskiego spoleczenstwa i wizja
wolnosci od dyskryminacji, jaka na coraz wicksza skale ciesza si¢ oso-
by homoseksualne ,na Zachodzie”. Nabiera to oczywiscie znaczenia
w dobie ,transformacji”, kiedy to Polska ma réwnaé do ,Zachodu”.
Stad prasa, zapewne powodowana marzeniami o zwiericzonej suk-
cesem budowie nowego tadu na wzér tego, jaki obowigzuje ,na Za-
chodzie”, w ogéle temat nowotworzonych organizacji gejowsko-les-
bijskich podejmuje.

Temat ten pojawia si¢ jednak w pewnym rozproszeniu — za-
den tytul prasowy nie wydaje si¢ konsekwentnie i wyraznie popieraé
omawianych tu inicjatyw. W przypadku ,lesbijek i gejéw chrzescijan”
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dodatkowi sojusznicy w postaci ksiedza Nugenta, ktéry na chwile za-
wital do Polski, ksiedza Czajkowskiego, nawet jesli na biezaco udzie-
lajacego duszpasterskiego wsparcia, to — jak wynikatoby z doniesien
prasowych — jedynego chetnego do tego rodzaju aktywnosci, czy tez
ojca Galuszki, ktéry raz wypowiedzial si¢ dla ,Stowa”, wydaja si¢ so-
jusznikami mizernymi. Tym bardziej ze ich dziatalno$¢ kontrowana
jest wypowiedziami hierarchéw koscielnych i odmowa Episkopatu
dotyczaca stworzenia oficjalnego duszpasterstwa dla oséb homosek-

sualnych.

Homoseksualizm versus naréd: rok 2000

Dla ustabilizowania si¢ opozycji migdzy Kosciolem i warto$ciami
symbolicznymi z nim zwigzanymi a Srodowiskami gejowsko-lesbijski-
mi niezwykle istotny okazal si¢ rok 2000. W lipcu tego roku w Rzy-
mie odbyla si¢ §wiatowa parada, World Gay Pride. Zbieglo sie¢ to
z ogloszonym przez Watykan Rokiem Jubileuszowym i jego obcho-
dami, a doktadnie: z polskimi uroczystosciami Wielkiego Jubileuszu
2000 lat Chrzescijanistwa. W mediach zawrzalo. Pierwsze informacje
na ten temat obiegly pras¢ juz pod koniec stycznia. O sprawie napi-
saly ,,Zycie” (Kowalewska 2000a), ,Rzeczpospolita” (Moskwa 2000)
i,Gazeta Wyborcza” (REUTERS, AP, MJ 2000). Wskazywano na to,
ze Watykan wezwal organizatoréw gejowskiej imprezy do wyznacze-
nia innego jej terminu, jednak napotkal na opér we wioskim rzadzie.
Pisano tez o tym, ze impreza ma by¢ dofinansowana z budzetu miasta.

W kolejnych miesigcach zacze¢to podawal liczby: poczatko-
wo mowa byla o 150 tysigcach spodziewanych ,homoseksualistéw”
(ASA, KAI 2000 w ,,Zyciu”), w konicu maja liczba ta urosia juz do
200 tysiecy wersus kilkadziesigt tysigcy Polakéw, ktérzy w tym samym
czasie beda si¢ w Rzymie modli¢ (YASK, KAI 2000 w ,Zyciu”; w to-
nie neutralnym emocjonalnie na lamach ,Gazety Wyborczej” pisala
o tym samym Jedrysik 2000a), w przeddzieri parady liczba wynosi-
ta juz kilkaset tysigcy (Zubowicz 2000 w ,Rzeczpospolitej”). Kato-
licki tygodnik ,Niedziela” relacjonowal kontrowersje, jakie gejowska
impreza budzi we Wloszech, powolywal si¢ na wypowiedZ premiera
Wihoch, ktéry cho¢ nie zakazal manifestacji, to uznal ja za ,,niestosow-
ng” (nr 24/2000), pisal takze o wniosku wladz regionu Lacjum, w kt6-

http://rcin.org.pl



134 Rozdzial 3

rym znajduje si¢ Rzym, do rzadu Wioch o przetozenie na kolejny rok
»zjazdu homoseksualistéw” okreslonego przez nie ,jawna prowokacja
wymierzong w Papieza i Kosciét w Roku Wielkiego Jubileuszu”. Przy
okazji ,Niedziela” cytowala dziennik ,I’Osservatore Romano”, kt6-
ry pytal: ,Jak $wiat ocenilby Rzym oblezony przez dziesiatki tysiecy
homoseksualistéw gotowych wyj$¢ na ulice, postugujacych sie obsce-
nicznym stownictwem, ubranych w bluzniercze stroje i uwieficzonych
na zdjeciach w momencie, gdy maszeruja przed swietymi miejscami,
ktére sg symbolami chrzescijanistwa?” (nr 23/2000).

»2Policzkiem dla Kosciola katolickiego” nazwano tez w ,Nie-
dzieli” poparcie, jakiego zorganizowaniu ,antykatolickiej manifestacji
homoseksualistéw” udzielit wiceprezydent Stanéw Zjednoczonych
(nr 17/2000). Dariusz Hybel (2000) na tamach tego samego pisma
nazwal Kosciél katolicki ,najsilniejszym bastionem, ktéry we wspét-
czesnym $wiecie ma odwage artykutowaé krytyczne poglady w kwe-
stii. homoseksualizmu”, uswiadamial, ze s3 juz w Unii Europejskiej
panistwa, ktére uznajg malzenstwa par jednoplciowych?, i straszyl,
ze kolejnym krokiem bedzie przyznanie im praw do adopcji dzieci,
tymczasem ,dziatania homoseksualistéw powodujg u wielu ludzi tra-
giczne w skutkach zacieranie si¢ granicy migdzy normg a dewiacja’.
Ubolewat tez nad brakiem respektu dla chrzescijariskich korzeni Eu-
ropy ze strony wiadz Unii Europejskiej, ktére nie cheg ,zezwoli¢ na
zachowanie szczegdlnego szacunku dla miasta $w. Piotra”. Na mie-
sigc przez paradg kontrowersje podsumowywal ks. Adam Boniecki
(2000) w , Tygodniku Powszechnym”. Ewidentnie chtodzil on na-
stroje, cho¢ jednocze$nie uznal stanowisko Watykanu za ,stanowcze,
lecz utrzymane w tonie do$¢ spokojnym”, a zarazem zaznaczyl, ze
»hastawienie gejowskich organizacji do Papieza jest, delikatnie mé-
wigc, wrogie”.

Po wydarzeniu prasa katolicka nie poswigcala mu juz zbyt
wiele miejsca. W zasadzie ograniczono si¢ do zrelacjonowania wy-
powiedzi Jana Pawta II, ktéry nazwal paradg ,afrontem uczynionym
Wielkiemu Jubileuszowi Roku Dwutysigcznego oraz wartosciom
chrzedcijariskim Miasta, tak drogiego sercu katolikéw calego $wia-
ta” i przedstawil stanowisko Kosciola wobec homoseksualnosci za-

4 Zatem u$wiadamial nie catkiem precyzyjnie, biorac pod uwage, ze dopiero
rok pézniej Holandia jako pierwszy kraj na $wiecie wprowadzita stosowne prawo,
wezesniej rejestrowano tu zwigzki partnerskie.
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warte w Katechizmie Kosciola Katolickiego (S], KAI 2000 w ,Naszym
Dzienniku”; zob. tez ,,Go$¢ Niedzielny” nr 30/2000). Temat przejety
jednak w miedzyczasie dzienniki ogélnopolskie i regionalne. Po roz-
poczeciu festiwalu gejowsko-lesbijskiego w Rzymie, a jeszcze przed
parada, przypominano spory toczone we Wloszech w poprzednich
miesigcach’. Wzmiankowano o przychylnym srodowiskom homosek-
sualnym, acz kontrowersyjnym biskupie z Francji Jacques’ie Gaillot
(RG, PAP, Reuters 2000 w ,, Trybunie”), ktéremu jednak hierarcho-
wie watykariscy zabronili uczestnictwa w odbywajacej si¢ w ramach
festiwalu konferencji na temat homoseksualnosci i religii (T.T.S, AFP,
REUTERS 2000 w ,Rzeczpospolitej”). Donoszono o tym, ze parada
gejowska bedzie mogta dojé¢ pod Koloseum, wbrew wczesniejszym
watpliwosciom, jakie si¢ z tym wigzaty (M] 2000 w ,,Gazecie Wybor-
czej”), jednak polscy pielgrzymi zrezygnowali z organizacji jednego
z nabozenstw w obawie przed spotkaniem z uczestnikami gejowskiej
manifestacji (PAP, Reuters, RG 2000 w ,, Trybunie”).

O ile , Trybuna” ewidentnie dystansowala si¢ wobec catej awan-
tury i wypowiedzi Jana Pawla II: ,dziwnie tez brzmig stowa papieza,
ze z punktu widzenia Ko$ciota homoseksualizm jest niezgodny z na-
turg ludzks. Przeciez jest on starszy niz chrzescijanstwo” (Rzekanow-
ski 2000), o tyle ,Kulisy” i ,Rzeczpospolita” podgrzewaty atmosferg.
,Kulisy” budowaly silne przeciwstawienie miedzy ,festiwalem homo-
seksualistéw” i Wielka Narodows Pielgrzymka Wielkiego Jubileuszu,
na ktérg w narodowym zjednoczeniu wybierali si¢ Polacy zaréwno
dobrze sytuowani, jak i bezrobotni czy niepeinosprawni. Wyrazaly
swe zrozumienie dla wloskich protestéw dotyczacych festiwalu, za-
znaczajac, ze spoleczenstwo wloskie si¢ starzeje, sugerujac zatem, ze
dowartosciowanie zwigzkéw homoseksualnych ze wzgledu na tkwig-
cy w nich brak mozliwosci prokreacyjnych jest marng odpowiedzia na
taki stan rzeczy. Do artykutu dolaczono zdjgcie namigtnie catujacych
si¢ mezezyzn (Skata 2000).

Jeszcze bardziej sugestywnym zdjeciem mezczyzn, tym razem
karnawalowo wystrojonych, ktérzy wyciagaja jezyki w gescie dia-
bolicznego pocatunku, opatrzono artykul pod wymownym tytulem

5 JON, AP, PAP 2000a w ,,Zyciu Warszawy”; Kowalewska 2000b w ,Zy-
ciu”; RG, PAP, Reuters 2000 oraz PAP, Reuters, RG 2000 w ,, Trybunie”, T.T.S, AFP,
REUTERS 2000 w ,,Rzeczpospolitej”; samo rozpoczecie festiwalu odnotowalta tez
krétko ,Gazeta Wyborcza”: MAK 2000.
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Zelzyc i zbezczescic miasto papiezy zamieszczony w ,Rzeczpospoli-
tej”. Przypomniano w nim rozmaite antykoscielne akcje $rodowisk
homoseksualnych w Holandii, Nowym Jorku i Sztokholmie oraz cy-
towano konserwatywnego polityka Marka Jurka, ktéry buntowat si¢
przeciwko czynieniu z homoseksualizmu ,nowej religii” (Zubowicz
2000). Material ten spotkat si¢ z odpowiedzig czytelnika, ktéry zglo-
sit sprzeciw wobec przedstawiania parady w karykaturalny sposéb
i budowania przeciwstawienia migdzy homoseksualnoscia a religia.
Zaznaczal, ze wielu gejéw dostrzega w religii wielka wartosé. Cha-
rakterystyczne jest jednak, ze glos ten pochodzil nie ze strony jakie-
gokolwiek polskiego aktywisty srodowisk gejowsko-lesbijskich, lecz
ze Stanéw Zjednoczonych. List podpisano: , Krzysztof Kasprzyk, Ca-
lifornia Institute of Technology Division of the Humanities and So-
cial Sciences, Pasadena, USA” (Kasprzyk 2000).

Po paradzie wigkszo$¢ dziennikéw musiala przyznaé, ze impre-
za obyta si¢ ,bez przykrych incydentéw” (Kowalewska 2000c w ,,Zy—
ciu”). Cho¢ przeciwko niej wypowiedzial si¢ papiez, to byta barwna
i nieagresywna, a awantura wokél sprawy zmobilizowata pary hete-
roseksualne, by dolaczyly do korowodu w dowéd poparcia dla poli-
tycznych dazen oséb homoseksualnych®. Biuletyn Prasowy KAI (nr
55/2000) oraz niektére tytuty prasowe przypomnialy Jednak naucza-
nie Koéciota o homoseksualnosci (,,Zyc1e 2 10.07.2000; Sw1qtklew1cz
2000 w ,Naszym Dzienniku”).

Gtlos zabrali rodzimi komentatorzy zycia spolecznego. W, Ga-
zecie Wyborczej” Jan Turnau (2000) przyznal wprawdzie, ze sprzeciw
Wiatykanu wobec parady mozna uznac¢ za zbyt ostry, jednak nie od-
szedl od widzenia ,homoseksualistéw” jako ,prowokacyjnych” i wy-
razal watpliwo$¢, czy aby na pewno tworzenie halasu wokél wlasne;j
sprawy sprzyja zdobywaniu szacunku. Podobng ambiwalencj¢ w oce-
nie zdarzeni mozna bylo znalez¢é w , Trybunie”, gdzie Jan Trojanowski
(2000) przypomnial historyczne postaci os6b realizujacych si¢ w sfe-
rze homoerotycznej, odniést si¢ do przesladowari z okresu hitleryzmu,
powolal si¢ na raport Kinseya, burzyl mit, ze AIDS dotyka wylacznie
osoby homoseksualne i podal rozmaito$¢ czynnikéw stojacych u pod-
loza homoseksualizmu. Zasadniczo pisal w tonie przyjaznym osobom
homoseksualnym, jednak na koniec mocno si¢ zdystansowal wobec

¢ Domino 2000 w ,Super Expressie”; Surdel 2000 i Jedrysik 2000b w ,,Ga-
zecie Wyborczej”; JON, AP, PAP 2000b w ,,Zyciu Warszawy”.
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»ekshibicjonistycznego wynoszenia 16zka na ulice”, jakiego osoby te
dokonuja.

Zbiory AAN wskazuja, ze jedyny jednoznacznie przeciwny wy-
powiedziom papieza felieton ukazat si¢ w ,Glosie Wybrzeza” (Bor-
kowski 2000). ,Nie” potraktowalo rzecz po swojemu, czyli przesmiew-
czo, publikujagc wywiad z polskim gejem, ktéry cheac obnizy¢ koszty
podrézy, zabral si¢ na parade z pielgrzymka. Sam rozméwea nie szcze-
dzil krytyki pod adresem kleru ukrywajacego homoseksualizm w swo-
ich szeregach, jednak to nie on, lecz dziennikarz okreslit Kosciét mia-
nem ,odwiecznego wroga” os6b homoseksualnych (Kanecki 2000).

Publicysci ,, Tygodnika Solidarnos¢” i ,,Zycia” wyjatkowo kry-
tycznie ocenili parade, a jednoczesnie w swoich komentarzach prze-
suneli akcenty w kierunku wyrazania ogdlnego lamentu nad zepsu-
ciem wspodlezesnej kultury. Marcin Przewozniak (2000) mocnymi
stowami pisal o §wiecie ,zzeranym przez postmodernistyczny relaty-
wizm moralny, etyczny i intelektualny”, zauwazal tez, ze przeslado-
wani ,sodomici” sami przyjmujg role ,przesladowcéw i podzegaczy”,
tworzac ,,lobby homoseksualne” i dokonujac ,homoinwazji”, tymcza-
sem ,,w epoce politycznej poprawnosci nie mozna nazwac¢ po imieniu
wypaczenia i dewiacji, by nie zosta¢ oskarzonym o przesladowanie,
nietolerancj¢ i ciemnogréd. Bedac dewiantem, wolno zatem postpo-
nowaé wszystko i wszystkich w imi¢ wolnosci i tolerancji”. Konklu-
dowal: ,oto logika nowych czaséw”.

O ,lobby homoseksualnym” pisal tez Andrzej Rafal Potocki
(2000), a Piotr Semka (2000a), czerpiagc z militarystycznej retoryki,
pobrzmiewajacej juz u Przewozniaka (,homoinwazja”), poréwnywal
obrady International Lesbian and Gay Association (ILGA), ktére
mialy miejsce na rzymskim festiwalu i na ktérych definiowano cele
polityczne i metody ich osiagniecia, do ,,narady sztabowej generaléw”.
W osobach, ktére wziely udzial w paradzie, zobaczyl ,,pokolenie wy-
chowane na MTV”, ogtupione popkulturg i zainteresowane niczym
innym jak tylko zabawa, jaka obiecywali im organizatorzy imprezy,
co sprowokowalo go do wniosku, ze ,strategia homoseksualistéw co-
raz bardziej przypomina metody i taktyke bolszewikéw”, a ostatnim
szaficem konsekwentnie bronigcym wartosci w $wiecie zachodnim
jest Kosciot rzymskokatolicki (Semka 2000b).

Poza ugruntowywaniem wyobrazenia o §rodowiskach homo-
seksualnych jako wrogich Ko$ciolowi wojskach, ktére planujg zamach
na rzeczywiste wartosci, Semka dokonywal czegos jeszcze: przeno-
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sit problematyke homoseksualnosci na teren polskiej polityki i rodzi-
mego rozktadu sil dyskursywnych. Jeszcze przed impreza, w felieto-
nie Polscy Murzyni z Radia Maryja (Semka 2000c) nawiazal do apelu
»=Naszego Dziennika” o wysylanie do wloskiej ambasady i wloskich
konsulatéw protestéw przeciwko planowanej paradzie wraz z zada-
niami jej odwolania. Jeden z dziennikéw (jak mozna si¢ domyslié,
,Gazeta Wyborcza”) powolal si¢ na 6w apel w rubryce ,nonsens
dnia”, co pozwolito Semce zidentyfikowaé ,glebszy problem”: niecheé
»lewicy liberalnej w Polsce” do dziatania obywatelskiego prowadzone-
go pod sztandarem Radia Maryja i uzurpowanie sobie przez t¢ lewi-
c¢ wylacznosci na jedynie stuszne rozumienie obywatelskosci i demo-
kracji: ,petycje, listy protestacyjne, demonstracje — wszystko to nasi
liberalni lewicowcy uwazaja za swéj naturalny monopol. Jesli po takie
legalne i pokojowe przeciez srodki sigga Rodzina Radia Maryja, suge-
ruje sig, ze stanowi to grozbe dla polskiej demokracji”.

Na odpowiedz ze strony ,liberalnych lewicowcéw” dlugo nie
trzeba byto czeka¢. Andrzej Osgka (2000) na tamach ,,Gazety Wybor-
czej” wytknal ,prawicy”, Ze w rzymskiej paradzie zobaczyla ,zamach
na to, co naj$wietsze”, a konkretnie Semce — ze panicznie siegnal po
mocna retoryke, by przedstawi¢ wizj¢ zagrazajacego $wiatu totalita-
ryzmu, ,w ktérym miejsce monopartii zajelyby gejowskie stowarzy-
szenia”. Osgka zespawal tez ze sobg ogniwa laricucha réwnowaznosci,
ktére u Semki wydawaly si¢ jeszcze nie tak mocno ze sobg polaczone.
Ot6z Semka, odnoszac si¢ do wydarzen z festiwalu w Rzymie, rela-
cjonowal:

Na tle wrednego katolicyzmu homoseksualisci eksponowali pozytywne
wzorce. Waldensi — jedyny rodzimie wloski koscidt protestancki — odpra-
wili w swym rzymskim ko$ciele wraz z metodystami i luteranami msze
w tej intencji, aby ,,chrzescijaristwo stalo si¢ formulg otwarta na wyzwole-
nie cztowieka i szacunek dla odmiennosci”. Takze czes¢ srodowisk zydow-
skich na czele z Amosem Luzzatim, szefem Zwigzku Gmin Zydowskich,
wyrazita poparcie dla demonstracji homoseksualistéw. (Semka 2000b)

Oseka (2000) podsumowat t¢ wypowiedz: ,Roztopieni w tlumie ho-
moseksualisci uczg innych bluzni¢ chrzescijanstwu, wchodza w anty-
katolickie sojusze z luteranami, metodystami, Zydami”. Zasugerowal
zatem Semce, a takze innym ,prawicowym” publicystom (bo Os¢ka
powoluje sie na artykul Semki, by zobrazowaé szersze zjawisko sie-
gania po narzgdzia retoryczne typowe dla ,prawicy”), ze jego niechgé
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wobec homoseksualnosci wigze si¢ z niecheciag wobec wszelkich wy-
znan mniejszo$ciowych i antysemityzmem. Semka (2000d) odpowie-
dzial Osgce, ze sformulowanie o ,antykatolickim sojuszu z luterana-
mi, metodystami i zydami” ten mu wméwil. Przy okazji zarzucit mu,
ze dzi$ draznig go pytania zadane przez polityka ZChN Marcina Li-
bickiego kandydatom na prezydenta, ktére dotyczyly granic praw, ja-
kich domagaja si¢ dla siebie osoby homoseksualne’, tymczasem jest to
inicjacja ,dyskusji na miare XX wieku”, ktérg prawdopodobnie Os¢ka
uzna za zasadng, jak tylko lewica przejmie wiadze.

Wspomniane tu pytania Marcina Libickiego do kandydatéw na
prezydenta (zob. tez KAN 2000 w ,,Zyciu Warszawy”) oraz apel ,Na-
szego Dziennika” o wysylanie protestéw do wloskich placéwek dyplo-
matycznych w Polsce (jak podata PAP, do wloskiej ambasady wply-
n¢lo ostatecznie 2000 listéw protestacyjnych: Trojanowski 2000) nie
byly jedynymi przejawami mobilizacji politycznej wykraczajacej poza
debate medialng i wyzwolonej przez wydarzenia w Rzymie. Swéj apel
do wiadz Rzymu o cofnigcie zgody na parad¢ w zwiazku z zaplano-
wang na ten czas Narodowa Pielgrzymka Polakéw skierowali takze
wielkopolscy radni sejmiku wojewddzkiego i Rady Miasta Poznania
z Akcji Wyborczej Solidarnosé¢ i ZChN. Apel okazal si¢ zresztg pola-
czy¢ samorzgdowcéw ponad podziatami politycznymi, bo podpisal si¢
pod nim wiceprzewodniczacy sejmiku z Sojuszu Lewicy Demokra-
tycznej (SLD) (SZYM 2000). Podobny apel wystosowali radni war-
szawskiego Ursusa (POL 2000).

»Nasz Dziennik” opublikowal tez tekst wystapienia Marcina
Libickiego w debacie na temat praw oséb homoseksualnych, jaka pro-
wadzono na Forum Rady Europy. Zglaszal on w nim swoje weto wo-
bec wniosku do Komitetu Ministréw o uznanie orientacji seksualnej
za przeslanke dyskryminacji zakazanej przez Europejska Konwen-
cje Praw Czlowieka. Powolywal si¢ przy tym na Katechizm Kosciota
Katolickiego 1 nazywal ,prawdziwg troska o problem” zawarte w nim
wezwanie do traktowania oséb o ,sktonnosciach homoseksualnych”
z yszacunkiem, wspélczuciem i delikatnoscia” oraz zalecenie, by oso-
by te ,zlaczyly z ofiarg krzyza Pana trudnosci, jakie moga napotykaé

7 Chodzilo o mozliwo$é zawierania zwigzkéw jednoplciowych o statusie
podobnym do malzeristw, prawo do adopcji dzieci przez pary homoseksualne, prawo
lesbijek do sztucznego zaplodnienia i wlaczenie elementéw nauczania o homosek-
sualnosci jako spolecznej normie do programéw szkolnych.
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z powodu swojej kondycji”. Podajac przyklad rzymskiej parady, twier-
dzil tez, ze ruch na rzecz praw oséb homoseksualnych ,zmierza do
konfliktéw” — zwlaszcza z chrzescijanstwem (Libicki 2000).

Wyrazana przed rzymska paradg na famach ,Niedzieli” i suge-
rowana pézniej w dyskusjach przez niektérych publicystow (zwlaszcza
Semka 2000a,d) wizja grozby plynacej z Unii Europejskiej okazata si¢
poniekad samospelniajacy si¢ przepowiednia: wkrétce po rzymskich
wydarzeniach przyjeto dyrektywe antydyskryminacyjng (2000/78/
WE), ktéra zawiera zakaz dyskryminacji, miedzy innymi ze wzgle-
du na orientacj¢ seksualna, w dziedzinie zatrudnienia. Cze¢$é prasy
katolickiej zyskata wigc kolejny argument, by méc pisa¢ o skandalu
zwigzanym z traktowaniem mniejszosci seksualnych jak mniejszosci
etnicznych, ktére kidci si¢ z watykaniska wyktadnia tego, jak nalezy
postrzega¢ srodowiska homoseksualne, oraz bi¢ na alarm, tym razem
w obliczu mozliwoéci zatrudniania ,homoseksualistéw” w szkotach
wyznaniowych®.

W tym zamieszaniu prasa jakby zapomniafa, by kontynu-
owaé swg wczesniejsza praktyke publikowania wywiadéw z aktywi-
stami polskich organizacji gejowsko-lesbijskich. W zwiazku z parada
w Rzymie z dziennikéw ogélnopolskich tylko , Trybuna” przedstawi-
la tego rodzaju rozmowe. Przewodniczacy Dolnoslaskiej Grupy Ge-
jow i Lesbijek ,, Tecza” ewidentnie usytuowal si¢ w niej juz w opozycji
do Kosciola rzymskokatolickiego i wbrew doniesieniom prasy z lat
90. XX wieku twierdzil: ,nie spotkalem si¢ nigdy z przypadkiem, by
ksigdz katolicki pracowal z gejami lub lesbijkami”. Dodawat: ,Pry-
mas Glemp nazywa homoseksualizm chorobg, a przeciez wielu ksiezy
to takze geje”. Jednoczesnie jednak przyznal, ze wielu gejéw ,szuka
w Kosciele Boga” (Wetyczko 2000).

Z kolei sposréd dziennikéw regionalnych, rozmowe z dziata-
czem gejowsko-lesbijskiej organizacji opublikowal ,Dziennik Bat-
tycki”. Indagowany przez dziennikarza przewodniczacy stowarzysze-
nia Inicjatywa Gdariska byl jednak ostrozny w krytyce Kosciola i na
pytanie, czy w jego uszach slowa papieza wypowiedziane w zwigzku
z paradg krzewig nietolerancj¢ i nawoluja do dyskryminacji, odpowie-
dzial: I tak, i nie. Papiez to z pewnos$cig wspanialy czlowiek, na miare

8 Niedziela” z 2.04.2000; Polak-Patkiewicz 2000a i 2000b w ,Niedzieli”;
Moszkowski 2000 w ,,Naszym Dzienniku”; o zatrudnianiu oséb homoseksualnych
przez szkoly katolickie zob. tez van Kraainem 2000 w ,,Zyciu”.
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konica XX wieku, ale z drugiej strony jest glowa Kosciola, ogromne;j
instytucji, ktérej trudno jest nadazy¢ za zmianami i i$¢ z duchem cza-
su” (Zalesinski 2000a). W tym samym wydaniu ,Dziennik Battycki”
opublikowal wywiad z ksigdzem Krzysztofem Niedattowskim, gdari-
skim duszpasterzem $rodowisk twérczych, ktéry cho¢ zaznaczyt, ze
Koscidl, potepiajac grzech aktu homoseksualnego, z cala pewnoscia
nie odrzuca grzesznika, to nie pozostawil watpliwosci co do wlasnego
stosunku do parad jak ta w Rzymie: ,Jest to rzeka ludzkiego udrecze-
nia, ogrom probleméw pojedynczych ludzi, ale jest tez w tym co$ bez-
czelnego i odrazajacego. Manifestowanie, obnoszenie si¢ z tym spra-
wia, ze czuj¢ si¢ czasem przesladowany” (Zalesiriski 2000b).

W 2000 roku nadciggata juz jednak pomoc dla wszystkich dusz-
pasterzy, ktérzy chcieliby wzywaé do zaprzestania homoseksualnych
praktyk: jak pézna jesienia doniosta ,Niedziela’, w Dabrowicy kolo
Lublina odbyla si¢ miedzynarodowa konferencja poswigcona zagad-
nieniu troski o osoby homoseksualne, na ktérej jednym z gtéwnych
prelegentéw byl Richard Cohen (Ks. Z.K. 2000), ktéry dat si¢ wkrétce
pozna¢ szerokiej publicznosci jako popularyzator terapii naprawczej.

W roku 2000 powstala zatem nowa struktura dyskursywna
dla spraw zwigzanych z homoseksualnoscia i religia. W tworzonych
wéwezas artykulacjach na plan pierwszy wysuneta sie wizja ,homo-
seksualistéw” jako Innych — antagonistéw juz nie tylko Kosciola, ale
tez polskiego narodu, ktérego wartosci wiazg si¢ z dziedzictwem ka-
tolicyzmu. Z jednej strony wizja jednosci polskiego narodu bez roz-
réznienia bogatych i biednych, sprawnych i niepetnosprawnych, kté6-
ry ciggnie z pielgrzymka do Rzymu, a z drugiej strony wyobrazenie
korowodu wyuzdanych ,homoseksualistéw”, ktérzy profanujg ,$wig-
te miejsca’, ,symbole chrzescijaristwa”, maszerujac tuz obok, stano-
wig gotowg strukture dyskursywna dla wyrazanych kilka lat p6zniej
protestéw wobec marszéw réwnosci i imprez im podobnych, zwlasz-
cza wspomnianego przeze mnie w rozdziale 1 Festiwalu dla Tolerancji,
jaki odbyt si¢ w Krakowie w 2004 roku.

Tym bardziej ze juz u progu nowego tysiaclecia strukturom
tym, produkowanym i wyrazanym w j¢zyku, w publikacjach praso-
wych, towarzyszyly konkretne gesty performatywne: stanie listéw
protestacyjnych do wloskich decydentéw czy weto polityka rzadza-
cej koalicji wobec wniosku do Komitetu Ministréw Rady Europy
o uznanie orientacji seksualnej za przestanke dyskryminacji zakazanej
przez Europejska Konwencje Praw Czlowieka. W silnych wéwczas
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artykulacjach opozycja migdzy katolicyzmem a homoseksualnoscia
wzmocniona zostala juz nie tylko kolejnymi wypowiedziami hierar-
chéw watykanskich, w tym papieza, ale tez odniesieniami do Koscio-
la jako ostatniego bastionu w walce o cenne wartosci wypracowane
w obrebie ,cywilizacji europejskiej”.

Stosunek do homoseksualnosci zasilit tez debat¢ na temat de-
mokracji, ktéra odgrywa role ,,pustego znaczacego” obdarzanego roz-
maitymi znaczeniami we wspélczesnym polu dyskursywnym (por.
Laclau 2004) — innymi znaczeniami przez Semke, a innymi przez
Oscke. Relacje réznicy obudowane zostaly ciagami réwnowaznosci.
Po stronie aprobaty dla dazeri oséb homoseksualnych do polepsze-
nia ich sytuacji znalazly si¢: poparcie integracji z Unig Europejska
i optymistyczna wizja przemian kulturowych, w jakich uczestniczy
Polska. Po stronie dezaprobaty dla tych dazeri znalazly si¢: krytyka
polityki Unii Europejskiej oraz kultywowanie narodowych wartosci
i religii katolickiej. W dyskusji Oseki z Semka okazalo sie tez, ze ko-
lejnym elementem w tym ciggu jest antysemityzm — nie tyle wyraza-
ny w pozytywnych artykulacjach, ile przypisywany oponentom przez
pozycje podmiotowe zwigzane z pierwszym ze wspomnianych tu tani-
cuchéw réwnowaznosci. Odtad zarzut antysemityzmu stanie si¢ bro-
nig zwolennikéw poszerzenia wolnosci oséb homoseksualnych, bro-
nig uzywang strategicznie, co trzeba zauwazy¢ niezaleznie od tego, ze
w kolejnych latach niektérzy przeciwnicy gejowsko-lesbijskiego akty-
wizmu rzeczywiscie prezentowali jednoczesnie postawy antysemickie,
a w analizach niechgci wobec ,homoseksualizmu”, ktére zestawiajg
te niechec z praktykami wykluczania Zydéw, tkwi niewatpliwie duza
warto$é poznawcza’.

? Jak jednak pokazuje Robert Kulpa (2016), ze strukturalnego pokrewieri-
stwa antysemityzmu i homofobii nie nalezy wycigga¢ pochopnych wnioskéw co do
znakomitego podobieristwa obydwu zjawisk. Sciste poréwnywanie ich ze sobg, cho¢
powodowane zaangazowaniem na rzecz zniesienia opresji, ma powazne braki. Po
pierwsze, wylania si¢ z niego malo subtelna wizja antysemityzmu jako zjawiska sta-
tycznego, ponadczasowego i inherentnie wpisanego w polska kulture. Po drugie, sam
problem antysemityzmu jest poprzez takie poréwnanie deprecjonowany na rzecz
uwypuklenia problemu homofobii jako bardziej palacego i domagajacego si¢ roz-
wigzania. Po trzecie, poréwnanie wydobywa podobieristwo homofobii do antysemi-
tyzmu, zapoznajac partykularyzm obydwu zjawisk, a przez to umniejsza mozliwosci
wypracowania efektywnych strategii na rzecz ich minimalizacji. Po czwarte, poréw-
nanie sugeruje w gruncie rzeczy rozlacznos¢ i nie bierze pod uwage kompleksowosci
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»2Homoseksualizm” zostal zatem bezposrednio wrciagniety
w antagonistyczne tarcia miedzy ,liberalng lewicg” a ,prawicg”, a oby-
dwa bieguny opozycji zyskaly imiona konkretnych tytuléw praso-
wych: sposréd dziennikéw ogélnopolskich wzglednie przychylne
dazeniom aktywistéw gejowsko-lesbijskich sa odtad , Trybuna’i ,Ga-
zeta Wyborcza” (przychylne tylko wzglednie — bo o calkowitym po-
parciu trudno tu méwic), przeciwne tym dazeniom s zwlaszcza ,Zy-
cie”i ,Rzeczpospolita’. Pisma katolickie sytuuja si¢ w jednym szeregu
z ,,Zyciem” i ,Rzeczpospolity”, przy czym , Tygodnik Powszechny”
niemal nie zabiera glosu w sprawie, milczg tez inne periodyki zwigza-
ne ze srodowiskami inteligencji katolickiej (,Znak”, ,Wigz”).

W tej uktadance gwaltownie kurczy si¢ miejsce dla ,lesbijek
i gejéow chrzescijan”. Choé¢ wzmianki o osobach homoseksualnych,
ktére w religii dostrzegaja duza wartos¢, gdzieniegdzie sie pojawia-
ja', to wydaja si¢ one zdominowane przez likwidujaca tego rodza-
ju subtelnosci opozycje migedzy homoseksualnoscia a religia. Ow an-
tagonizm tworzony jest w zasadzie bez udziatu polskich aktywistéw
gejowsko-lesbijskich. ,Homoseksualista” jest po wielokro¢ Inny, obcy
— co $wietnie wida¢ na pochodzacych z zagranicy zdjgciach wyzywa-
jaco ubranych lub wrecz karnawatowo wystrojonych gejéw.

Homoseksualizm i leczenie: rok 2002

Charakterystyczne jest to, ze w dziennikach i tygodnikach z lat 90. XX
wieku, cho¢ mozna bylo si¢ natkngé na wizje homoseksualizmu jako
choroby, to trudno bylo znalez¢ pochwale reparacji, czyli ,leczenia”
z homoseksualizmu. Koresponduje to zreszta z faktem, ze nie ukazaty
sie wéwczas jeszcze po polsku ksigzki najbardziej znanych populary-
zatoréw terapii naprawczej (z jednym wyjatkiem, o ktérym ponizej),
cho¢ istniejace publikacje glosity konieczno$¢ zachowania ,czystosci”,

zwielokrotnionej opresji, biorgcej si¢ z doswiadczenia kulturowo nieprzezroczyste;
zaréwno przynaleznosci etnicznej, jak i seksualnosci. Wobec strategii zestawiania
ze sobg antysemityzmu i homofobii dystansowali si¢ takze Agnieszka Graff (2008)
i Hadley Z. Renkin (2009).

10 W liscie Kasprzyka napisanym w odpowiedzi na artykul Zelzyc¢ i zbezcze-
sci¢ miasto papiezy w ,Rzeczpospolitej” czy w wywiadzie, jakiego , Trybunie” udzielit
przewodniczacy Dolnoslaskiej Grupy Gejéw i Lesbijek , Tecza”.
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do ktérej ,wezwane s3” osoby homoseksualne'!. Na tamach ,Gazety
Wyborczej” Aleksander Gomola (1993), zainspirowany publikacjami
amerykariskiego franciszkanina Johna Harveya, zalozyciela amery-
kanskiej organizacji Courage, relacjonujac jego dzialalnos¢ wynika-
jaca z ,w pelni chrzescijariskiego, bo opartego na miltosci blizniego
i niekoniczacego si¢ na napi¢tnowaniu podejscia do blizniego”, ob-
wieszczal wigc w odkrywezym tonie, ze istnieje propozycja dla oséb
homoseksualnych, ktére chea pozostaé w Kosciele. Jest nig zachecanie
do zycia w abstynencji seksualnej i wsparcie duszpasterskie oparte na
modlitwie, medytacji, indywidualnym kierownictwie duchowym, czg-
stym udzielaniu sakramentéw spowiedzi i eucharystii oraz na zaadap-
towanym do specyficznych potrzeb takiego duszpasterstwa programie
Dwunastu Krokéw.

»Otowo” (Sebastian, nauczyciel 1996) zamiescito z kolei frag-
ment ,$wiadectwa” pochodzacego z przygotowywanej wéwczas do
druku ksigzki zakonnika Jézefa Augustyna Homoseksualizm a milos¢
(1997), w ktérym narrator opowiada o tym, jak ,wyzwolil si¢ ze swej
stabosci”, czyli z praktykowania homoseksualizmu, pod wplywem
wiary, ,potegi milosci Boga, Jego przebaczenia, Jego pomocy”. Rok
pézniej 6w dziennik katolicki opublikowal §wiadectwo innego mez-
czyzny, dla ktérego przelomem w dotychczasowym rozpustnym zyciu
byta modlitwa w Odnowie w Duchu Swietym. I cho¢ autor nie po-
wiedzial wprost o tym, ze aktualnie zachowuje abstynencje seksual-
ng, to zakoriczyt swoja wypowiedz optymistyczng konstatacja: ,On [4j.
B6g] mnie przemienia” (artykul niepodpisany, ,Stowo” z 18.04.1997).

W kwestii terapii reparacyjnej pionierska okazala si¢ ,Fronda”,
ktéra wéwezas, z poparciem mediéw tak silnych jak telewizja (zob.
programy Fronda w TVP1 w latach 1994-2001), zdobywata odbior-
c6w umiejetnym Iaczeniem kontrkulturowej estetyki z ideami trady-
cjonalistycznymi. W 1995 roku (nr 6) zamiescila ona kilka tekstéw
o homoseksualnosci, w tym fragment ksigzki piewcy reparacji Ge-
rarda van den Aardwega Homoseksualizm i nadzieja, w ktérym dys-
kutowal on z teza, ze homoseksualizm jest wrodzony. W 1997 roku
(nr 9/10) ,,Fronda” wrécita do tematu homoseksualnosci, tymezasowo
jednak zrezygnowala z jakichkolwiek sugestii o mozliwosci ,leczenia”
z homoseksualizmu jako cechy nabytej w drodze socjalizacji, a zatem

1 Ange 1993; Huk 1996, rozszerzona wersja tej ksiazki ukazata si¢ w 2000
roku; Augustyn 1997; Harvey 1999.
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podatnej na oddzialywanie terapeutyczne, i zaprezentowala progre-
sywne nurty w obrebie Kosciola rzymskokatolickiego w Holandii,
gdzie pojawiaja si¢ pomysly, by uzna¢ homoseksualno$¢ za w pelni
uprawniong cze$¢ kondycji ludzkiej, w sensie moralnym réwng hete-
roseksualno$ci. Pomysty te skontrowala rozmowsa z prymasem Ho-
landii, ktéry zdecydowanie si¢ od nich odcial. Wreszcie w 1999 roku
Stowarzyszenie Kulturalne Fronda opublikowalo w calosci Homosek-
sualizm i nadziejg, gdzie Aardweg dokonal systematycznego wykta-
du zalozen stojacych za popularyzowang przez niego terapia. W tym
samym roku o pogladach Aardwega napisal tez ,Nasz Dziennik”
(Szczawinski 1999). A nieco wezesniej ,Nowe Panstwo” przedstawito
dzialalno$¢ amerykariskich organizacji Exodus oraz NARTH (Krajo-
we Towarzystwo na rzecz Terapii i Badan nad Homoseksualizmem),
ktére osobom homoseksualnym proponuja leczenie (Trzcinski 1998).
Do poczatku obecnego stulecia w kilku tytutach prasowych po-
jawily si¢ zatem informacje o terapii reparacyjnej, jednak tego rodzaju
propozycja dla oséb homoseksualnych nie byla szerzej komentowa-
na. Sytuacja ta zmienifa si¢ w 2002 roku, kiedy to ujawniono skan-
dal z udziatem arcybiskupa poznariskiego Juliusza Paetza (IMorawski
2002) i prasa publikowata informacje o tym, ze molestowal on sek-
sualnie podleglych mu klerykéw. Wéwczas reprezentanci srodowisk
inteligencji katolickiej nie wykluczali istnienia ,lobby homoseksual-
nego” wéréd kleru (np. Jarostaw Gowin, wéwczas redaktor naczelny
miesi¢cznika ,,Znak” w: Bartosik 2002) i wskazywali na potrzebg dys-
kusji na ten temat (zwlaszcza redaktor naczelny ,Wigzi” Zbigniew
Nosowski 2002; zob. tez ,, Tygodnik Powszechny” 21.04.2002).
Jakiego rodzaju ma to by¢ dyskusja, pokazal wkrétce , Tygodnik
Powszechny”. Opublikowal on artykul mezczyzny podpisanego jako
Adam Fons (2002a), w ktérym autor ujawnit, ze sam ,,doswiadcza ho-
moseksualizmu”i po latach borykania si¢ z problemem, kiedy nie mégt
si¢ odnalez¢ ani w obrebie ,zwigzku zawodowego poszkodowanych”
pod postacig srodowisk gejowskich, ktére ztudnie zapewniaja, ze ,ist-
nieje milo§¢ homoseksualna, czyli radosna alternatywa dla tradycyj-
nego zycia rodzinnego”, ani w tym, co prezentuje Kosciél, czyli ,fak-
tyczng negacje zjawiska”, czy tez wezwanie do heroizmu celibatu bez
pokazania drogi do jego realizacji, natrafit wreszcie na odpowiednia
propozycje: program terapeutyczny nakreslony przez Richarda Co-
hena, autora ksiazki Wyjs¢ na prostq (2002), ktorej przekiad przygoto-
wywany byt wéwezas do druku. Ow program realizuje lubelska grupa

http://rcin.org.pl



146 Rozdziatl 3

Odwaga zwigzana z Ruchem Swiatto-Zycie. Dzicki zorganizowanym
przez Instytut im. ks. Blachnickiego warsztatom prowadzonym przez
Cohena, Fons zrozumial, ze ,model zaburzenia wi¢zi z ta samg plcig”
proponowany przez terapeute doskonale si¢ do niego odnosi.

Fons wskazal jednoczesnie na to, ze Odwaga dziala ,wylacznie
dzieki wielkiej determinacji dwéch kobiet” i wsparciu lokalnego arcy-
biskupa. Ubolewal nad tym, ze préby wprowadzenia podobnego pro-
gramu terapeutycznego w innych diecezjach nie powiodly sig, a przy-
czyny tego upatrywal w oporze hierarchii. Nawolywal do zmiany
postaw i nawigzywal przy tym do watykanskiego Listu... z 1986 roku,
w ktérym zalecano biskupom rozwijanie w pelni wiernego nauce Ko-
$ciola duszpasterstwa oséb homoseksualnych we wspélpracy ze spe-
cjalistami w zakresie m.in. psychologii. Nawigzywat tez do Ewangelii,
a jednoczesénie — do afery wokdl arcybiskupa Paetza:

Homoseksualizm w naszym Kosciele lezy jak Lazarz w grobie. Cze-
ka, az kto$ ustyszy Chrystusowe ,Usuricie kamieri” i pozwoli wyjs¢ z mro-
kéw $mierci. By¢ moze nie bytoby sprawy arcybiskupa Paetza, gdyby [...]
w Kosciele znalezli si¢ ludzie idacy za stowami Jezusa wypowiedzianymi po
wskrzeszeniu Lazarza: ,Rozwigzcie go i pozwdlcie mu chodzi¢”. Nie wystar-
czy odsuna¢ kamien i przezy¢ cud wskrzeszenia. Potrzeba jeszcze czlowieka
uwolni¢ z grobowych szat, poméc mu samodzielnie chodzi¢. (Fons 2002a)

W sasiednim artykule Fonsowi odpowiedzial ojciec Jézef Augu-
styn (2002a), jezuita ewidentnie uznawany za autorytet w sprawach
zwigzanych z homoseksualnoscia, od kiedy w 1997 roku opubliko-
wal ksiazke Homoseksualizm a mifos¢. W jego opinii tworzenie grup
wsparcia dla oséb homoseksualnych jest przedwczesne, biorgc pod
uwage, ze po rewolucji seksualnej ,caly teren homoseksualizmu zostal
niestety zawlaszczony [...] przez »zwiazek zawodowy poszkodowa-
nych«” i nie mozna nie liczy¢ si¢ z faktem, ze ,homoseksualizm wcigz
budzi w spoleczenstwie wiele obaw i lekéw”, zatem ksigdz udzielajacy
pomocy osobom homoseksualnym ,latwo méglby sie spotkaé z po-
dejrzliwoscia”, towarzyszylby mu nieusuwalny ,homoseksualny cieri”.
Augustyn postulowal jednocze$nie przelamanie pasywnosci duszpa-
sterskiej duchownych, aby mogli oni si¢ zajmowac¢ nie tylko osobami
homoseksualnymi, ale tez ,wszystkimi innymi ludZmi potrzebujacymi
»specjalnej« troski”.

Dyskusja na tamach , Tygodnika Powszechnego” prowadzona
byla dalej. Nie podano w watpliwos¢ zasadnosci terapii naprawczej.
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O zdanie nie spytano reprezentantéw polskich organizacji gejowsko-
-lesbijskich, czemu nie nalezy si¢ dziwié, skoro juz w tekscie inicju-
jacym dyskusje zdeprecjonowano te organizacje, przydajac im nazwe
»=zwiazku zawodowego poszkodowanych”. Zreszta glos przedstawi-
cieli gejowsko-lesbijskich srodowisk byt od roku 2000 stabo styszal-
ny w prasie gléwnego nurtu — dyskusja w ,, Tygodniku Powszechnym”
odbyla si¢ w przeddzieri debaty w ,Gazecie Wyborczej” na temat
prawnego usankcjonowania zwigzkéw jednoplciowych, ktérg zapo-
czatkowal zwigzany z tymi srodowiskami Jacek Kochanowski (2002).

Zatem Krzysztof Jankowiak (2002), rzecznik prasowy Ruchu
Swiatio—Zycie, w licie do redakcji ,, Tygodnika Powszechnego” za-
pewnil, Ze to nie opdr hierarchii stoi na przeszkodzie rozwojowi grup
takich jak Odwaga, lecz brak oséb przygotowanych do tego, by pro-
wadzi¢ odpowiednig postuge. Tymczasem Fons (2002b) odpowiedzial
Augustynowi, ze stworzenie oferty takiej, jaka proponuje Odwaga,
jest dzis istotne tym bardziej, ze catkowicie miescilaby si¢ ona w na-
uczaniu Kosciola, a zatem dalaby swoisty odpér grupom w rodzaju
»lesbijek i gejéw chrzescijan’, ktéra dziala przy Lambdzie. Podsumo-
wal on poglady Augustyna: ,Homoseksualizm jest glebokim zranie-
niem. Sg rany na cale Zycie, z ktérymi trzeba si¢ nauczy¢ zyé. To jest
jedyna realistyczna droga — droga bez uleczenia. Nadzieje na uzdro-
wienie ustepuja wtedy perspektywie eschatologicznej”. I zapytal: ,Czy
takie »memento mori« to wszystko, co wybitny specjalista koscielny
ma dzi$ do powiedzenia w tej kwestii?”.

Augustyn (2002b), cho¢ sceptyczny wobec mozliwosci zmiany
orientacji seksualnej, czemu dawal wyraz w wywiadach (np. Ogiolda
2002), w swojej odpowiedzi zapewnil, ze nie jest przeciwko Odwadze
(,,kazda pOJedyncza jaskotka jest pickna. [...] Wiem, ze wyrasta z ru-
chu Swiatto-Zycie — dla os6b znajgcych Oazy to wystarcza, by nabra¢
zaufania”), a jego stanowisko wynikalo tylko i wylacznie z realistycz-
nej oceny sytuacji w Kosciele. , Tygodnik Powszechny” wydrukowal
tez artykul Katarzyny Jablonskiej i Cezarego Gawrysia (2002), redak-
toréw ,Wiezi” zafascynowanych wéwczas Odwagg i jej programem
terapeutycznym, w tym terapig grupows, ktéra ,stwarza uczestnikom
m.in. mozliwo§¢ budowania normalnych relacji z osobami tej samej
plci”.

Jabloniska i Gawry$ powolywali si¢ na zalecenie Katechizmu
Kosciola Katolickiego, by osoby homoseksualne ,traktowaé z szacun-
kiem, wspétczuciem i delikatnoscig” i chwalili arcybiskupa Jézefa Zy-
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ciriskiego, metropolite lubelskiego, za wsparcie, jakiego udziela Od-
wadze na terenie swej archidiecezji. Sprzeciwiali si¢ takze pogladowi
Augustyna, ze na rozwdj tej inicjatywy jest za wezesnie (,dlaczego,
skoro ta inicjatywa przynosi dobre owoce i zrodzona zostala nie na
mocy jakich$ odgérnych dekretéw, ale podjetej przez konkretne osoby
proby realizowania w zyciu Kosciola zasad Ewangelii?”), i przekony-
wali, Ze program Cohena przedstawiony w jego ksiazce Wyjs¢ na pro-
stq jest znakomita propozycja, skrajnie odmienng od tej, jaka przed-
stawia Richard Woods w ksiazce O mifosci, ktora nie smiata wymawiaé
swojego imienia, ,na ktéra zwykli powolywacé si¢ ci, ktérzy domagaja
sie od Kosciola akceptacji dla homoseksualnego stylu zycia”.

Redaktorzy ,Wigzi” opublikowali wéwczas takze numer mie-
sigcznika poswiecony homoseksualnosci (nr 7/2002, publikacja zre-
cenzowana w ,Rzeczpospolitej”: Czaczkowska 2002), w ktérym za-
mieszczono migdzy innymi reportaze Jabloriskiej (2002) i Gawrysia
(2002) o osobach homoseksualnych szukajacych wsparcia w Odwa-
dze, tekst Dariusza Kowalczyka (2002), jezuity, ktéry postulowat, by
»nie tylko czyny, ale réwniez same tendencje homoseksualne” dyskwa-
lifikowaly kandydatéw do kaplaristwa na etapie przyjmowania ich do
seminariéw, oraz rozmowe ze zwigzanym z Odwaga ojcem Mieczy-
stawem Kozuchem (2002), jezuita, ktéry twierdzil, ze ,mozliwa jest
calkowita zmiana orientacji z homoseksualnej na heteroseksualng”,
a méwienie osobom ,,0 sklonnosciach homoseksualnych”, ze sktonno-
éci tych nie mozna skorygowad, jest czynieniem im wielkiej krzywdy.
Ow numer ,Wiezi” to w istocie jedna wielka pochwala terapii repa-
racyjnej. Pochwale te wzmocniono ksigzka opublikowang rok pézniej
pod redakeja Jablonskiej i Gawrysia, Meska rozmowa (2003), entu-
zjastycznie zrecenzowang przez ,, Iygodnik Powszechny” (Lubawski
2003), ktora zebrata teksty na temat reparacji opublikowane w mie-
sieczniku i wzbogacila je o nowy material.

Zatem w polu poprzecinanym antagonizmami, wyznaczajac
réznice z jednej strony wobec §rodowisk homoseksualnych nazwa-
nych tu ,zwigzkiem zawodowym poszkodowanych”, a z drugiej — wo-
bec biernosci Kosciota w sprawie homoseksualnosci, ktéra tak wy-
raznie dala o sobie zna¢ w obliczu skandalu z udzialem arcybiskupa
Paetza, Fons zainicjowal artykulacje zwolennikéw terapii naprawcze;.
Mozliwo$¢ siggniecia po te druga réznice, zwigzang z bardzo party-
kularng sprawg, ujawnieniem naduzy¢ seksualnych koscielnego hie-
rarchy, znakomicie obrazuje przypadlosciowy charakter tworzenia
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artykulacji i przesuwania si¢ ich w kierunku pozycji hegemonicz-
nej. Wkrétce terapie reparacyjng zacznie intensywniej niz dotychczas
propagowac srodowisko , Frondy”'?, w tym niezwykle aktywny na tym
polu Tomasz P. Terlikowski, ktéry o problematyke reparacji poszerzy
swe zainteresowania ,homoseksualng herezjg w natarciu” (Terlikow-
ski 2004), czyli postepujacym otwieraniem si¢ rozmaitych tradycji re-
ligijnych na osoby homoseksualne, i opublikuje liczne teksty, ktére do
terapii naprawczej nawigzuja (kompleksowo ujal on te zagadnienia
w swojej pozniejszej ksigzce: Terlikowski 2010). Informacje o terapii
upowszechnia¢ tez bedzie ,Nasz Dziennik” (np. Cegielska 2003a; Pa-
bis 2004; JS 2005), jak réwniez periodyki takie jak ,Najwyzszy Czas”
(Dueholm 2003) czy ,,Opcja na Prawo” (Konik 2003). Wszyscy ci akto-
rzy stworzg zatem jedna zdgzajacg do hegemonii formacje z ,, Tygo-
dnikiem Powszechnym”i ,Wiezig”, cho¢ w swych artykulacjach uwy-
pukla¢ beda mniej katechizmowe zalecenie, by osoby homoseksualne
straktowa¢ z szacunkiem, wspélczuciem i delikatnoscia”, a bardziej
wizj¢ homoseksualizmu jako zepsucia, choroby, ktérg natychmiast na-
lezy podda¢ leczeniu, by chroni¢ zagrozone spoleczenstwo.

Nawet ,,Gazeta Wyborcza” nie uniknie chwilowego akcesu do
tej formacji, publikujac artykul na temat najnowszych badari amery-
kanskiego psychiatry Roberta L. Spitzera, wczesniej inicjatora wy-
kreslenia homoseksualizmu z listy zaburzen DSM (Diagnostic and
Statistical Manual of Mental Disorders), w ktérych dowodzit on sku-
tecznosci terapii reparacyjnej. Prawdopodobnie ,Gazeta Wyborcza”
uczynila to w imig ,,obiektywizmu”, ktéry kazal jej w 2002 roku za-
prosi¢ do dyskusji na temat jednopliciowych zwiagzkéw partnerskich
wyrazicieli rozmaitych pogladéw, co sprawilo, ze punkt cigzkosdci tej
dyskusji zostal przesuniety na strone artykulacji niechetnych homo-
seksualnosci (zob. Desperak 2006). Autor artykutu wspomniat jednak,
ze metodologia badan Spitzera wzbudzila powazne watpliwosci wéréd
specjalistéw, a do tekstu dolaczono wypowiedz znanego seksuologa
Zbigniewa Lew-Starowicza, ktéry zdystansowal si¢ wobec rezultatéw
badan Spitzera, i zwigzanego wéwczas z Lambdg Krystiana Legier-
skiego, ktéry z géry sprzeciwial si¢ wykorzystaniu badari Ameryka-
nina w taki sposéb, by twierdzi¢, ze skoro z homoseksualizmu mozna

12

yFronda” nr 30/2003; Gérny 2003; reportaz Grzegorza Gérnego Homo-
seksualizm — do wyleczenia wyemitowany w TV Polsat 8.06.2003; Jan Pospieszalski
w swoim programie telewizyjnym Warto rozmawiaéw TVP1.
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leczyé, to znaczy, ze leczy¢ nalezy (Zagérski 2003). W jednym z kolej-
nych wydan ,Gazety Wyborczej” przeciwko pomystom reparacji wy-
powiedziat si¢ tez Andrzej Oseka (2003).

W dyskusji na tamach ,Tygodnika Powszechnego” zidenty-
fikowano jeszcze jednego Innego: grupe ,lesbijek i gejéw chrzesci-
jan”, o ktérej wezesniej pojawialy sie doniesienia prasowe i reporta-
ze, wraz z uprawomocniajgcymi jej dziatalno$¢ autorami takimi jak
Woods. Jako Inny grupa ta zostala zdeprecjonowana. Nawigzanie do
tego srodowiska pozwolito wyostrzy¢ artykulacje zwolennikéw terapii
naprawczej. PézZniej jednak prasa zamilkta na jego temat. Nie zauwa-
zyla juz, opublikowanej po polsku w 2002 roku, ksigzki Daniela A.
Helminiaka Co Biblia naprawde méwi o homoseksualnosci, kolejnego,
po Woodsie, amerykariskiego duchownego przychylnego idei pelne-
go wlaczenia gejéw i lesbijek w Kosciél rzymskokatolicki®. Milcze-
niu niewatpliwie sprzyjala réwnolegle tworzona artykulacja polskich
organizacji LGBT, ktérym odtad poswigcano sporo miejsca, w opo-
zycji wzgledem Kosciota i ,prawicy”, a takze topnienie uczestnictwa
w szeregach grupy (jak podaje Lambda w swoim raporcie rocznym za
rok 2006, grupa ta zostala rozwigzana z powodu coraz mniejszego za-
interesowania jej dzialalno$cig oraz klopotéw z wylonieniem lidera)
i dodatkowo w 2006 roku — publiczne napi¢tnowanie ksigdza Micha-
ta Czajkowskiego, ktéry sprawowal opieke duszpasterska nad gejami
i lesbijkami w Lambdzie, za tajng wspétprace ze Stuzbg Bezpieczeri-

stwa PRL.

Homoseksualizm versus Kostidt: rok 2003

Polscy aktywisci LGBT zaczynaja artykulowa¢ swe potrzeby i zada-
nia zgodnie z logika réznicy w 2001 roku. Postanawiaja jednoznacznie
sprzeciwi¢ si¢ koscielnej retoryce zwigzanej z problematyka homo-
seksualnosci, a konkretnie: wypowiedziom biskupa Tadeusza Pie-
ronka dla ,Gazety Wyborczej” (Graczyk 2001), ktéry poréwnatl ho-
moseksualizm do choroby zakaznej, twierdzil, Ze nauczyciele jawnie
homoseksualni nie powinni wykonywaé swojego zawodu, sugerowal

13 Kiedy ksigzka ukazuje si¢ w Polsce, Helminiak juz nie prowadzi dzialal-
nosci duszpasterskiej, poswigca si¢ jedynie pracy akademickiej.
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nawet, ze nalezaloby ich izolowa¢. Migdzynarodowe Stowarzyszenie
Gejéw 1 Lesbijek na rzecz Kultury w Polsce zlozylo w tej sprawie
zawiadomienie do prokuratury o popelnieniu przestepstwa. Na razie
rzecz t¢ odnotowaly tytuly prasowe reprezentujace skrajnie odmienne
wizje polityczne, takie jak ,Nie” oraz ,Nasz Dziennik”, obydwa w cha-
rakterystycznym dla siebie stylu: ,Nie” z naglowkiem Biskup uciska
pedaty (A.R. 2001), a ,Nasz Dziennik” z nagtéwkiem Homokultura
i argumentacja o zbytnim uwrazliwieniu dzialaczy gejowsko-lesbij-
skich na kulture wypowiedzi biskupa Pieronka, ktéra jaskrawo kon-
trastuje z tym, co zawieraja strony internetowe ,tzw. gejow i lesbijek”,
gdzie internauta moze ,dostaé torsji po przeczytaniu ich niektérych
ogloszer” (WM 2001). Prokuratura odméwila wszczgcia postepowa-
nia w tej sprawie ze wzgledu na brak interesu spolecznego w $ciganiu
zniewazenia oséb o orientacji homoseksualnej z urzedu oraz na to, ze
polskie prawo nie rozpoznaje ,,0s6b o odmiennych orientacjach sek-
sualnych” jako grupy, ktérg nalezy chroni¢ (Basiuk 2004: 194).

W zwigzku z przygotowanym przez postanke SLD Joanne So-
snowska pierwszym projektem ustawy o konkubinatach homoseksu-
alnych i heteroseksualnych w 2002 roku (ktéry nie wszedt pod obra-
dy Sejmu), ,Gazeta Wyborcza” udostgpnia wprawdzie swe lamy na
pierwszg debat¢ o zwigzkach partnerskich, jednak sposréd dziataczy
srodowisk gejowsko-lesbijskich wypowiada si¢ tu tylko Jacek Kocha-
nowski (2002). Wspomina on o roszczeniach Kosciofa rzymskokato-
lickiego do tego, by w sprawach dotyczacych homoseksualnosci utrzy-
mywaé rozwigzania zgodne z oficjalng naukg tej instytucji, co w jego
przekonaniu kaze zada¢ pytanie, w jakim stopniu wiadze panistwowe
winny tym roszczeniom ulegaé. Zwraca jednoczes$nie uwage na to, ze
Kosciél zdolny jest pogodzi¢ sie z ograniczeniem swych politycznych
wplywéw, o czym $wiadcezy jego ustepstwo na rzecz §wieckich norm,
ktére dotyczylo prawnego uregulowania kwestii rozwodéw.

Odwazniejsze wypowiedzi aktywistéw niz te znane z prasy lat
90. XX wieku drukuja na razie pisma spoza gléwnego nurtu. Wy-
wiady z rzeczniczka Lambdy, Yga Kostrzews, i prezesem utworzo-
nego w 2001 roku stowarzyszenia Kampania Przeciw Homofobii,
Robertem Biedroniem, ukazuja si¢ w ,Faktach i Mitach”, tygodniku
antyklerykalnym zalozonym przez bylego ksiedza, z inicjatywy kté-
rego w 2002 roku powstaje Antyklerykalna Partia Post¢pu ,Racja”.
Kostrzewa nie usiluje juz tutaj zachowywa¢ szczegélnej ostroznosci
w krytyce Kosciola, cho¢ caly czas méwi o ,grupie gejéw chrzescijan”,
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ktéra dziala przy Lambdzie i spotyka si¢ z zyczliwoscig kilku repre-
zentantéw kleru (Ratajczak 2002). Biedron o tej zyczliwosci nawet
nie wspomina. Zamiast tego zwraca uwag¢ na odmowe powolania
duszpasterstwa, o ktére prosita grupa wierzacych oséb homoseksual-
nych z Warszawy. Wiele miejsca poswigca tez Kosciolowi rzymsko-
katolickiemu, uwazajac go za ,instytucje wyjatkowo homofobiczng”,
a jego dominacj¢ w Polsce — za jedng z gléwnych przyczyn niecheci
do gejow i lesbijek w naszym kraju (Cioch 2001). Element sprzeciwu
wobec dziatalnosci Kosciota, tutaj gléwnie w zwiazku z wypowiedzia
biskupa Pieronka, Biedrori zawarl takze w rozmowie z life-stylowym
pismem ,Machina’, ktére przedstawilo go jako ,nadzieje dla polskich
gejow” (Krasicki i Prokop 2002).

Ponadto niszowe pismo ,Bez Dogmatu” drukuje list dzienni-
karza i krytyka filmowego Bartosza Zurawieckiego (2002), ktéry po-
wstal w odpowiedzi na monograficzny numer ,Wiezi” o terapii repa-
racyjnej, po tym jak publikacji odméwil tygodnik ,Przekréi”, ktéry
6w tekst u Zurawieckiego zaméwit (Basiuk 2004: 197). Pézniej, bez
konsultacji z autorem, list zamieszczono w Meskiej rozmowie z pod-
pisem ,N.N. (nazwisko i adres znane redakcji)” (Jabloriska i Gawrys
red. 2003). Zurawiecki, czerpigc z niezwykle mocnej retoryki, poka-
zal zlepek przesadéw na temat homoseksualizmu, jakimi kieruja si¢
redaktorzy ,Wiezi”, i jednoznacznie sprzeciwil si¢ strategii milosier-
nego pochylania si¢ nad osobami homoseksualnymi, ktéra zastepuje
zwykle potepienie, a jest nie mniej krzywdzaca, bo odbiera podmioto-
wos¢. Swoja wypowiedz zakonczyt w tonie, ktéry wspélgra z poetyka
calego listu:

Dos¢. Walg pigscia w stél. Nie zycze sobie, by specjalistami od moich
uczué, od mojej tozsamosci i mojego seksu byli faceci w czerni, kretyriscy
politycy i jegomos¢ o wygladzie niespelnionego onanisty. Nie znios¢ wma-
wiania mi cierpienia i dopisywania nieszczgscia do Zyciorysu. Nie cierpig
i niczego mi nie brak na pastwiskach Pana. Dlatego — jako gej, Polak, oby-
watel, podatnik etc., jako jednostka — prosze Was o jedno, moi mili ka-
znodzieje, terapeuci i weterani Okopéw Swiqtej Tréjcy. Odpierdolcie sig!

(Zurawiecki 2002)

Na zastosowang przez Zurawieckiego strategie ,stusznego gniewu”
zwrécil uwage Tomasz Basiuk (2004) w swej analizie tego rodzaju
dzialann w obrebie aktywizmu gejowsko-lesbijskiego. W' strategii tej
miesci si¢ tez wspomniany wyzej pozew przeciwko biskupowi Pie-

http://rcin.org.pl



Religia i problematyka LGBT w polskiej prasie 153

ronkowi zlozony do prokuratury w zwigzku z jego wypowiedzig opu-
blikowang w ,Gazecie Wyborczej”. A takze list protestacyjny, jaki
Migdzynarodowe Stowarzyszenie Gejéw i Lesbijek na rzecz Kultury
w Polsce wystalo do TV Polsat po emisji w tej stacji filmu redaktora
naczelnego ,Frondy” Grzegorza Gérnego Homoseksualizm — do wyle-
czenia, w ktérym jednostronnie, w pozytywnym $wietle przedstawil
on terapi¢ reparacyjng. W liscie zapowiedziano ztozenie do sadu po-
zwu przeciw Gérnemu (Biuletyn Informacyjny KAI nr 46/2003; Bu-
dzynska 2003).

Basiuk znakomicie pokazal, jak uzasadniony moralng racja
gniew utozsamiany jest przez oponentéw z agresja i jak przypisywa-
nie agresji osobom homoseksualnym sugeruje niestabilng psychike,
niedojrzalos¢, ,zranienie”, co prowadzi w konsekwencji do odmowy
tym osobom prawa do wypowiadania si¢ we wlasnej sprawie i sze-
rzej: do odmowy gejom i lesbijkom moralnej i politycznej podmio-
towosci. Widac to swietnie w reakcji Gawrysia na list Zurawieckie-
go — Basiuk siegnal tutaj do prywatnej korespondencji migdzy tymi
publicystami:

[Redaktor ,Wiezi”] w ogéle nie dostrzegt publicznego wymiaru zarzu-
téw stawianych przez Zurawieckiego i potraktowal calg rzecz osobiscie,
odpisujac autorowi: ,moze chcial mi Pan tylko na oslep (bo przeciez si¢
nie znamy) zada¢ bo1?”. Zarzucit Zurawieckiemu ,,dos¢ gwattowng forme”,
mimo ze sam pisze nie mniej gwaltownie: ,stosunek homoseksualny jest
czyms niegodnym czlowieka”. Gniewna retoryke Zurawieckiego Gawrys
zdiagnozowal w latwy do przewidzenia sposéb: ,W Pariskim tekscie jest,
mdéwige wprost, ogromny fadunek bélu i agresji, a agresja, jak mnie uczo-
no na uniwersytecie, jest wyrazem frustracji”. Oczywiscie najglebsza przy-
czyng tej frustracji miatby by¢ zadeklarowany przez Zurawieckiego ho-
moseksualizm. Ale to wyjasnienie jest pozorne, poniewaz uniemozliwia
odczytanie gniewu geja, czyniac zen psychologiczng niedorzecznosé. Tym-
czasem istotnie szokujace w tej wymianie zdan jest stwierdzenie Gawrysia,
ze ,stosunek homoseksualny jest czyms$ niegodnym czlowieka”. (Basiuk

2004: 197-198)

W tej sytuacji juz nie tylko postugujaca si¢ retoryka gniewu, ale tez
jakakolwiek akcja srodowisk gejowsko-lesbijskich okrzyknieta moze
by¢ mianem agresywnej. W kazdym razie tak si¢ stalo w przypadku
kampanii billboardowej Niech nas zobaczg, pierwszego zakrojonego na
szeroka skale projektu Kampanii Przeciw Homofobii, ktéry sprowo-
kowal niestychanie gwaltowne reakcje, cho¢ w formie, w prezentacji
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zdje¢ trzymajacych sie¢ za rece jednoplciowych par, byl on niezwykle
tagodny™.

Zatem w 2003 roku, dzigki akcji NViech nas zobaczg, o Kampanii
Przeciw Homofobii ustyszata cala Polska, a temat homoseksualizmu
znowu zawital na tamy prasy gléwnego nurtu — tym razem po raz
pierwszy w zwigzku z dzialaniami publicznymi rodzimych aktywi-
stéw gejowsko-lesbijskich. W tym samym roku mialy miejsce jesz-
cze dwa inne wydarzenia istotne dla omawianej tu problematyki. Po
pierwsze, senator Maria Szyszkowska zapowiedziala przygotowanie
projektu ustawy o zarejestrowanych zwigzkach partnerskich. Ow pro-
jekt zostal ostatecznie zatwierdzony przez Senat w 2004 roku, jednak
nie wprowadzono go do porzadku obrad w éwczesnej kadencji Sejmu,
a zatem nie byl on glosowany, co spowodowalo, Ze zgodnie z zasa-
da dyskontynuacji, przepadl. Po drugie, Watykan opublikowal Uwa-
gt dotyczgce projektow legalizacyi zwigzkow migdzy osobami homoseksu-
alnymi, w ktérym zalecil parlamentarzystom, by wyrazali stanowczy,
publiczny sprzeciw wobec propozycji ustaw regulujacych zawieranie
zwigzkéw jednoplciowych i obdarzajacych takie zwigzki przywilejami
podobnymi do tych, jakie przystuguja zwigzkom malzenskim kobiety
i mezczyzny — zaréwno podczas ich uchwalania, jak 1 pézZniej, w sy-
tuacji, gdy niepozadane prawo wejdzie w zycie (Kongregacja Nauki
Wiary 2003). Temat homoseksualnosci byt zatem intensywnie dys-
kutowany, a w strukturze dyskursywnej utrwalila si¢ opozycja miedzy
homoseksualnoscig a katolicyzmem czy, szerzej, religia, bo ze wzgledu
na dominacj¢ wyznawcéw rzymskiego katolicyzmu w Polsce w dys-
kusjach medialnych religia i katolicyzm, podobnie jak Kosciét i Ko-
$ciét rzymskokatolicki, byly juz wczesniej ze sobg zréwnane.

Sama kampania Niech nas zobaczg wywolala protesty w mia-
stach, w ktérych miata by¢ pokazywana. Wycofywaly sie z niej agen-
¢je reklamowe. W tych nielicznych miejscach, gdzie plakaty zawisty,
zamalowywano je i niszczono. Przeciwko kampanii wypowiadali si¢

14 Zob. tez Mizieliniska (2011) na temat goracych reakgji na kampanie, ktére
sprawily, ze projekt o charakterze asymilacyjnym, inicjujacy szeroko zakrojong pu-
bliczng dziatalno$¢ organizacji gejowsko-lesbijskich w Polsce zyskal aspekty dzialan
nawigzujacych do strategii queer, co z kolei problematyzuje kwesti¢ rzekomo uni-
wersalnego — jak chcialoby t¢ rzecz widzie¢ wielu aktywistéw i badaczy akademic-
kich — charakteru chronologii zwigzanej z dzialalnoécia emancypacyjna $rodowisk

LGBT.
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prezydenci Krakowa i Warszawy, protestowali radni Ligi Polskich Ro-
dzin (zob. Gruszczynska 2004b; Warkocki 2004; Mizieliriska i Sta-
sifiska 2013). Tego rodzaju opdr zmobilizowat z kolei grupe intelek-
tualistéw i 0séb zycia publicznego, w tym Jacka Kuronia, Wladystawa
Frasyniuka, Mari¢ Janion, do ogloszenia listu otwartego, w ktérym
napisali miedzy innymi, ze ,,obowigzkiem ludzi myslacych jest prze-
ciwstawianie si¢ wszelkim formom nietolerancji i solidarno$¢ z tymi,
ktérych nietolerancja dotyka”, oraz ze ,wolno$¢ stowa i ekspresji jest
fundamentem spoleczeristwa demokratycznego™.

To znowu zainspirowalo Piotra Semke¢ (2003) do komentarza
w ,Rzeczpospolitej”: ,autorzy listu sugerujg, ze w Polsce naruszane sa
reguly demokracji, ze lamane jest jakie§ wyimaginowane prawo Po-
lakéw do zobaczenia zdj¢¢ z akeji »Niech nas zobacza«”. Pytal on,
w gruncie rzeczy retorycznie: ,Czy w Polsce osoby odrzucajace ho-
moseksualizm maja prawo protestowac przeciwko prowadzeniu kam-
panii w miejscach publicznych, ktérych nie sposéb omingé?”. I za-
uwazal: ,Kampania wpisuje si¢ w konflikt, co w Polsce jest legalne,
z tym, co jest odrzucane przez duzg czes¢ obywateli. Nie sposéb od-
dzieli¢ tego konfliktu od konfliktu cywilizacyjnego miedzy tymi, kt6-
rzy holduja »postepowym« teoriom obyczajowym, a tymi, ktérzy bro-
nig tradycyjnego systemu wartosci”. Sam sytuowal si¢ w tej drugiej
grupie i przedstawial swoje racje, powolujac si¢ na stanowisko Waty-
kanu w sprawach homoseksualnosci (wspomniany przez Semke list
otwarty krytykowany byl tez mi¢dzy innymi przez Jézefe Hennelows
2003 na tamach , Tygodnika Powszechnego”).

Rok pézniej Jacek Kochanowski (2004), recenzujac w ,, Trybu-
nie” ksigzke pod redakcjg Zbyszka Sypniewskiego i Blazeja Warkoc-
kiego Homofobia po polsku (2004), w ktérej mowa jest miedzy inny-
mi o Niech nas zobaczg, ale tez na przykiad o krakowskim Marszu
dla Tolerancji z 2004 roku, pisal z kolei: ,szacunek dla réznorodno-
§ci, akceptacja tego oto prostego faktu, ze jesteSmy odmienni od sie-
bie nawzajem i mamy prawo do naszej odmiennosci, jest fundamen-
tem demokracji rozumianej jako zbiorowy wysilek budowania Polski,
ktéra bedzie domem dla wszystkich”. Tymczasem jednak ,obserwu-
jemy ni mniej, ni wigcej tylko stopniowe osuwanie si¢ paristwa w ot-
chlan systemu niedemokratycznego. [...] Szowinistyczne, ksenofo-

5 http://queer.pl/news/188723/list-otwarty-w-sprawie-akcji-niech-nas-zo-

bacza
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biczne, homofobiczne sity skrajnej, katolickiej prawicy rosng w sile,
coraz agresywniej i bezczelniej piescia i kijem bejsbolowym staraja
si¢ zaprowadzaé swoje porzadki”. W ten sposéb w dalszym ciagu, jak
w 2000 roku, wykorzystujac temat homoseksualnosci i nawiazujac do
religii, zapelniano ,puste znaczace” pod nazwa demokracji, przy czym
zgodnie z obowigzujaca w polu dyskursywnym logika réznicy, warto-
$ci zwigzane z akceptacja homoseksualnosci i holdowaniem perspek-
tywie religijnej ustawiano naprzeciwko siebie.

Takie ustawienie sprawy samo si¢ zreszta narzucalo w sytuacji,
gdy w tym samym czasie Szyszkowska wystapila z pomyslem usta-
wy o zwigzkach partnerskich, a watykariska Kongregacja Nauki Wia-
ry opublikowata swe wskazania dla katolickich parlamentarzystéw
w sprawie stanowczego sprzeciwu wobec tego rodzaju inicjatyw. Publi-
kujac material o projekcie nowej ustawy, ,, Irybuna” diagnozowata zatem
problem juz w samym tytule: Szyszkowska kontra Watykan (Chmielew-
ska 2003a). Sila rzeczy w innych publikacjach prasowych widziano to
w podobny sposéb (Mikutko 2003a w ,Gazecie Lubuskiej”). Niekiedy
nadmieniano przy okazji o akcji Niech nas zobaczg i wyrazach poparcia
dla niej, jasno sugerujac, ze i ona w bezposredni sposéb przeciwstawialta
sie¢ Watykanowi (Starnawski 2003 w ,Glosie”).

W tym samym okresie zaktywizowalo si¢ w sprawie homo-
seksualnosci Stowarzyszenie Kultury Chrzescijariskiej im. Ks. Piotra
Skargi, znane z pézniejszych akeji przeciwko marszom réwnosci (np.
w Krakowie w 2004 roku) czy projektom ustaw o zwiazkach partner-
skich (w 2013 roku dystrybuowalo ono ulotki zachecajace do wystania
do premiera wezwan do zaprzestania prac nad taka ustawa). W 2003
roku wykupito ono w ,Rzeczpospolitej” (8.12.2003) calg strong¢ na
ogloszenie Legalizacja zwigzkiw homoseksualnych: wyzwanie rzucone
chrzescijariskiej Polsce, w ktérym argumentowalo przeciwko ustawie,
powotujgc si¢ na Pismo Swiete i dokumenty Watykanu, a takze wy-
tykato wspélprace z osobami homoseksualnymi rzadowi, zwlaszcza
Petnomocniczce Rzadu ds. Réwnego Statusu Kobiet i Me¢zczyzn Iza-
beli Jarudze-Nowackiej, ktéra wsparta finansowo kampani¢ Niech nas
zobaczg'®.

Cho¢ ewidentnie starano si¢ ustawi¢ kwestie projektu ustawy
o zwigzkach partnerskich na osi konfliktu mi¢dzy Szyszkowska, czy

16 Jarudze-Nowackiej czynili z tego zarzut takze konserwatywni publicysci,
np. na tamach ,Naszego Dziennika”: Cegielska 2003b.
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tez SLD, a Watykanem, prasa nie dawala jasnego obrazu w sprawie
tego, na ile sama Szyszkowska gotowa byla definiowaé swe cele poli-
tyczne w opozycji wzgledem Kosciota. Wprawdzie ,Rzeczpospolita”
powolala si¢ na jej wypowiedz o tym, ze z jednej strony watykan-
ski dokument, a z drugiej strony dyskusja nad ustawa doprowadza
do ,bardziej odwaznego wyjscia [Polakéw] z obszaru katolicyzmu”
(Czaczkowska 2003), jednak w depeszy PAP cytowanej na tamach
»1rybuny” Szyszkowska wyraznie méwita: ,méj projekt wyplywa
z powaznie traktowanej demokracji obywatelskiej i nie ma na celu
walki z Kosciotem” (JK 2003).

W wypowiedziach polskich politykéw na temat najnowszego
dokumentu Kongregacji Nauki Wiary takze trudno bylo znalez¢ glos
ewidentnego sprzeciwu, co wskazuje oczywiscie na hegemoniczng
pozycje Kosciola rzymskokatolickiego w éwczesnej strukturze dys-
kursywnej. Roman Giertych (lider LPR), Bronistaw Komorowski
(poset PO), Ludwik Dorn (przewodniczacy Klubu Parlamentarnego
PiS) i Jézefa Hennelowa (publicystka ,, Tygodnika Powszechnego”),
ktérzy wypowiedzieli si¢ dla ,,Gazety Wyborczej” (2-3.08.2003) w tej
sprawie, wyrazali jednoznaczne poparcie watykariskich wskazarn. Se-
kretarz generalny SLD Marek Dyduch uspokajal, Ze jego partia nie
walczy ani o wprowadzenie mozliwosci zawierania malzenstw jed-
noplciowych, ani o mozliwos¢ adopcji dzieci przez zwigzki homo-
seksualne: ,w tym punkcie nasze stanowisko jest zbiezne ze stanowi-
skiem Kosciola”. Zreszta dwa lata pézniej czlonkowie SLD znalezli
sie wéréd 25 senatoréw, ktérzy podpisali si¢ pod wnioskiem o wy-
cofanie z Sejmu ustawy o zwigzkach partnerskich — w uzasadnieniu
powolywano si¢ na nauczanie Jana Pawtla II i jego ksigzke Pamigé
i tozsamos¢ (MAGO 2005 w ,,Zyciu Warszawy”; zob. tez Koszulanis
2005a,b w ,, Trybunie”; D.Z. 2005 w ,Nie”).

W sprawie dokumentu Kongregacji Nauki Wiary prasa powo-
lywala si¢ jednak na kontrowersje, jakie 6w dokument wzbudzil za
granica. ,Gazeta Wyborcza” (Reuters, PAP, AFP, ANR, DP 2003) tuz
obok wspomnianych wyzej wypowiedzi polskich politykéw przedsta-
wila reakgcje liberalnych i lewicowych politykéw europejskich, zwlasz-
cza niemieckich i holenderskich, oraz napisala o protestach orga-
nizacji gejowskich ,na calym swiecie”. Podala, ze prezes jednego ze
szwedzkich stowarzyszen ,stwierdzil, ze Papiez jest »bez zwiazku«
z nowoczesnym $wiatem. — Jest nie tylko stary, ale i bardzo staromod-
ny — powiedzial Nicke Johansson. Jedna z brazylijskich organizacji

http://rcin.org.pl



158 Rozdzial 3

gejéw zaapelowala, by wystepowali oni z Kosciota katolickiego i wy-
sylali do koscioléw podania, by cofnigto ich chrzest™.

W  wydaniu z poprzedniego dnia ,Gazeta Wyborcza”
(1.08.2003) zestawita tez obok siebie komentarz Jézefa Augustyna,
ktéry zaznaczal, ze Kosciél w swoim dokumencie nie odnosi si¢ wro-
go do oséb homoseksualnych, za to podkresla potrzebe traktowania
ich ,z szacunkiem, wspélczuciem i delikatnoscia” (podobnie Augu-
styn wypowiadal si¢ dla KAI, depesza z 31.07.2003a), oraz komen-
tarz Kursada Kahramanoglu, podpisanego jako reprezentant Miedzy-
narodowego Stowarzyszenia Gejéw i Lesbijek, ktéry z kolei méwil
wprost o tym, Ze ,niemoznos§¢ zawierania §lubéw przez homoseksu-
alistéw to dyskryminacja, ktérej nie mozemy tolerowac”. I dodawal,
nawigzujac do wypracowywanego wéwcezas w krajach Europy Za-
chodniej i Ameryki Péinocnej sekularyzmu organizacji LGBT, two-
rzonego w opozycji wzgledem wszelkich religii, ktérym po zamachu
na World Trade Center przypisuje si¢ fanatyzm i tendencje regresyw-
ne na tle progresywnej kultury $wieckiej zwigzanej z promocja praw
czlowieka (por. Puar 2007; Jakobsen i Pellegrini 2008): ,to kwestia
praw czlowieka. Chodzi o réwnos¢ wszystkich ludzi. Nie ma znacze-
nia, co méwig w tej sprawie konserwatysci — watykanscy czy islamscy.
Pytanie brzmi: jak dlugo wplywowy Kosciét katolicki bedzie w stanie
powstrzymywacé bieg historii”.

Do zagranicznych protestéw odwolat si¢ takze ks. Adam Bo-
niecki (2003), gdy na tamach , Tygodnika Powszechnego”, w artykule
zatytulowanym Dokument stary i staromodny, prezentowal tres¢ waty-
kanskich Uwag... i swéj bezkrytyczny stosunek do nich: ,trzeba wie-
le naiwnosci, by wierzy¢, ze »nowoczesne« zawsze znaczy »lepsze«”.
Czy to w sprawie wskazari Kongregacji Nauki Wiary, czy projektu
Szyszkowskiej, czy tez kampanii Niech nas zobaczg, reprezentanci kle-
ru i rodowisk katolickich znowu méwili jednym glosem, niezaleznie
od tego, czy zwigzani byli z kregami inteligencji katolickiej czy z me-
diami takimi jak ,Niedziela” czy ,Nasz Dziennik”. Réznice dotyczyly
tylko niuanséw.

Ojciec Jacek Salij, dominikanin, podobnie jak ojciec Augustyn,
z jednej strony chwalil zatem watykanski dokument, a z drugiej stro-
ny przypominal, ze dyskryminacja oséb homoseksualnych jest nie-

17" Podobnie, powolujac si¢ na sytuacje przede wszystkim we Wloszech,
Niemczech i Austrii, rzecz przedstawilo ,Zycie Warszawy”: Koscielska 2003.
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sprawiedliwa (KAI, depesza z 31.07.2003b). Koniecznos¢ odnoszenia
si¢ do 0s6b homoseksualnych ,z szacunkiem, wspélczuciem i delikat-
noscig” uwypuklal ks. Boniecki (2003), podobnie rzecz ujmowat ks.
Tomasz Wectawski (KAI, depesza z 31.07.2003c¢). Z charakterystycz-
nym juz dla siebie wspélczuciem, odbierajacym gejom i lesbijkom ja-
kakolwiek sprawczos¢, nad osobami homoseksualnymi pochylal si¢
Cezary Gawrys$ (KAI, depesza z 31.07.2003d), kiedy stwierdzal, ze
Uwagi... nie mogg si¢ staé ,pretekstem do uproszczonego atakowania
homoseksualizmu jako zagrozenia dla rodziny”. Jak podata dalej KAI,
przytaczajac stanowisko Gawrysia, ,jego zdaniem, sytuacja jest od-
wrotna. To wlasnie stabo$¢ rodziny, niedojrzalo$¢ mezczyzn i kobiet
przezywajacych w sposéb utomny wi¢z malzeriska i swoje rodziciel-
stwo, rodzi u wielu dzieci »deficyt uczuciowy«. Ten z kolei prowadzi
do sklonnosci homoseksualnych”.

W ,Super Expressie”, w komentarzu do materialu o akeji Niech
nas zobaczg (Zbytniewski 2003), ks. Jan Patyga, pallotyn, przypomi-
nal, ze ,Kosciét w zadnym wypadku nie potgpia oséb homoseksual-
nych. Méwi jedynie, ze powinny one powstrzymac sie od zycia seksu-
alnego zgodnego z tg orientacjy’. I wskazywal na to, ze ,s3 w Polsce
wspdlnoty homoseksualistéw, ktérzy staraja sie zy¢ pelnia zycia
chrzedcijariskiego”. Inicjatywy Szyszkowskiej nie uwazal ,za uzasad-
niong” Stanistaw Obirek, wowczas jezuita, dyrektor Centrum Kultu-
ry i Dialogu Kolegium Ksi¢zy Jezuitéw w Krakowie (Nowakowska
i Bojarska-Nowaczyk 2003). Z kolei, jak podata PAP, arcybiskup Da-
mian Zimon, wbrew temu, jak dyskusje na ten temat chcial widzie¢
empatyczny Gawrys, grzmial, Ze malzedstwo i rodzina sg dzi$ zagro-
zone, a zwigzki partnerskie s przeciwne naturze czlowieka (,Dzien-
nik £.6dzki” 18.08.2003). Biskup Stanistaw Stefanek, przewodnicza-
cy Rady Episkopatu ds. Rodziny, méwil, ze ,wobec 0s6b dotknigtych
problemem homoseksualizmu powinny by¢ podjete dziatania wspie-
rajace, przede wszystkim leczace” (Kindziuk 2003 w ,Niedzieli”), po-
dobnie przy okazji rozmowy o zwigzkach jednoplciowych terapig
w Odwadze wychwalal biskup Zbigniew Kiernikowski (Wasak 2003
w ,Naszym Dzienniku”).

Po tym, jak ustawa trafita do Sejmu, w kosciele §w. Krzy-
za w Warszawie odprawiono msz¢ przeblagalng za senacka ustawe
o zwigzkach partnerskich, transmitowang przez Radio Maryja i Tele-
wizje Trwam (Andrzejewska 2004 w ,,Naszym Dzienniku”), a Stowa-
rzyszenie Kultury Chrzescijaniskiej im. Ks. Piotra Skargi zorganizo-

http://rcin.org.pl



160 Rozdzial 3

walo akcje wysytania do parlamentu listéw oprotestowujacych ustawe
— przez urz¢dnikéw stanu cywilnego (PW 2004 w ,,Gazecie Wybor-
czej”), ale tez przez ogét obywateli. Jak podat ,Nasz Dziennik”, do
marca 2005 roku wplynelo takich listéw ponad 87 tysigcy (Andrze-
jewska 2005).

Na tym tle kompletnym wyjatkiem wydaje si¢ wypowiedz ks.
Stanistawa Musiala, niepokornego jezuity znanego z kierowanych pod
adresem hierarchéw koscielnych wezwan do reakcji na antysemickie
wypowiedzi niektérych duchownych, ktéry w wywiadzie dla , Trybu-
ny” stwierdzil: ,nie wiem, czy nie trzeba w Polsce jako§ prawnie ure-
gulowaé zwigzkéw homoseksualnych. Nie nazwalbym tego malzen-
stwem, bo to pomieszanie poj¢é, ale jesli dwoje, troje czy czworo oséb
chce utworzy¢ wspdlnote, tak jak my tworzymy wspdlnote zakonna,
to mogloby to by¢ regulowane” (Rzekanowski 2003).

W goracej atmosferze roku 2003 prasa przedstawiala tez wy-
wiady z polskimi gejami i lesbijkami, zwlaszcza jednak gejami, uczest-
nikami akcji Niech nas zobaczg. Wéréd opublikowanych wypowiedzi
os6b, ktére pozowaly do zdje¢ w kampanii, w zbiorach AAN mozna
znalez¢ dwie, w ktérych pojawia si¢ watek zaangazowania religijne-
go. Na lamach tréjmiejskiego wydania ,Gazety Wyborczej” 22-let-
ni Marcin Krél opowiadal o swoich wczesniejszych prébach walki
z homoseksualnoscig, kiedy przez trzy lata byl w zakonie misjona-
1Zy Swiqtej Rodziny. ,W zakonie?!” — zdziwil si¢ dziennikarz, czym
mocno zasugerowal, ze bycie gejem i osobg religijng jest kombinacja
trudng do pomyslenia. Krél tymczasem opowiedzial o swojej nieuda-
nej terapii w grupie Odwaga podjetej w tamtym okresie. Ostatecznie
jednak, po rezygnacji z zakonu, wcale si¢ wobec wiary nie zdystan-
sowal. ,Nie oszukuj¢ juz siebie ani Boga” — méwil o swojej sytuacji
po decyzji o opuszczeniu misjonarzy i rozpoczgciu pracy w gdanskim
Hospicjum Pallotinum (Eupak 2003). Z kolei w reportazu Mariusza
Szczygla w ,Duzym Formacie” 20-letni Tomek, ktéry w okresie li-
ceum byl organista w swojej parafii, relacjonowal swéj powrét do ro-
dzimej Leby po tym, jak o kampanii zrobilo si¢ glosno i jego zdjecie
wydrukowal ,Newsweek”:

Poszedtem do kosciola — zawsze chodzg — i uczestniczylem we mszy. Lu-

dzie byli mng bardzo poruszeni. Nawet w takim momencie, kiedy ksiadz

podniést hosti¢ i powiedzial: ,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi grzechy
$wiata”, i chyba nalezy by¢ skupionym na sobie albo na Baranku, to kle-
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czeli i jako§ tak wykrecali glowy, aby mnie podejrze¢. Myslalem, ze takie
sceny to si¢ tylko do filméw wymysla. Kiedy wychodzilem z ko$ciola, jakas
starsza pani od razu mi wspélczula: — Ja i cala moja rodzina modlimy si¢
za pana i za pana chorobg — powiedziata. (Szczygiet 2003)

Wydaje sig, ze jest to opowies¢ nie tyle o wierze, ile o swego rodzaju
ostracyzmie ze strony wspStwyznawcéw. Wydobywa ona fakt, ze Ko-
§ciél to instytucja wybitnie niech¢tna homoseksualnosci, co tym ra-
zem uwidocznione jest przez nawigzanie do postawy nie koscielnych
hierarchéw, lecz szeregowych wiernych.

Jesli wiec w 2003 roku w publikacjach prasowych o osobach
homoseksualnych znajduje si¢ nawigzanie do ich religijnosci, to z ja-
kims§ zgrzytem, ktéry nie podaje w watpliwos¢ istnienia zasadniczego
antagonizmu miedzy homoseksualnoscig a katolicyzmem. Z antago-
nizmem tym $wietnie za to rezonuja wypowiedzi lideréw polskich
organizacji gejowsko-lesbijskich, w tym okresie nieco czgsciej jesz-
cze drukowane przez dzienniki lokalne niz ogdlnopolskie. Aktywi-
§ci ci tworzg artykulacje w przestrzeni dyskursywnej wyznaczonej juz
wezesniej ,homoseksualistom” przez pozycje podmiotowe, ktére bez
ich udzialu tworzyly wizerunek ,homoseksualistéw” wrogich Ko-
$ciolowi. Polscy geje i lesbijki, uruchamiajac wlasng sprawczosé, nie-
uchronnie wizerunek ten za sobg ciagna i go ugruntowuja.

Yga Kostrzewa stawia zatem sprawe jasno: ,Kosciél nas po
prostu dyskryminuje” (MAK 2003 w ,Nowej Trybunie Opolskie;j”).
»Irybuna” w ogélnopolskim wydaniu poswigca réwniez miejsce ro-
dzimemu protestowi wobec dokumentu Watykanu. Powoluje si¢ tu
na o$wiadczenie Kampanii Przeciw Homofobii, Migedzynarodowego
Stowarzyszenia Gejéw i Lesbijek na rzecz Kultury w Polsce i Lamb-
dy Warszawa, w ktérym organizacje te uznaly, ze , Kosciél swym do-
kumentem skazuje osoby homoseksualne na Zycie pelne samotnosci,
bélu i smutku, zabraniajgc im czerpania radosci z glebokiego zwigz-
ku z drugim cztowiekiem. Co wigcej — dokument Kosciola skazuje
na ostracyzm spoleczny osoby homoseksualne zyjace w zwiazkach”.
I dodaty, ze zalecenia sformulowane przez Watykan sg ,,dyskrymina-
cja, ktérej nie mozna tolerowa¢” (Chmielewska 2003b).

Robert Biedrori do§¢ wyraznie méwi o zaklamaniu licznych
duchownych, ktérzy potepiaja wszystko, co zwigzane z homoseksu-
alnoscia, a sami s3 homoseksualni: ,,obrazliwe stowa padaly z ust bi-
skupa, kt6ry sam kocha inaczej” (Tomezak 2003 w dodatku do ,,Zycia

http://rcin.org.pl



162 Rozdzial 3

Warszawy”). W wywiadzie dla , Trybuny” komentuje on wypowiedz
ks. prymasa Jézefa Glempa, ktéra nawigzywala do pomystu prawne;j
regulacji kwestii zwigzkéw homoseksualnych. Glemp méwit: ,Dla
mnie jest to co$, co mnie bardzo deprymuje, bo to jest co§ bardzo
niezgodnego z naturg ludzka. Mozna przez pewne podniety rozwijaé
taki nalég i przyzwyczaja¢ si¢ do jakich$ niepoprawnych zachowan. Ja
po prostu nie znoszg catujacych si¢ me¢zezyzn, moze mam nature sta-

roswiecka” (MAD 2003). Prezes KPH odpowiada na to przekornie:

Wiem i s3 na to dowody naukowe, ze nienaturalny i majacy bardzo zle
oddziatywanie na psychike ludzkga jest celibat. A w celibacie zyje pan pry-
mas Glemp. W zwigzku z tym jego wypowiedz nie jest dla mnie wypo-
wiedzig do zaakceptowania. Sg to stowa czlowieka zyjacego w celibacie,
ktéry prawdopodobnie powinien zosta¢ poddany jakiej$ terapii, tak jak on
probuje poddawac osoby homoseksualne takim terapiom. (JK, JZ 2003)

Dodatkowo Biedron, kontynuujac dzialania, ktére mieszcza sig
w strategii stusznego gniewu, pozywa Dorote Ekes ze Stowarzysze-
nia Rodzina Polska, ktéra na famach ,Naszego Dziennika” twierdzita,
ze homoseksualizm jest chorobg i zagrozeniem dla zdrowej rodziny
oraz wyrazala dezaprobate wobec zatrudniania oséb homoseksual-
nych jako nauczycieli (I.H 2003 w ,,Gazecie Olsztyriskiej”).

Warto tu jeszcze wspomnie¢ o wywiadzie, jakiego ,Gazecie Lu-
buskiej” udziela Waldemar Zboralski, weteran polskiego ruchu gejow-
sko-lesbijskiego, ten sam, ktéry w 1988 roku w rozmowie z Barbarg
Pietkiewicz z ,Polityki” opowiadal o swoich studiach w seminarium
zakonnym i deklarowal si¢ jako katolik. Wéwczas katolicka afiliacja
i gejowski aktywizm ujawnialy jego skrajnie dysydencka pozycje wo-
bec aparatu paristwowego, komunistycznego hegemona, ktéry cenil
laicko$¢ znacznie wyzej niz religijno$¢ i odnosit si¢ z niechecia do
homoseksualnosci. W 2003 roku Zboralski te pozycje zachowuje, ale
ze wzgledu na rekonfiguracje dyskursu i przesunigcie si¢ Kosciola na
pozycje hegemoniczng, owa dysydenckos¢ ujawnia si¢ inaczej: ,Gaze-
ta Lubuska” przedstawia go jako ,geja i antyklerykata”. Sam Zboralski
o swojej przesztosci zwigzanej z Kosciolem nawet tu nie wspomina,
uwypukla natomiast rol¢ Kosciola w ksztaltowaniu postaw nietole-
rancji wobec 0séb homoseksualnych (Mikutko 2003b). Dziesi¢¢ lat
pézniej w wywiadzie dla ,Repliki”, dwumiesiecznika spoleczno-kul-
turalnego LGBTQ, Zboralski, odnoszac si¢ do swoich doswiadczen
zakonnych, wskazuje dodatkowo na wlasny cyniczny stosunek do Ko-
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$ciola i podkresla hipokryzje kleru, co wydaje si¢ zgodne ze sposo-
bem przedstawiania spraw religii widocznym wczesniej w ,Replice”.
Moéwi: trafitem do Paulinéw na Skalce w Krakowie. Nie bez powodu,
slyszalem o dlugiej tradycji swobdd seksualnych w tym zakonie [...].
Chodzitem do lazni przy $wictego Sebastiana. Ilu kolegéw z semina-
rium tam spotykatem! Jeden z nich teraz nawet jest biskupem” (Ko-

walik 2013).

JInteligencia katolicka” versus katoliccy konserwatysci:
lata 2004-2005

Po 2003 roku srodowiska LGBT nadal artykuluja swe potrzeby i da-
zenia w relacji réznicy wobec Kosciola i religii, a takze ,radykalnej
prawicy”. Glos lideréw organizacji gejowsko-lesbijskich slyszalny jest
juz nie tylko w prasie lokalnej, ale tez ogélnokrajowej. Tymczasem
§rodowiska ,radykalnej prawicy” rozpoznaja w ,homoseksualistach”
swego gléwnego antagoniste, co prawdopodobnie nalezy wigzac¢ z na-
gla koniecznoscia wypracowania nowej wizji narodu, a zatem okresle-
nia si¢ zgodnie z logika réznicy wobec ,konstytutywnego zewngtrza”
i wskazania konkretnych Innych, w obliczu akcesu Polski do Unii Eu-
ropejskiej (Graft 2006, 2008; Kulpa 2016). Wstapienie Polski do Unii
Europejskiej nie dotyczy juz jakich$ przyszlych zdarzen, jak w 2000
roku, kiedy w strukturze dyskursywnej uwyraznita si¢ opozycja mie-
dzy zwolennikami poszerzania wolnosci oséb homoseksualnych
a rzecznikami spéjnosci narodu, ktérego wartosci wigzg sie z katolicy-
zmem, lecz odbywa si¢ tu i teraz, antagonizm przybiera zatem na sile.

Decyzja Biedronia o wniesieniu pozwu przeciwko Dorocie
Ekes ma swéj dalszy ciag relacjonowany przez rozmaite tytuly praso-
we w latach 2004-2006'%. Sprawa wytoczona przez Biedronia zostala
w koricu umorzona. Ale w miedzyczasie jeden z dziataczy Stowarzy-
szenia Rodzina Polska, z ktérego wywodzita si¢ Ekes, ztozyl w pro-
kuraturze wniosek o ukaranie prezesa KPH za zniewazenie katolikéw
wyrazone w jego komentarzu do stéw Ekes, ze oddaja one ,w pelni

18 Np. Baranowski 2004 w ,Naszym Dzienniku”; DK 2004, DNT 2005
i PM 2006 w ,Trybunie”; Siedlecka 2005 w ,Gazecie Wyborczej”; daga 2005
w ,Gazecie Olsztyriskiej”; Burnetko 2005 w ,,Polityce”.
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taszystowsko-nacjonalistyczno-katolicki charakter nagonki na $ro-
dowisko homoseksualistéw”. Biedronia skazano na grzywne zaocz-
nie, co wzbudzilo fal¢ krytycznych komentarzy, bo wbrew opinii sadu
sprawa ta nie byla na tyle bezdyskusyjna, by kwalifikowac¢ ja do trybu
nakazowego. Ostatecznie, po ponownym rozpatrzeniu sprawy przez
sad, Biedronia uniewinniono.

Konflikt miedzy srodowiskami gejowsko-lesbijskimi a ,rady-
kalng prawica”, zwlaszcza Mlodzieza Wszechpolska, przenosi si¢ na
ulice w zwigzku z organizacja imprez w rodzaju marszéw réwnosci,
brakiem urzedowych zgéd na ich organizacje¢ oraz kontrmanifestacja-
mi, przede wszystkim w latach 2004 i 2005. Jednocze$nie, w okresie
rz3déw Prawa i Sprawiedliwosci (2005-2007) wladze radykalizujg si¢
w sprawach zwigzanych z polityka wobec 0oséb homoseksualnych, bu-
dujac wizerunek wiasnej partii w oparciu o spoleczng nieche¢ wobec
homoseksualnosci: w przededniu kampanii przed wyborami na pre-
zydenta Polski w 2005 roku kandydat PiS Lech Kaczyriski, 6wcezesny
prezydent Warszawy, nie wydaje zgody na Parade Réwnosci, pdzniej
rzad Jarostawa Kaczynskiego publicznie wyraza obawy przed uchy-
leniem furtki do legalizacji malzedstw homoseksualnych w zwigzku
z przyjeciem Kart Praw Podstawowych Unii Europejskiej i w koricu
doprowadza do przystapienia Polski do klauzuli opz-out, ktéra ogra-
nicza stosowanie przepiséw Karty w stosunku do obywateli polskich
(zob. Biatas-Zieliniska 2010). To wszystko sprawia, ze w obrebie arty-
kulacji katolickich tworzy si¢ w koricu antagonistyczne rozwarstwie-
nie angazujace problematyke homoseksualnosci.

Wiosng 2004 roku protesty przeciwko marszom réwnosci wy-
dawaly si¢ calkowicie uzasadnione ksiedzu Kazimierzowi Sowie
(2004), zwigzanemu z ,intelektualnym” nurtem katolicyzmu: ,to, ze
kto$ jest inny, nie oznacza, ze nalezy bi¢ w wielki dzwon. A wlasnie
w taki dzwon uderzaja dzi$ geje i lesbijki, robiac ze swojej odmienno-
éci ideologie i prowokujac tym wszystkich dookola. Dlatego nie dzi-
wig mnie protesty, jakie maja miejsce przed planowana parada w Kra-
kowie”. Tym bardziej — dodawal — Ze poczatkowo przemarsz miat si¢
odby¢ w dzien procesji $w. Stanistawa. Z kolei Konfederacja Stowa-
rzyszeri Katolickiej Mlodziezy Akademickiej (2004), choé stanow-
czo si¢ odcinala od ,chuligariskich grupek mienigcych si¢ »obroficami
wiary«”, ktére szykowaly kontrdemonstracje, to wyrazala swe zrozu-
mienie i poparcie dla niewydania zgody na Parade Réwnosci w War-
szawie przez éwczesnego prezydenta miasta Lecha Kaczynskiego:
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yuwazamy, ze krzykliwa parada zorganizowana (nie wiadomo, czy
przypadkiem) dzied po jednym z wazniejszych swigt koscielnych, nie
stuzy idei szerzenia tolerancji i szacunku wobec 0séb o innej orien-
tacji seksualnej czy przekonaniach spoleczno-politycznych niz jej po-
myslodawcy”.

Jednak na jesieni na tamach ,Znaku” glos zabral Stefan Wil-
kanowicz (2004), dlugoletni redaktor naczelny tego pisma (w la-
tach 1978-1994), przewodniczacy Fundacji Kultury Chrzescijanskiej
»Znak”. Jego glos przedrukowala ,Gazeta Wyborcza”. Przyznal on,
ze kierowana przez niego fundacja dotychczas milczala w sprawie
»mniejszosci seksualnych” i tlumaczyl, Ze nie czula si¢ ona kompe-
tentna ,do zajmowania stanowiska w sprawach zwigzanych z plcig
— to nie nasz temat”. Tymczasem ,ostatnie wydarzenia w Polsce —
manifestacje i kontrmanifestacje — a zwlaszcza toczone wokél nich
dyskusje sklaniaja przynajmniej do préby zarysowania kilku proble-
méw, ktére si¢ z nimi wigzg”. I dalej w tonie do$¢ wywazonym, cho¢
niepozbawionym odniesiert do ,cierpienia” oséb o orientacji homo-
seksualnej, wynikajacego jednak juz nie z psychologicznych deficytéw,
lecz z niemoznosci prokreacyjnej, ale takze z ostracyzmu spolecznego,
i niepozbawionym pewnego krytycyzmu wobec ,glosnych manifesta-
¢ji”, nawolywat do dyskusji, do wymiany pogladéw i doswiadczen ze
srodowiskami gejowsko-lesbijskimi.

Publikacja Wilkanowicza to nie pierwszy tekst, w ktérym zna-
ny reprezentant $rodowisk inteligencji katolickiej pisze w duchu sza-
cunku wobec gejéw i lesbijek, nie uwypuklajac jednoczesnie kwestii
niedoskonalosci tej grupy oséb, nad ktérg milosiernie nalezaloby si¢
pochyli¢. Wezesniej podobnie t¢ rzecz przedstawiala znana intelek-
tualistka katolicka Halina Bortnowska (2002) w zainicjowanej przez
Jacka Kochanowskiego (2002) dyskusji na temat zwigzkéw partner-
skich na famach ,Gazety Wyborczej”. Ale w 2004 roku wypowiedz
Wilkanowicza pojawia si¢ w polu poprzecinanym antagonizmami,
ktére tworzone sg przez coraz dobitniejsze artykulacje pozycji pod-
miotowych pod postacia ,$rodowisk LGBT” z jednej strony i $rodo-
wisk radykalnie ,prawicowych”z drugiej. Zresztg autor obficie czerpie
ze swego rodzaju realizmu, jaki si¢ wylanial z dyskursywnego usta-
wienia homoseksualnosci i wartosci tradycyjnych naprzeciwko siebie:
»ludzie o orientacji homoseksualnej preferujg liberalne — i skrajnie li-
beralne — ideologie. Jest to zrozumialte, bo one chcg im zapewniaé
prawa i spoleczng akceptacijg”.
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Istotne jest tu jednak zwlaszcza to, Ze zabierajac glos w obrebie
tego uktadu dyskursywnego, Wilkanowicz jako przedstawiciel os6b
zwigzanych z Kosciolem wydaje si¢ zapoczatkowywaé wewnetrzne
rozwarstwienie artykulacji kregéw katolickich, ktére opiera si¢ na ich
stosunku do problematyki homoseksualnosci. Lekkie pekniecie bylo
zresztg widoczne juz w 2003 roku, kiedy Cezary Gawrys przestrze-
gal przed takim wykorzystaniem dokumentu Watykanu o sprzeciwie
wobec projektéw ustaw o zwigzkach partnerskich, by atakowa¢ ho-
moseksualizm jako zagrozenie dla rodziny, a niektérzy biskupi weigz
te ataki prowadzili. Wéwczas jednak Gawrys i reprezentowane przez
niego $rodowisko ,Wiezi” tworzyli jedng formacje dyskursywna ze
§rodowiskami jak te zwigzane z ,Naszym Dziennikiem”, formacje sil-
nie spojong wspélnie promowanym projektem reparacji.

I jako jednos$¢ byla ta formacja widziana przez swych oponen-
téw, co zreszta sprzyjalo tworzeniu ,konstytutywnego zewnetrza’
przez artykulujace si¢ ,$rodowiska LGBT”. Zatem Robert Biedron
w wywiadzie dla ,Dziennika Wschodniego” sugerowal bezposredni
zwigzek artykulacji Kosciola z dzialaniami Mlodziezy Wszechpol-
skiej: , Kosciét katolicki, ktéry w Polsce dominuje, okresla homosek-
sualizm jako grzech. [...] Kiedy organizowalismy w Krakowie marsz,
zostali$my brutalnie napadnigci przez Mlodziez Wszechpolska, ktéra
mieni si¢ obronicg chrzescijaniskich wartosci” (Wisniewski 2004).

Rok pézniej przy okazji kolejnego braku zgody na Parad¢ Réw-
nosci w Warszawie dla ,Gazety Wyborczej” wypowiada si¢ Tadeusz
Bartos, wéwczas dominikanin. W imie swobéd obywatelskich prze-
ciwstawia si¢ on decyzji prezydenta Warszawy. Jednoznacznie opo-
wiada sie tez przeciwko reparacji: ,jak mozna leczy¢ homoseksualizm,
skoro nie znamy jego przyczyny? Mozna robi¢ im pranie mézgu, pré-
bowa¢ ich przeprogramowywaé na orientacj¢ heteroseksualng, ale to
nie jest przeciez leczenie. Hasta typu: »Homoseksualizm trzeba le-
czyé« przywodza na mysl masowe reedukacje obywateli w systemach
totalitarnych”. I dodaje, ze osoby homoseksualne s narazone na ,wie-
le krzywd i upokorzen. [...] Sa to ludzie czgsto dotkliwie poranie-
ni przez okrucieristwo swego $rodowiska. Kosciél powinien stawad
w ich obronie” (Lizut 2005).

Wypowiedzi Bartosia spotkaly si¢ z gwaltowna reakcja ze
strony czesci publicystéw katolickich. Sam Barto$ (2005) w tekscie,
w ktérym tlumaczy, Ze wyrazone przez niego poglady sa zgodne z na-
uczaniem zawartym w Katechizmie Kosciota Katolickiego, wskazywal
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tu zwlaszcza na ,wzywanie wladz koscielnych do reakcji (Jan Po-
spieszalski, »Warto rozmawiac«, 21 czerwca), zarzuty znieksztalcania
»Katechizmu« (Pawet Milcarek, »Gazeta« 23 czerwca) czy relatywi-
zmu (Marcin Przeciszewski, KAI 19 czerwca)”. W ,Naszym Dzien-
niku” Stanistaw Krajski (2005) odpowiedzial Bartosiowi artykutem
Homoseksualizm jest dewiacjg, gdzie tytul oddaje zasadnicze przeslanie
autora. Barto$ (2005) wspomnial réwniez o licznych listach oburze-
nia, jakie otrzymal w odpowiedzi na wywiad udzielony ,,Gazecie Wy-
borczej”. Ale takze o réwnie obfitej korespondencji, w ktérej wyraza-
no mu wdzieczno$c¢?.

W tym samym mniej wigcej czasie ,Gazeta Wyborcza” opubli-
kowata tekst ksigdza Dariusza Oko pod tytulem Dziesigc argumentow
przeciw. Oko pisal:

Trzeba jasno i stanowczo stwierdzi¢, ze homoseksualizm czynny i chrze-
$cijaristwo (podobnie jak inne wielkie religie) sa nie do pogodzenia, ze
wybierajac jedno, odrzucamy zarazem drugie. Tu jest radykalne albo-albo,
tu kompromis nie jest mozliwy, a np. pojecie ,chrzescijariskiego homosek-
sualizmu” ma tyle samo sensu co pojecie drewnianego zelaza lub kwadra-

towego kota. (Oko 2005a)

Dalej Oko powotywal si¢ na zdrowy rozum, Bibli¢, nauczanie Ko-
$ciola, naukowcéw, by catkowicie zdyskredytowac¢ ,lobby homosek-
sualne” i osoby, ktére je popieraja, a zatem ,kroczg droga donikad,
droga $mierci”. Zasugerowal tez zwigzek homoseksualizmu z ,sek-
sem zbiorowym, erotomanig, nimfomania, prostytucja, kazirodztwem,
sadyzmem, masochizmem, masturbacja, pedofilig, zoofilig, nekrofi-
lig, pornografig i fetyszyzmem”. Do artykulu dolaczono wypowiedz
ksiedza Michala Czajkowskiego, utrzymang w radykalnie odmien-
nym duchu.

Na tekst ksiedza Oko krytycznie zareagowal w swoim liscie
Radek Oliwa (2005) z portalu Innastrona.pl, list zatytulowany Nie
cheemy takich tekstow wystosowali takze publicysci ,Gazety Wybor-
czej” (,Gazeta Wyborcza” 4.06.2005). Glos zabrala réwniez zwigza-

" Dwa lata pézniej Fundacja Réwnosci, organizator parad, przyznata Bar-
tosiowi nagrode Hiacynt ,za bezinteresowne i konsekwentne propagowanie postaw
tolerancji, za obrong prawa do organizowania Parad Réwnosci, réwniez w czasie,
gdy wszyscy byli temu przeciwni” (http://pl.wikipedia.org/wiki/Hiacynt_%28na-
groda%29).
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na z Kosciolem publicystka Halina Bortnowska (2005). Napisala, ze
rzekome argumenty ksigdza Oko ,w gruncie rzeczy maja usprawie-
dliwia¢ pogarde i lek, wzmacniajac tym samym zachowania homo-
tobiczne”. I dalej wyraznie: ,moim zdaniem odpowiedzialna budowa
trwalego partnerskiego zwiazku zgodnego z orientacja homoseksu-
alng to zamierzenie godne najwyzszego szacunku i pomocy”. Calg
dyskusje wokét ,rzeczowego artykutu” ksiedza Oko krytycznie ocenit
Pawet Rola (2005) w ,Naszym Dzienniku”. Przy czym nie spodo-
balo mu si¢ juz samo zamieszczenie komentarza Michala Czajkow-
skiego obok tekstu, ktéry wzbudzit takie kontrowersje: ,w ten sposéb
»uruchomiony« zostal nie tylko temat tzw. mniejszosci, ale réwniez
ukazany urojony podzial w Kosciele wokél stosunku do homosek-
sualizmu”. Biorac jednak pod uwage wspomniany wczesniej wywiad
z Tadeuszem Bartosiem, autorytet Haliny Bortnowskiej jako kato-
lickiej publicystki, jak réwniez samg reakcje ,,Naszego Dziennika” na
opinie wyrazane przez te osoby, wydaje sie, ze 6w podzial wcale nie
byl az tak ,urojony”, jak chcial go widzie¢ Rola®.

Na tamach , Tygodnika Powszechnego” z ksigdzem Oko dys-
kutowal jezuita Jacek Prusak (2005), zarzucajac mu miedzy innymi,
podobnie jak czynita to Bortnowska, ze w swoim artykule w ,,Gaze-
cie Wyborczej” ,naruszyt godnos¢ oséb o skfonnosciach homoseksu-
alnych”. A dalej zwrécil uwage na to, ze Oko apriorycznie odrzucil
mozliwos¢ istnienia ,chrzescijaniskiego homoseksualizmu”. Tymcza-
sem Prusak podal argumenty zwolennikéw takiego nurtu. Otéz od-
woluja si¢ oni: do nauki jako silniejszego autorytetu w kwestii oce-
ny homoseksualizmu, do ogélnych nakazéw biblijnych wzywajacych
do milosci i sprawiedliwosci, do niejasnosci okreslert stosowanych do
opisu kondycji homoseksualnej, jakie znajduja sic w dokumentach
Ko$ciola, oraz mieszania plaszczyzn opisu i wyjasniania w tych do-
kumentach, jak réwniez do ciaglej ewolucji nauki Kosciota, ktéra do-
maga si¢ zewnetrznej korekty z powodu rozwoju nauk empirycznych
o cztowieku. Mimo ze Prusak wprost nie wyrazit poparcia dla tych ar-
gumentdw, to zasugerowal, Ze nalezaloby je powaznie wzia¢ pod uwa-
g¢: ,Osoby, ktére na gruncie koncepcji antropologiczno-filozoficz-
nych nie zgadzaja si¢ z nauka Kosciola na temat homoseksualizmu
maja prawo do tego, aby si¢ z nim »klécié«. To ograniczenie natozyt

% Wiecej na temat dyskusji wokél wywiadu Bartosia dla ,Gazety Wybor-
czej” oraz tekstu ksiedza Oko zob. Zieliriska 2015: 240-252.
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na siebie sam Kosciél, stawiajac w centrum debaty prawde osiagalng
rozumem’.

Oko odpowiedzial Prusakowi do§¢ przewidywalnie — wskazat,
ze poglady jezuity kidca sie ze stanowiskiem Jana Pawta II i naucza-
niem Kosciola zawartym w Katechizmie. I kontynuowal w apokalip-
tycznym tonie:

Badania medyczne, psychologiczne i socjologiczne pokazujg, jaka kata-
strofa z reguly koriczy si¢ zycie homoseksualisty juz tu, na ziemi, a Bi-
blia i nauczanie Kosciola pokazuja, jaka katastrofa moze si¢ ono zakoriczy¢
w wieczno$ci. Musialem o tym przypomnieé, musialem ostrzec zaréwno
jednych, jak drugich — zagrozonych i zagrazajacych (a w istocie znajduja-
cych si¢ w najwickszym niebezpieczeristwie). (Oko 2005b)

Z kolei w sprawie parad wypowiedzial si¢ w , Tygodniku Powszech-
nym” ksigdz Adam Boniecki (2005). Nawigzal on jeszcze do kra-
kowskiego marszu z poprzedniego roku, kiedy to jego uczestnicy
schronili si¢ w redakcji tygodnika, uciekajac przed kamieniami, jaki-
mi zaczeli ich obrzucaé kontrmanifestanci. Choé¢ zaznaczyt, ze ,nie
bardzo rozumie cel parady”, to mocno podkreslil, ze ,nie da si¢ zwal-
czania tej dziwnej imprezy usprawiedliwi¢ racjami chrzescijariskiej
wiary” i wyraznie potepil zachowanie jej przeciwnikéw. Wypowiedz
Bonieckiego w obronie uczestnikéw parad w zZadnej mierze nie byla
radykalna, jednak autor otrzymat listy z podzigkowaniami od czytel-
nikéw zaangazowanych w aktywizm LGBT (Pawlik 2005; Urbaniak
2005).

Opublikowana w tym samym roku watykariska Instrukcja doty-
czqgea kryteriow rozeznawania powolania w stosunku do 0séb z tenden-
cjami homoseksualnymi w kontekscie przyymowania ich do seminaricw
i dopuszczania do swigcers (Kongregacja Nauki Wiary 2005) stala sie
kolejng sprawa dotyczaca homoseksualnosci, wokét ktérej narasta-
ly réznice zdan w obrebie $rodowisk katolickich. ,Nasz Dziennik”
przyjal Instrukeje... z bezkrytyczng aprobaty (zob. np. Jagodziriski
2005a,b), tym bardziej ze pozwalata ona snu¢ dalekosi¢zne wizje:

Moze watykariska instrukcja zainspiruje wladze paristwowe do opraco-
wania analogicznych kryteriéw rozpoznawania zdatnosci i dopuszczania
o0s6b z tendencjami homoseksualnymi do pracy w szkolach, na uczelniach,
w oérodkach kultury czy mediach... Byloby to logiczne, wszak osoby ta-
kie [...] nie osiagnety dojrzalosci psychospotecznej. (Jagodziriski 2005¢).
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Z kolei Jacek Prusak (2006) uwypuklat watpliwosci, jakie budzi do-
kument, zwlaszcza to, ze nie odpowiada on na pytanie, co Kosciél
rozumie pod pojeciem ,gleboko zakorzenionych tendencji homosek-
sualnych”i kto ma o nich orzekaé. Ale i to, ze , kwestionuje dojrzalos¢
emocjonalno-duchowg oraz owoce pracy tych ksiezy, ktérzy »mimo«
swoich — wydaje si¢ »gleboko zakorzenionych« tendencji homosek-
sualnych, stuzyli i stuza Kosciotowi”. W podobnym duchu wypowie-
dziat si¢ Cezary Gawrys (2006a).

W drugiej polowie pierwszej dekady nowego wieku kruszy
si¢ tez koalicja w sprawie reparacji, co odbywa si¢ nie bez zwigzku
z artykulacjami antagonizmu migdzy ,liberalng lewicg” a ,,prawicg’.
O koniecznosci ,leczenia homoseksualistéw” wyraznie méwia po-
litycy Ligi Polski Rodzin, ktérzy jeszcze w 2004 roku zaprosili Ri-
charda Cohena, promotora reparacji, na konferencj¢ do sejmowe;j
sali swojego klubu. Wpisywalo si¢ to zreszta w polityke tej partii,
ktéra juz wéwcezas proponowala, by odsunaé osoby homoseksual-
ne i zwolennikéw zwigzkéw jednoplciowych od zawodu nauczycie-
la oraz znowelizowaé kodeks karny w taki sposéb, by za publicz-
ne wypowiedzi o zwigzkach homoseksualnych grozila grzywna lub
areszt (Chmielewska 2003¢ w ,, Trybunie”; Kurowska 2004 w ,,Zy—
ciu”). Rok pézniej, na krétko przed tym, gdy LPR przystapito do
koalicji rzagdowej z Prawem i Sprawiedliwoscia, pojawily si¢ donie-
sienia o tym, ze partia ta proponuje, by terapie lecznicza refundowat
osobom homoseksualnym Narodowy Fundusz Zdrowia (MK, KB
2005). W tej sytuacji jakakolwiek artykulacja tworzona w opozycji
wobec reparacji, byla zarazem artykulacja sytuujaca si¢ w opozycji
wzgledem LPR.

Z takiej mozliwosci artykulacyjnej chetnie wiec korzystaly
rozmaite media, dzigki czemu pojawialo si¢ coraz wigcej informacji
o ulomnosciach podejscia naprawczego, a zwlaszcza o jego niezgod-
nosci z pogladami reprezentowanymi przez organizacje zawodowe
psychologéw i psychiatréw i konkretne autorytety w tej dziedzinie.
Odtad w atmosferze skandalu donoszono tez o odbywajacych si¢
w Polsce konferencjach z udzialem $wiatowej stawy terapeutéw spe-
cjalizujacych si¢ w leczeniu homoseksualizmu, zwlaszcza jesli mia-
ly one by¢ organizowane przez placéwki utrzymywane za publiczne
pieniadze (np. Smaga 2006 a,b w ,,Dzienniku Wschodnim”; Zagérski
2009, Karpieszuk 2009 i pz 2011 w ,,Gazecie Wyborczej”). Dodatko-
wo ,,Gazeta Wyborcza” opublikowala obszerny reportaz o wyjatkowo
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watpliwej jakosci programie naprawczym prowadzonym przez samo-
zwanczego terapeute w osrodku Pomoc 2002 (Reszka 2006).

Warto dopowiedzie¢, ze do dzi§ w wielu mediach dziatalnos¢
grup reparacyjnych przedstawiana jest jako skandaliczna — czego naj-
dobitniejszym przykladem jest wspomniany przeze mnie w rozdziale
1 material dziennikarski zaprezentowany w programie telewizyjnym
Po prostu (22.01.2013), ktéry pociggnal za sobg prokuratorskie sledz-
two?. Ale tez od 2002 roku, kiedy terapia naprawcza weszla do de-
baty publicznej, publikowano kolejne ksigzki specjalistéw od repara-
¢ji, juz nie tylko Gerarda J.M. van den Aardwega (2007) i Richarda
Cohena (2009; oraz kolejne wydania ksiazki Wyjs¢ na prostq: 2005,
2013), ale tez Josepha Nicolosi'ego (2009, 2011), Alana Medingera
(2005; t¢ ksiazke opublikowalo dominikariskie, a wiec w powszech-
nym odbiorze reprezentujace ,otwarty katolicyzm’, wydawnictwo
W Drodze), ojca Mieczystawa Kozucha (Kozuch i Badura 2004), jak
réwniez Janelle Hallman (2010), ktéra kierowala swe przestanie do
lesbijek i 0séb specjalizujacych si¢ w ich ,leczeniu”. Autoréw przed-
stawia si¢ na oktadkach tych publikacji jako $wiatowej stawy specjali-
stéw, wyktadowcéw licznych uniwersytetow, ktorych prace tlumaczo-
ne sg na wiele jezykéw. Wydawnictwo ,Swiatto-Zycie” opublikowato
tez oswiadczenie Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy USA, ktére
zacheca do terapii homoseksualizmu (Catholic Medical Association
2004). Kosciét rzymskokatolicki w Polsce nigdy oficjalnie si¢ nie wy-
powiedzial na temat terapii naprawczej, do dzi$ jednak przedstawicie-
lom hierarchii zdarza si¢ wyraza¢ przekonanie o efektywnosci repara-
cji w publicznych wypowiedziach (zob. np. Sporniak 2014).

Wobec terapii reparacyjnej catkowicie zdystansowat si¢ Ceza-
ry Gawry$ po tym, jak sam przez dwa lata wspdlpracowal z Odwa-
ga, a pézniej si¢ przekonal, ze jego podopieczni wybrali bardzo rézne
drogi Zzyciowe, przy czym byli wéréd nich i tacy, ktérzy szczgsliwie
spetniali si¢ w zwigzku jednoplciowym, nie rezygnujac weale z seksu-
alnej aktywnosci. Za swoje wezesniejsze poglady i fascynacje propo-
zycjami Richarda Cohena publicysta mocno bil si¢ w piersi zwlaszcza

na tamach ,Znaku” (Gawry$ 2007)%. I cho¢ do dzis, jak si¢ wydaje,

2 Zob. tez np. Podgérska 2013; oraz prowokacja dziennikarska ze strony
tygodnika ,Newsweek”: Gebura 2014.
22 Stopniowg ewolucje jego pogladéw widaé bylo juz wezesniej w ,,Wiezi™:

Gawrys$ 2006a i 2006b.
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calkowicie nie wyzbyl si¢ on postawy troski o osoby homoseksualne,
ktérag mozna uznaé za dyskusyjna ze wzgledu na obecny w niej ele-
ment paternalizmu (zob. np. Jabloriska i Gawry$ 2013a), to juz wéw-
czas wyznawal przekonania diametralnie rézne o tych, ktérym gotéw
byl holdowa¢ jeszcze kilka lat wezedniej: ,Jestem zdania, ze przedsta-
wianie terapii »naprawczej« (stawiajacej sobie za cel doprowadzenie
do zmiany orientacji pacjenta z homo- na heteroseksualna) jako jedy-
nej katolickiej propozycji pomocy dla 0oséb homoseksualnych jest nie
tylko pozbawione realizmu, ale tez gleboko nieuczciwe”. I dalej:

Wezwanie adresowane do homoseksualnych kobiet i me¢zezyzn, by zyli
w celibacie albo by na drodze heroicznej pracy nad sobg polaczonej z tera-
pia zmieniali swojg orientacj¢ na heteroseksualng i wstepowali w zwigzki
malzeriskie — nawet gdyby znalezli si¢ pojedynczy ludzie gotowi takie we-
zwanie podjaé i weiela¢ w zycie — nie liczy si¢ z rzeczywistoécia. Heroizm
nie jest obowigzkiem jakiegokolwiek cztowieka, moze by¢ tylko jego do-

browolnym wyborem. (Gawry$ 2007)

Za swoje nowe poglady, ktére rzekomo odchodza od nauki Kosciota,
Gawrys krytykowany jest zresztg przez katolickich komentatoréw, na
przyktad na portalu Kosciol.pl (Godzwon 2010). Tymczasem prze-
ciwko reparacji wypowiadal si¢ takze kilkakrotnie jezuita Jacek Pru-
sak (np. Wisniewska 2009; Prusak 2009). W 2010 roku $rodowisko
zwigzane z ,Iygodnikiem Powszechnym” przedstawialo juz temat
homoseksualnosci catkiem odwaznie. W ramach Debat Tezeusza pu-
blikowanych w chrzescijariskim serwisie Tezeusz.pl oraz w serwisie
internetowym ,, Tygodnika Powszechnego”, oddano glos Robertowi
Biedroniowi (2010), a piérem Artura Sporniaka (2010) dyskutowa-
no z tezami dokumentéw Watykanu o homoseksualnosci (szerzej na
ten temat: Kosciariska 2012). Wydaje si¢ zatem, ze antagonistyczne
napiecie migdzy artykulacjami katolikéw zdystansowanych wobec re-
paracji i watykariskiego stanowiska dotyczacego homoseksualnosci,
a artykulacjami katolikéw zachowujacych konserwatyzm w tej mate-
rii wytworzylo w koricu pewng szczeling dla artykulacji ,,chrzescijan
LGBT”.

Szczelina to waska, bo w latach, ktére bezposrednio poprzedza-
ty widoczne w ,, Tygodniku Powszechnym” otwarcie na sprawy homo-
seksualnosci, ,chrzescijanie LGBT” wydawali si¢ niedorzecznoscia.
Nie pamigtano juz o Grupie Lesbijek i Gejéw Chrzescijan, ktérej
dekade wezesniej prasa poswigcala miejsce. Przywolana przeze mnie
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wypowiedz Prusaka (2005), opublikowana w reakcji na tekst Dziesig¢
argumentow przeciw, w ktérej przedstawial on zalozenia ,chrzesci-
janiskiego homoseksualizmu”, jest ewenementem na owe czasy. Bort-
nowska (2005) w swojej polemice z tym samym tekstem, nawolujac
do ,szacunku, a nie protekcjonalnej litosci” wobec 0oséb homoseksu-
alnych, nie dyskutowala z jednoznacznym przeciwstawieniem ak-
tywnego homoseksualizmu i chrze$cijafistwa, jakiego Oko przeciez
dokonal. Wrecz je podtrzymywala: ,sprzyjam ambicjom ludzi, kté-
rzy chcg budowaé pickne zwigzki, wierzac, ze to mozliwe. Nie tylko
chrzedcijanie tego pragna, lecz i oni”.

Potem byla jeszcze historia z Brendanem Fayem i Thomasem
Moultonem. Sg to mezczyzni, ktérzy zawarli §lub w Stanach Zjedno-
czonych i ktérych wizerunek wykorzystal Lech Kaczyiiski w or¢dziu
prezydenckim z 17 marca 2008 roku, kiedy to ttumaczyt obywatelom
Polski decyzj¢ o niepodpisaniu traktatu lizboriskiego. Ore¢dzie pelne
bylo sugestii o zagrozeniu polskiej kultury narodowej wraz z jej war-
to$ciami, ktére plynie z krajéw ,,Zachodu”i ktére mogloby si¢ zmate-
rializowa¢ w przypadku, gdyby Polska zaciesnita swe zwigzki z Unig
Europejska. Slub Faya i Moultona mial obrazowa¢ jedno z takich za-
grozenl — zmian¢ modelu rodziny poprzez koniecznos¢ zagwaranto-
wania pelnej akceptaciji zwigzkom jednoplciowym.

Przyjazd do Polski pary amerykariskich gejéw byl odpowiedzig
na oredzie i mial zainicjowa¢ debate publiczng na temat dazeri oséb
homoseksualnych do formalizacji ich zwigzkéw. Mezczyzni wystapili
miedzy innymi w programie Andrzeja Morozowskiego i Tomasza Se-
kielskiego Zeraz My, wyemitowanym w stacji TVN, w dyskusji z Jac-
kiem Kurskim, postem Prawa i Sprawiedliwosci. Wéwczas okazalo sig,
ze deklaruja si¢ oni jako katolicy, uczestnicy Dignity, amerykanskie-
go duszpasterstwa skierowanego do oséb homoseksualnych, i zwolen-
nicy wartosci rodzinnych. Kurski potraktowal ich o$wiadczenia jako
agresywng prowokacje, co znakomicie oddaje sile, z jaka dyskursywnie
stworzona opozycja miedzy homoseksualnoscia a religia i warto$cia-
mi z nig wigzanymi wzarla si¢ w éwczesng wyobrazni¢. A na pewno
w wyobrazni¢ Jacka Kurskiego, ktéry w swojej reakcji na wypowiedzi
gejéw t¢ opozycje ucielesnil i zreprodukowat (zob. tez Graft 2010).

Wystgpienie Faya i Moultona w TVN i w ogdle ich wizyta
w Polsce komentowane byty w prasie. W tekstach, w ktérych zauwa-
zano zadeklarowang religijnos¢ gejéw i ich przywigzanie do idei ro-
dziny, dominowal ton, zZe poprzez ujawnienie si¢ jako osoby, ktérym
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bliskie sg wartosci Polakéw, zrobili oni Kaczyriskiemu nieztego psiku-
sa. Widoczne to bylo zwlaszcza w ,,Duzym Formacie”, ktéry poprze-
dzil reportaz wprowadzeniem: ,Lech Kaczyniski, chcac postraszyé
Polakéw zepsutymi homoseksualistami, pokazal nam pare gorliwych
katolikéw” (Gluchowski i Kowalski 2008). Wydaje si¢ jednak, ze psi-
kusa zrobili oni nie tylko prezydentowi, ale calej opinii publicznej,
ktéra nagle zostala skonfrontowana z homoseksualno-religijna hy-
bryda, jakiej istnienia nie podejrzewata (czy moze cislej: z hybryda
homoseksualno-katolicka, bo w doniesieniach z zagranicy pojawia-
ly si¢ informacje o §lubach par jednopliciowych w Kosciotach prote-
stanckich).

W tym samym czasie w gazetach mozna bylo zetkna¢ si¢ z in-
formacjami o dzialaniu w Polsce mniejszosciowych grup religijnych,
ktére udzielaja blogoslawienstw lub malzeristw parom jednoplcio-
wym, jednak grupy te funkcjonowaly na lamach prasy troche na
prawach dziwolaga, a troch¢ jako mityczne zagrozenie pod posta-
cig ,sekty”, o ktérym po panice moralnej z lat 90. XX wieku (por.
Goldberger i in. 2010) zdofano juz nieco zapomnie¢. Nadmieniano
zatem o dzialalno$ci Szymona Niemca jako lidera Wolnego Kosciota
Reformowanego — o tym, ze ordynowano go na diakona (Podgérska
2007 w ,Polityce”), i o tym, ze udzielit on slubéw juz szesciu parom
jednoplciowym i ze dazy do rejestracji Kosciota, w ktérym dziata
(Szymaniak 20072 w ,,Zyciu Warszawy”). Przy czym to ostatnie do-
niesienie opatrzono komentarzem ksiedza Kazimierza Sowy: , Tego
bym si¢ nie spodziewal! Szymon Niemiec okazuje si¢ religioznawca,
a moze nawet prorokiem. Wiasciwie to ZW powinno si¢ zwrdéci¢
z t3 sprawg do prokuratury, bo niewykluczone, ze mamy do czynie-
nia z nielegalnymi dzialaniami”. Sowa nie wytlumaczyl jednak, co
konkretnie wydaje mu si¢ az tak skandaliczne, by rzecz kierowa¢ do
prokuratury.

W materialach prasowych przedstawiano Niemca jako postad,
ktéra w zadziwiajacy — i kontrowersyjny — sposéb taczy w sobie dzia-
talnos$¢ zawodowsa o rozmaitym charakterze. Jest nie tylko diakonem:

Szymon Niemiec jest poza tym wiceprzewodniczacym Unii Lewicy, foto-
grafem aktow, petnit funkeje rzecznika Partii Antyklerykalnej Racja, pozo-
wal do sesji Arkadiusa jako Jezus. Nic dziwnego, ze koloratka na jego szyi
podzialala na ksi¢zy katolickich jak piachta na byka. W radiowych komen-
tarzach nazywali go podwéjnie zboczonym, cho¢ jeden z nich uznal, ze nie

popetnit grzechu, bo jest chory psychicznie. (Podgérska 2007)
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Wskazywano, ze Niemiec budzi kontrowersje nawet wsréd oséb
LGBT: ,samo srodowisko homoseksualne przyjeto ordynacje Niemca
z mieszanymi uczuciami”— pisata Joanna Podgérska (2007) w artyku-
le poprzedzonym wprowadzeniem, ktére stawialo sprawe jeszcze wy-
razniej: ,wielu gejéw wystep Niemca uznaje za niepowazny”. O dzia-
talno$¢ Niemca pytano zatem aktywistéw i aktywistki LGBT — a ci
zachowywali ostrozno$¢ w formulowaniu opinii, a przynajmniej za-
znaczali, Ze osobiscie nie sg zainteresowani tym, by Niemiec pobto-
gostawil zwigzki, ktére tworza (Szymaniak 2007b w ,Zyciu Warsza-
wy”)-

Zreszty dzialalno$¢ Niemca byla przedstawiana jako kontro-
wersyjna, albo wrecz wprost byla krytykowana, takze w kolejnych la-
tach. Komentarze prasowe wyzwolila zwlaszcza jego konsekracja na
biskupa Zjednoczonego Kosciola Chrzescijariskiego (np. Kosmiriski
2012). ,Dziennik” za TVP Info przypomnial na swojej stronie inter-
netowej, ze Niemiec to ,znany dzialacz gejowski i wspélorganizator
Parad Réwnosci. Pracowat tez jako archiwista w wydawnictwie por-
nograficznym i wystepowal w przebraniu kobiety”*, te informacje po-
wielano na licznych portalach internetowych. Wezesniej na tamach
tygodnika ,Uwazam Rze” swa bezwzgledna dezaprobat¢ w stosunku
do Niemca wyrazal Jan Pospieszalski (2011). Wytykal mu mig¢dzy in-
nymi, ze nie posiada waznych $wigceni kaplariskich oraz ze nie prze-
szedl formacji duszpasterskiej.

Reformowanym Kos$ciotem Katolickim zainteresowat si¢ z ko-
lei ,Fakt”, co sprawilo, ze 6w Kosciél zaprezentowano publicznosci
w bulwarowym stylu. Szok! Lesbijki wzigly slub! — zatytulowano ma-
terial bogato ilustrowany zdjgciami z ceremonii, jaka miala miejsce
w jednym z warszawskich klub6w. I zaraz dalej: , Tego w Polsce jeszcze
nie bylo! Na §lubnym kobiercu stangly panie. Do tego w spodniach”.
Na zdjeciach wida¢ prezbitera w szatach liturgicznych — raz w sytu-
acji, gdy wyglasza kazanie, a raz, gdy przedstawia nowoposlubionym
do podpisu jakie§ dokumenty. ,Po uroczystosci dlugo i namigtnie sig
calowaly” — glosil podpis pod fotografia pani przylapanych na poca-
tunku, kiedy siedzialy juz w samochodzie (Sakowicz 2008).

% Tekst pt. Polski dzialacz gejowski zostal biskupem. Ceremonia konsekracji jak
u katolikow: http://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly/403302,szymon-
niemiec-polski-dzialacz-gejowski-biskupem-ceremonia-konsekracji-jak-u-katolik
ow.html
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Kropke nad i postawil w swoim komentarzu ksigdz Kazimierz
Sowa, przedstawiony tu jako dyrektor stacji Religia.tv w telewizji
TVN: , Ta uroczysto$¢ nie ma nic wspélnego ze slubem, tym bardziej
z ko$cielnym. Kazdy w Polsce moze si¢ przebra¢ w co chce i odprawié
podobnag ceremonig. Nie jest potrzebny do tego ornat czy stula, w jaka
ubrany byl pseudoksiadz. Powaga tego wydarzenia jest tak duza, ze
wystarczylby tu stréj Krélewny Sniezki” (tamze). Fotostory kontynu-
owano w jednym z kolejnych wydari ,Faktu”. Tym razem rzecz pod-
pisano 7% lesbijki mialy mezéw (Sakowicz i Buraczewski 2008). Dwa
tygodnie pézniej temat podjal réwniez ,Dziennik” w artykule, ktére-
go tytul nie pozostawia watpliwosci, co do rzekomego charakteru re-
ligijnej organizacji: Sluby homoseksualne liczg si¢ tylko dla sekty (Czajka
2008).

»Chrzescijanie LGBT: rok 2010

Po wyborach parlamentarnych w 2007 roku, kiedy rzad stworzy-
ta Platforma Obywatelska, srodowiska LGBT, walczac o polityczne
uznanie, kontynuowaly swg artykulacj¢ w relacji réznicy wobec Ko-
$ciola i religii. W obliczu kompletnej pasywnosci rzadu w dziedzinie
przeciwdzialania dyskryminacji na tle orientacji seksualnej oraz toz-
samosci plciowej (ta druga przestanka zaczeta by¢ wéwezas coraz wy-
razniej uwzgledniana przez aktywistéw i aktywistki LGBT dotych-
czas skupionych na sprawach gejow i lesbijek), krytyke skierowano
na Pelnomocniczk¢ Rzadu ds. Réwnego Traktowania Elzbiete Radzi-
szewska, wytykajac jej uleglos¢ wobec katolickiego systemu wartosci,
z ktérg Pelnomocniczka weale si¢ zresztg nie kryla®.

Pézniej byta kolejna kampania wyborcza i decyzja Roberta
Biedronia, dlugoletniego lidera KPH, oraz Anny Grodzkiej, preze-
ski Fundacji Trans-Fuzja dzialajacej na rzecz oséb transplciowych,
by wystartowa¢ w wyborach do parlamentu z listy Ruchu Palikota,
ktéry usytuowal sie w opozycji wzgledem Kosciola i nawigzywal do
antyklerykalnych przekonan wyborcéw. Sukces wyborczy tych dwéch
0s6b oraz pézniejsze inicjatywy partii, jak chocby ta dotyczaca zdje-

2 Zob. wywiad, jakiego udzielila ona ,Rzeczpospolitej”, zamieszczony
w okresie jej urzgdowania na stronie internetowej Pelnomocniczki: Baranowska 2010.
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cia krzyza ze $ciany sali sejmowej, dalej utrwalaly antagonizm miedzy
homoseksualnoscig i religia, a takze tworzyly antagonizm nowy;, $cisle
zwigzany z poprzednim, mi¢dzy transplciowoscig a religig. Antago-
nizmy te oczywiscie podtrzymywane byly i sg przez oponentéw. Jak
podaje Agnieszka Koscianiska (2012: 155), w latach 2007-2011 ,Nasz
Dziennik” sytuujacy si¢ jako obrorica tradycyjnych, w tym katolickich,
wartoéci opublikowal az 411 artykuléw, ktére poruszaly temat ho-
moseksualnosci — straszyly one zwykle ,homoideologia’, niekiedy za-
pewnialy, ze z homoseksualizmu mozna si¢ wyleczy¢.

Homoseksualizm wciaz jawi si¢ jako zagrozenie takze w wypo-
wiedziach hierarchéw koscielnych (por. Arcimowicz, Wasiak-Rado-
szewski 1 Debska 2014). We Wspdlnym przestaniu do narodsw Polski
i Rosji podpisanym przez Przewodniczacego KEP arcybiskupa Jéze-
ta Michalika i Zwierzchnika Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
Patriarch¢ Moskiewskiego i Calej Rusi Cyryla, ,promocj¢” ,zwiaz-
kéw oséb jednej plci, ktére usiluje si¢ przedstawi¢ jako jedng z form
malzeristwa” uznano zatem, obok mig¢dzy innymi aborcji i eutanazji,
za jedno z giéwnych wyzwan, przed jakimi stoja obydwa narody —
w zwigzku z tym, ze owa ,promocja” kwestionuje ,,podstawowe zasady
moralne oparte na Dekalogu” (Wspdlne... 2012).

W dodatku pod koniec 2013 roku rozpgtano awanture wokél
tak zwanej ,ideologii gender”, ktéra, méwigc stowami ksiedza Da-
riusza Oko, jednego z inicjatoréw sprawy, jest ,odmiang hydry ate-
izmu, podobng do ateistycznego nazizmu i komunizmu, ktéry acznie
zgladzil 110 tysigcy ksigzy”, tworzong przez ,maniakéw seksualnych”,
realizowang w Polsce przez ,lesbijki, nienawidzace me¢zezyzn, [kt6-
re] duchowo i fizycznie sa spadkobierczyniami komunizmu”. Jej istot
jest ,rozerotyzowanie dzieci i w ten sposéb odciagnigcie ich od Ko-
$ciofa”, a takze ,,promocja” homoseksualizmu i pedofilii (Wielowiey-
ska i Wronski 2014). Episkopat Polski w skierowanym do wiernych
Liscie pasterskim na Niedzielg Swigtej Rodziny 2013 roku pisal zatem:

Ideologia gender stanowi efekt trwajacych od dziesigcioleci przemian ide-
owo-kulturowych, mocno zakorzenionych w marksizmie i neomarksi-
zmie, promowanych przez niektére ruchy feministyczne oraz rewolucije
seksualng. Genderyzm promuje zasady catkowicie sprzeczne z rzeczywi-
stoscia 1 integralnym pojmowaniem natury czlowieka. Twierdzi, ze plec
biologiczna nie ma znaczenia spolecznego, i ze liczy si¢ przede wszyst-
kim ple¢ kulturowa, ktéra cztowieck moze swobodnie modelowa¢ i defi-
niowaé, niezaleznie od uwarunkowan biologicznych. Wedlug tej ideologii
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czlowiek moze siebie w dobrowolny sposéb okreslaé: czy jest mezczyzng
czy kobietg, moze tez dowolnie wybiera¢ wlasng orientacje seksualng. To
dobrowolne samookreslenie, ktére nie musi by¢ czyms jednorazowym, ma
prowadzi¢ do tego, by spoleczenistwo zaakceptowalo prawo do zaktadania
nowego typu rodzin, na przyktad zbudowanych na zwigzkach o charak-
terze homoseksualnym. (Pasterze Kosciota katolickiego w Polsce 2013;

podkr. w oryginale)

List ten pokazuje, jak istotnym komponentem sprzeciwu Koscio-
ta wobec ,ideologii gender” jest juz wczesniej wyrazana przez t¢ in-
stytucje krytyka aktywnej homoseksualnosci (por. Graff i Korolezuk
2016), tutaj jednoznacznie powigzanej z wystapieniem przeciw binar-
nemu i znaturalizowanemu porzadkowi plci. W przypadku mobiliza-
¢ji ,antygenderowej” nie istnieje mozliwo$¢ stworzenia formacji he-
gemonicznej na wzor tej, jaka dekade wezesniej powstala w zwigzku
z terapig reparacyjng — w miedzyczasie dokonalo si¢ zbyt silne roz-
warstwienie miedzy artykulacjami ,inteligencji katolickiej” i artykula-
cjami konserwatywnymi w sprawach dotyczacych plci i seksualnosci.
Weiaz jednak o sile katolickiego sprzeciwu wobec ,ideologii gender”
stanowi fakt, Ze wyrazaja go najwyzsi dostojnicy Kosciola w oficjal-
nych wystgpieniach, na co akurat w przypadku terapii naprawczej ni-
gdy si¢ nie zdecydowali. O sile tego sprzeciwu stanowi tez jego zdol-
no$¢ do tworzenia laricucha ekwiwalencji z dazeniami wyrazanymi
przez rozmaitych aktoréw publicznej debaty (organizacje rodziciel-
skie, organizacje ojcowskie, konserwatywni parlamentarzysci i parla-
mentarzystki, dziennikarze i dziennikarki oraz blogerzy i blogerki).
W dodatku przekonanie o szkodliwosci ,ideologii gender” trudniej
jest zdyskredytowaé niz przekonanie o zasadnosci reparacji poprzez
powolanie si¢ na autorytet konkretnych instytucji zrzeszajacych pro-
fesjonalistow, ktére wyrazily swe stanowisko w formie oficjalnych wy-
stapien®.

Ci publicysci katolicey, ktérzy dotychcezas koncentrowali si¢ na
krytyce ,homoseksualistéw”, jednym machnieciem piéra dopisali do
listy wrogéw osoby transpiciowe (np. Terlikowski 2011a,b; Wrébel
2011). Uczynili to tym latwiej, ze w wieloletnim tworzeniu Innego
pod postacig ,homoseksualisty” — przynajmniej od roku 2000, kiedy
to prasa ochoczo publikowata zdjecia mezezyzn w kobiecych strojach,

% Wigcej o dyskusjach wokoét ,ideologii gender” zob. Grabowska 2014;
Graft 2014; Krytyka Polityczna 2014; Grzebalska 2015; Graft i Korolczuk 2016.
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ktérzy brali udzial w paradach gejowsko-lesbijskich za granicg — ist-
nialo pewne zamieszanie w kwestii orientacji seksualnej i tozsamo-
§ci plciowej. Zatem osoby transpiciowe, odkad tylko za sprawa Anny
Grodzkiej zyskuja szans¢ na artykulacje, od razu sytuowane s w wia-
domym miejscu ukladu dyskursywnego. Na tym tle pewng ciekawost-
ka jest fakt, Ze jeden ze stosunkowo niewielu reportazy prasowych, ja-
kie przedtem po$wigcono osobom transplciowym, w calosci dotyczyl
ich zaangazowania religijnego. Opublikowano go w ,Wiezy Cisnier’,
dodatku do wroctawskiego wydania ,Gazety Wyborczej”. Przedsta-
wiono w nim osoby po korekcie plci oraz ich problemy ujawniaja-
ce si¢ w sytuacji, gdy chcg zawrze¢ $lub koscielny (Augustyn 2004).
Jednak przy braku mozliwosci artykulacyjnych oséb transpiciowych
(braku preznie dzialajacych w wymiarze publicznym organizacji na
ich rzecz, braku wyraznego rozpoznania tych oséb przez ich poten-
cjalnych antagonistéw i sojusznikéw) tym bardziej niemozliwa byta
udana artykulacja wierzacych oséb transplciowych. Zatem temat pod-
jety przez wroctawska reporterke zaginal w gaszczu innych tematéw,
zdominowany przez znacznie bardziej wyraziste pozycje podmiotowe
oraz tworzone miedzy nimi ciggi réznicy i réwnowaznosci.

Pod koniec 2010 roku powstaje Wiara i Tecza. Wydaje sie, ze
w antagonistycznym ukladzie sit dyskursywnych rozpigtych migdzy
kwestiami LGBT a religia, grupa tego rodzaju ma niewielkie szanse
na artykulacje. Trudnosci dotyczy¢ moga bowiem budowania laricu-
chéw réznicy: przeciez nie wobec srodowisk LGBT, z ktérymi Wiara
i Tecza si¢ identyfikuje, dajac temu wyraz chocby poprzez uczestnic-
two w Paradach Réwnosci, ani tez nie wobec religii, ktéra ,,chrzesci-
janom LGBT” jest sila rzeczy bliska. Trudnosci moga tez dotyczyé¢
budowania laficuchéw ekwiwalencji: przeciez nie ze $rodowiska-
mi LGBT, ktére artykutuja si¢ w opozycji wzgledem religii, ani tez
nie z instytucjami religijnymi, szczegdlnie jesli maja to by¢ instytucje
katolickie, a wiec silg rzeczy ciagnace za sobg koscielng wizje spraw
zwigzanych z nienormatywnoscia seksualng i plciows. Pojawiajg si¢ tu
jednak pewne mozliwosci.

O Wierze i Teczy napisala najpierw zyczliwie Justyna Kopin-
ska (2011) w reportazu opublikowanym w ,Duzym Formacie”, do-
datku do ,Gazety Wyborczej”. Grupa preznie ruszyla z dziatalnoscia.
Jeszcze w 2011 roku wystosowala list do papieza Benedykta XVI,
w ktérym postulowala zmiang¢ nauczania Kosciola rzymskokatolic-
kiego o homoseksualnosci: ,Zycie w celibacie nie powinno by¢ wyma-
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gane od ludzi, ktérzy nie maja do niego osobistego powolania. Chrze-
Scijanom LGBT nie powinno si¢ zabrania¢ ich podstawowego prawa
do zycia w zwiazku z ukochang osoba, niezaleznie od plci”. Wiara
i Tecza apelowala wigc o to, by Kosciét blogostawit zwigzki jedno-
plciowe oparte ,,na mitosci, wiernosci i wzajemnej trosce”. Oraz o to,
by zaprzestal ,wywierania presji na katolikéw, aby glosowali przeciw-
ko przyjeciu prawa zezwalajacego na zawieranie zwigzkéw jednopt-
ciowych” i by nie naciskal oséb homoseksualnych na podjecie terapii
reparacyjnej (Wiara i Tecza 2011).

Grupa przedstawila tres¢ listu Europejskiemu Forum Chrze-
scijan LGBT. Podpisaly si¢ pod nim 44 organizacje z 23 krajéw Eu-
ropy, a o tej inicjatywie napisal Artur Sporniak (2011) w ,, Tygodni-
ku Powszechnym” (co z kolei dostrzegla ,,Gazeta Wyborcza”: Turnau
i Wiéniewska 2011). Cho¢ ocenil on oczekiwania zawarte w liicie
jako nierealistyczne, to uznal, ze list wysuwa ,jak najbardziej stuszne
postulaty”. Cytowal tez inicjatora akcji, ktéry przyznal, ze postulaty te
sa trudne do zrealizowania, podkreslil jednak, ze ,ludzie $wieccy, nie-
tachowcy, tez maja prawo wypowiada¢ swoje zdanie i pisa¢ do swoich
biskupéw”. Oraz Cezarego Gawrysia, ktéry z zyczliwoscig odnidst sig
do inicjatywy.

O spotkaniach Wiary i Teczy, ich uczestnikach i uczestnicz-
kach, napisal Wojciech Karpieszuk (2011) w warszawskim wyda-
niu ,,Gazety Wyborczej”, a przy okazji Parady Réwnosci w wydaniu
ogodlnopolskim ukazal si¢ wywiad z gejem i lesbijka zaangazowany-
mi w dzialalno$¢ grupy (Wisniewska 2012). Wywiady ukazaly si¢
réwniez w ,Newsweeku” (Pacan 2012), ,,Expressie Bydgoskim” (Bo-
gucka 2012) i na portalu , Krytyki Politycznej” (Kapela 2013), osoby
zwigzane z Wiara i Teczg zaczely tez méwi¢ wlasnym glosem na la-
mach prasy katolickiej (Kosciariczuk 2013 w ,, Tygodniku Powszech-
nym”; Dzierzanowski 2014a, 2014b w ,Znaku”), oraz wypowiadaé
si¢ w radio i telewizji. Pojawialy si¢ kolejne teksty (np. o katowickich
spotkaniach w lokalnym wydaniu ,Gazety Wyborczej”: Goslinska
2014). Do dziatalnosci Wiary i Teczy nawiazal tygodnik ,Wprost”
w materiale na temat kietkujacych trendéw reformatorskich w ob-
rebie Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce (Dzierzanowski 2013)
oraz w artykule na temat aktywizmu polskich lesbijek (Socha-Jaku-
bowska 2014).

Grupa nie poprzestala na przygotowaniu listu do papieza, a za-
czela zajmowad stanowisko w konkretnych sprawach. Zaprotesto-
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wala przeciwko listowi pasterskiemu na Adwent 2012 skierowane-
mu przez arcybiskupa Jézefa Michalika do koscioléw Archidiecezji
Przemyskiej, w ktérym autor wyglosit opinig, Ze promocja zwigzkéw
jednoplciowych jest zamachem na podstawy ludzkiego istnienia. Za-
apelowata takze do biskupéw o zmiane¢ nastawienia w reakcji na ich
publiczne wypowiedzi, w ktérych wzywali do odrzucenia w Sejmie
projektéw ustaw o zwigzkach partnerskich. Wystapienia Wiary i Te-
czy pozostaly bez odpowiedzi, ale to drugie zauwazyli czujni redak-
torzy portalu Fronda i poddali je krytyce (Brzeziniska 2013). Z ko-
lei , Tygodnik Powszechny” opublikowal w calosci listy przestane mu
przez grupe. Chodzi tu zwlaszcza o reakcje na zamieszczony w tym

pismie artykul Gej i krzyz Mariusza Sepiolo (2012):

Autor, opisujac tytulowy ,krzyz” dzwigany przez wierzacych homoseksu-
alistéw zdaje si¢ upatrywac jego zrédel wylacznie w orientacji psychosek-
sualnej. Zaskakuje nas brak jakiejkolwiek refleksji i watpliwosci, czy tychze
cierpient nie przysparza takim osobom takze postawa Kosciola katolic-
kiego, nakazujacego im rezygnacj¢ z fizycznego aspektu mitosci. Konse-
kwencja takiego podejécia jest ewidentnie lansowana w artykule recepta
na szczedcie wierzacych gejéw i lesbijek — rezygnacja z relacji partnerskiej
albo tzw. ,bialy zwiazek”. Takie podejscie musi dziwi¢ na tamach pisma,
ktére slusznie cieszy si¢ opinig najbardziej otwartego na intelektualnej ma-

pie polskiego katolicyzmu. (Wiara i Tecza 2012a)

»Lygodnik Powszechny” oddal tez miejsce grupie, gdy w odpowiedzi
na artykuly Stefana Ingvarssona (2013) oraz Jacka Prusaka (2013),
ktére traktowaly o homoseksualnosci duchownych, przypomniata
ona, ze ,nalezy apelowac o zniesienie wydanego przez Watykan zaka-
zu wy$wiecania na ksiezy i przyjmowania do zakonéw ludzi o orien-
tacji homoseksualnej” (Wiara i Tecza 2013b).

»1ygodnik Powszechny” generalnie wydaje si¢ sprzyjaé gru-
pie. Sprzyja jej takze ,Znak”, ktéry w 2013 roku wydrukowal wywiad
z duszpasterzem zwigzanym z Wiarg i Tecza. Ow duszpasterz méwil
tu odwaznie o autonomii sumienia, ktéra daje wszystkim, a wiec w spo-
s6b oczywisty takze osobom homoseksualnym, zdolno$¢ rozeznawa-
nia wlasnej grzesznosci, popieral réwniez ide¢ prawnego uregulowania
kwestii zwigzkéw partnerskich (Kozlowska i Zdanowska 2013). Péttora
roku wezesniej ,Znak” opublikowal tez cykl tekstéw o homoseksualno-
§ci, zapoznajac czytelnika migdzy innymi z zalozeniami teologii queer
(Woszczek 2011). Z kolei w 2014 roku ,Znak” podjal temat transsek-
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sualnosci i opublikowal wywiad z transseksualng uczestniczka Wiary
i Teczy, przeprowadzony zreszta przez jej kolege z grupy (Dzierzanow-
ski 2014b)%. Zyczliwosé okazuja wspélnocie takze Jabloriska i Gawrys
ze Srodowiska ,Wiezi”, ktérzy w swej najnowszej ksigzce o homoseksu-
alnosci Wyzywajgca milos¢ uwzglednili wywiady z uczestniczkami Wia-
ry i Teczy (Jabloriska i Gawrys red. 2013b).

Nie da si¢ w tym wszystkim nie zauwazy¢ drobnych peknigé:
Jablonska i Gawrys$ wciaz wydaja si¢ kierowaé postaws troski o osoby
homoseksualne, a ,,Znak” zachowuje pewna ostroznos¢ w upublicz-
nianiu nowatorskiego spojrzenia na kwestie LGBT i zaréwno do ma-
teriatu o teologii queer, jak i do wywiadu z transkobieta dodat rozmo-
we z ,ekspertem” z szeregéw kleru Jackiem Prusakiem, choé trzeba
przyznaé, ze do$¢ przychylnie nastawionym do poruszanych kwestii
(Kozlowska i Zdanowska 2011; Kozlowska 2014), tak jakby chrze-
$cijanie i chrzescijanki LGBT nie mogli méwi¢ sami za siebie. Po-
dobnie uczynili zresztg Jabloriska i Gawrys, ktérzy do Wyzywajgce
mitosci wiaczyli, w ich opinii zyczliwe (cho¢ z pozycji liberalnego ka-
tolicyzmu krytykowane chocby przez Marka D. Jordana 2000: 43-49),
przestanie Komisji ds. Matzeristwa i Rodziny Episkopatu USA do ro-
dzicéw os6éb homoseksualnych Przeciez to nasze dzieci, a takze — zno-
wu — wypowiedzi ,ekspertéw”: Jacka Prusaka SJ, Bogustawa Szpa-
kowskiego SAC, Jacka Bolewskiego SJ i ks. prof. Andrzeja Szostka
MIC. Tak czy inaczej jednak, istotng, wypowiadajaca si¢ publicznie

% Po 2010 roku w publikacjach prasowych znalez¢é mozna takze coraz
wigcej materialéw na temat niezwigzanej $cisle z Wiarg i Tecza Ewy Hotusz-
ko, ktéra jeszcze jako Marek, byta dziataczka opozycji antykomunistycznej, a po
transformacji ustrojowej dokonata korekty plci i nadal dziala na rzecz praw czlo-
wieka, cho¢ jednoczesnie boryka si¢ z réznymi przejawami spolecznego wyklu-
czenia. W niemal wszystkich tych materiatach Hotuszko wyst¢puje jako gleboko
wierzaca wyznawczyni prawostawia (zob. np. Bielas 2012 w ,Duzym Formacie”,
dodatku do ,,Gazety Wyborczej”; Gumowska i Szule 2012 w ,Newsweeku”; Ho-
tuszko i Jabtoriska 2014 w ,Wiezi”). Ewa Hotuszko zostata takze bohaterky fil-
mu dokumentalnego Ciggle wierzg (rez. Magdalena Mosiewicz) z 2011 roku oraz
sztuki teatralnej Ciala obce (rez. Kuba Kowalski) wystawionej w sopockim Teatrze
Wybrzeze w 2012 roku (wobec sposobu przedstawienia jej w tej sztuce bohaterka
si¢ dystansowata, zob. Baran 2012). W filmie i sztuce teatralnej jej Zycie zaprezen-
towane zostalo jako emblematyczne dla najnowszej historii Polski. Obrazuje ono
takt, ze po 1989 roku zabrakto miejsca dla wielu oséb, ktére przyczynity sie do de-
mokratycznej zmiany.
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cze$¢ inteligencji katolickiej mozna juz uznac za ewidentnych sojusz-
nikéw Wiary i Teczy.

Wsparcie ze strony inteligencji katolickiej Wiara i Tecza zyska-
la takze w zwigzku z III Nadzwyczajnym Zgromadzeniem Ogélnym
Synodu Biskupéw Wyzwania duszpasterskie dla rodziny w kontekscie
nowej ewangelizacji, ktéry odbyl siec w Watykanie w pazdzierniku
2014 roku. To, ze synod zajal si¢ miedzy innymi sprawg homosek-
sualnosci, byto dla grupy dobra okolicznoscig w sytuacji, gdy dyskusji
na ten temat w zasadzie nie dopuszczano dotychczas w rodzimych
strukturach Kosciota rzymskokatolickiego. Poniewaz temat wzbu-
dzil wséréd uczestnikéw obrad kontrowersje, byl on szeroko komen-
towany w polskiej prasie. Wéwczas dazenia do poprawy sytuacji oséb
homoseksualnych w Kosciele wsparta Halina Bortnowska na famach
»2Newsweeka” (Tomczuk i Holzer 2014), wsparl je takze Jan Turnau
w ,Gazecie Wyborczej” (Jonasz 2014) i ,Metrze” (Turnau 2014)
— 1 obydwoje nawigzywali w swych wypowiedziach do dzialalnosci
Wiary i Teczy.

Na famach ,Wprost”, o potrzebie zmiany podejscia Kosciola
rzymskokatolickiego do o0séb homoseksualnych méwili redaktorka
naczelna ,Znaku” Dominika Koztowska i wiceprezes warszawskiego
Klubu Inteligencji Katolickiej Marek Zajac. Pytano ich o t¢ kwestie
w zwigzku z publikacja przedsynodalnej ankiety, ktérg zwierzchni-
cy Kosciota skierowali do wiernych i ktéra zawierala pytania o opie-
ke duszpasterska nad osobami zyjacymi w zwiazkach jednoplciowych
(Bratkowska i Dzierzanowski 2013). Kozlowska opowiedziata tez
o dyskusji, jaka towarzyszyla przygotowaniu odpowiedzi na ankiete
przez koordynowany przez nia zespot, wyloniony ze srodowisk kato-
lickich skupionych wokét redakeji ,Znaku”, ,Wiezi”, , Tygodnika Po-
wszechnego” oraz klubéw , Tygodnika Powszechnego”i Klubéw Inte-
ligencji Katolickiej. ,Uznaliémy, Ze potrzebna jest radykalna zmiana
w podejsciu do oséb homoseksualnych. Wielu podkreslalo, ze przy
obecnym podejsciu koscielnym lesbijki i geje nie moga si¢ cieszy¢
i by¢ wdziecznymi Bogu, ze stworzyt ich takimi, jakimi sg” — méwi-
ta. Zgodnie z jej relacja, uczestnicy dyskusji zgodzili si¢ takze w tym,
ze teologia moralna Kosciola ,,do jednego worka” wrzuca postawy tak
rézne jak  krétkotrwale relacje seksualne i trwale zwigzki jednoplcio-
we obejmujace wzajemng trosk¢ o partneréw”, zapoznajac przez to
warto$§¢ tych drugich. I zwrécili uwage na problem — sankcjonowane-
go niekiedy przez ksiezy — odrzucenia oséb homoseksualnych przez
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rodzicéw oraz na jeszcze wickszy problem, z jakim mierzg si¢ w tym
wzgledzie osoby transpiciowe (Dzierzanowski 2014c¢)%.

Poprzez budowanie aliansu z pozycjami podmiotowymi o sil-
niejszej pozycji w polu dyskursywnym, Wiara i Tecza nabiera za-
tem zdolnosci artykulacyjnych, wpisujac si¢ jednoczesnie w nurt ka-
tolicyzmu reprezentowany przez ,inteligencje katolicky”. Pytaniem
otwartym pozostaje, na ile sojusznicy sklonni bedg ten alians pod-
trzymywad, i do jakiego stopnia ,chrzescijanie LGBT” beda zdolni
rozszerzaé cigg réwnowaznosci. Zwlaszcza w sytuacii, gdy prezentuja
si¢ jako reformatorski nurt w Kosciele i chrzescijaistwie przy zasad-
niczym braku lub ogromnej stabosci artykulacji, ktére wpisywaltyby
si¢ w tego rodzaju silnie reformatorski nurt w Polsce — na przyktad
tworzonych w obrebie katolickiego feminizmu, ktéry domagalby si¢
wprowadzenia kapladstwa kobiet. Innym problemem jest to, ze inte-
ligencja katolicka, ktéra miata niewatpliwie duzy postuch w polskim
spoleczenstwie w poprzednich latach, dzi§ wydaje si¢ ten postuch tra-
ci¢, choéby z uwagi na to, ze z wartosciami zblizonymi do tych, ktére
ona reprezentuje, wydaja si¢ utozsamia¢ srodowiska, ktére nie chca
wprost nawigzywaé do katolicyzmu — tymczasem rozlegle obszary te-
renu dyskursywnego zajete sa przez konserwatywne artykulacje kato-
lickie, z ktérymi z kolei sprzymierza si¢ instytucjonalny Kosciél.

Trzeba jeszcze powiedzieé, ze pewne zmiany dokonujg sie tak-
ze w obrebie srodowiska LGBT. O ile w dalszym ciggu artykuluje
ono swe dazenia w opozycji wzgledem Kosciota i religii, to pod wply-
wem zainteresowania aktywistéw LGBT teoria queer coraz bardzie;
uwidocznia si¢ w nim dgzno$¢ do rozpoznania swego wewnetrznego

7 Tego rodzaju poglady na problematyke LGBT przedstawiata takze Joanna
Swiecicka, prezeska warszawskiego Klubu Inteligencji Katolickiej i uczestniczka dys-
kusji zrelacjonowanej przez Kozlowska, w wywiadzie dla tygodnika internetowego
»Kontakt” (Budzyriska i Chankowski 2014; fragmenty tego wywiadu przedrukowa-
no w Magazynie Swigtecznym ,Gazety Wyborczej” z 25.10.2014). W okresie, w kt6-
rym objelam monitoringiem prasg, ,Kontakt”, niszowa inicjatywa miodego pokolenia
o0s6b zwigzanych z warszawskim Klubem Inteligencji Katolickiej, ktére okreslajg sie
— nie bez autoironii — jako ,katolewica” (por. Dzierzanowski 2013), raz na jaki$ czas
publikowal materialy przychylne osobom homoseksualnym i idei pelniejszego wig-
czenia ich w Kosciot (,Kontakt” 2014; Popiolek 2014). Kontynuuje t¢ praktyke po
roku 2014, kiedy zakoriczytam juz monitoring (zob. zwlaszcza nr 27/2015 magazynu
papierowego ,Kontakt”, w ktérym argumentowano na rzecz prawnego usankcjono-
wania jednoplciowych malzeristw — nie za$ zwigzkéw partnerskich).
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zréznicowania. Coraz wigcej méwi si¢ tu zatem o rodzinach, w kté-
rych pary jednoplciowe wychowuja dzieci, o rodzicach os6b homo-
seksualnych (zatozyli oni nawet wlasne stowarzyszenie Akceptacja),
o réznych wariantach transplciowosci, o zwigzkach monogamicznych
i poligamicznych, o rozmaitych tozsamosciach, ktére trudno sprowa-
dzi¢ do jakiego$ wspélnego mianownika w rodzaju zgrabnie brzmig-
cego akronimu LGBT (zob. cho¢by Konarzewska i Pacewicz 2010).
Jak si¢ wydaje, chrzescijanie i chrzescijanki LGBT mogliby stanowi¢
réwnowazny element takiej uktadanki.

Ewolucja stosunku organizacji LGBT do religii widoczna jest
na famach dwumiesi¢cznika spoleczno-kulturalnego LGBTQ_,Re-
plika” redagowanego przez osoby zwigzane z Kampanig Przeciw Ho-
mofobii. Tematowi religii redakcja poswiecita jeden z numeréw pisma
w 2006 roku. Opublikowano w nim trzy artykuly dotyczace tej kwe-
stii, przy czym tylko jeden z nich byl swiadectwem osoby, ktéra opo-
wiadala o tym, jak pogodzila homoseksualnos¢ z religijnoscia (mTV
2006) — dwa pozostale byly spojrzeniem ,z zewnatrz”: jeden podjal
problem homoseksualnosci wsréd kleru (Oliwa 2006), a drugi, au-
torstwa Roberta Biedronia (2006), byt krytyka dzialalnosci Kosciota
rzymskokatolickiego. Przez nastgpne lata ,Replika” zachowywata mil-
czenie w sprawach zwigzanych z religia. Tylko w 2011 roku, w krét-
kiej sondzie zapytala ona osoby ze §rodowiska LGBT o komentarz
do wspomnianej przeze mnie we Wprowadzeniu sytuacji, jaka miala
miejsce podczas mszy §wigtej zaméwionej w intencji zmarlej akty-
wistki tego $rodowiska, kiedy to ksigdz zdecydowal si¢ wyrazi¢ swoje
poglady niechetne homoseksualnosci w kazaniu. O wypowiedz po-
proszono miedzy innymi reprezentantke Wiary i Teczy (Wells 2011).
Temat religijnosci os6b LGBT powrdcit na tamy pisma w 2014 roku
— i tym razem zaczal by¢ obszernie dyskutowany: najpierw opubli-
kowano wywiad z transplciowym wspélzalozycielem Wiary i Teczy
(Konarzewska 2014), a potem, w zwiazku z zakoriczonym wlasnie
watykariskim synodem o rodzinie, wywiad z uczestnikiem grupy, kté-
ry koordynowal przygotowanie odpowiedzi na ankiety skierowane do
wiernych (Kurc 2014)%.

Organizatorzy dyskusji czy imprez LGBT zapraszaja tez ak-
tualnie uczestnikéw i uczestniczki Wiary i Teczy do udzialu w tych

8 Pézniej, w zwigzku z watykaniskim synodem o rodzinie zapowiedzianym
na 2015 rok, ,Replika” opublikowala tez jego wiasny tekst (Dzierzanowski 2015).
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wydarzeniach. Co wigcej, w 2014 roku w swej kampanii spolecz-
nej Popieram zwigzki, ktéra obejmowala emisje spotu Najblizsi obcy
w kilku kanatach telewizji publicznej, Kampania Przeciw Homofobii
uwzglednila kwesti¢ wiary oséb zyjacych w jednoplciowych zwigz-
kach. Spot przedstawia bowiem dzieni z Zycia mliodej kobiety ogla-
danej z perspektywy najblizszej osoby. W tym dniu jest miejsce na
wsp6lna radosé i wspdlny smutek, na spacer, zabawe w klubie — ale
tez na modlitwe. Komentarz narratorki stanowi kontrapunkt dla in-
tymnosci obrazu: ,budze si¢ przy kim$ obcym...”, ,$mieje sie z kims
obcym...”, i gdzie§ migdzy tym wlasnie ,modl¢ si¢ z kim$ obcym”.
I w koricu: ,z kim§ obcym obchodzg¢ kolejng rocznicg naszego zwigz-
ku. Dlaczego z kim$ obcym? Bo w $wietle polskiego prawa osoby zy-
jace w zwiazkach partnerskich s3 dla siebie zupelnie obce™. Jednak
na famach ogdlnopolskiej prasy, przynajmniej do roku 2014, do kiedy
ja monitorowalam, te przeobrazenia sa mato uchwytne. Wydaje sig, ze
opozycja mig¢dzy religia a nienormatywnoscia seksualng czy plciows
nadal wyznacza komentatorom i komentatorkom horyzont tego, co
mozliwe lub atrakcyjne do skomentowania. W ,Gazecie Wyborczej”
niezauwazony wigc zostal udzial uczestnika Wiary i Teczy w zorga-
nizowanej przez t¢ gazete debacie Sgd nad homofobiq — skoncentrowa-
no si¢ raczej na oméwieniu starcia miedzy zwolennikami poszerzania
praw oséb homoseksualnych a ich, zwigzanymi z ,,prawica’, przeciw-

nikami (Suchecka 2013).

‘Przeobrazenia dyséursywne

Okres od upadku komunizmu w Polsce pokazuje, ze pozycje pod-
miotowe zwigzane z kwestiami religii i homoseksualnosci tworzy-
ly si¢ i przeksztalcaly zgodnie z logika réznicy oraz réwnowaznosci,
ktére wedlug teorii dyskursu zaproponowanej przez Ernesta Laclau
i Chantal Mouffe (2007) strukturyzujg pole spoleczne. Dynamizm
sytuacji nieodlgcznie zwigzany z praktykami artykulacyjnymi w prze-
strzeni antagonistycznej sprawial, Ze tworzone ciagi réwnowaznosci
i réznicy ulegaly ciagtemu przeksztalcaniu, a wraz z nimi przeksztat-

¥ http://www.popieramzwiazki.pl/
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caniu ulegaly pozycje podmiotowe, takie jak ,inteligencja katolicka”,
,prawica’, liberalna lewica”, ,organizacje LGBT”.

Wydarzenia tak partykularne, jak chocby parada gejowsko-les-
bijska w Rzymie w 2000 roku czy skandal z udzialem arcybiskupa Pa-
etza dwa lata pézniej, znacznie modyfikowaly interesujace mnie tutaj
artykulacje, ksztaltujac warunki mozliwosci do ich dalszego rozwoju.
Procesy artykulacyjne dynamicznie produkowaty opozycje migdzy re-
ligia a nienormatywnoscig seksualng i plciows, zwlaszcza homoseksu-
alnoscig. Symboliczna zawartos¢ tej opozycji ulegata zmianom, zgod-
nie z tym, jakie formy przybieraly fancuchy réwnowaznosci i réznicy
i jak lafcuchy te funkcjonowaly w danym momencie historycznym.
W uktadzie chronologicznym przedstawialo si¢ to nastepujaco:

(1) Istnienie ,lesbijek i gejéw chrzescijan” w ukladzie dyskur-
sywnym, ktérzy jednak nie moga zdoby¢ pozycji silnego znaczacego
ze wzgledu na oddelegowywanie ,homoseksualistéw” na pozycje In-
nego przez Kosciél i brak mozliwosci zbudowania taricucha réwno-
waznosci (lata 90. XX wieku);

(2) Kurczenie si¢ miejsca w strukturze dyskursywnej dla ,les-
bijek i gejéw chrzescijan” w zwigzku z tym, ze ,homoseksualisci” jako
Inny staja si¢ antagonistami i Kosciola, i polskiego narodu, a stosu-
nek do homoseksualnosci staje si¢ elementem znaczacym potrzeb-
nym do wypelniania ,pustego znaczacego” pod postacia ,demokracji”.
Problematyka homoseksualnosci zostaje wciagnieta w antagonistycz-
ny ukfad artykulacji ,liberalnej lewicy” i ,,prawicy” (rok 2000);

(3) Zanik mozliwosci artykulacyjnych ,chrzescijan LGBT”
w obliczu zdominowania pola dyskursywnego przez zdazajacy do he-
gemonii projekt terapii reparacyjnej oraz artykulacji organizacji LGBT
w opozycji wzgledem Kosciola i ,prawicy” (pierwsze lata XXI wieku);

(4) Dalszy brak mozliwosci artykulacyjnych ,chrzescijan
LGBT” w wyniku stabilizacji antagonizmu migdzy $rodowiskami
LGBT a religia i ,prawica’, z ktérg odtad zwigzany jest projekt repa-
racji (druga polowa pierwszej dekady XXI wieku, z apogeum w okre-
sie rzagdéw PiS 2005-2007);

(5) Pojawienie si¢ mozliwosci artykulacyjnych ,chrzescijan
LGBT” w zwiagzku z wcigganiem problematyki homoseksualnosci
w antagonistyczny uklad relacji miedzy inteligencja katolicka a kato-
lickimi konserwatystami oraz lekka destabilizacjg s¢ricte tozsamos$cio-
wej polityki srodowisk LGBT poprzez wzbogacenie jej o perspekty-
we queer (od roku 2010).
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Nie jest to historia catkowicie linearna, jesli wzia¢ pod uwagg, ze
,chrzescijanie LGBT”, nazywani wéweczas ,lesbijkami i gejami chrze-
$cijanami”, funkcjonowali w obre¢bie uktadu dyskursywnego w latach
90. XX wieku. Wéwczas mieli jednak stabg pozycje, a pézniej nawet
i t¢ utracili w zwigzku z przeobrazeniami dyskursu. W ostatnich la-
tach ,chrzescijanie LGBT” na nowo wkraczaja w antagonistyczny
ukiad artykulacji. Ich szanse na zaistnienie jako pozycja podmiotowa
sa wigksze niz przed dwudziestu laty. Maja bowiem mozliwos$¢ wejsé
w laricuch ekwiwalencji zaréwno z inteligencja katolicka, jak i z ,,or-
ganizacjami LGBT”, ktére dzi$§ odgrywaja nieporéwnanie istotniejsza
role polityczng niz dwie dekady wezesniej.
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Rozdziat 4

DyYSKURS A DOSWIADCZENIE

Widoczna w debacie publicznej opozycja miedzy problematyka
LGBT a religia nie jest specyficznie polskim zjawiskiem. W' kra-
jach anglosaskich nabrata ona wagi zwlaszcza po 11 wrzesnia, kiedy
zagadnienie islamu oraz wzajemnych relacji miedzy reprezentanta-
mi kultury ,Zachodu” a kontestujacymi ,zachodnie” wartosci muzut-
manami zaczglo by¢ powszechnie dyskutowane zaréwno w kregach
publicystéw, jak i w $rodowiskach akademickich. Na uniwersytetach
spostrzezono, ze islam, wraz z przypisywanymi mu zacofaniem, par-
tykularyzmem i tendencja do zniewalania, stal si¢ doskonalym Innym
rzecznikéw praw oséb LGBT, sytuujacych sie po stronie sekularne-
go postepu, uniwersalnosci, wolnosci oraz — paradoksalnie — toleran-
¢ji (Puar 2007). Joan Wallach Scott (2009) zaproponowala nawet
termin seksularyzm, by oddaé¢ pokrewienistwo dyskursu emancypa-
cyjnego, w tym przypadku feministycznego, z sekularyzmem, ktéry
dowartosciowuje $wieckos¢ i oddelegowuje problem nieréwnosci do
odleglych spoleczeristw, inaczej zorganizowanych niz spoleczenstwa
paristw zeswiecczonych.

Warto jednak dodag, ze sekularystyczne artykulacje przypisuja
zacofanie wraz z calym ciagiem znaczeniowym (partykularyzm, znie-
wolenie) nie tylko islamowi, lecz wszelkim religijnym $wiatopogla-
dom (Jakobsen i Pellegrini 2008). Lokalna specyfika Polski bytoby
to, ze po pierwsze, z uwagi na strukture wyznaniows mieszkancéw
kraju o antagonizmu ustawiona jest na linii problematyka LGBT
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— rzymski katolicyzm, a po drugie, Kosciét rzymskokatolicki zajmuje
wyjatkowo silng pozycje w polu dyskursywnym i z tego wlasnie miej-
sca tworzy konserwatywne artykulacje, ktére dominuja, jak sie wydaje,
nad tendencjami sekularystycznymi, z jakimi si¢ sprzymierza artyku-
lacja emancypacyjna organizacji LGBT.

Badacze i badaczki $rodowisk wierzacych oséb nieheterosek-
sualnych czgsto definiujg cel wlasnych studiéw jako przelamanie wi-
docznej publicznie dychotomii homoseksualnos$é-religia poprzez
przedstawienie wspdlnot, ktére same jg kwestionuja, oraz oséb, kté-
re uciele$niajg owa coincidentia oppositorum. Deklaracje tego rodzaju
zaangazowania autoréw i autorek pojawiaja sie co i raz, takze w naj-
nowszych publikacjach na omawiane tematy (np. Browne 2010: 231).
Paradoks polega jednak na tym, Ze dekonstrukcyjna moc tego zaanga-
zowania jest natychmiast ostabiana — w momencie, gdy Zrédlo opresji
religijnie zorientowanych oséb nieheteroseksualnych umiejscawia sig
przede wszystkim w religijnych tradycjach. Dalsze rozwazania aka-
demickie koncentrujg si¢ wéwczas na naswietlaniu konfliktu miedzy
tymi tradycjami a nieheteroseksualnoscig i na sposobach jego rozwia-
zywania. Méwi si¢ wtedy gléwnie o krytyce i adaptacji wybranych
aspektéw religii oraz o tworzeniu wyspecjalizowanych wspélnot. To,
jak silnie jednostka uwiklana jest w dychotomi¢ homoseksualnosé
—religia, ktéra funkcjonuje nie tylko w obrebie tradycji wyznaniowych,
ale tez w szerokim spolecznym kontekscie, i jak si¢ to przektada na jej
osobiste doswiadczenia, pozostaje tematem niezglebionym. Podobnie
na marginesie analiz pozostaje kwestia zanurzenia jednostki w relacje
wladzy, ktére wykraczajg poza obszar wyznaczony stanowiskiem de-
cydentéw konkretnych Koscioléw.

Owe braki maja wiele wspdlnego ze wskazanym juz przeze mnie
zainteresowaniem badaczy i badaczek indywidualistycznym wymia-
rem tworzenia zgodnosci miedzy religijnoscia a nieheteroseksualno-
$cia. W kwestii doswiadczen, ktére wigzalyby sie z funkcjonowaniem
wierzacych oséb nieheteroseksualnych poza cisle religijnym kontek-
stem, poprzestaje si¢ zwykle na spostrzezeniu niecheci, jaka osoby te
odbierajg od aktywistéw i aktywistek organizacji LGBT, kt6rzy wyty-
kaja im swego rodzaju kolaboracj¢ z Kosciolami, ,sypianie z wrogiem”
(Yip 2005a). Wskazuje si¢ zatem na to, ze ujawnienie w srodowiskach
,branzowych” (gejowsko-lesbijskich) wiasnego poczucia identyfikacji
z religiag ma charakter coming outu (np. Wilcox 2003). To samo rela-
cjonuja zreszta uczestnicy i uczestniczki moich badan:
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Jak ja si¢ wyautowalam... Znaczy, bo to jest wyautowanie si¢ u nas w §ro-
dowisku [w jednej z najbardziej znanych w Polsce organizacji LGBT -
DH], ze ja jestem katoliczka, ze modle si¢ codziennie, to wiele moich zna-
jomych popatrzylo si¢ tak na mnie i tak: ale serio? Ale co ty? Ale to nie
taka poza medialna? Ja méwie: nie, naprawde si¢ modle codziennie. To byt
dla nich szok, tak? No, bo jak lesbijka moze si¢ codziennie modli¢? [...]
Przez to, ze si¢ wyautowalam jako katoliczka, to niejako ja jestem atako-
wana przez moich znajomych za to, co robi Koéciét katolicki, tak? [3]

Wielokrotnie czulem, naprawde, w srodowisku gejéw, Zze méwienie o tym,
Ze jestem osobg wierzgca, mialo calg dynamike coming outu takiego, kt6-
ry wickszoéé przezywa wlasnie w pracy, w domu, gdzie ja akurat z tym
nie mialem problemu zupelnie. Natomiast w kwestii wiary, to rzeczywiscie
przezytem kilkanascie coming outéw klasycznych. [12]

Tymczasem osobiste doswiadczenie dyskursywnie skonstruowane-
go rozdzwieku miedzy religia a nieheteroseksualnoscia nie wiaze si¢
tylko i wylacznie z interakcjami wewnatrz $rodowisk religijnych lub
»branzowych”, lecz staje si¢ codziennoscig oséb, ktére ten rozdzwick
starajg si¢ we wlasnym zyciu eliminowac:

Mhie to nieraz boli, wiesz. Nawet w pracy, jak o tym méwi¢. Bo méwig
$mialo, co$ tam: a, byliémy z X [partnerem — DH] w kosciele i co$ tam.
1 zaraz reakcja: jak to? W kosciele? — Ale ja przeciez jestem wierzacy! — Ale
jestes gejem! [8]

Podobnie na poziomie osobistych rozterek doswiadczany konflikt
wykracza poza sfer¢ tak precyzyjnie i jednoznacznie umiejscawiang
przez badaczy i badaczki na osi napiecia migdzy tekstami biblijnymi
czy tradycja koscielng a pragnieniem homoseksualnym. Wiele oséb,
ktére wziety udzial w moich badaniach, rzeczywiscie potrafilo do-
ktadnie wskaza¢ tego rodzaju zrédlo konfliktu wewngtrznego miedzy
wiarg a seksualnoscig: ,no, listy Pawlowe w tym wzgledzie znatam,
tak? No, ja czytalam Biblig, nie? I na te fragmenty réznego rodzaju
tez jakby natrafiatam” [22]. Wydaje si¢ jednak, ze takie wskazanie nie
wyczerpuje sprawy. Aby to unaocznié, przywolam fragment wywiadu,
w ktérym méj rozméwea opowiadal, jak to w pewnym momencie,
zmeczony réwnoczesnym przezywaniem homoerotycznych pragnien
oraz wiary religijnej, zdecydowal si¢ podjaé¢ psychoterapie:

Juz si¢ czutem, ze ta miarka si¢ przebrata troche. Ze ja nie bede w stanie
normalnie zy¢, jak ja nie podejme tej decyzji po prostu, co z moja seksual-
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noscig. To bylo dla mnie tak... jakie$ absolutnie niezrozumiate. A jedno-
cze$nie wybér miedzy katolicyzmem a homoseksualizmem byt dla mnie
nie do... Po prostu, nie do podjecia znowu.

Uwazates go za jakis sztuczny? Sam wybor?

Nie, whasnie czutem... Czulem, ze wszyscy méwia, Ze to jest wybér. Ze to
jest albo rybka, albo pipka. Ze musze co$ wybraé. Ze nie moge by¢ prze-
ciez katolikiem, jezeli wybieram aktywne zycie homoseksualne. Jezeli nie
akceptuje nauki spolecznej w sprawach seksualnosci.

Ale kto ,wszyscy™? Bo fo jest dla mnie bardzo ciekawy wqtek. ..

Hm... Nikt mi nie przychodzi do glowy. Chyba tak powiedzialem, ale my-
$latem o sobie samym. [10]

Cytat ten sugeruje, ze omawiang problematyke nalezy widzie¢ w per-
spektywie wyznaczonej przez Michela Foucaulta (np. 2000). Jednost-
ka ulega bowiem dyskursywnemu ujeciu spraw zwiazanych z religia
i nieheteronormatywnoscig, sama je ucielesnia i reprodukuje: jest nie-
jako wrzucona w podleglo$¢ wobec opozycyjnego ustawienia tych
kwestii i nie bardzo juz potrafi rozdzieli¢ formy nacisku zewnetrzne-
go, wywieranego na nig przez konkretne instytucje, od zinternalizo-
wanej presji. Proponuje w ten wlasnie sposéb oglada¢ uwiktanie dys-
kursywne uczestnikéw i uczestniczek moich badan.

Dodatkowo wydaje mi si¢ istotne, by nie wyizolowywaé pro-
blematyki konfliktu mi¢dzy kwestiami LGBT a religia z innych, za-
nurzonych w antagonizmach i réwnowaznosciach elementéw rzeczy-
wisto$ci dyskursywnej. Konflikt mi¢dzy nieheteroseksualnoscia czy
transplciowoscig a chrzescijanistwem przezywany byl bowiem przez
moich rozméweéw i moje rozméwezynie na rozmaite sposoby. Ze-
tknetam si¢ z osobami, ktére go niemal nie do§wiadczyly. Zetknetam
si¢ réwniez z takimi, ktére doswiadczyly go w sposéb silnie angazu-
jacy koscielne artykulacje tworzone w oparciu o inne znaczace niz,
powiedzmy, homoseksualizm — przykladem bedzie tu zaraz mastur-
bacja. Spotkatam i takie osoby, dla ktérych przezywany konflikt mie-
dzy nienormatywnoscig seksualng czy plciows a religia byl zaledwie
jednym z wymiaréw ogdlnego skonfliktowania mi¢dzy dazeniem do
funkcjonowania w zgodzie ze spoleczng normg a niemoznoscig spro-
stania temu dazeniu, przy czym okazywalo sie niekiedy, ze uktad sil
dyskursywnych nakazywat pochwyci¢ to skonfliktowanie w jezyku in-
nym niz ten, ktéry nawigzywalby do spraw religii.
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Seksualnosc i wiara: uzgadnianie

Rozdzial 3 pokazal, Ze antagonistyczne rozwarstwienie miedzy religia
a homoseksualnoscig (o transplciowosci mniej tu mozna powiedzie¢)
bylo dynamicznie tworzone i pojawialo si¢ w réznych ciggach zna-
czeniowych na przestrzeni ostatnich trzydziestu lat w Polsce. Anali-
za materialéw prasowych pozwolita t¢ dynamike zaprezentowad. Tu-
taj trzeba dodad, ze biografie moich rozméwcéw i rozméwezyri daja
réwnie dobry wglad w to zagadnienie. Na poziomie osobistym kon-
flikt miedzy wiarg a nieheteroseksualnoscia przybieral rozmaite po-
staci, a mozliwosci rozwigzania tego konfliktu pozostawaly w $cistym
zwigzku ze wzorcami dyskursywnymi, ktére funkcjonowaly w danym
momencie historycznym w szeroko rozumianej przestrzeni politycz-
nej i ucielesniane byly przez jednostke. Istotnym elementem rézni-
cujacym doswiadczenia uczestnikéw i uczestniczek moich badan byl
zatem ich wiek.

Nedookreslenie

Osoby w wieku trzydziestukilku lat i starsze nieraz opowiadaly mi
o nieumiejetnosci nazwania swoich pragnien w przesztosci. Dotyczy-
lo to zwlaszcza nieheteroseksualnych kobiet, przez bardzo dlugi czas
niezauwazanych spolecznie jako lesbijki (por. Mizieliriska 2006). Nie-
heteroseksualni me¢zezyzni byli pod tym wzgledem w nieco innej sy-
tuacji. Narazeni byli jesli nie na wigkszy, to przynajmniej na bardziej
uchwytny ostracyzm spoleczny, na nazwanie pietnujace, ktére jednak
nadawalo konkretne imi¢. Jak méwil méj najstarszy, siedemdziesig-
ciosiedmioletni rozméwea, ,wtedy funkcjonowalo okreslenie homo.
Stowo gej sie pojawilo po przemianach ustrojowych w Polsce dopie-
ro” [36]. Inny cisme¢zezyzna dopowiadal: ,jezeli méwito si¢ o tym, to
jedynie w kontekscie zartu, ztosliwosci czy bardzo negatywnych ocen,
jednoznacznie negatywnych” [29]. W obliczu skapych zasobéw dys-
kursywnych, ktére pozwalalyby kobietom utozsamié¢ si¢ z lesbiani-
zmem i tworzy¢ $rodowiska lesbijek, mialy one tendencje do tego, by
prowadzi¢ zycie zgodne ze spoleczng normg nakazujaca, na przyktad,
wejscie w zwigzek malzenski. Ciskobieta, ktéra ma za sobg takie do-
swiadczenie, a dzi§ jednoznacznie deklaruje si¢ jako lesbijka, méwi
zatem:
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W tamtym czasie nie byto obok mnie Zadnej osoby, nikogo, kto by... Nie
wiem, kogos$ starszego ode mnie, tak? Kogo$, kto by mi powiedzial, jak,
w jakim miejscu, kim ja jestem, co to znaczy. Ze nie powinnam wychodzi¢
za myz, ze nie powinnam si¢ zadawac z chlopakami, dopéki sobie nie od-
powiem na pewne rzeczy. Nie bylo obok mnie takiej osoby, rozumiesz? Ja
po prostu bytam z tym cholernie sama. [25]

W przypadku wigkszosci oséb, z ktérymi si¢ zetknglam, rozpozna-
ng sprawg pozostawaly jednak nienormatywne pragnienia erotyczne,
nawet jesli nie do konica nazwane: ,nie nazywatam tego lesbijka, ze
homoseksualizm, no, ale, no, wiedzialam, ze jest ta skfonnos¢” [22].
Biorgc pod uwage to, ze niemal wszystkie te osoby pochodzily z reli-
gijnych rodzin, a przynajmniej same w okresie nastoletnim wigzaly sie
ze §rodowiskami mocno zorientowanymi na sprawy wiary, jak réw-
niez to, ze w przestrzeni dyskursywnej istnialy zaledwie szczatkowe
propozycje dotyczace tego, jak nalezy mysle¢ o owych pragnieniach,
osoby te kierowaly si¢ ku religii, ktéra jakich§ wskazéwek w tym
wzgledzie dostarczata. Byly to jednak wskazéwki dosé ogélne, a za-
tem nie bardzo odpowiadaly na pytania pojawiajace si¢ w zwigzku
z poczuciem odstawania od normy.

Jesli ostatecznie moi rozméwey i rozméwezynie uznawali swe
pragnienia za grzeszne czy zakorzenione w grzechu, to wcale nieko-
niecznie dlatego, Ze wprost zostala im taka interpretacja przedstawio-
na — czy to za posrednictwem Pisma $§wietego, czy duchownych, czy
tez innych ,zyczliwych” oséb. Dochodzili do tego na przyktad droga
swoistej dedukcji, wnioskujac na podstawie tego, ze Kosciél aprobuje
aktywno$¢ seksualng tylko po $lubie, a ten przystuguje jedynie parom
heteroseksualnym:

Ja patrzylem na to przez pryzmat grzechu, ze wlasnie zycie z mezezyzng
czy nawet chociazby uprawianie seksu z m¢zczyzng jest grzechem, i ze od
grzechu trzeba uciekaé, ze grzechu trzeba si¢ wyzbywad, ze trzeba si¢ wy-
zbywac okazji do grzechu. To taka jest tadna terminologia wlasnie religijna.
Unika¢ okazji do grzechu. [...] Tak ja to rozumiatem z tego, co ustyszalem
w kosciele, czy gdzie$ tam doczytalem, czy z religii, czy z rekolekdji, ze seks
tylko po slubie. To byt wlasciwie taki leitmotiv nauczania religijnego, cho-
ciazby kiedy ja bytem w szkole $redniej, ze seks tylko po slubie. No, wiec,
wnioskujac logicznie z takich argumentéw, no, nie bylo... Nawet gdyby
sam homoseksualizm jako taki nie byt zakazany, a nie ma czego$ takiego,
jak §lub dwéch mezczyzn, to bylo jasne, ze to nie przechodzi, wedlug tego,
co ja wtedy styszalem, i wedtug tego, jak bytem nauczany. [29]
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Jesli o homoseksualnosci w srodowiskach koscielnych méwiono, to
tez niekoniecznie wprost w kategoriach grzechu, lecz z wykorzysta-
niem innych figur dyskursywnych, na przyklad takich, ktére kazaly
homoseksualizm kryminalizowaé. Rezultat byt jednak taki, Ze oso-
by nastoletnie, ktére zastanawialy sie nad swoimi pragnieniami, mo-
gly sie nie czu¢ adresatami nauczania Kosciola na ten temat. Z kolei
te, ktére potrafily swoje pragnienia powiaza¢ ze zjawiskiem homo-
seksualnosci, byly przerazone takim postawieniem sprawy, a Kosciél
w zaden sposéb tego przerazenia nie fagodzil, bo nie sugerowal in-
nej mozliwosci realizacji homoseksualnosci niz ta skryminalizowana.
W czasie wywiadu jeden z moich rozméwcéw siegnal po broszure
zatytutowana Kro nam powie prawdg? Lektura dla chlopcow, opatrzong
biskupim imprimatur, ktérg wraz z innymi uczniami siédmej klasy
szkoly podstawowej otrzymal od katechety na przelomie lat 80. i 90.
XX wieku. Przeczytal mi fragment:

Jestesmy obarczeni grzechem pierworodnym, a przeto nie powinni$my
dopusci¢ do tego, by kto$ snut jakie§ nieprzyzwoite mysli woké! naszych
narzadéw plciowych. Kazdy chlopiec powinien dba¢ o higieng tych czgsci
ciata. Wszystkie zwigzane z tym czynnosci sag dozwolone, ale bez potrzeby
w zadnym wypadku nie powinni§my tych czesci ciala dotykaé i innym na
to pozwalaé. Muszg ci tu udzieli¢ pewnej przestrogi. Istnieja mezezyzni
zboczericy, ktérzy zaczepiajg mlodych chtopcéw i namawiajg ich do niedo-
zwolonych czynéw ze sobg. Aby wykorzysta¢ chtopaka do zlego, staraja si¢
oni najpierw zdoby¢ jego zaufanie przez przyjazne rozmowy, opowiadanie,
mate podarunki, przez zapraszanie na spacer czy przejazdzke motorem lub
samochodem. Takich zboczencéw nazywamy homoseksualistami, a zbo-
czenie — homoseksualizm. Opisuje Pismo Swigte, ze powodem zagtady
Sodomy i Gomory byly te przestepstwa. Przestepcéw takich $ciga réwniez
prawo paristwowe. Gdyby taki cztowiek przyczepit si¢ do ciebie, zwr6¢ sig
o pomoc do milicjanta i powiedz o tym rodzicom. [45]

Komentarz mojego rozméwcy wydawaé by si¢ mégl przewidywalny:
»to bylo pierwsze zetkniecie moje z tym, co Kosciét méwit o homo-
seksualizmie. [...] Na pewno to bylo Zrédtem moich nerwic i réz-
nych rzeczy. Przede wszystkim, ze to taki straszny grzech i w ogéle”
[45]. Jednak tym, co przykuwa uwage w tej wypowiedzi, jest jedno-
znaczne skojarzenie wlasnej homoseksualnosci — w tym okresie jesz-
cze przez mojego rozméwee nierealizowanej — z grzechem. Broszura
wyraznie sugerowala grzeszno$¢ ,,homoseksualizmu” nawigzaniem do
historii Sodomy i Gomory oraz do przestepczosci, grzesznej niejako
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z definicji. Z tekstu nie wynikalo jednak, by grzechem miato by¢ samo
pragnienie homoseksualne, broszura ktadla nacisk raczej na realiza-
cje tego pragnienia — i to w formie homoseksualnej pedofilii. Poka-
zala homoseksualno$¢ jako rzecz skryminalizowang, nie zapropono-
wala jednak systematycznego wyktadu na ten temat, zadnego chocby
rozréznienia na homoseksualne ,sklonnosci” i ,,czyny”. Ostateczng
interpretacje wlasnych tesknot homoerotycznych pozostawila zatem
odbiorcy — notabene odbiorcy meskiemu, nie zetknetam si¢ z zadng
relacja na temat tego, by podobny przekaz kierowano do nastolatek.

Okazuje si¢ zatem, ze nie trzeba byto wskazywaé palcem i na-
zywac spraw zwigzanych z doswiadczaniem pragnieri homoerotycz-
nych grzechem, by da¢ osobie wierzacej poczucie, ze rysuja one na jej
egzystencji grzeszng skaze. Wydaje si¢, ze pracowal tu caly dyskurs
koscielny, ktéry w osobistym namysle moich rozméwcéw, ale tak-
ze rozméwezyn, kazal wcigz powracaé¢ do kwestii winy i potepienia,
zwlaszcza w sprawach dotyczacych seksualnosci. Czgsto relacjonowa-
no mi uwiktanie w taki rodzaj myslenia: ,miatem bardzo neurotycz-
ne podejscie do tych rzeczy” [45]. W sposéb niezwykle dramatyczny
o uwiklaniu tym opowiedzial mi mdéj najstarszy rozméwea, cismez-
czyzna urodzony w 1935 roku, a zatem wychowywany w czasach
przedsoborowych. Trydenckie imaginarium, z ktérym si¢ zetknal, sta-
lo si¢ dla niego Zrédlem psychicznego rozstroju i wieloletnich zma-
gan. Méwil on o tym, co go spotkalo podczas okupacji hitlerowskiej
w prowincjonalnym miasteczku na Kielecczyznie, do ktérego trafit
wraz z matka i bratem:

Mianowicie to bylo niedlugo po przyjechaniu na wies, czyli gdzies, nie
wiem, okolo maja czterdziestego drugiego roku. Ja wszedlem do takiego
sklepiku w rynku, jedynego spozywczego sklepiku w miasteczku, i tam zo-
baczylem taki $cienny kalendarz na rok czterdziesty drugi z jakims obraz-
kiem oleodrukowym. Podszedlem blizej, zeby ten obrazek zobaczy¢, i oka-
zalo sig, ze obrazek przedstawial $mier¢ potepionego. Ja si¢ wpatrywatem
dltugo w ten obrazek. Przedstawial on jakiego$ umierajacego mezczyzne,
tak raczej odslonietego. Spod dlugiego 16zka buchaly morza plomie-
ni i diabli takimi czarnymi, kosmatymi fapami trzymali za przescieradto
i Sciagali to przescieradio w plomienie. Stuchaj, ta scena, ten obrazek wy-
wolal we mnie nieprawdopodobnie silny szok psychiczny. [...] Ja bylem
tak strasznie przerazony i zniszczony tym odkryciem potepienia i piekta,
ze wlasciwie chyba si¢ na pare dni cigzko rozchorowatem psychicznie. To
znaczy, polecialem do matki, ktéra pracowata w aptece i zadatem od nie;j,
zeby powiedziala, ze piekla nie ma. Matka nie mogla na to odpowiedzie¢;
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nie chciala, nie mogla, co§ tam jakies... W kazdym razie ja wylecialem
z tej apteki od matki w stanie takim, ze mi si¢ w glowie dostownie gotowa-
to. Wiesz, to jest co$ niestychanego. Ja mialem wrazenie, ze mi po prostu
gotuje si¢ w glowie wszystko. Chodzilem po tym miasteczku, powtarzajac
pytanie, jak Bég mdgt stworzy¢ $wiat z czyms tak potwornym jak pieklo.
To byta taka sytuacja, ktéra wiasnie odbijata si¢ grubo pézniej. W kazdym
razie pytanie, jak Bég mégl stworzy¢ $wiat z czyms$ tak potwornym jak

piekto. [36]

Mezczyzna opowiadal dalej, réwnie plastycznie, o kolejnych obrazach
zwigzanych z potepieniem, ktére tym razem zrodzily si¢ w jego wy-
obrazni i ktére ostatecznie skojarzyl z homoseksualnoscia: ,w jakims
sensie potem uwazalem, ze [...] porwanie mnie przez Szatana bylo
powodem potem mojego gejostwa. Tak sobie to potem ukladatem”
[36]. ,Widzenie” — jak je okreslit mezezyzna — dotyczace ,,porwania
przez Szatana” wygladalo w ten sposéb:

Jest noc, my jestesmy w naszym pokoju w Wodzistawiu. Akurat tam wtedy
byliémy wszyscy troje: matka, brat i ja. I mnie budzi w nocy co$ i ja widzg,
ze w tym duzym pokoju jest Szatan, ktéry jest tak ogromy, ze musial si¢
w pél zgiaé, zeby si¢ w ogdle pod sufitem zmiesci¢. Takie ogromne blonia-
ste skrzydla czarne. Bierze mnie tak pod pachy i unosi si¢ ze mng w prze-
strzeni. Przelatujemy przez dach i on mnie unosi bardzo wysoko, bo to juz
jest tak, ze ja zaczynam widzie¢ kolisto$¢ ziemi, czyli musialem by¢ bardzo
wysoko. I jednoczesnie cala sceneria to jest dopalajacy si¢ las. To znaczy,
stojg takie przepalone pnie drzew, ktére walg si¢ wskutek przepalenia. Ja-
kie§ takie kaskady iskier strzelajg wtedy, kiedy jedno przepalone drzewo
pada na drugie. Jaka$ taka zupelnie niesamowita sceneria, ktéra potem,
grubo pézniej, okazala si¢ prawie tozsama z wizjg piekla §wictej Teresy
z Avila. W kazdym razie cechg tej sytuacji porwania mnie przez Szatana
byto kompletne porazenie woli i mowy. [...] Rzecz polega na tym, ze ja
przerazony tym lotem ponad ziemia, juz takim bardzo wysoko gdzies, wie-
dzialem, ze ratunkiem jest odméwienie modlitwy Ojcze Nasz, ale... Byto
niemozliwe wymdwienie stowa Ojcze, i niemozliwa byta mysl odpowia-
dajaca stowom modlitwy. To bylto co§ nieprawdopodobnego, takie uczucie
wlagnie porazenia wszystkiego, mysli, mowy. I w takim stanie okropnej
zgrozy ja usituje dokona¢ jakiego$ gigantycznego wysitku w kierunku jed-
nak odméwienia tej modlitwy i z najwyzszym, no, nieprawdopodobnym
zupelnie wysitkiem prébuje powiedzie¢ chocby litere O. To nie wychodzi,
ten paraliz jest za silny. I wreszcie... przepraszam, ze ja tak pokazuje: O,
0, 0, 0j, 0j, Oj, Ojeze... I z chwilg, kiedy juz wyméwilem stowa Ojcze
Nasz, zaczyna mi wraca¢ mowa. Sktadno$¢ mysli i mowa, czyli zdolnos¢
wypowiedzenia tych stéw. Kiedy wymdwilem pierwsze wersety modlitwy,
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ten lot, czyli ten Szatan, zaczal jako$ tak pikowaé ze mng na ziemi¢ z po-
wrotem, i odmawiajac modlitwe, tak przy koricowi, bylem juz z powrotem
w swoim pokoju. [36]

Pézniej 6w mezczyzna mial jeszcze jeden sen, ktéry zinterpretowal
w kontekscie homoseksualnosci:

Dwa tygodnie pézniej po tym $nie mialem sen zupelnie inny, ze id¢ do
Chrystusa. To byto w takiej scenerii okolic Wodzistawia, ktéra to okoli-
ca jest gorzysta. [...] W strong Jedrzejowa wiodta szosa, ktéra do takiego
wzgodrza, ktére si¢ nazywalo Klemencky Géra, trzy kilometry od Wodzi-
stawia, szta pod gore. To byta taka szosa, asfalt, taka klasyczna szosa as-
faltowa. Potem zrobiono obwodnicg, ale to juz sg pézniejsze sprawy. I ja
miatem sen, Ze jestem u stdp tej szosy idacej w gére i mam i$¢ po tym,
tyle tylko, Ze to nie jest asfalt, tak jak bylo w rzeczywistosci, ze to jest as-
falt, tylko Ze ta szosa jest wysypana takim jakims§ zuzlem, czyms, co dzisiaj
moglbym nazwaé jakimi§ odpadami hutniczymi. Taki pokruszony zuzel
po wytopie zelaza, co$ takiego. O takim kolorze ciemnobrazowo-czarna-
wym. I ten zuzel jest taki jaki$ gruby, ze jak si¢ po nim idzie, to on si¢ zapa-
da. Czyli, ze iscie po tym w gére jest cholernie ciezkie, jest takie utrudza-
jace. I ja z jakas taka ogromng determinacjg id¢ pod gére i kiedy dochodze
mniej wiecej do polowy tej géry, tej Klemenckiej Géry, zaczynam dostrze-
gaé za tym... Za garbem zaczynam dostrzegac wizj¢ Chrystusa siedzacego
na majestacie, ale w takim obramieniu jak z mandorli, troche tak jak na
miniaturach romanskich ta mandorla wokét Chrystusa. To jest okreslenie
z dziedziny sztuki na takg wlasnie forme obrysu majestatu chrystusowego
w sztuce romariskiej, mandorla i Chrystus w majestacie. Sens tego wszyst-
kiego jest taki, ze ja widzialem we $nie cos, czego nie znalem z zycia, bo t¢
torme poznatem dopiero pézniej na studiach historii sztuki, czyli bytaby to
jakas forma archetypiczna, ktéra gdzie§ byta zakodowana w glebi psychiki
i ujawnila si¢ w postaci takiego wlasnie ksztaltu snu. No, i ja, zobaczywszy
juz tego Chrystusa, ide przez ta gérng czgs¢ szosy, tej wlasnie takiej okrop-
nej, zuzlowej, i zblizajac si¢ do Chrystusa, padam przed nim na twarz, ale
spostrzegam, ze jasno$¢ Chrystusa ogranicza si¢ tylko do niego samego,
a cala przestrzeri dookola pozostaje czarna. I teraz jaka rolg to odegrato
w moim zyciu. Niedfugo potem sobie uswiadomitem moje gejostwo, kté-
re wigzalem, po pierwsze, z tym porwaniem przez Szatana, Ze to to spo-
wodowalo, a po drugie, ze... No wlasnie, ze jako grzesznik straszny ide ta
droga w gére, ale to jest droga jakas pokutna, ten zuzel, to wszystko to jest
taka sceneria czy§écowo-pokutna, co$ takiego. [ ...] Tak logicznie biorac, to
mozna sobie postawi¢ pytanie, ze stajac sie, czy bedac gejem, niekoniecznie
jest sie Szatanem, tylko jest to jaka$ kondycja trudna, zla, ktéra moze by¢
wynikiem dzialania Szatana w takim sensie, w jakim moze by¢ choroba,
cierpienie, obarczenie cierpieniem czy cos takiego. [36]
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W okresie, w ktérym wzrastala wickszos¢ moich rozméweéw i roz-
méwezyn, dyskurs religijny, zaréwno w sferze slowa, jak i obrazu, nie
epatowal juz wyobrazeniami piekla i Szatana tak powszechnie jak kil-
ka dekad wezesniej. Ale wydaje si¢ zarazem, ze Kosciét w Polsce nie
robil wiele, by dyskurs trydencki catkowicie przeformutowaé, by wy-
ciggna¢ wnioski z lekcji Drugiego Soboru Watykarnskiego, ktéry do-
konal odwrotu od punitywnej wizji Boga. Stad praca religijnego dys-
kursu wciaz wciskata wszelkie przejawy homoseksualnosci w grzech.
Warto jednak jeszcze raz podkresli¢, ze Koscidl za sprawg swoich
funkcjonariuszy nie dawal moim rozméwcom i rozméwezyniom jed-
noznacznych wskazan co do tego, jak nalezy konceptualizowaé wla-
sng nieheteroseksualnoéé i si¢ z nig obchodzi¢. Nawet w momencie,
gdy Watykan rozpoznal juz antagonist¢ pod postacia ,ruchéw pro-
homoseksualnych”, ktére sieja ,oszukaricza propagande” (Kongrega-
cja Nauki Wiary 1986), sytuacja nie wydawala si¢ jasniejsza: w Polsce
owo rozpoznanie w zasadzie wyprzedzilo pojawienie si¢ rodzimych
organizacji gejowsko-lesbijskich, ktére tworzylyby dobitne artykula-
c¢je emancypacyjne. Zreszta w parafiach wcigz dominowalto milczenie
na ten temat: ,wtedy homoseksualizm nie funkcjonowal ani w wypo-
wiedziach ksi¢zy, ani w kazaniach. Specjalnie nie funkcjonowal, przy-
najmniej ja tego nie pamigtam” [45].

Pézniej, kiedy u progu XXI wieku pojawil si¢ w mediach obraz
homoseksualnosci jako zjawiska obcego polskiej kulturze i jako za-
grozenie plynace z krajéw zachodnich, ,homoseksualizm” caly czas
mogl sie wydawac abstrakeja: ,ja w ogdle calego takiego $rodowiska
gejowskiego nie widziatem, albo nawet nie szukalem” [17]. Sprawia-
lo to niekiedy, Ze na poziomie jednostkowym konflikt mi¢dzy wia-
ra a nieheteroseksualnoscia mial niewielka przestrzen do ujawnienia
si¢. Stad jeden z moich rozméwcédw, trzydziestokilkulatek, wyznal,
ze w okresie nastoletnim byl wprawdzie lekko zaniepokojony swoim
homoerotycznym pragnieniem, jednak to nie homoseksualnos¢, lecz
masturbacja stanowila dla niego najwigksze Zrédlo rozterek zwigza-
nych z wiarg: ,to [seksualnos¢ — DH] w ogdle nie bylo przezywa-
ne z wiarg, dopdki... Kiedy, wiesz, odkrylem, co to jest masturbacja,
i kiedy mi katechetka powiedziala, Ze to jest grzech ciezki” [17]. Wal-
ki wewnetrzne zwigzane z zainteresowaniem chlopakami w tej sytu-
acji odeszly u niego na dalszy plan.

Niebezposrednie wypowiedzi osobiscie spotkanych reprezen-
tantéw Kosciola na temat homoseksualnosci uruchamialy niekiedy
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dociekliwos$¢, ktéra kazala szukaé dalej. Nie bylo to zadaniem tatwym,
bo ksieza wykazywali si¢ zwykle nieporadnosciag w opiece duszpaster-
skiej. Wsréd nich ,nie bylo wiedzy ani pozytywnej ani negatywne;j.
Nie wiedzieli, czy to mozna leczy¢, czy nie mozna leczy¢. Raczej, ze
to jest przejéciowe, ignorowanie raczej to bylo problemu” [45]. Z owa
nieporadnoscig stykali si¢ takze ci uczestnicy i uczestniczki moich ba-
dan, ktérzy zwierzali si¢ spowiednikom ze swoich rozterek i pierw-
szych do$wiadczen erotycznych:

Chodzi mi o potgpienie, ze nie bylo jakiego$ wielkiego ze strony ksie-
zy. Tylko raczej takie podejscie jak wlasnie do niepetnosprawnego, takie
z przymruzeniem oka: daj spokéj, jestes mloda, no, co ty, nie wiem... Cos
ci zrobil jaki§ mezczyzna? Aaa, jeszcze moze ci si¢ uda. Nawet takie zupet-
nie... Zero jakiej$ konstruktywnej rozmowy. I wlasciwie przez szereg lat
sama sobie jako$ to staratam ulozy¢. [6]

,Ukladanie” sobie samej czy samemu spraw zwigzanych z homo-
seksualnoscig i wiarg czgsto skazane bylo na porazke w obliczu braku
dostepu do zasobéw dyskursywnych, takich jak rozwijana w krajach
anglosaskich teologia gejowsko-lesbijska, ktére ulatwiatyby dokonanie
uzgodnienia w tym zakresie. Zanim polskie organizacje LGBT wkro-
czyly na sceng spoleczng ze swa emancypacyjng artykulacja, trudnosci
dotyczyly tez samego pochwycenia kwestii homoseksualnosci. Kry-
minalizacja zjawiska mogla si¢ wydawa¢ nieadekwatna, jesli ja zto-
zy¢ z osobistym doswiadczeniem, uegzotycznianie homoseksualizmu
jako zepsucia kwitngcego na Zachodzie tez nie pomagato. Poza reli-
gia, jedyng przestrzenia, w ktérej mozna bylo poszukiwaé odpowiedzi
na pytania o nienormatywno$¢ wlasnych pragnien seksualnych, byla
medycyna. Ta z kolei do lat 90. XX wieku patologizowata sprawe: do-
piero w 1990 roku Migdzynarodowa Organizacja Zdrowia wykresli-
ta homoseksualizm z klasyfikacji choréb i probleméw zdrowotnych
(ICD-10); klasyfikacja ta obowigzuje w Polsce od 1997 roku.

Zatem do$¢ dlugo medyczne leczenie z homoseksualizmu nie
budzito w naszym kraju szczegélnych kontrowersji, cho¢ jednocze-
énie nie bylo specjalnie propagowane, tak jak nie byly szeroko roz-
powszechniane zadne informacje dotyczace homoseksualnosci (por.
Kosciariska 2014). Jesli jednak kto$ na systematyczng terapie si¢ de-
cydowal, to trudno si¢ dziwié, ze swe najwicksze zmagania wigzal
wlasnie z obszarem medycyny, nie za$ religii, ktéra stawiala sprawe
znacznie mniej wyraznie. M6j szesédziesiecioo$mioletni rozméwea
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w wieku mlodziedczym zwierzyt si¢ spowiednikowi ze swoich pra-
gniei homoerotycznych, lecz nie otrzymal od niego zadnych kon-
kretnych wskazan, poza porada, by stroni¢ od oséb o podobnych
sklonnosciach: ,pierwszy raz to powiedzial: tylko wystrzegaj si¢ tego
srodowiska, bo to takie zepsute, ze tego, okropne, i tak dalej” [21]. Za-
inspirowany literaturag medyczna, zdecydowat si¢ wiec na karkotomne
leczenie, jezdzac po calej Polsce w poszukiwaniu skutecznych metod
i poddajac si¢ rozmaitym, mocno angazujacym psychicznie i emocjo-
nalnie technikom terapeutycznym, Iacznie z hipnoza. Po pig¢tnastu la-
tach, nie widzac efektéw takich zabiegéw, zrezygnowal. Co ciekawe,
to wiasnie silna medykalizacja problemu doprowadzita go w koncu
do wzglednej akceptacji aktywnej homoseksualnosci w perspektywie

wiary:

Czy kazdy moze zy¢ w celibacie? [...] Ja mam takie doswiadczenie kon-
kretnie z lekarzami. Bo kilkakrotnie mi lekarze méwili: wez si¢ wreszcie
ozen. A konkretnie urolog, to méwil, ze juz powinienem mie¢ regularne
stosunki. Ze jak nie bede, to ze mi to zbutwieje, czy cos takiego. [...] Byty
stany zapalne i mi podawal ten urolog antybiotyki. I w koricu si¢ zdener-
wowal, méwi: ano wie pan, weZmie Zong, ten, tego, i kobiete, i wspélzyje,
i bedzie w porzadku. No. Wiec dlatego, méwie, czy kazdy moze si¢ po pro-
stu w tym celibacie jakos... Znaczy, nie tyle, Ze moze, czy: bez narazenia
zdrowia. Przeciez $wigci s §wietymi dlatego, ze z narazeniem zdrowia, Zy-
cia wyznawali wiarg. No, ale czy az tak...? Od kazdego wierzacego nalezy
tego wymagac? [21]

Leczenie

Od pierwszych lat XXI wieku $rodowiska katolickie same zaczgly
medykalizowaé czy, moze $cidlej, psychologizowa¢, temat homosek-
sualnosci, co widoczne jest zwlaszcza we wsparciu, jakim obdarzy-
ly terapie naprawcza. W rezultacie interpretacja homoseksualnosci
w kategoriach ,wewngtrznego nieuporzadkowania’, ktére naznacza
stygmg, i choroby lub czasowej niedyspozycji przemieszala si¢ ze sobg
i takiemu przemieszaniu jezykéw uleglo na pewnym etapie Zycia cal-
kiem sporo moich rozméwcéw i rozméwezyni, zwlaszeza tych, ktérzy
dzi§ maja trzydziesci kilka lat:

Miatem poczucie, ze jestem jakis, wiesz, przetracony. Bardziej, pamietam,
postrzegalem jako$ ten problem w kategoriach choroby niz jakiegos zla,
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ktére czynie na przyklad. Znaczy, nie miatem chyba problemu takiego, ze
jestem zlty i nic nie mogg z tym zrobié. I to jest zlo, ktére jest niesprawie-
dliwe. Raczej mi si¢ wydawalo, ze to jest jakies cierpienie. [10]

Propozycje interpretacyjne dotyczace homoseksualnosci tworzone
przez zwolennikéw terapii naprawczej mogly sie wéwczas wydawaé
w jaki$ sposéb adekwatne:

W ogéle w moim przypadku ten mit nieobecnego ojca, ktéry jest przez
tych wszystkich reparatystéw bardzo pielegnowany, jest w nim duzo...
W tym sensie si¢ sprawdza, ze ja mialem pewne, nie wiem, tendencje gene-
tyczne, natomiast w bardzo duzej mierze to jest jakby ten wlasnie paradyg-
mat chlopaka, ktéry nie mial ojca, zdradzony przez mezczyzn, wlasnie bez
wzorcéw i tak dalej. By¢ moze to sie w ten sposéb utrwalito po prostu. [10]

Wiele nieheteroseksualnych kobiet i wielu nieheteroseksualnych
mezczyzn mialo wige nadzieje na ,uzdrowienie”. Jak si¢ wydaje, doty-
czylo to w pierwszej kolejnosci oséb zwigzanych z Odnowg w Duchu
Swietym — 6w charyzmatyczny nurt chrzescijariski stawia bowiem
uzdrowienie, tak cielesne, jak i duchowe, w zasadzie w centrum swych
kategorii koncepcyjnych i praktyk. Osoby te marzyly wigc o ,uzdro-
wieniu”, jeszcze zanim dowiedzialy si¢ o mozliwosciach terapii re-
paracyjnej. Jedna z uczestniczek Odnowy w ten sposéb opowiadata
o tym, jak szukala wyjscia z trudnej sytuacji, kiedy to pozostawala
W naznaczonym swoista szamotaning zwigzku jednoplciowym:

Zytysmy w poczuciu winy, tak? [...] Jak si¢ bzyknetam z nig, to sie z tego
spowiadatam, tak? No, to po prostu, wiesz, to bylo takie... No, rozdarcie. To
bylo takie rozdarcie, niepogodzenie, tak? Niepogodzenie. [...] Pod koniec
naszego zwigzku juz pojechatam na te rekolekcje ignacjanskie do jezuitéw.
[...] Méwig: no, nie moge juz. Po prostu nie mam sity. Nie mam sity, nie
mam sily. To co§ trzeba z tym zrobi¢ wreszcie, no. Wtedy pamigtam, ze
sie bardzo mocno modlitam o takie uwolnienie, uzdrowienie wewnetrzne,
tak? W ktére jakos chciatam wierzy¢, rozumiesz. No, bo bylam tym kar-
miona. Ale jednoczesnie cheiatam wierzy¢, tak? [22]

Modlitwa nie przyniosta oczekiwanych rezultatéw w rodzaju ,,uzdro-
wienia wewnetrznego”, przyczynila si¢ jednak do decyzji o zakoricze-
niu tej konkretnie relacji. PéZniej moja rozméwezyni podjela jeszcze
prébe terapii skierowanej na wygluszenie dazenn homoseksualnych,
nawigzujac w tym celu kontakt z terapeutky z kregéw katolickich.
Szybko jednak z tego zrezygnowala (,ten pomyst przestal mi si¢ po-
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doba¢, gdzie$ tam wewnetrznie czulam jakis taki bunt wobec niego,
[...] przestalam chyba tez w to wierzy¢” [22]) i zdecydowala si¢ re-
alizowaé swoja seksualno$¢ niejako w oddzieleniu od spraw wiary,
a zatem w modelu kompartmentalizacji, jak by to nazwano w obrebie
studiéw nad relacjami mig¢dzy tozsamoscia religijng i homoseksual-
n3. Wysilek integrowania wiary z homoseksualnoscia podjeta jeszcze
pdZniej.

Interpretacja homoseksualnosci w kategoriach choroby, zgod-
na z tym, z czym uczestnicy i uczestniczki moich badan stykali si¢ na
poczatku XXI wieku w srodowiskach religijnych, na jakis czas dostar-
czala im ram koncepcyjnych, ktére pozwalaly organizowaé wyobraze-
nia na temat wiasnej kondycji oraz kierowa¢ si¢ ku konkretnym prak-
tykom majacym t¢ kondycje odmienié, takim jak terapia. Osoby, ktére
wcigz intepretowaly swe nienormatywne pragnienia seksualne raczej
w kategoriach grzechu niz choroby, mialy bardziej ograniczone moz-
liwosci dzialania:

Nie wiadomo jak, ale trzeba co$ z tym zrobié. No, a wiadomo, co si¢ robi,
kiedy jest si¢ osobg wierzacg i nie wie sig, co z tym trzeba zrobié. No, to
co trzeba z tym zrobi¢? No, modli¢ si¢. [...] Nie bylo innej alternatywy,
jak ta modlitwa, no, bo co jeszcze mozna z tym zrobi¢? O terapii pewnie
nawet nie styszatem wtedy jeszcze. [...] No, to byt na tyle duzy problem,
na tyle skomplikowany, Ze poza modlitwg nie widzialem Zadnych innych
mozliwosci. [...] Ja modlitem si¢ w ten sposéb, modlitem si¢ o to, zeby
takie skfonnosci zostaly ode mnie zabrane, zeby one minely, no, i zebym
byt taki jak inni chlopcy, zebym mégl mie¢ dziewczyne, zebym mégt sie
ozenié, mie¢ dzieci, i tak dalej, zeby to Zycie wlasnie potoczylo si¢ we-
diug takich dobrze znanych, bezpiecznych wzorcéw, ktére tam gdzies
si¢ zawsze obserwowalo, chociazby wéréd rodziny czy innych oséb, czy
z telewizji. [29]

Modlitwa nieprzynoszaca rezultatéw stawala sic wéwczas Zrédlem
frustracji. Kilku uczestnikéw moich badan, cismezczyzn, zdecydo-
walo sie w koricu podja¢ zorganizowang terapi¢ naprawczg, niekiedy
idgc za wskazaniami zaufanego ksigdza:

Ksigdz powiedzial, ze to by¢ moze wszystko problemy z matka, z ojcem.
Ze tam... Co$ o drogach krzyzowych zaczal méwié, zeby siec modli¢ bar-
dziej. On tez obiecal modlitwe. I wiasnie zalecal kontakt z tym ksiedzem,
Dziewieckim. Ja go znalazlem posrednio, czy... Nie pamictam, kontakt
z Pomocg 2002. I Pomoc 2002 miata spotkania tez w Warszawie. [20]
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Cho¢ zorganizowana terapia naprawcza okazywala si¢ nieskuteczna,
jesli jej wyniki mierzy¢ przypadkami ,wyleczen z homoseksualizmu”,
co ostatecznie kazalo moim rozméwcom zarzuci¢ pomyst leczenia, to
zetknetam si¢ z relacjami o tym, Ze dzialata ona dobroczynnie. Mogli
to odczud ci, ktérzy zanim na terapie¢ trafili, wcigz obracali si¢ w za-
kletym kregu poczucia winy i samopotepienia, nie odnajdujac w swo-
im $rodowisku zadnego wsparcia. Jak méwil jeden z mezczyzn, ,tro-
szeczke mnie to [terapia] nabawilo takiego neurotyzmu do mojej
seksualnodci, ale ja juz go troch¢ mialem wczeséniej, no, w zwigzku
z tym, ze chodzitem do kosciota” [20]. I dalej komentowat dziatalnosé
lidera Pomocy 2002:

Prébowal dawac jakie$ wsparcie chlopakom, to bylo dobre. Czy to byla
ufuda wsparcia, czy rzeczywiscie, ja juz w to nie wnikam tak. Dla mnie na
poczatku bylo to wazne, ze jest jakas osoba, ktére powie mi, Ze nie jest Zle.

To byto wazne. [20]

Terapia naprawcza dzialala tez dobroczynnie na fundamentalnym
poziomie psychologicznej pracy nad sobg, z ktéra moi rozméwey nie
mieli okazji zetknaé¢ si¢ wezesniej. Dotyczylo to zwlaszcza sytuacii,
gdy terapie prowadzili wykwalifikowani terapeuci. Mezczyzna, ktéry
trafit do Odwagi na etapie studiéw teologicznych w zgromadzeniu
zakonnym, opowiadal mi o tym w ten sposéb:

Prowadzil to zreszta méj wykladowca, Bogustaw Szpakowski. Nie wiem,
czy kojarzysz. On si¢ zajmuje terapig wlasnie gejow, ale nie tylko. Po pro-
stu psychologig, jest psychoterapeuty certyfikowanym przez Polskie Towa-
rzystwo Psychoterapeutyczne. Tak, ze to byla taka rzetelna terapia robiona
przez certyfikowanych psychoterapeutéw z praktyka. I zreszta, co mi si¢
bardzo podobalo to to, Ze tak naprawde oni do tego mieli podejscie takie,
ze co$ tam si¢ zadziewa w przeszlosci, w dziecinstwie, czy jakkolwiek, co
ma swéj objaw. I u jednych to jest objaw homoseksualny, u innych bedzie
inny objaw. [...] [Ksiadz Bogustaw méwit:] My pracujemy po prostu nad
problemem, a nie nad jego objawami. No, i faktycznie bylo tak, ze ta tera-
pia to bylo dla mnie bardzo wazne przezycie i bardzo pozytywne przezy-
cie. [...] Ja wtedy rozwigzalem mnéstwo rzeczy. Przede wszystkim relacje
z mojg matka. Ja nie przypuszczatem, ze ja mam w sobie tyle agresji wobec
niej. To byta taka psychodrama, gdzie wlasnie postacia gléwna byta moja
matka. Jeszcze Malgosia, ktéra prowadzita tg terapie z Bogustawem, byta
tak fizycznie do mojej matki podobna, ze wiesz, uwolnita tyle rzeczy. Bo
moja mama jest niewysoka, taka pulchna blondynka. I Malgosia to iden-
tyczny typ. Jeszcze ona stala na stole, a ja miatem wobec niej wyrazi¢ swo-
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je emogje. I jak poszto... Po prostu takimi chujami i kurwami lecialo, ze
az Bogustaw pozamykal okna, bo to osiedle domkéw jednorodzinnych,
a ja tam wrzeszczalem: ty kurwo, rozpierdole ci¢ w drobny mak, spier-
dole cie z tego stotu i rozjebie! I w ogéle tak walilem piesciami w stél, ze
mialem pézniej czerwone, popuchnigte dlonie. Malgosia... Pézniej tylko
styszalem komentarz, ze az si¢ bata, ze byl moment, ze si¢ bala. Ale w tej
psychodramie byt taki moment, ze ona na koniec... Ona jako moja mat-
ka mnie przepraszala za to wszystko. I we mnie si¢ uruchomit znowu ten
odruch jak zwykle: bede przytulal i pocieszal, Ze nic si¢ nie stalo, dobrze,
wszystko jest okej. Wtedy Bogustaw mnie zatrzymal. I to byto dla mnie
bardzo znaczace. Bo ja faktycznie od tego momentu mogg patrze na moja
matke, ktéra tam chlipie i si¢ maze, i w ogéle. I moge najwyzej powiedzie¢:
przykro mi. Tak, ze na tej terapii nastapito takie odseparowanie od mojej
matki, to jedno. A drugie, ja zobaczylem, ze Zycie to ryzyko i Ze ja muszg
podejmowac swoje decyzje. I tak si¢ w tym rozbuchatem, w tym podejmo-
waniu decyzji, ze odszedlem z zakonu pét roku po. [44]

W przypadku cytowanego tu rozméwcey bezposrednim rezultatem te-
rapii naprawczej bylo zatem podjecie decyzji o opuszezeniu zgroma-
dzenia zakonnego oraz — paradoksalnie — zaniechanie préb ,lecze-
nia z homoseksualizmu”, a w konsekwencji: skierowanie wysitkéw
na integracje aktywnej homoseksualnosci z wiarg w zyciu §wieckim.
Terapia data temu mezczyznie poczucie sprawczoscei, ktére mégt da-
lej rozwijaé, korzystajac z emancypacyjnych zasobéw dyskursywnych
i utozsamiajac si¢ z coraz wyrazniej konstruowang w antagonistycz-
nych tarciach pozycja podmiotows pod postacia ,geja’.

Nie prowadzitam badan dotyczacych kolei losu 0séb, ktére maja
za sobg uczestnictwo w programach naprawczych, wiec nie wiem, na
ile realizowany przez mojego rozméwce w toku biografii wzorzec
uzgadniania wiary z seksualnodcig jest powszechny. Z jednej strony,
publiczne wypowiedzi Cezarego Gawrysia, na ktére powolywatam sig
w rozdziale 3, pochodzace z okresu, w ktérym 6w publicysta zdystan-
sowal sie juz wobec idei reparacji, kazg sadzié, ze trajektoria zyciowa
tego mezczyzny nie jest wyjatkowa. Z drugiej strony, wspéizatozyciel
Wiary i Teczy wspominal mi kilka razy o trudnych rozmowach tele-
fonicznych, jakie odby! z kontaktujacymi si¢ z nim osobami owlad-
ni¢tymi myslg samobéjczg, ktére nie potrafity sobie poradzi¢ z ugrun-
towanym w nich w terapii naprawczej dazeniem do zrepresjonowania
seksualnosci.

Tak czy inaczej, przytoczona przeze mnie historia kaze inter-
pretowaé terapi¢ reparacyjna zgodnie z kierunkiem wyznaczonym
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w literaturze anglojezycznej przez Tanye Erzen (2006), a w literatu-
rze polskiej przez Michata Kocikowskiego (2011), a zatem z uwzgled-
nieniem perspektywy szerszej niz ta zakreslona przez jej oponentéw
wypowiadajacych sie¢ w przestrzeni publicznej, ktérzy klada nacisk
na skandaliczng niezgodno$¢ zalozen terapii naprawczej ze stanowi-
skiem profesjonalnych organizacji psychologéw i psychiatréw, a nie-
kiedy takze na finansowe wykorzystywanie uczestnikéw programéw
reparacyjnych'. Z punktu widzenia jednostek, ktére wziely udzial
w takich programach, mogly one bowiem przyniesé¢ rezultaty, ktérych
nie da si¢ ujac ani w kategoriach sukcesu w dokonaniu zmiany orien-
tacji z homoseksualnej na heteroseksualng, ani w kategoriach krzyw-
dy, jaka si¢ wiaze z rozbudzeniem iluzorycznych nadziei na dokonanie
takiej zmiany.

Trzeba tu jeszcze dodaé, ze choé¢ w pierwszych latach XXI
wieku zwolennicy terapii naprawczej zdominowali ukiad dyskur-
sywny w sposéb oméwiony w rozdziale 3, to owa dominacja juz
wtedy nie byla calkowita. Idea ,leczenia z homoseksualizmu” nie do
konica przenikneta do swiadomosci wiernych, tak kleru, jak i laika-
tu, a przynajmniej nie wszystkich przekonalta. Ksi¢za prezentowali
zatem rézne wizje dotyczace zasadnosci terapii naprawczej. Obok
tych, ktérzy pomyst leczenia wspierali, byli tacy, ktérzy sie wobec
niego dystansowali: ,nawet ten méj znajomy ksigdz, on tak mi mé-
wil o tej Odwadze, ale jako§ bardzo nie namawial. Jakby czulem, ze
on mnie tam nie wepchnal. Znaczy, po prostu sam nie byt do korica
przekonany” [10].

Inna sprawa, ze organizacje oferujace terapi¢ naprawcza nie
rozwinely sie instytucjonalnie w sposéb, ktéry mégiby odpowiedzieé
na zapotrzebowanie wynikajace z szerokiej promocji ich dziatalnosci,
dokonywanej najpierw przez rozmaite kregi publicystéw katolickich,
a pézniej przez publicystéw zdecydowanie konserwatywnych i poli-
tykéw zwigzanych z Liga Polskich Rodzin. Zetknetam sie z relacjami
o tym, ze w nadziei na podjecie zorganizowanej terapii usitowano si¢
z tymi organizacjami skontaktowaé, pisano do nich, zwlaszcza do naj-
bardziej rozpoznawalnej Odwagi, nie doczekano si¢ jednak odpowie-
dzi. Opowiadaly mi o tym przede wszystkim kobiety, co moze wska-
zywa¢ nie tylko na braki instytucjonalne, takie jak choéby niedobdr

! Jak dziennikarze, ktérzy ztozyli do prokuratury doniesienie na dzialalnos¢
Stowarzyszenia Pomoc 2002, o czym wspominatam juz w rozdziale 1.
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personelu, w Odwadze, ale tez na to, ze priorytetem tej organizacji
— podobnie jak priorytetem Paschy czy Pomocy 2002 — bylo kierowa-
nie oferty do me¢zezyzn, ktérych homoseksualno$é znacznie mocniej
niepokoila opini¢ publiczng niz homoseksualnos¢ kobiet.

Musze jednak natychmiast dopowiedzieé, ze szeroko propa-
gowana w pierwszych latach XXI wieku (i do dzi$§ niewytarta z de-
bat publicznych) idea reparacji odbierana bywata przez uczestnikéw
i uczestniczki moich badari jako wybitnie represyjna, szczegdlnie jesli
mieli mozliwo$¢ zetkna¢ si¢ juz z dowarto$ciowaniem homoseksual-
nosci w obrebie dyskursu emancypacyjnego i zwlaszcza jesli do |, le-
czenia” natarczywie namawiali ich czlonkowie najblizszej rodziny czy
wspélnoty religijnej. Zanim o terapii naprawczej zrobilo si¢ glosno,
otoczenie rodzinne czy wspdlnotowe nie mialo adekwatnego jezyka
do tego, by wyrazi¢ niech¢é¢ wobec homoseksualnosci.

By¢ moze problem polegal na tym, ze w perspektywie religijnej,
ktéra dostarczala jakich§ form konceptualizacji homoseksualnosci,
trudno byto wytyka¢ komukolwiek grzesznos¢ i abstrahowaé od po-
pularnej ewangelicznej nauki o dostrzeganiu Zdzbta w oku bliZniego.
Zresztg wéwczas w sprawie homoseksualnosci moi rozméwey i roz-
moéwcezynie zachowywali zwykle tajemnice. Milczenie obejmowato
takze tych uczestnikéw i uczestniczki najblizszego otoczenia spotecz-
nego moich rozméwcéw i rozméwezyn, ktérzy zdawali sobie sprawe
z tego, ze pod ich bokiem homoseksualno$¢ jest realizowana. Kobieta
zaangazowana wéwczas w dziatalnos¢é Odnowy w Duchu Swigtym
i zwigzana z inng kobieta poznang w tej wspdlnocie wspominata to
w ten sposéb: ,no, wlasnie ta nasza kolezanka X [imi¢ jeszcze jedne;
kobiety ze wspélnoty — DH] wiedziata, tak? o tym. Wiedziala, ale
o tym nigdy si¢ nie rozmawialo. Nigdy glosno nie rozmawiatysmy,
nie? Na takiej zasadzie” [22].

To pézniejsza promocja terapii naprawczej data jezyk do tego,
by do 0séb wchodzacych w jednoplciowe zwiazki osobiste czy defi-
niujacych sie jako homoseksualne, kierowaé oczekiwanie co do elimi-
nacji ich homoseksualnych pragnien. Prowadzilo to niekiedy do trud-
nych sytuacji rodzinnych, kiedy na osobg¢ ujawniong presj¢ wywierali
rézni czlonkowie rodziny i w rozmaity sposéb, raz przekonujac do
udzialu w terapii w emocjonalnej rozmowie, a kiedy indziej wykorzy-
stujac inne formy nacisku, takie jak wiasny udzial w grupie wsparcia
dla rodzin w Odwadze:
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Miatem takg cigzka rozmowe z moim rodzeristwem [znacznie starszym od
mojego rozméwey — DH], ktére bardzo byto takie... no, bardzo konfron-
tacyjnie do mnie nastawione. Ze dlaczego nie powiedzialem wczesniej, bo
wezesniej mozna by to latwiej wyleczy¢. Moja siostra zaczela w ogéle mieé
takie wspomnienia z dzieciristwa, jak to si¢ przytulatem do niej. I zaczela
mi méwié, ze ona mnie jak matka traktowala jak gdyby. Okej, tylko co to
wnosi, tak? Zaczeta mi méwié, zebym sie nie ubieral tak, jak si¢ ubieram,
bo... Bo tata zwraca uwagg, ze to jest takie zbyt kolorowe. No, i moja sio-
stra mi powiedziala, i méj brat, ze jest taka grupa w Lublinie, Odwaga, i ze
mégtbym tam pojechaé. Oni proponuja, Zebym tam pojechal. Ja im powie-
dziatem: stuchajcie, ja do Odwagi nie pojadg. [...] I oni méwili, ze moze
z wujkiem X [ksiadz zajmujacy wysoka pozycje w strukturach Duszpaster-
stwa Rodzin — DH] powinienem porozmawia¢. Méwie: nie. X ma i tak
swoich spraw naprawde duzo na glowie i nie chce mu doktada¢ kolejnych.
[...] To w ogole bardzo fajny facet, tylko, ze do$¢ mocno konserwatywny
w swoich pogladach. No, i moja siostra powiedziala, ze ona nie chciataby,
zeby to bylo nasze ostatnie spotkanie, nasza ostatnia rozmowa. I ja powie-
dzialem, Ze ja tez bym nie chcial. Bardzo mi na niej zalezy, ale jezeli bedg
podejmowali jakiekolwiek préby kontaktowania si¢ z kim$ w celu jakie-
go$ zalatwienia tej sprawy, wyleczenia mnie lub spotykania mnie z jakimis
zakreconymi katolickimi terapeutami, to bedzie nasza ostatnia rozmowa.
Jesli si¢ o tym dowiem, to to bedzie nasza ostatnia rozmowa. I oczywi-
$cie nie podejmowali takich préb. Zapytali tylko, czy mama moze spotkad
si¢ z pania Grazynka z Odwagi. [...] No, i potem moja mama i méj brat
pojechali na spotkanie z panig Grazynka, ktéra byla akurat w Warszawie
i miafa takie spotkanie. Po czym moja matka ze trzy razy pojechala na ta-
kie spotkanie dla matek do Lublina. Fascynujace wydarzenie. Jak wrécita,
to dostalem ksigzeczki, tak? Richarda Cohena, ktéry tlumaczy wlasnie ta
calg... Jak to nalezy sobie ojca wyobrazi¢ i go buch poduszks. Bardzo to
bylo... bardzo to bylo dziwne, ale jakby nie ironizujac... Widzialem, ze
wecale mojej mamie si¢ nie polepsza po tych spotkaniach. [...] Ale wia-
Sciwie ona liczyta na to, ze ja tam pojade. Ze ja zaczne terapie, to bylo jej
oczekiwanie. [8]

Zdarzalo si¢ tez, ze wyrazane pod adresem moich rozméweéw i roz-
méwezyn zadanie poddania sie reparacji pochodzilo z religijnych
wspélnot. Jesli spotykalo si¢ z odmows, to prowadzilo ostatecznie do
wykluczenia. Bylo to doswiadczenie dla wykluczonych niezwykle bo-

lesne:

[Jeden z uczestnikéw wspélnoty] powiedzial: cheieliby$my z tobg utrzy-
mywacé relacje, ale poza Kosciolem, czyli swieckie, gdzies na kawe i tak
dalej. Ale w Kosciele juz tak jakby nie. Ja méwig: okej, to jest cholernie
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dwulicowe i w tym uczestniczy¢ w takim razie nie cheg i nie bede. [...]
Szczerze méwige, ja czulem sie tak, jakbym troche umarl, bo poza kilkoma
osobami [...] to ich mialem co tydzien. Pézniej [po formalnym spotkaniu
w kosciele — DH] chodziliémy do McDonalda na kawe, rozmawiali$my.
I potem bylo takie nic, po prostu wielkie, totalne, kompletne nic. Przez
trzy miesiace si¢ zbieralem. [48]

‘Dowartosciowanie

W ostatniej dekadzie, za sprawa aktywnie dzialajacych organizacji
LGBT, tatwo staly si¢ dostgpne informacje, ktére neguja obraz homo-
seksualizmu jako choroby. Mlode, dwudziestokilkuletnie osoby, z kt6-
rymi rozmawialam, mialy mozliwo$¢ zapoznacé si¢ z nimi i je zinter-
nalizowaé na stosunkowo wczesnym etapie zycia: ,gdzie§ tam jakies
wlasnie strony [internetowe] ogélnie o takiej tematyce, gdzie bylo to
poruszane, zaczalem sobie po prostu przegladaé, czytaé, ze to nie jest
choroba, ze to jest normalne” [28]. Dopiero od tego miejsca zaczyna-
ly one tworzy¢ uzgodnienia mig¢dzy seksualnoscig a wiarg. Niektore
juz w punkcie wyjscia nie odczuwaly skonfliktowania wewnetrzne-
go w tym zakresie, cho¢ nieraz otoczenie, wlaczajac w to spolecznosé
wiernych, bolesnie dawalo im do zrozumienia, Ze odstaja od normy:

Ja widzialem, Ze ja jestem w mniejszoéci, ale mnie to nie przeszkadza-
to, ze jestem w mniejszosci, nie? [...] Wiesz, zaczely si¢ jakie$ szykany,
kto$ si¢ dowiedzial, wytykat palcami, jakie$ przesladowania, jakie$ dziwne
gesty, jakie§ wyzwiska. Z liceum musialem ucieka¢ przed kamieniami, bo
we mnie rzucano. Byly takie przypadki, nie? Ale ja ciggle podchodzitem
do tego: facet — ty masz ten problem. Mnie to bolalo, mnie to ranito, to
bylo obrazliwe, to bylo krzywdzace, ja si¢ z tym Zle czulem, ale nie mia-
fem wewngtrznego przekonania... Ja nigdy nie myslatem o tym, ze: kurwa,
dlaczego ja si¢ taki urodzitem, dlaczego mnie, dlaczego tyle, dlaczego to,
dlaczego tamto. Nie, to nie tak dziatalo u mnie. Wkurzatem si¢ bardziej:
dlaczego akurat musieli si¢ zebra¢ w takiej grupie po prostu, dlaczego na
takich trafifem, nie? Dlaczego to po prostu nie wlaczy tego mézgu, bo jego
podstawowg funkcja jest myslenie, naprawdg to nie boli. [7]

W sterze stricte religijnej poczucie warto$ci wzmocnione elementami
dyskursu emancypacyjnego, osobistg relacja ze sfera sakralng i wla-
snym namyslem nad przekazem biblijnym pozwalalo dumnie zare-
agowac i stwierdzi¢, ze blad interpretacyjny lezy po stronie tradycyj-
nych komentatoréw Pisma:
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Szesnascie, siedemnascie lat — czlowiek szperal w tym Internecie, po tych
biologiach, po tych teoriach wszystkich, psychoanalizach i co$ tam, nie?
I si¢ doczytywal. Byt lepiej wyksztalcony niz te ksiezulki. Ja sobie mysle:
no, jeslibysmy wedlug tamtej teorii jakby mieli Zy¢, to by§my nie chodzi-
li do lekarza, tylko rany trzeba byloby tam wypali¢, tam noge sobie odjaé,
a nie, ze tam umie¢, nie? I jesli cate nasze zycie podlega jakby, no, coraz
wigkszym odkryciom naukowym, ktére my przyjmujemy, bo sa dobre...
No, a tg najpickniejszg sfere zycia, dzielenia samego siebie, swojej seksual-
nosci, swojej milosci z druga osoba, traktujemy jeszcze z punktu widzenia
gwalcicieli, zdobywcéw sprzed trzech tysiecy lat, to ja si¢ w to nie bawig.
No, ja uwazam, ze to WY si¢ mylicie, no. [30]

W koricu nowy, akceptujacy sposéb myslenia o seksualnosci udato sie
przyjac¢ takze starszym uczestnikom i uczestniczkom moich badan,
cho¢ nie wszystkich doprowadzito to do gladkiego zszycia seksualno-
§ci z wiarg. Najwigcej watpliwosci w tym zakresie majg chrzescijanie
i chrzescijanki niezwigzani z Wiarg i Tecza, jak réwniez moi najstar-
si rozméwey i rozméwezynie, do czego wréce jeszcze w rozdziale 5.
Przedstawiony tu material pozwala tymczasem na konstatacje, ze ko-
leje biograficzne moich rozméwceéw i rozméwezyn zwigzane z dyna-
mikg godzenia sfer seksualno$ci i wiary sg niezwykle mocno uzalez-
nione od ich wieku, od tego, w jaka i przez kogo zagospodarowang
przestrzen dyskursywng wkroczyli w momencie rozpoznania swych
homoseksualnych pragnieri.

Z uwagi na to, ze w Polsce przestrzen ta ulegala w ostatnich
latach istotnym przeobrazeniom, stosunkowo latwo jest uchwycié
réznice pokoleniowe w dominujacych wzorcach radzenia sobie z dy-
sonansem miedzy seksualnoscig i religijnoscia na poziomie indywidu-
alnym. Osoby, ktére rozpoznaly w sobie pragnienie homoerotyczne
w ubieglym stuleciu, w czasach poprzedzajacych publiczne dysku-
sje nad sprawg homoseksualnoéci, mialy problemy, by owo pragnie-
nie pochwyci¢ w jezyku, i jeszcze wigksze problemy z tym, by owo
pragnienie pozytywnie zwaloryzowal. Mialy wigc silne tendencje do
tego, by jednoznacznie umiejscawiaé je po stronie grzechu, czemu
sprzyjalo to, ze Kosciél w Polsce, cho¢ nie méwil wiele na temat ho-
moseksualnosci, to ogdlnie tworzyt wokél niej atmosfere grzesznosci,
a niekiedy nawet przestepczosci, i weigz wydawal si¢ podtrzymywac
trydencka wizje Boga jako karzacego sedziego.

Nie znaczy to jednak, Zze harmonijna integracja wiary z seksual-
noscig nie byta mozliwa. Mozliwosci otwieraly si¢ wlasnie w zwigzku
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z milczeniem, jakie otaczalo homoseksualno$¢, takze w Kosciele,
i z poszukiwaniami prowadzonymi na wlasng reke, poza kontekstem
Scisle religijnym. Zatem cytowany przeze mnie starszy rozmoéwca,
ktéry powolywal si¢ na wizyty u urologa, w obrebie dyskursu medycz-
nego dokonal wzglednego uzgodnienia migdzy homoseksualnoscig
a wiarg. Tego rodzaju mozliwosci zostaly mocno ograniczone w mo-
mencie, gdy przedstawiciele Ko$ciola weszli na teren szeroko pojetej
medycyny, obejmujacej terapi¢ psychologiczng, i zaczeli promowac te-
rapi¢ naprawczg. Wéwczas w interpretacji cz¢$ci moich rozméweéw
i rozméwezyni homoseksualizm zaczal si¢ jawi¢ jako choroba. Zaraz
potem pojawila si¢ jednak mozliwosé kolejna: za sprawa organiza-
cji LGBT, ktére wkroczyty w przestrzen publiczng ze swa emancy-
pacyjna artykulacja, mozna bylo przyja¢ pozytywnie waloryzowana
tozsamo$¢ geja czy lesbijki i krytycznie spojrzeé na te propozycje in-
terpretacyjne dotyczace homoseksualnosci, ktére umiejscawiajg ja po
stronie grzechu, ,wewnetrznego nieuporzadkowania” czy choroby, nie
odrzucajac jednak w calosci religijnego przekazu.

Obszary milczenia

Emancypacyjna artykulacja organizacji LGBT wiele zmienia w do-
$wiadczeniu chrzescijan i chrzescijanek nierealizujacych si¢ w he-
teroseksualnej normie, wiele im daje. Daje przede wszystkim jezyk,
ktérym mozna juz nie tylko nazwaé swoje pragnienia, ale tez je do-
wartosciowad, uprawomocnié, skonsolidowa¢ w obrebie pozycji pod-
miotowej pod postacig ,geja’ czy ,lesbijki”, z ktérag odtad mozna si¢
utozsamié. Stanowi to zreszta logiczng konsekwencje wezesniejsze-
go nazwania, jakiego dokonano w obrebie dyskursu seksuologicznego,
ktore — jak pokazywal Harry Oosterhuis (2000), dyskutujac z Miche-
lem Foucaultem — juz u zarania posiadalo emancypacyjny potencjal.
W tym sensie artykulacja emancypacyjna organizacji LGBT dziala na
jednostki wyzwalajaco.

Od niedookresilenia do nazwania

Jezyk nie tylko jest odtad nadany bezposrednio zainteresowanym,
ale tez przesigka wszelkie mozliwe elementy ukladu dyskursywne-
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go. ,Homoseksualizm” funkcjonuje w szerokim obiegu, w tym w wy-
powiedziach reprezentantéw Kosciola. Fakt, ze w tych artykulacjach
jednoznaczne nazwanie sprawy ujawnia swa opresyjng moc, otwiera
przestrzen do tego, aby si¢ zmobilizowac i owej opresiji si¢ przeciwsta-
wic. Poczatek dziatalnosci Wiary i Teczy wigzal si¢ zatem z przygo-
towaniem listu do Benedykta XVI, a impulsem do tego wystapienia
byla wypowiedz papieza na temat homoseksualizmu jako zagroze-
nia, przed ktérym nalezy chroni¢ ludzkos¢ w podobny sposéb, w jaki
chroni si¢ lasy tropikalne. Zreszta konieczno$¢ zgloszenia sprzeciwu
mozna wéwczas uzasadnia¢ samg tradycja chrzescijaniska — jak to czy-
ni wspélzatozyciel Wiary i Teczy:

W wielu sprawach chrze$cijanin nie moze by¢ postuszny. No, bo nie. Przez
cale wieki musieliémy by¢ niepostuszni w réznych sprawach. I to jest nor-
malne, ze w kazdym prawie wieku trzeba bylo si¢ czemus sprzeciwiaé. I ra-
czej trzeba sadzié, ze to jest obrona prawdy i... No, wtedy jestesmy praw-
dziwymi chrzescijanami, jezeli bronimy, a nie stuchamy jak gtupki. [...] To
nie jest tak, ze tylko oni [hierarchowie Ko$ciota — DH] maja prawo glosu.
Kazdy z nas ma nie tylko prawo, ale i obowigzek tego glosu. Niezalez-
nie od tego, czy jest teologiem, czy nie. Kazdy ma powiedzie¢, ze swojego
punktu widzenia, jezeli uwaza, ze co$ jest nie tak. No, i najwyzsza pora,
zeby zaczaé to tak widzied. [1]

Uprzednie niedookreslenie sprawy w obrebie calego uktadu dyskur-
sywnego nie skutkowalo opresja bezposrednia, pozwalalo na przykiad
sytuowaé gléwne napiecie miedzy seksualnoscig a wiarg nie w obre-
bie pragnieri homoerotycznych, lecz praktyk masturbacyjnych, nie
bylo jednak od tej opresji wolne, a jednoczesnie zamykalo mozliwosé
jakiejkolwiek dyskusji, a tym bardziej politycznej gry o hegemonie.
W tym kontekscie interesujaca jest opowies¢ wezesniej juz obszernie
cytowanego, blisko osiemdziesigcioletniego cismezczyzny o tym, jak
w latach 70. XX wieku zwigzal si¢ on z Klubem Inteligencji Katolic-
kiej, gdzie w atmosferze niedookreslenia, ale w jednoczesnym poczu-
ciu, ze ,wszyscy wiedzg’, nie bylo mu dane swobodnie rozwija¢ dzia-
talnosci:

W takiej jednej z pierwszych rozméw ze mng [osoba z kierownictwa KIK]
powiedziata... Tak troche nie do mnie, tylko tak w przestrzen powiedzia-
ta: o panu to panie w KIK-u uprzedzaja mnie, ze ,on jest taki... no taki,
no taki, no taki”... Przepraszam, ze tak méwig, ale ona to tak powtarzata
jak zacigta plyta i nie potrafila wyj$¢ poza to powiedzenie, jaki. On jest
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no taki, no taki, no taki... — i tak w kétko. [...] Skulitem ogon pod siebie,
no, co miafem zrobi¢? Przeciez nie zaprzeczg, ani nie potwierdze. Czyli
wszyscy wiedza. [...] Ja bylem raczej tak bardzo z daleka od wszystkiego
trzymany. [36]

W tej konkretnie opowiesci nie bez znaczenia byla jeszcze rzecz, kté-
ra trudno byloby zrozumieé poza specyficznie polskim kontekstem.
Wyglada bowiem na to, ze $rodowiska inteligencji katolickiej, zaan-
gazowane w dzialalno$¢ opozycyjng w okresie komunizmu, z rezerwa
odnosily sie do 0séb homoseksualnych, obawiajac si¢ ich zwiazkéw ze
stuzbami bezpieczeristwa. Méj rozméwea w tym wlasnie upatrywat
przyczyny odczuwanego dystansu:

Trudno bylo ufa¢ takiemu czlowiekowi w sprawach konspiracji, bo on
moze tatwo ulec jakim§ tam naciskom esbeckim. Jest po prostu niepewny
taki cztowiek, a wiec automatycznie wykluczony z takiej silnej ekipy pra-
cej naprzéd w sprawach politycznych. Tak, ze to byla jakas ukryta forma
dyskryminacji, usuniecia na bok z powodu orientacji. Ze taki jest niepew-
ny, moze wej$¢ w jakies kontakty esbeckie, lepiej go trzymaé z daleka, czy
w ogéle mie¢ do niego daleko. Co ja bardzo odczutem, ze moja pozycja

w KIK-u byta taka... no, zadna po prostu. [36]

Cala sytuacja wiazala si¢ zreszta z pigtrzacymi si¢ niedopowiedzenia-
mi wokél spraw homoseksualnosci. Zanim mezczyzna zaangazowal
si¢ w katolickg religijnosé¢ i przystapil do KIK, przezyt okres zerwania
wiezi z Kosciotem, czy wrecz, jak o tym méwil, z Bogiem. Zbuntowal
si¢ bowiem wobec podsuwanej mu przez katolicyzm wizji grzeszno-
§ciipotepienia. Zdecydowal si¢ Boga odrzuci¢, czego zreszta dokonal
w sposéb ceremonialny, przemawiajac w kierunku oltarza: ,ja ciebie
odrzucam, wychodze ze sfery twojego dzialania. I w ten sposéb nie
bedziesz mégt mnie potepié, bo ja nie przyjmuje twoich kategorii”
[36]. Swoich motywacji zwiazanych z odrzuceniem religii nie zdecy-
dowat si¢ jednak ujawni¢ w nowym srodowisku:

Moéwitem jej [osobie z kierownictwa KIK; dalej wystepuje ona w tym cy-
tacie jako X — DH], ze stracilem wiare pod koniec klasy przedmaturalnej,
a to byl czterdziesty dziewiaty rok... poczatek lat pigédziesiatych, ale apo-
geum stalinizmu. W kazdym razie X spuentowata moje wyznanie w ten
spos6b: no tak, ulegt pan propagandzie komunistycznego materializmu.
Stulifem uszy po sobie i pomyslatem, ze akurat nie o to chodzilo, nie na
tym to polegalo. Ale X uwazala, ze ja ulegtem propagandzie komunistycz-
nej i odrzucitem wiarg na tym tle. [36]
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Przemilczenia, na ktére nakiadala si¢ wprawdzie niewystowiona przez
nikogo, ale podskérnie funkcjonujgca wiedza na temat homoseksual-
nych zainteresowan mezczyzny, tylko mogly sie przyczynia¢ do po-
glebiania dystansu.

To, jak opresja zwigzana z nienazwaniem w przeszlosci pra-
cowala, wyraznie odstanialy tez opowiesci wszystkich innych oséb,
ktére, zapelniajac miejsca dyskursywnie niedookreslone, ujmowaty
wlasng homoseksualng kondycje w kategoriach grzesznosci oraz jed-
noznacznego potepienia. Jesli osoby te w koricu doczekaly si¢ nazwa-
nia dokonanego w obrebie Kosciola, zwlaszcza nazwania stosunkowo
neutralnego, za ktérym nie szta od razu na przyklad sugestia leczenia,
cho¢ nie szla tez jakakolwiek aprobata, to odbieraly je jako wyzwala-
jace, przynoszace ulge:

Pamietam taka spowiedz, jakg mialem miedzy liceum a studiami, w Liche-
niu, gdzie jakim$ cudem si¢ znalazlem, bo jakas kuzynka mnie tam zabra-
ta. I taki prosty dos¢ byl ksiadz, ktéry méwi do mnie... Bo ja oczywiscie
uzywam ezopowego jezyka, méwig: grzeszne czyny samotnicze, jakies tam
mysli niezgodne z naturg. A on méwi: czekaj, czekaj, ty jestes GIEJEM?
Pamigtam, ze to bardzo, wbrew pozorom, rozladowalo napigcie duze we
mnie. | pami¢tam drugg taka spowiedz, tez jakos na pierwszym roku [stu-
diéw], u jakiego$ starego jezuity. On méwi: stuchaj, nigdy ci to nie przej-
dzie, to bedziesz miat do korica zycia. Sg ludzie, ktérzy z tym zyja bardzo
picknie, w czystosci. To bylo blisko czasowo, i to, Ze jeden ksiadz to nazwal,
a drugi powiedzial, Ze to jest niezmienne, to jakos mi to bardzo pomoglo,
wbrew pozorom. [...] Oni nie dali zadnej recepty, ale po prostu czlowiek
moze zy¢ w takim napieciu, tak naprawde, takiego nieogarnigcia, i kto$ to
nazwie, wystarczy, ze to nazwie nawet, i przez to jako$ oswoi, wbrew po-
zorom. Nawet jezeli to nazwie. Ale tez, ze w ogéle KSIADZ nazywa to po
imieniu. [...] Jest to jaka$ forma akceptacji dla kogos, kto w ogéle nawet
nie ma z kim o tym porozmawia, bo ja oczywiscie nie bylem wyautowany
przed nikim zupelnie. [45]

Kwestia nazwania, w tym przypadku dokonanego w obrebie jakie-
gokolwiek dyskursu i przez kogokolwiek, byla podstawowa takze dla
0s6b, ktére rozpoznawaly wlasng nieprzystawalnosé¢ do dominujacych
koncepcji plci. O ile w latach poprzedzajacych artykulacje polskich
organizacji LGBT temat homoseksualnosci funkcjonowal na obrze-
zach dominujgcego ukiadu dyskursywnego, o tyle kwestie zwigzane
z transplciowo$cia w zasadzie pozostawaly w nienazwaniu i istnia-
ly niemal wylacznie w specjalistycznych publikacjach medycznych
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i prawnych. Historie, ktére ustyszalam od oséb transpiciowych, za-
wierajg zatem charakterystyczny element wyzwalajacego odkrycia, ze
istnieje co$ takiego jak transpiciowos$¢ czy, $cislej, transseksualnosc:

W ,Na przelaj” znalaztem artykul, ktéry dotyczy! oséb transseksualnych.
I po prostu dla mnie to byta... to byla rewelacja, bo ja po prostu czytalem
ten artykul i oczy mi si¢ tak otwieraly i méwie: Boze, przeciez to jestem ja!
To bylo tak: Przeciez to jestem ja! To o mnie jest artykut! I to byt pierwszy,
pierwszy zupelnie sygnal, ze w ogéle co$ takiego jest jak zamiana plci. I od
tego momentu si¢ jakby zaczal ten proces préby dogrania jednego z dru-
gim, ze tak powiem. [58]

Po dokonaniu takiego odkrycia osoby te wchodzity w krag oddzialy-
wania dyskursu medycznego, seksuologicznego. Przy czym w Polsce,
co znakomicie pokazaly Agnieszka Kosciariska (2014) w odniesieniu
do seksuologii i Maria De¢binska (2015) w odniesieniu do seksuolo-
gii zainteresowanej konkretnie transseksualnoscia, byl to szczegdl-
ny rodzaj dyskursu tworzonego na podstawie inteligenckiego etosu
i humanistycznej wrazliwosci na losy jednostek. Debiriska doskona-
le przy tym zobrazowala proces, w ktérym tworzone w obrebie dys-
kursu seksuologicznego z lat 80. XX wieku narracje o bledzie natury
czy uwiezieniu w obcym ciele pozwalaly umiejscowi¢ transseksualizm
po stronie choroby — przy czym odbywalo si¢ to kosztem powielania
stereotypéw na temat homoseksualizmu, traktowanego tu jako zbo-
czenie, a wige co§ od choroby gorszego. Transseksualizm byt zatem
taworyzowany w stosunku do homoseksualizmu: potraktowanie go
jako choroby pozwalato wrecz domagac sie spolecznego wsparcia dla
oséb nim dotknigtych — i takie postulaty wyraznie zgtaszali éweze-
$ni seksuolodzy. Zatem medykalizacja transseksualnosci poza tym,
ze niewatpliwie marginalizowala osoby transseksualne (i stygmaty-
zowala homoseksualno$é), to réwniez transseksualno$é normalizo-
wala. Osobom bezposrednio zainteresowanym dawala jednoczesnie
jezyk do wyrazania swej kondycji. Przy czym w jezyku tym uwidocz-
nialo si¢ napiecie miedzy transseksualizmem a homoseksualizmem
— stad w narracjach autobiograficznych oséb transseksualnych z lat
80. XX wieku opublikowanych w antologii Apokalipsa pici pod redak-
cja seksuologéw Stanistawa Dulko i Kazimierza Imielinskiego (1989)
pobrzmiewaja watki homofobiczne.

W tym kontekscie czytelna staje si¢ opowies¢ jednego z moich
rozméwcéw, mezezyzny, ktéry przeszed! tranzycje w latach 90. XX
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wieku, o tym, ze nigdy nie odczuwal osobistego skonfliktowania an-
gazujacego wiare i transplciowo$¢, swoja transseksualnosé traktowal
bowiem zgodnie z wypracowanym juz dyskursem seksuologicznym
w sposéb znormalizowany, jako chorobe, ktérg nalezalo poddac le-
czeniu przez operacj¢ chirurgiczng. Silny konflikt pojawit si¢ w nim
dopiero wtedy, gdy po tranzycji odkryl swoja homoseksualnos¢ — 6w
konflikt dotyczyl niezgodnosci zalozeri wiary katolickiej z realizacja
tej seksualnosci. W pewnym momencie zdecydowal si¢ on nawet na
kontakt z Odwaga w nadziei na to, Ze terapia reparacyjna pozbawi go
homoerotycznych pragnieri. Kontakt ten nie przynidst jednak rozwig-
zania, bo dziataczka Odwagi, z ktéra sie spotkat, dostrzegla w nawia-
zaniu wspélpracy z transmezczyzng szans¢ na wprowadzenie tematu
transplciowosci do programéw tej organizacji, a na taka wspélprace
mo6j rozméwea nie chcial sie zgodzi¢:

Powiedzialem jej [Zze jestem gejem i osoba transseksualng], liczac na ja-
kie$ wsparcie i tam pokierowanie. I wiesz, co ustyszalem? Ale trzymaj sie.
Ona méwi: to $wietnie, bo my wlasnie ciebie potrzebujemy! Bo poniewaz
my jesteSmy jedyng taka organizacja w Polsce, to zwracaja si¢ tu tez osoby
transseksualne i rodzice takich oséb. I gdybys ty tak powiedziat, ze to nie
jest dobra droga i ze to niczego dobrego nie przyniesie, to by to zupelnie
inaczej bylo odebrane niz jak my... A jak tak: hello, ale tego to ja absolut-
nie nie powiem! Ja moge mieé problem ze sobg, bo jestem gejem, ale aku-
rat... Méwig, Ze nie, w mojej opinii jest to nieetyczne, to chyba nie bedzie-
my mieli o czym rozmawiaé. [5]

Jak pokazata Agnieszka Kosciariska (2014), relacje miedzy seksuolo-
gia a Kosciolem rzymskokatolickim byly w okresie PRL dos¢ skom-
plikowane, jednak ze zdaniem przedstawicieli Kosciola i ogdlnie z ta
instytucja liczyli si¢ czolowi polscy seksuolodzy. Zatem w zalozonym
w 1981 roku Zakiadzie Seksuologii i Patologii Wigzi Miedzyludz-
kich w Warszawie, pierwszej placéwce seksuologicznej w naszym
kraju, w charakterze duszpasterza zatrudniony byt ksiadz (Ko$ciariska
2014: 50). Otaczal on swg opieka miedzy innymi osoby transplciowe,
ktére z calej Polski zjezdzaly do Zakladu w nadziei na uzyskanie dia-
gnozy. Ksieza brali tez udzial w toczonych w Zakladzie dyskusjach na
temat moralnych i duchowych aspektéw transseksualizmu, przy czym
ich postawa charakteryzowala si¢ zyczliwoscig i wspélczuciem — na-
wolywali oni do okazywania miloéci osobom dotknigtym ,nieszcze-
Sciem transseksualizmu”, cho¢ ich stosunek do operacji chirurgicz-
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nych nie byl juz tak otwarty. Tak czy inaczej, mozna bylo si¢ zetkngé
z wyrazanym przez ksi¢zy pogladem, Ze to sumienie jest ostateczng
instancja, ktéra w sprawach dotyczacych plci i seksualnosci powinna
stanowi¢ drogowskaz. W latach 80.1 90. XX wieku osoby po tranzycji
mogly zatem zawrze¢ §lub koscielny — ksieza uznawali zaswiadcze-
nia lekarskie, ktére stwierdzaly, ze pacjent czy pacjentka urodzili si¢
w ,nieswojej” plci (Debiriska 2015: 118-120).

Slub koscielny zawart tez jeden z transmezczyzn, ktérzy wzieli
udzial w moich badaniach. Dokonal tego juz na poczatku obecnego
stulecia, przy czym jego sytuacja byla o tyle nietypowa, ze dopiero
po tranzycji, pod nowym imieniem i nazwiskiem, przystapit do sa-
kramentu chrztu, wezeéniej nie byl ochrzczony. Jego decyzja o slubie
nie pociggala zatem za sobg koniecznosci uzgadniania jego aktualne;j
sytuacji z tym, co zapisano w ksiggach koscielnych. Nie bez znacze-
nia jest tu fakt, Ze 6w mezczyzna spotkal sie z zyczliwoscig ze stro-
ny duszpasterza w swojej parafii, ktéry nie uznal za zasadne, by wni-
ka¢ w zawilosci jego zyciorysu. Zatem odbylo si¢ to za ceng pewnych
przemilczen:

Trafilem na takiego ksigdza, ktéry nie pytal o nic. Prébowatem co$ po-
wiedzieé, ale stwierdzil, ze to nie jest az tak istotne. Pomimo tego, ze jest
pelna spowiedz potrzebna do chrztu, komunii i bierzmowania. Wiec fak-
tycznie nie pytano mnie o to, ja nie odpowiadalem. To byl najbezpieczniej-
szy uklad. A uwazam, ze i tak i tak dla mnie ta spowiedz byla wazna, bo
$wiadomie wchodzitem w Kosciél i to byto dla mnie najwazniejsze. Z tych
grzechoéw oczywiscie, ktére uwazam, ze sg grzechem, wyspowiadalem sie,

jak najbardziej. Z calego zycia. [15]

W wywiadach z osobami transplciowymi moglam si¢ tez zetknaé ze
$wiadectwami duzej, zbudowanej na wspélczuciu, otwartosci kleru na
specyficzng sytuacie tych osob. Swiadectwa te dotyczyty nie tylko od-
legtej przeszlosci, ale takze jak najbardziej aktualnych doswiadczen.
Owa wspélczujaca postawa nie byla raczej odbierana przez moich
transplciowych rozméwcéw i rozméwezynie jako uprzedmiotawia-
jaca: w sytuacji, gdy sami umiejscawiali swoja kondycj¢ po stronie
choroby, zgodna ona byta z ich oczekiwaniem co do tego, ze funk-
cjonariusze Kosciola okazg milosierdzie wobec nieszczescia, jakie
ich dotkneto. Tym bardziej ze to nieszczg$cie bylo przez nich realnie
przezywane w sposéb, ktéry stawial na ostrzu noza problem ,by¢ albo
nie by¢”, i w przypadku az polowy oséb transplciowych, ktére wziety

http://rcin.org.pl



218 Rozdzial 4

udzial w moich badaniach, prowadzilo do préb samobéjczych. Wyro-
zumialy ksigdz mégt wéwezas daé nieocenione wsparcie:

Opowiadatam mu tez o tym, ze méj zwigzek [malzeriski] si¢ po prostu
rozpada, Ze to, ten moment, nadejdzie i nieuchronnie. No, on méwit, ze
no, niestety, no, trzeba si¢ z tym liczy¢, ale musze po prostu dziataé, w tym
sensie, ze trzeba to po prostu doprowadzi¢ do korica, leczy¢ sig, bo inaczej
si¢ po prostu funkcjonowa¢ nie da. Z drugiej strony, wiesz, jesli sie mialo
cztery préby samobdjcze za sobg, to nie ma sensu czekaé na piata, szésta,
ktéra moze si¢ w koricu powiesé. No, bo to chyba bedzie wigkszym grze-
chem, niz to, ze sie lecze. [14]

W tej sytuacji konflikt miedzy wiarg a transpiciowoscig mial niewiel-
kg przestrzeri do ujawnienia sie. Ow konflikt powstaje w momencie,
gdy na scen¢ spoleczng wkracza dyskurs emancypacyjny LGBT z jego
propozycja, by odpatologizowaé transplciowosé. Cho¢ nie wszyst-
kie osoby transplciowe, a na pewno nie wszystkie osoby transplcio-
we, ktére uczestniczyly w moim projekcie, z ta propozycja wyraznie
si¢ utozsamiajg, to niewatpliwie dowartosciowuje ona doswiadczenie
tych, ktérzy i ktére w medycznych konceptualizacjach transplciowo-
$ci dostrzegaja schematyzm, ich nieprzystawalnos$¢ do osobistych ko-
lei losu, zauwazaja opresyjny charakter instytucji medycznych oraz
— czerpigeych z medycznej diagnozy — instytucji sadowych, a takze
sprzeciwiaja si¢ marginalizacji zwigzanej z jednoznacznym umiejsco-
wianiem transplciowosci po stronie choroby.

Po drugiej stronie konfliktu sytuuja sic wéwczas instytucje re-
ligijne, ktére w odpatologizowaniu transplciowosci widzg zagrozenie
dla nauczania o binarnym porzadku plci i biologicznym determini-
zmie, wezesniej juz uwypuklanego w stanowisku Kosciola rzymsko-
katolickiego wobec homoseksualnosci. W wypowiedziach reprezen-
tantéw Kosciola na temat ,ideologii gender” miesza si¢ zatem ze sobg
potepienie homoseksualnosci i transplciowosci. Krytyka transplicio-
wosci wchodzi tez do repertuaru kazan. A w moich transplciowych
rozméwecach i rozméwezyniach rodzi si¢ bunt wobec uwidocznionego
nagle odtracenia. Méwi dzialaczka Wiary i Teczy w wywiadzie, jakie-
go udzielila miesigcznikowi ,Znak’:

Chcg zrobi¢ co$ dla innych oséb trans, ktére uwazaja, Ze nie ma dla nich
w Kosciele miejsca. [...] Ostatnio stuchatam z plyty jednego z najpopu-
larniejszych polskich rekolekcjonistéw. W' trakcie konferencji wysmiewal
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si¢ z Anny Grodzkiej, na nagraniu stycha¢ glosny rechot wiernych. To
jest przerazajace, czy on nie rozumie, ze w kosciele moga by¢ takze osoby
transseksualne? (Dzierzanowski 2014b: 68)

Od nazwania do niewypowiedzenia

Site do przeciwstawienia si¢ przekazowi Kosciola osoby transplciowe,
tak jak cispiciowe osoby nieheteroseksualne, czerpig ze $wieckiej arty-
kulacji emancypacyjnej, ktéra, wydobywajac sprawy LGBT z mrokéw
nienazwania i przeciwdzialajgc marginalizacji, zdolna jest wzmacniaé
w tych osobach poczucie wartosci. Trzeba jednak doda¢, ze $wiec-
ka artykulacja emancypacyjna, wraz z calym ukiadem dyskursywnym,
ktérego jest czgscia, otwiera kolejne pola niewypowiedzen i trudnosci
artykulacyjnych. Dotycza one na pewno relacjonowanych juz przez
badaczy i badaczki, i potwierdzanych przez moich rozméwcéw i moje
rozméwezynie, doswiadczen wierzacych oséb nieheteroseksualnych
w $rodowiskach ,branzowych”. Na t¢ rzecz wskazywaly takze osoby
transplciowe:

Ja na grupie [wsparcia] Trans-Fuzji, bywa, ze nawet wystepuje w obronie
religii. Bo mnie denerwuje, jak ktos na przyklad szydzi z mojej religii, mé-
wigc, Ze to jest, cytuje, Zyd na patyku. To jest dla mnie przesada.[...] Ja po
prostu nienawidze, jak kto§ wykorzystuje czyje$ problemy, czyjes odchy-
lenia, i po prostu domaga si¢ porzucenia Kosciota, méwi: no, skoro jestes
taki, to po co jestes w Kosciele? [18]

Jak przyjechalam do Warszawy, zacz¢lam to $rodowisko w ogéle pozna-
wacé cale, bo jestem nietutejsza. Mnie to wlasnie przerazilo, ze ci wszyscy,
wiasnie LGBT z Warszawy, Ze oni s tacy strasznie niechetni Kosciotowi.
[...] Z jednej strony, wiesz, tu si¢c odezwiesz na forum tam wspélnym [in-
ternetowym dla os6b trans], czy na transwieczorku [cykliczna impreza to-
warzyska dla oséb trans w Warszawie — DH], o Kosciele, to: nie zawracaj
glowy. Albo si¢ nabijaja z wiary. Wiesz, a péjde do kosciota, to tam si¢ od
razu krzywo na ciebie patrzy. [16]

Podejmowane przez chrzescijan i chrzescijanki LGBT préby wyra-
zenia swego przywigzania do religii w §rodowiskach LGBT moga
by¢ zatem calkiem nietrafione. Taki glos okazuje si¢ nieprawomocny
w obrebie dyskursu emancypacyjnego, a zatem nieustyszany. Tym, co
pozostaje, jest dojmujaca cisza:
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Bylo wydanie ksigzki Zakazane mifosci [pod redakcjag Marty Konarzewskiej
i Piotra Pacewicza (2010) — DH] w Nowym Wspaniatym Swiecie [6w-
czesna siedziba Krytyki Politycznej w Warszawie — DH]. I bylam na tym
i byto w ogéle... Wszyscy w srodowisku wazni, wszyscy byli na tym. I rézne
pytania byly od widowni tam potem. Rézne pytania. No, i ja jako$ tak na
koniec powiedziatam, ze ja wlasnie jestem z WiT-u [Wiary i Teczy — DH]
i ze tez wlasnie proszg... Czy tam w tej ksigzce, bo tak pobieznie przejrza-
tam, czy tam w tej ksigzce moze kto§ méwil tez o tym wlasnie, jak faczy
wiare i bycie queerowym? No, i od razu padly takie bardzo agresywne tek-
sty. No, na zasadzie, ze jak wiare, no, to tylko w zty sposéb. [...] Oni mnie
wy$miali, mnie udupili, w sensie... No, tak odzywali si¢ do mnie w sposéb
bez szacunku, chamski. Jakby taki... Jak by to powiedzie¢... No, taki — jak
ja co$§ méwilam, to méwili: ooo... Bo oni chyba zrozumieli, ze mi chodzilo
o to, ze ja... Mimo, ze méwitam, ze chodzi o osoby LGBT, ktére NIE wy-
rzekajg si¢ seksualnosci. Ze mozna byé wierzagcym i NIE wyrzekaé si¢ tego.
A oni, po prostu, tak jakby w ogéle... jak do Sciany, tego nie zlapali. Ale mi
chodzilo o takie osoby, ktére NIE. A oni co$ tam: 0, znowu chrzescijaristwo.
[...] Cata sala po prostu zamarta, jak byty te komentarze. Taka cisza po pro-
stu. No, i to bylo takie strasznie... To jest dla mnie przykra sytuacja. [24]

Wobec tego, przynajmniej w niektérych okolicznosciach, w obawie
przed byciem nieuslyszanym czy nieuslyszang, albo tez niezrozumia-
nym czy niezrozumiang, wierzgce osoby LGBT wybieraja autocenzu-
re i wycofanie:

Ja w pewnym momencie wysztam juz z tego spotkania [0s6b zwigzanych
z Wiarg i Teczg ze znanym dziataczem LGBT — DH], bo stwierdzitam, ze
nie jestem w stanie rozmawia¢ z takim gosciem. [...] Oczywiscie on uwa-
zal, ze on nas prowokuje, pytajac o to, i tak dalej, ale tak naprawde wysmie-
wal si¢ z nas. [...] Mysle, ze to si¢ troszke tez wymkneto mu, bo on tego
tez nie planowal, ale dyskusja si¢ tak potoczyla. Po prostu jest antychrze-
$cijariski, tak? Jego myslenie, jego sposéb myslenia jest dla mnie po prostu

e... Znaczy, akceptuje, ale jest tez w tym totalny brak szacunku wobec
mnie. [...] Nie chodzi o antyklerykalizm, tak? Ja tez jestem antyklerykalna
w sensie takim, Ze mam duzo ztych emocji, jesli chodzi o instytucje. Nato-
miast chrzescijanistwo, dla mnie, w swojej czystej postaci, w swoim przesta-
niu ewangelicznym, jest po prostu cholernie wartosciowe, tak? Na koricu
powiedzial, Ze, no, nie, on uwaza, ze Boga nie ma, ze jesteémy naiwniaka-
mi. Rozumiesz. Ze jestesmy zalosni, ze oczekujemy od tego Kosciola, zeby
nas tak bardzo, wiesz, zaakceptovval nasze idee s3 takie po prostu zakom-
pleksione. Rozumiesz. Ze nie myslimy sami. Ze przeciez Kosciét to juz od
wiekéw to jest po prostu instytucja polityczna. Rozumiesz. On nie rozumie

tego na przyklad... Stuchaj, dla mnie na przyktad Kosciél jest tez... to tak
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zabrzmi, ale cialem mistycznym Chrystusa, nie? [§miech] Ale tego mu nie
powiedziatam, bo by tego na pewno nie zrozumiat. [22]

Struktura dyskursywna, w ktérej wazne miejsce zajmuje artykulacja
tworzona przez organizacje LGBT, zwigzana z walka o prawa, cho¢
dowartosciowuje samg nienormatywno$¢ seksualng czy plciowa oséb
wierzacych, to wcale nie ufatwia definitywnego pogodzenia tej nie-
normatywnosci z wiarg. Aktywizm LGBT, poprzez wbudowany wen
antyklerykalizm i poprzez to, ze powstaje w opozycji do artykulacji
zwigzanej z homoseksualnoscig czy transplciowoscia wytwarzanej
przez instytucje religijne, tylko utrwala produkowany przez te insty-
tucje rozlam migdzy nienormatywng seksualnie lub plciowo samore-
alizacja a wzorcem bycia prawowiernym chrzescijaninem czy prawo-
wierng chrzescijanka.

Jak wskazalam w rozdziale 3, problem przenosi si¢ na mozli-
wosci artykulacyjne ,chrzescijan LGBT” jako pozycji podmiotowe;:
chrzescijanom i chrzescijankom LGBT trudno wyrazi¢ ewidentng
réznice wobec instytucji religijnych, ktére wciaz sg im bliskie, i réw-
nie trudno jg wyrazi¢ wobec swieckich srodowisk LGBT, ktérych da-
zenia s3 w znakomitej mierze zbiezne z dazeniami oséb wierzacych
i niewpisujacych si¢ w seksualng lub plciowa norme. Miejsca niemoz-
nosci artykulacyjnej ujawnialy si¢ zatem takze w prowadzonych prze-
ze mnie wywiadach. Jak juz powiedzialam, wielu moich rozméwcéw
i wiele rozméwezyn formulowato jakis rodzaj krytyki wobec srodowisk
,branzowych” — dotyczyla ona przede wszystkim kompletnego braku
zrozumienia dla wrazliwosci religijnej, jaka osoby te ucielesnialy. Jed-
nak $wiadome politycznej wagi spraw podnoszonych przez te §rodo-
wiska zastrzegaly, Ze nie chcg z takiej krytyki czyni¢ narzedzia wiasnej
walki o uznanie. ,Ja tego nie bede méwil osobom niezyczliwym” [8]
— powtarzal jeden z uczestnikéw badarn, opowiadajac o tym, jak jego
partner pewnego razu uchronil krzyz przed profanacja ze strony kil-
ku dziataczy jednej z najbardziej znanych w Polsce organizacji LGBT.

Miejsc ciszy i niewypowiedzenia ujawnialo si¢ w prowadzonych
przeze mnie rozmowach wiecej. Okazywalo sie wéwczas, ze ta sama
machina dyskursywna, ktéra pozwala nazwa¢ i uprawomocnié¢ swe pra-
gnienia, a nawet dokona¢ coming outu, wpycha z powrotem do szafy,
gdy pojawia si¢ kontekst religijny. Nie chodzi tu juz tylko o niewygode
zwigzang z ujawnieniem si¢ jako osoba wierzaca w rodowiskach ,,bran-
zowych”, rzecz bowiem daleko wykracza poza te sSrodowiska. Ilustruje to
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opowies¢ cismezezyzny, ktory ukrywa swoja homoseksualno$¢ w miej-
scu pracy — wcale jednak nie dlatego, ze obawia sie niecheci wspétpra-
cownikéw wobec nienormatywnej seksualnosci, przeciwnie: jest prze-
konany o ich otwartosci w tej dziedzinie. Powodem, dla ktérego nie
zdecydowal si¢ na coming out, jest to, ze owi wspdlpracownicy wiedza
juz o jego wezesniejszych studiach teologicznych i pobycie w zgroma-
dzeniu zakonnym. W tej sytuacji obawia si¢ on automatyzmu skojarzeri
i niemozliwego do przetamania w ich mysleniu ciggu przyczynowo-
-skutkowego miedzy rezygnacja z zycia zakonnego i odkryciem homo-
seksualnosci, ktéry w sposéb dla mojego rozméwey bolesny zaklamy-
walby prawdg o jego rzeczywistych kolejach losu i decyzjach zyciowych.
Obawia si¢ tez, ze bedzie podejrzewany o hipokryzje zwigzana z jedno-
czesnym realizowaniem si¢ w sferze religijnej i homoerotyczne;:

Nie mogg si¢ ujawnic jako gej. Ale dlaczego? Bo dla wigkszosci oséb praw-
dopodobnie bylby to sygnal, Ze: odszedl, bo byt gejem. A moje odejscie
z seminarium bylo zwigzane w bardzo niktym stopniu z orientacjg. [...]
Nikt by tego nie zrozumial, bytoby bardzo proste utozsamienie. Albo pew-
nie bylbym posadzony o dwulicowosé, o zaktamanie, ze taki $wiety, taki
pobozny, taki kleryk, byly kleryk, taki teolog, a tutaj pedal, ze prowadzi po-
dwdjne zycie. I w sumie wpychaja mnie jeszcze bardziej w podwdjne zycie.
Przynajmniej ja tak to czuje. [44]

Milczenie, czy raczej swoiste niedopowiedzenie, wylaniajace si¢ ze
zlozonego uktadu dyskursywnego jest takze udzialem uczestnikéw
i uczestniczek Reformowanego Kosciota Katolickiego (RKK), ktéry
deklaruje daleko posunigta otwarto$¢ na przejawy wszelkiej rézno-
rodnosci spolecznej. Ta otwartos¢ sklania osoby, ktérym daleko do sa-
morealizacji w obrebie heteroseksualnych zwiazkéw, do przystapienia
do wspélnoty lub uczestnictwa w jej nabozenstwach. Widoczne jest
jednak, cho¢by na stronie internetowej RKK, ze organizacja ta w swej
misji nie uwypukla specjalnie aprobaty dla réznicy seksualnej i rézno-
rodnosci piciowej — choc taka aprobata jest przeciez ewenementem na
tle funkcjonujacych w Polsce grup chrzescijariskich. Na archiwalne;j
stronie internetowej RKK mozna si¢ bylo za to zapozna¢ z ekspertyza
naukows, ktéra zatytulowana zostala Czy Reformowany Koscidl Kato-
licki (RKK) jest sektq? i odpowiada przeczaco na to pytanie®. Uczestnicy

2 Archiwalna strona internetowa Reformowanego Kosciota Katolickiego: http://
apostolski.files.wordpress.com/2007/07/rkk-kosciol-a-sekta.pdf (dostep: 10.05.2013).
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RKK niewatpliwie obawiaja si¢ spolecznej stygmatyzacji, zwigzanej
z przynalezno$cig do nowopowstalej organizacji religijnej. Nie jest to
obawa bezzasadna: jak powiedzialam w rozdziale 3, prasa przedsta-
wiala RKK wlasnie jako ,sekte”. Zamieszczone w ,Fakcie” artyku-
ly o zwiazku lesbijskim poblogostawionym przez RKK, powstale na
skutek ukrytej obserwacji przeprowadzonej przez reporteréw, przy-
sporzyly niematych zmartwien prezbiterowi Kosciota:

To bylo kilka miesiecy po moich §wigceniach. To byta dla mnie trauma.
[...] Ja si¢ wtedy nabawilem tego, ze stracitem wlosy. Bylem strasznie ze-
stresowany, bo nie wiedzialem, jak to si¢ skoriczy, jak to si¢ wszystko po-
toczy. O maly wlos nie stracitem pracy, cudowali, cyrki robili. To tez po
prostu z niewiedzy. To nie bylo szczegélnie przyjemne. Tym bardziej ze
nam nie zalezalo, zeby robi¢ reklame, ze RKK to Kosciél, ktéry udziela
$lubéw gejowskich. I niestety przez to wydarzenie juz taka latka zostata

przypieta. [41]

W konsekwencji calego zamieszania RKK wprowadzil restrykcyjne
regulacje dotyczace sakramentu malzenstwa — aktualnie tylko pary,
w ktérych przynajmniej jedna osoba jest $cisle zwigzana ze wspélnota,
mog3 liczy¢ na stosowne blogostawieristwo.

Napiecie miedzy homoseksualnoscia czy transplciowoscia
a wiarg w do$wiadczeniu chrzescijan i chrzescijanek kwestionujacych
seksualng i plciowa norme nie rozgrywa si¢ zatem tylko i wylacznie
w wyizolowanej sferze skonfliktowania stworzonego wewnatrz trady-
qji religijnej. Angazuje ono caly dynamiczny uktad dyskursywny, w ob-
rebie ktérego zidentyfikowaé mozna, obok religijnych, migdzy innymi
dyskursy medyczne czy emancypacyjne, pozostajace wzgledem siebie
w zlozonej relacji, i z ktérego wylaniajg sie publiczne dyskusje nie tyl-
ko o prawach os6b LGBT, ale takze inne, chocby te — prowadzone
w atmosferze skandalu — o ,homo klerze” oraz o mniejszosciowych
organizacjach religijnych.

Uktad dyskursywny produkuje przy tym miejsca ciszy i nie-
moznosci artykulacyjnej. Na przestrzeni lat owe miejsca zmienialy
swoja lokalizacje, a wraz z ich przesunig¢ciem zmieniala si¢ specyfika
trudnosci, z jakimi mierzyly si¢ — i wcigz si¢ mierza — osoby zaan-
gazowane religijnie, ktére nie mieszczg si¢ w heteroseksualnej nor-
mie. Oglad sprawy od strony doswiadczen tych oséb potwierdza rzecz
uwidoczniong dzigki analizie debat prasowych: przeobrazenia dys-
kursywne s3 nielinearne — w tym sensie, ze nie pozwalaja ujmowac
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kwestii harmonijnego uzgodnienia wiary z nienormatywnoscia seksu-
alng i plciows jako ideatu niegdys nieosiggalnego, a dzi§ coraz bardziej
mozliwego do zrealizowania, na przyktad dzi¢ki wzrostowi spolecznej
$wiadomosci dotyczacej spraw LGBT.

Nie ulega kwestii, ze wyksztalcane w ostatnich latach emancy-
pacyjne zasoby dyskursywne pozwalajg osobom odczuwajacym pra-
gnienie homoerotyczne czy transplciowos$¢ na identyfikacje z coraz
wyrazniej manifestujaca si¢ w uktadzie dyskursywnym pozycja pod-
miotows pod postacig ,geja’, ,lesbijki” czy ,,0soby transplciowej” i zy-
ska¢ dzigki temu poczucie wartosci, ktére daje odwage do tego, by
przeciwstawi¢ si¢ dyskursywnej i spolecznej opresji, w tym opresji
produkowanej i podtrzymywanej przez instytucje religijne. W ukta-
dzie diachronicznym sytuacja dotyczaca uzgadniania nienormatywno-
Sci seksualnej i plciowej z wiarg wydaje si¢ jednak bardziej skompliko-
wana: z jednej strony nie jest tak, by w przeszlosci rzecza niemozliwa
bylo zintegrowanie religijnej sfery zycia ze sferag nienormatywnej sek-
sualnosci czy plei (impuls do owej integracji mégt pochodzi¢ zwlasz-
cza z medycyny), a z drugiej strony nie jest tak, by aktualny uktad
dyskursywny nie opieral si¢ prébom dokonania takiego uzgodnienia
(przede wszystkim z uwagi na antagonistyczna relacje miedzy eman-
cypacyjng artykulacja LGBT i artykulacjami religijnymi).

Emancypacyjnie zorientowane osoby wierzace, ktére wychodza
poza seksualng i plciowa norme, na wilasnej skérze odczuwaja swe
umiejscowienie w przestrzeni dyskursywnie wyciszonej. W zwigz-
ku z tym strategie artykulacyjne chrzescijan i chrzescijanek LGBT
koncentrujg si¢ na przelamywaniu milczenia. Sytuacja przedstawiona
w tym rozdziale wyraznie wskazuje jednak na to, ze zyskiwanie glosu
wigzaé si¢ bedzie z wiklaniem si¢ w relacje z funkcjonujacymi w obie-
gu dyskursywnym artykulacjami, pomigdzy ktérymi istniejg rozma-
ite zaleznosci, a wladza rozlozona jest nieréwnomiernie. Podstawe
artykulacji ,chrzescijan LGBT” stanowi¢ bedzie $wiecka artykulacja
emancypacyjna. Juz w tym rozdziale zarysowal si¢ jednak problem,
ze raczej mlodsze osoby niz starsze zdolne beda sie z nig utozsamicé.
Pora zobaczy¢, jakie inne kategorie oséb posiada¢ beda w tym zakre-
sie szczegdlne mozliwosci.
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USYTUOWANIE SPOLECZNO-EKONOMICZNE
I OSOBISTE NARRAC]JE

Marzenie emancypacyjne jest ze swej natury linearne w tym sensie, ze
wydobywa si¢ z mrokéw przeszlosci i kieruje sie ku przysziosci, z kté-
ra3 wigze nadzieje na przezwyciezenie zniewolenia. Marzenie eman-
cypacyjne chrzescijan i chrzescijanek LGBT dotyczyé wige bedzie
wychodzenia z opresji, ktéra nie dawala szans na harmonijne uzgod-
nienie nienormatywnosci seksualnej czy plciowej z religia, ku wyzwa-
lajacemu zjednoczeniu jednego z drugim. Juz poprzednie rozdziaty
ksigzki pokazaly jednak, ze przeobrazenia historyczne nieco opieraja
si¢ takiemu linearnemu schematowi. Tutaj proponuje glebiej wnik-
na¢ w zawiklane relacje miedzy dyskursywnie tworzonym projektem
emancypacyjnym chrzescijan i chrzescijanek LGBT a rzeczywisto-
§cia spoleczng, a konkretnie: uwarunkowaniami materialnymi daja-
cymi o sobie zna¢ w kolejach biograficznych oséb, ktérych éw projekt
moglby dotyczy¢, i zastanowi¢ si¢ nad tym, czyje warunki material-
ne nadajg si¢ do tego, by powigzac je z owym emancypacyjnym pro-
jektem lepiej, a czyje gorzej. Pora zatem przedstawi¢ Wiare i Tecze
jako $rodowisko oséb usytuowanych w okreslony sposéb wzgledem
nieréwno rozkltadajacego si¢ w rzeczywistosci spolecznej dostepu do
rozmaitych zasobéw, zwlaszcza do zasobéw zwigzanych z réznorod-
noscig wyznaniows i czynnikami spoteczno-ekonomicznymi.
Znaczna cze$¢ ponizszych rozwazari dotyczy uwarunkowan
strukturalnych nakfadajacych si¢ na indywidualne wybory w sferze
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wiary, przy czym moéwiac o wyborach, niejako zawieszam pytanie na
temat istnienia indywidualnej sprawczosci. Umiejscawiam bowiem
owa sprawczo$é, po pierwsze, w perspektywie wyznaczonej przez
Pierre’a Bourdieu, ktéry dzialanie jednostki widzial w sprzezeniu
zwrotnym z sitami dzialajacymi w obrebie poszczegélnych pdél pro-
dukcji wiadzy (spolecznym, ekonomicznym, symbolicznym) i mocno
przeciwstawial si¢ wszelkim rozpoznaniom sytuacji spotecznej, w tym
sytuacji w dziedzinie religii, nawigzujacym do ekonomicznej racjonal-
nosci, takim jak teoria racjonalnego wyboru (Bourdieu 1990; Robert-
son 1992). Wskazywal wiec na to, ze indywidualne decyzje s silnie
uzaleznione od okolicznosci spolecznych zwigzanych z dostepnoscia
do rozmaitych zasobéw. Po drugie, sily ksztaltujace preferencje i wy-
bory jednostek widz¢ zgodnie z tym, jak wladza rozumiana jest przez
Michela Foucaulta i w obrebie teorii queer — jako dyskursywny czyn-
nik strukturalny, ktéry te jednostki produkuje i czyni mozliwymi za-
réwno spéjne narracje o sobie, a zatem indywidualng podmiotowos¢,
jak i dazenia do oporu wobec spolecznej rzeczywistosci.

Kwestie wyboréw dokonywanych przez jednostki przedstawiam
tu w dwéch odstonach. Najpierw skupiam si¢ na wyborach w dziedzi-
nie przynalezno$ci wyznaniowej. Nast¢pnie koncentruj¢ si¢ na wybo-
rach dokonywanych przez osoby, ktére decyduja si¢ zachowad zwia-
zek z Ko$ciolem rzymskokatolickim — chodzi tu o wybory dotyczace
uczestnictwa w praktyce religijnej, zwlaszcza w sakramentach pokuty
i eucharystii. W koricu zastanawiam si¢ nad zalezno$cig miedzy po-
stulowanym w obrebie aktywizmu chrzescijan i chrzescijanek LGBT
uzgodnieniem nienormatywnosci seksualnej czy plciowej z wiarg na
poziomie indywidualnym a mozliwo$ciami narracyjnymi konkretnych
0s6b, ksztaltowanymi przez ich koleje biograficzne silnie zakorzenio-
ne w warunkach spolecznych. Owe mozliwosci narracyjne rozumiem
jako tworzywo mozliwosci artykulacyjnych ,chrzescijan LGBT”.

‘W Kostciele rzymskokatolickim i poza nim

Indywidualizm religijny, jaki w anglosaskiej literaturze socjologicz-
nej przypisano osobom wierzacym, ktére nie realizujg si¢ w obrebie
seksualnej normy, stanowi¢ ma o swobodzie wyboru spoéréd palety
mozliwosci wyznaniowych, jakie daje jednostce wspéiczesna kultura,
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jak réwniez o sukcesie w dokonaniu uzgodnienia miedzy religijnym
a seksualnym wymiarem zycia. Zasugerowano zatem, ze to przede
wszystkim od jednostki zalezy, jaki ksztalt przybierze dokonana in-
tegracja wiary z seksualnoscig, ktére wierzenia sobie ona dobierze,
czy tez z ktéra wspdlnoty zacznie si¢ identyfikowaé, w odpowiedzi na
wlasne potrzeby zwigzane z péZnonowoczesnym dazeniem do auten-
tycznosci (zob. zwlaszcza Wilcox 2002).

Jak jednak zaznaczylam, powolujac si¢ juz w rozdziale 1 na ba-
dania Matthew Wooda (2007), a przed chwilg na sprzeciw Pierre’a
Bourdieu (1990) wobec ujmowania decyzji jednostkowych w per-
spektywie racjonalnego wyboru, rzekoma swoboda w dokonywaniu
wyboréw w sferze wiary jest iluzoryczna i wspélczesne poszukiwa-
nia duchowe maja niewiele wspdlnego z nieskr¢powanym dobiera-
niem sobie duchowych smakolykéw z bufetu kultury religijnej. Na-
wet w Stanach Zjednoczonych, ktérych dotyczy wigckszos¢ studiéw
na temat nienormatywnosci seksualnej i religijnosci, gdzie pluralizm
religijny jest silnie zakorzeniony w kulturze, wybér wydaje si¢ mocno
uwarunkowany ograniczeniami strukturalnymi — zwlaszcza szansami
jednostki na to, ze w ogdle zetknie si¢ ona z odpowiednimi wspdlno-
tami religijnymi, jak réwniez spolecznie uksztaltowanymi dyspozy-
cjami jednostki do tego, by uzna¢ ofert¢ owych wspélnot za prawo-
mocng.

Refleksje zwigzang z dokonywaniem poszukiwan duchowych
w wyznaniach chrzescijanskich podjeta Martine Gross (2008), ktéra
prowadzila studia nad nieheteroseksualnymi chrzescijanami i chrze-
Scijankami we Francji. Wskazala ona na istotng réznice miedzy fran-
cuska i amerykariska sytuacja religijng, ktéra dotyczy usytuowania
Kosciola rzymskokatolickiego w obydwu krajach. Kulturowa domi-
nacja tego Kosciola we Francji sprawia, ze francuscy nicheteroseksu-
alni chrzescijanie i chrzescijanki, inaczej niz amerykariscy, podejmujac
decyzje o zaangazowaniu religijnym w jakiekolwiek wyznanie inne
od rzymskiego katolicyzmu, zmuszeni s3 jednoczesnie zerwaé wiez
z religijnym i kulturowym dziedzictwem wiasnego kraju; owa decyzja
wymaga zatem od nich wyraznego aktu konwersji.

Niewiele sposréd uczestniczek i uczestnikéw jej badari zdecy-
dowalo si¢ na taki ruch. Znakomita wiekszo$¢ wolata zachowaé zwig-
zek z tradycyjnym Kosciolem, cho¢ niektérzy jednoczesnie rezygno-
wali z uczestnictwa w nabozeristwach, a przynajmniej zachowywali
krytycyzm wobec nauczania Watykanu na temat homoseksualnosci.
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Pomimo tych spostrzezen, Gross podkreslata indywidualistyczny wy-
miar radzenia sobie z napigciem miedzy religijnoscig a homoseksual-
noscia, a zatem wzbogacajac dotychczasowe rozpoznania akademickie
o spostrzezenia dotyczace strukturalnych uwarunkowan wpisanych
w lokalny kontekst kulturowy, nie przeciwstawila si¢ wyraznie domi-
nujacemu nurtowi refleksji nad religijnoscia oséb homoseksualnych.
Moje wlasne rozpoznania i sympatie teoretyczne kaza dokona¢ bar-
dziej radykalnego zerwania w tym zakresie.

Wiara i Tecza jest wspélnota ekumeniczng, co zreszta chetnie
podkresla wspélizatozyciel grupy: ,0 tym ekumenizmie si¢ gada, ale
rzadko jest tak, zeby znajomi czy przyjaciele réznych wyznan si¢ ra-
zem modlili. A tu wlasnie tak jest” [1]. Sugerowaloby to duza réz-
norodno$¢ wyznaniows uczestnikéw i uczestniczek wspélnoty. Tym-
czasem réznorodno$¢ ta jest ograniczona, ewidentnie dominujg tu
bowiem osoby zwigzane z rzymskim katolicyzmem. Nie nalezy si¢
temu zbytnio dziwié: jesli chrzescijanie i chrzescijanki poszukujacy
poza rzymskim katolicyzmem pragna pelnej akceptacji struktury wy-
znaniowej dla realizowanych przez siebie pragnieni zwigzanych z ho-
moseksualnoscia czy tez dla nienormatywnej ekspresji plciowej, to
w Polsce maja niewielkie mozliwosci wyboru odpowiedniej wspélno-
ty — warto przypomnieé, ze zaden z zarejestrowanych w naszym kraju
Koscioléw czy zwigzkéw wyznaniowych nie zaproponowal na pozio-
mie doktryny czy praktyki instytucjonalnej jakichkolwiek rozwigza,
ktére moglyby przyciagnaé te osoby.

Niektérzy cispiciowi uczestnicy i uczestniczki moich badan
(o specyficznych kwestiach zwigzanych z transplciowoscia powiem
p6zniej, w podrozdziale Historie mozliwe i niemozliwe do opowiedze-
nia) zdecydowali si¢ przystapi¢ do Koscioléw protestanckich, pomi-
mo braku wyraznej zachety, jaka Koscioly te moglyby wzgledem nich
formutowaé. W protestantyzmie dostrzegli bowiem wigksze mozli-
wosci prowadzenia wewnetrznej dyskusji o sprawach doktrynalnych
i mniejsza daznos¢ do kontrolowania sfery seksualnosci wiernych, niz
ma to miejsce w Kosciele rzymskokatolickim. Inne osoby, w duchu
ekumenicznym, po prostu z wyznaniami protestanckimi sympatyzuja
i chetnie uczestnicza w niedzielnych nabozeristwach protestanckich
wspélnot. Kilkakrotnie im zresztg towarzyszytam. W 2013 roku pa-
renascie os6b z Wiary i Teczy wzielo tez udzial w specjalnie dla nich
zorganizowanych rekolekcjach adwentowych w parafii luterariskiej,
z ktéra zwigzany jest jeden z uczestnikéw grupy.
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Jesli Gross méwita o dominacji kulturowej Kosciola rzymsko-
katolickiego we Francii, to tym bardziej o takiej dominacji mozna mé-
wi¢ w Polsce. Moi rozméwey czy rozméwezynie, ktérzy decydowali
sie na konwersje, zwykle poprzedzali 6w akt uwaznym namystem nad
doktryng poszczegdlnych wyznan: ,mysle, ze to nie jest taki proces,
taki hop siup, ze przeczytam, zrozumiem — fajnie” [9]. Trzech uczest-
nikéw badari, w tym inicjator stworzenia polskiej wspélnoty episko-
palnej, dokonywalo owego namystu w ramach studiéw na Chrzesci-
janiskiej Akademii Teologicznej. Wszyscy trzej zrezygnowali jednak
z zakoriczenia tych studiéw. Jeden uznal, ze woli si¢ skupi¢ na nauce
rozpoczetej na uniwersytecie w innym miescie, a dwéch zniechecit
przede wszystkim dostrzezony konserwatyzm wykiadowcow zwiaza-
nych z t3 uczelnig. Warto tez przypomnie¢, ze prezbiter Reformo-
wanego Kosciola Katolickiego ma za sobg studia w Ewangelikalne;
Wyzszej Szkole Teologicznej we Wroctawiu, w trakcie studiéw w tej
uczelni byla takze cztonkini tego Kosciola, ktéra przygotowywala si¢
do diakonatu, kiedy z nig rozmawialam.

Nawet jesliby wzia¢ pod uwagg, ze w praktyce podejscie Ko-
$cioléw protestanckich w Polsce do problematyki LGBT wyréznia
si¢ na korzys¢ na tle sytuacji, jaka ma miejsce w Kosciele rzymskoka-
tolickim, to znalezienie satysfakcjonujacej wspélnoty religijnej wcale
nie jest rzecza latwg. Bariera moze si¢ okazaé chocby brak dostepu
do wyznan alternatywnych wobec rzymskiego katolicyzmu w miej-
scu zamieszkania poszukujacych chrzescijan i chrzescijanek. Z kolei
gdy wyznania te znajduja si¢ w zasiggu reki, to nie zawsze sa w stanie
odpowiedzie¢ na wysokie oczekiwania ewentualnych konwertytéw
i konwertytek. Mezczyzna, ktéry mieszka w Warszawie, opowiadal
zatem o swoich peregrynacjach w ten sposéb:

Miatem takie podejscie do zycia: jak jest ten Bég, to On stawia sobie za cel
jakas$ opieke roztaczaé, tak zwang Opatrznosé, ta instytucje Opatrznosci.
Ja jej doswiadczytem. Takie mam wrazenie, ze jej doswiadczytem w kilku
momentach w zyciu. No, 1 wlasnie od tych dwéch lat jej nie doswiadczam,
jesli chodzi o wspélnote. No, wige czekam, tak? Bede czekal, nie wiem, ile
jeszcze lat. Ale nie dostalem jakiegos takiego wyraznego wskaznika: idz do
kalwinéw, idz do, nie wiem, metodystéw, luteran. No, nie ma tego, tak? [...]
[U kalwinéw] podobno trafitem na fatalnego ksiedza i w ogole. Poszedlem
do luteran — tez podobno trafilem na fatalnego ksigdza. Napisalem do me-
todystéw — nie odpowiedzieli. Nie wiem, gdzie jeszcze tam moégibym...

A, i poszedlem do... Raz, wlasnie z moim bytym, do parafii anglikanskiej,
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tej anglojezycznej na Starym Miescie. I tam mnie troszeczke co$ przycigga-
to, gdyby nie to, Ze nie znam angielskiego. [...] Tam bylem raz i nie wiem,
czy tam jeszcze péjde. No, 1 wlasnie nitka idzie dalej, wiasnie do episkopa-
lian. No, oni tez si¢ pojawili w Krakowie, tak? I ze niby beda co$ tam budo-
wa, ale nie chcg podkopywad innych Koscioléw, chociazby starokatolickie-
go. Wiec jeszcze tak pewno to potrwa kilka lat. Mi si¢ co$ widzi, ze to tam
moze bym przyszed?. [...] U mnie na razie ta kwestia koscielna jest zosta-
wiona tak na boku. Dopdki si¢ nie pojawi taka wspélnota juz, zeby mozna
bylo stwierdzi¢, ze ona jest rzeczywiscie przyjazna. [20]

Tym, co sklania do poszukiwar, jest niewatpliwie powazne rozcza-
rowanie Kosciolem rzymskokatolickim, zwigzane zwlaszcza z poczu-
ciem odtracenia ze wzgledu na nienormatywng seksualnos¢. Krytyka
Kosciola, jakg przedstawiali moi rozméwey i rozméwezynie, jest jed-
nak szersza — dotyczy nie tylko stanowiska tego Kosciola wobec kwe-
stii LGBT, ale takze, a moze nawet przede wszystkim, sposobu zor-
ganizowania koscielnej instytucji, w ktérej zbyt duza role przypisuje
si¢ przedstawicielom kleru, a zbyt malg laikatowi, i ogélny jej konser-
watyzm, sprzymierzanie si¢ z ksenofobicznymi nurtami politycznymi
w Polsce. Poszczegélne elementy tej krytyki z rézng sita uwypuklane
byly przez moich rozméwcéw i rozméwezynie, a to, na co poszcze-
golne osoby ktadly nacisk, scisle si¢ wigzalo z ich osobistymi doswiad-
czeniami zakorzenionymi w warunkach spoteczno-ekonomicznych —
zwlaszcza z doswiadczeniami w kontakcie z klerem i parafig, ktére
inaczej przebiegaly w malej miejscowosci, a inaczej w duzym miescie
(do czego wrobce jeszcze w tym rozdziale), ale nie tylko.

Na przyktad cisplciowa matka tréjki dzieci podkreslata rozdz-
wigk pomiedzy nauczaniem ksi¢zy a zdobyczami wspélezesnych nauk
spolecznych, co obrazowala nie stosunkiem kleru do homoseksualno-
§ci, lecz nieporadnoscig Kosciola w sprawowaniu opieki duszpaster-
skiej nad dzie¢mi. Z kolei osoba transpiciowa, ktéra urodzita dziecko,
kiedy jeszcze podejmowala préby pelnego realizowania si¢ w roli zeri-
skiej, krytykowata Kosciél przede wszystkim za rygoryzm moralny.
W swej krytyce powolywala si¢ na wlasne doswiadczenie — ale zwig-
zane nie z surowg oceng transplciowosci przez Koscidt, lecz z bolesng
dla niej sytuacja dotyczaca tego, ze dwa razy odmdéwiono jej rozgrze-
szenia, poniewaz byla matka nieslubnego dziecka. Na tym przykla-
dzie wida¢ zarazem, jak bardzo wielowymiarowy jest konflikt z Ko-
$ciolem w przypadku oséb o nienormatywnej seksualnosci czy plci
— zdarza sig, ze ogniskuje si¢ on na sprawie, ktéra wcale nie dotyczy
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oficjalnego nauczania koscielnej instytucji na tematy LGBT, a jednak
w jaki$ sposéb moze si¢ z nim wigzaé: choé¢ byto wiele powodéw, dla
ktérych transmezczyzna, o ktérym tu powiedzialam, nie zawart §lu-
bu koscielnego z ojcem dziecka, to jego transpiciowo$¢ byta jednym
z nich. A zatem okazala si¢ istotnym czynnikiem ksztaltujacym kry-
tyczne spojrzenie mojego rozméwcy na Kosciél.

Samo poczucie odtracenia przez Kos$ciél rzymskokatolicki
mozna jako$ ukoi¢ w Wierze i Teczy, ktéra oferuje przyjazng prze-
strzelt do rozwijania duchowych zainteresowan i wspiera proces sa-
moakceptacji. Jednak niektérym osobom zyczliwo$¢ wewnatrz wspdl-
noty wyspecjalizowanej w tematach LGBT nie wystarcza, czym
wlasnie tlumacza prowadzenie poszukiwari struktury wyznaniowe;
alternatywnej wobec rzymskiego katolicyzmu. Osoby te zniecierpli-
wione sg zwlaszcza brakiem oficjalnego wsparcia Kosciola dla Wiary
i Teczy oraz atmosferg tajemnicy tworzong wokél duchownych, kt6-
rzy wspélpracuja z grupa:

Szukanie spowiednika, wybieranie go gdzie§ tam przez znajomosci, kon-
takty, umawianie si¢ na spowiedz — tak nie powinno by¢, to nie jest Kosciét
dla mnie, to jest troche Zenujace. [9]

To kiedys X [kolega z Wiary i Teczy — DH] nawet powiedzial ladnie,
ze nie chce wchodzi¢ do Kosciola tylng brama, tak? Jakimi$ kruczkami
prawnymi si¢ bawié, ze jest kwestia sumienia, ze jest kwestia dojrzewa-
nia. Jeszcze kwestia niepelnej doktryny. Ze to jakies sa kwestie. Ale Ko-
$ciél méwi: nie. Wyraznie méwi: nie. Wiec ja nie bede szedl pod prad.
No. Jezeli ludzie chca, to oczywiscie przeciez mogg i$¢, tak? Jezeli majg
to w swoim sumieniu w porzadku. Ja jestem przeciwny temu. Nie moge
pojs¢ do spowiedzi, bo sam jestem przeciw. A jezeli Kosciét mi powie, ze
jest w porzadku i moge, bedac z partnerem, przyja¢ sakramenty... Jezeli
to powie Koscidt, tak? Nie jeden ksigdz z WiT-u [Wiary i Teczy — DH].
Jesli to powie Koscidl. Jakas wspélnota, nawet warszawska, tak? Ale zeby
to byta wspélnota, a nie jednostki, tak? To to w porzadku bedzie. Ale péki
co — no, nie. [20]

Trzeba tu jednak zwrdci¢ uwage na wazng rzecz: otéz poszukiwan
duchowych w wyznaniach chrzescijariskich innych niz rzymski ka-
tolicyzm dokonujg osoby, ktére laczy co$ wiecej niz tylko cheé reali-
zowania wiary w odpowiedniej przestrzeni doktrynalnej. Szczegélnie
ciekawg sytuacje moglam zaobserwowaé wsréd oséb poszukujacych
w chrzescijaniskich wspélnotach wyznaniowych o ustabilizowanej tra-
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dycji (luteranie, kalwini, do pewnego stopnia takze polscy episkopa-
lianie, ktérzy dziatali w obrebie misji prowadzonej z ramienia Koscio-
ta o silnej pozycji i strukturze instytucjonalnej poza naszym krajem).
W czasie badani w §rodowisku Wiary i Teczy spotkatam siedem ta-
kich oséb. Wszystkie one ucielesniajg jeden z dwéch wzorcéw. Albo
pochodza z rodzin nalezacych do mniejszosci wyznaniowych — cho¢
niekoniecznie tych samych, w ktérych dzi§ poszukuja swego miejsca:
rodzice kobiety, ktéra zwigzala si¢ z kalwinizmem, sa grekokatolika-
mi, ojciec mezczyzny zywo zainteresowanego dzi§ Kosciolem Epi-
skopalnym jest swiadkiem Jehowy, sposréd za§ dwéch oséb najaktyw-
niej zaangazowanych w tworzenie wspélnoty episkopalnej w Polsce,
jedna wywodzi si¢ z rodziny prawostawnej, a druga z rodziny catko-
wicie zdystansowanej wobec religii, w ktérej jednak matka miata ko-
rzenie ewangelickie, a ojciec mariawickie. Albo przynajmniej wycho-
wywali si¢ w wielowyznaniowych spolecznosciach. Od najmlodszych
lat mieli zatem kontakt z réznorodnoscia religijng:

Mieszkalem w Bialymstoku, skad pochodzg, i tam mialem na co dzien tez
kontakt z cerkwig prawostawna. I z ciekawosci, pomyslatem sobie, ze jezeli
jestem tutaj, czemu by nie zajrze¢ tam. [9]

Jestem z takiej rodziny, ze mama byla prawostawna do czasu $lubu w Ko-
$ciele. A wiec to tez sg rejony, gdzie prawostawie jest dosy¢ silnie zakorze-
nione, i jakby polowa rodziny, jak by nie byto, jest prawostawna. [23]

Ja pochodze z Goérnego Slaska, z typowej gérnoslaskiej rodziny, gdzie
jest religia bardzo wymieszana. [...] Mama i tata s3 katolikami obydwoje.
Z kolei wujkowie i ciocie s3 ewangelikami i zielonoswigtkowcami. I to po
prostu w tej mieszance religijnej wyrostem. [30]

Dla wzorcéw dzisiejszego uczestnictwa we wspélnocie religijnej, jakie
mozna zaobserwowaé wéréd oséb zwigzanych z Wiarg i Tecza, nie do
przecenienia wydajg si¢ zatem warunki kulturowe obecne na etapie
wychowania. Tendencj¢ do dokonywania poszukiwan religijnych poza
Kosciolem rzymskokatolickim maja te osoby, ktére wzrosty w plura-
lizmie wyznaniowym. Staly si¢ oni nosicielami habitusu, ktéry po-
zwala na elastyczno$¢ w kwestii wyznaniowej przynaleznosci. Niejed-
nokrotnie byl to habitus zwigzany takze ze stylem praktyki religijne;.
Ostatnig z przytoczonych tu wypowiedzi, pochodzaca od me¢zczyzny
z Gérnego Slaska, mozna wicc wzbogaci¢ innymi komentarzami roz-
méwey na temat charakteru katolickiej religijnosci, w ktérej wzrastal.
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Religijnos¢ ta od poczatku cigzyla ku luteranskiemu protestantyzmo-
wi, z ktérym w koficu mezczyzna si¢ zwigzal:

A jesli chodzi o praktykg religijng, nie wiem, chodzenie do kosciota co niedziel,
takie rzeczy — czy to u ciebie w domu bylo silne?

Tak. W niedziele tak, majowe nie. To zycie koscielne, katolickie, bylo tez
bardzo takie luterskie. Ta religijno$¢ wykonywano w pracy, dobrze wyko-
nujac swoje obowigzki, pracowicie — to byto chwalenie Boga. A nie biega-
nie co pie¢ minut na adoracje i majowe i gaiki, i inne takie. Wigc to nie-
dziela byta tym dniem od kosciota. [...] W sobote wieczorem trzeba byto
czytaé Bibli¢ u nas.

W domu?

Tak.

Tak? Czytaliscie Biblig razem?

Juz potem tak z rodzicami, to juz rodzice tego mniej pilnowali, ale babcia,
ona nawet nie kazala, ona tylko popatrzyla. I wszyscy lecieli. No, nawet
stlowa nie pisneta. I to bylo normalne, ze si¢ wieczorem... tam w sobote
czy w piatek, to zalezy tam. Biblia i... I co. Trzeba, to nie byto dyskusji. I to
ten rodzaj poboznosci, whasnie o dziwo katolickiej, na Gérnym Slasku jest

taki w zasadzie luterski. [30]

Inni chrzescijanie i chrzescijanki decydujg si¢ pozosta¢ w Kosciele
rzymskokatolickim, cho¢ trudno byloby wychwyci¢ réznice pomiedzy
nimi a tymi osobami, ktére zdecydowaly si¢ na poszukiwania ducho-
we poza rzymskim katolicyzmem, w stopniu, w jakim zachowuja kry-
tycyzm wobec tego Kosciola, czy w jakim dane im bylo odczu¢ mar-
ginalizacje, wynikajaca z zainteresowania nieaprobowana przez ten
Koscidl ekspresja seksualnosci. Silna socjalizacja religijna w rzymskim
katolicyzmie, inaczej niz w przypadku oséb, ktére pochodzg z rodzin
nalezacych do mniejszosci wyznaniowych lub ktére wychowane byty
w wielowyznaniowych spolecznosciach, zaowocowata u nich habitu-
sem, ktéry nie pozwala uzna¢ mniejszosciowych wyznan za prawo-
mocne i wlasne. Dzialanie owego habitusu $wietnie ilustruje wypo-
wiedZ jednej z moich rozméwezyn:

Czesto si¢ mnie pytaja, dlaczego nie zmienie Kosciola, skoro on mnie tak
nie lubi. To jest tak, zeby da¢ taki przyktad: ja si¢ wychowatam na siéd-
mym pigtrze w szarym, strasznym bloku i pomimo tego, Ze teraz przyjez-
dzam tam jako osoba juz dorosla i widz¢ ten straszny, szary blok i strasz-
nych mieszkaicéw w tym bloku, to nadal czujg, Ze to jest méj dom, méj
jedyny dom. To znaczy, ja mam tam emocje, jakbym byla dzieckiem i jakby
czas stangl. I tam dla mnie si¢ wszystko wydarzyto. To znaczy, tam miatam
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swoich kolegéw i kolezanki, tam mialam t¢ pierwsza milo$¢ i nie mam
innego domu; teraz mam wigkszy i lepszy, ale gdyby ktos si¢ mnie zapy-
tal, gdzie jest méj dom, to na siédmym pigtrze w strasznym blokowisku.
I tak jest troche z Kosciotem katolickim. Ze ja oczywiscie moge p6js¢ do
milszego Kosciola, to znaczy do takiego Kosciola, ktéry by¢ moze mnie
zaakceptuje, ktory bedzie mial tadniejsze obrzedy, cokolwiek. Tylko, ze jak
sie mnie kto§ spyta: kim jestes?, to w mojej krwi naprawde plynie katoli-
cyzm. To znaczy, ja czuje, ze ja jestem... Ja to wszystko znam na pamigd, te
wszystkie pieéni, te wszystkie lata, one sa mna. [...] Ja nie mam nic innego,
ja jestem tym. To znaczy, te obrzedy... Ja nie wiedziatabym, jak spedzaé¢
$wigta, oprocz tego, ze wierz¢ w Chrystusa, tak? Tez nie wiedziatabym jak
pochowad, jak spedzi¢ swicta, jak sie odnies¢ do calego mojego Zycia. Ja nie
mam nic innego. [60]

Rzymski katolicyzm wyznaczyl wigc wigkszosci oséb, z ktérymi sie
zetknelam, w zasadzie jedyny horyzont zycia duchowego. Przynalez-
no$¢ do rzymskokatolickiej tradycji osoby te niekiedy naturalizowaly,
traktowaly jako rzecz oczywista i wrecz biologicznie z nimi zro$nieta.
»W mojej krwi naprawde plynie katolicyzm”— méwila cytowana wla-
énie kobieta. Dominujaca tendencja w srodowisku moich badan bylo
zatem dystansowanie si¢ wobec pomystu prowadzenia poszukiwan
duchowych poza Ko$ciolem rzymskokatolickim. Niekiedy kojarzono
zreszty takie poszukiwania ze swego rodzaju ,,pdjsciem na skréty” czy
Jatwizne”: kazdy ma wolny wybdr, no. Moga sobie zaktada¢ te Ko-
$cioly, odchodzié, gdzie chca, ale ja uwazam, ze to jest trochg péjscie
na skréty, ze wiesz, co§ mi si¢ tu nie podoba, to juz teraz... Wiesz,
takie péjscie na tatwizng” [50]. Kojarzono je tez z oddawaniem pola
konserwatystom, albo ze sprzeniewierzeniem si¢ misji prowadzenia
koniecznych dzialan na rzecz reformy dominujacego Kosciota. Jedna
z moich rozméwezyn wypowiedziala si¢ w tej sprawie ostro:

Osoby homoseksualne tez s3 wierzace! Tez s3 osobami religijnymi, tez
sa osobami duchowymi, tak? I nie wolno tym osobom tego zabiera¢! Po
prostu: nie. Ko$ciél nie ma prawa tego nikomu zabraé. I miedzy inny-
mi dlatego ja osobiscie nie przejd¢ do RKK. Nie przejde do zadnej innej
wspoélnoty, tak? Protestanckiej, czy jakiejkolwiek innej, bo dla mnie to jest
po prostu tchérzostwo, nie? Dla mnie. Dla mnie. Wszyscy wychodzimy,
wickszo$¢, dziewigldziesiat procent, czy dziewieédziesiat dziewigé procent
ludzi z WiT-u [Wiary i Teczy — DH], bo méwimy o WiT-cie, to sa lu-
dzie, ktérzy wyszli z rzymskokatolickiego Kosciota, tak? [...] I jakby wy-
chodzenie i obrazanie si¢ na Kosciét rzymski... [...] Ja z tego Kosciota nie
wyjde, chociazby mnie wyrzucali, zamykali drzwi, to bede ich wrzodem na
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tytku, po prostu — taki jest méj cel. Rozumiesz. Dlatego ja si¢ upieram przy
tym Kosciele, chociaz nikt tego nie rozumie. Wszyscy uwazaja, ze to jest
glupota. Ale ja uwazam: nie, wlasnie tchérzostwem jest chodzenie sobie
tu, tam, siam. Co wam to daje, tak naprawde? Mnie to nic nie daje. [25]

Jesli chodzi o uczestnictwo w malych wspdlnotach wyznaniowych,
Zjednoczonym Kosciele Chrzescijaniskim (ZKC) i Reformowanym
Kosciele Katolickim (RKK), to wiaze si¢ ono zwykle z bliska przy-
jaznia z osobami, ktére dang wspélnote tworzg. W ZKC dodatko-
wa motywacja do dzialalnosci, zwlaszcza do sprawowania funkeji du-
chownych, wydaje si¢ zniech¢cenie do Kosciota rzymskokatolickiego,
wynikajace z rozczarowania pobytem w seminariach duchownych,
albo wrecz z trudnym dos$wiadczeniem wykluczenia z takich semi-
nariéw. W 2011 roku, kiedy rozmawialam ze zwierzchnikiem tego
Kosciota, w skiad personelu ZKC wchodzilo poza nim dwéch ksiezy
i dwéch diakonéw. Zgodnie z informacja udzielong mi w czasie wy-
wiadu, wszyscy oni mieli za sobg pobyt z seminariach diecezjalnych
lub zakonnych. W czasie moich wizyt na nabozenstwach w tym Ko-
$ciele spotkatam zaledwie kilka oséb spoza personelu ZKC, a i sam
personel pojawial si¢ na nich w okrojonym skiadzie. Osoby obecne
byly nieregularnymi uczestnikami nabozenstw, odnajdywaly tu jed-
nak przyjazne miejsce na modlitwe.

Podobnie wsréd oséb zainteresowanych dziatalnoscia RKK
spotkatam takie, ktére podchodzily z sympatia do tworzenia alter-
natywnych przestrzeni religijnych niedajacych miejsca jakimkolwiek
przejawom homofobii. Sklanialo to te osoby do mniej lub bardziej
regularnego uczestnictwa w nabozenstwach. Przy czym cz¢$¢ z nich
laczyla owe uczestnictwo z praktyka w Kosciele rzymskokatolickim
— udzial w mszy RKK traktowaly one jako dodatkows forme realiza-
¢ji duchowosci niezaleznie od zachowywania zwigzku z dominujacym
Kosciotem. W ich opinii wspélnota RKK jest szczegdlnie wartosciowa
ze wzgledu na wiezy przyjazni, jakie lacza jej uczestnikéw i uczest-
niczki, a tez ze wzgledu na to, ze wydaje si¢ ona wolna od utomnosci
instytucjonalnych, jakimi obarczony jest Kosciél rzymskokatolicki:

Tam jest takie bardziej przyjazne jednak $rodowisko i lubie w ogéle ta
wspolnote ludzi. [...] Tam jest akceptowana jednak moja orientacja, ale
podobajg mi si¢ tez inne rzeczy, ktére mi si¢ na przyklad nie podobaja
w Kosciele rzymskokatolickim. Ze na przyklad jest kaplaristwo kobiet, ze
nie ma celibatu, ze jest spowiedZ powszechna. No, to mi si¢ na przyktad
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nie podoba w Koéciele rzymskokatolickim, ze jest taka dyskryminacja ko-
biet, ze jest spowiedz taka indywidualna, a mi si¢ wydaje, Ze raczej powin-
no si¢ przed Bogiem wyzna¢ grzechy niz przed ksigdzem. A ksigdz najwy-
zej powinien by¢ takim doradca, ze jak masz na przykiad problem i chcesz
porozmawiaé, to tak. Bo oni tez tak do korica nie trzymaja tajemnicy spo-
wiedzi. Na przyktad méj tata kiedy$ opowiadal, ze styszal, jak sobie ksi¢za
opowiadaja grzechy swoje i si¢ $miejg. Nie swoje, tylko tych, co ustyszeli.
I sie $miali z tego. Wiec po prostu, no, tez nie wiadomo, na jakiego ksiedza
sig trafi, czy on pdzniej nie bedzie jakichs takich §miechéw czy cos. [39]

Kilka oséb, z ktérymi zetknelam si¢ w czasie badan, méwito mi o tym,
ze jednorazowo uczestniczyly w nabozenstwie ZKC, nawet z my-
§la o ewentualnym przystapieniu do wspdlnoty. Spotykal je jednak
zawdd, ktéry zazwyczaj wigzal si¢ z niskim poziomem uczestnictwa
w ZKC, w ich przekonaniu nienadajagcym powagi temu Kosciolowi:
»przychodzisz, a masz dwa koty po prostu, dwéch nawiedzonych lu-
dzi po prostu, i ty, nie?” [7]. Podobna krytyke formutowano pod ad-
resem RKK:

Poszedlem tam raz i jak ich zobaczytem... Po prostu dzieci, ktére si¢ bawia
nie wiem w co i jakby... nie tego szukam, wiesz? Mysle, ze cos, czego szu-
katem, to jaka$ glebia, a nie towarzystwo wzajemnej adoracji, ktére nalepi
sobie etykietke Koscidl, zeby co? Zebysmy byli akceptowanymi wierzacy-
mi homoseksualistami? Sorry, to nie méj klimat. [5]

Jesli chodzi o ZKC, to niektérym moim rozméwcom i rozméwezy-
niom trudno tez bylo przejs¢ do porzadku dziennego nad tym, jak si¢
prezentowal Szymon Niemiec, przyodziany w szaty liturgiczne i na-
wigzujacy w stylu méwienia do ksiezowskich wystapieri — dostrzegali
w tym teatralizacje, nie potrafili zobaczy¢ w Niemcu prawomocne-
go duchownego, pomimo $wigcen, jakie odebral. Trzeba tez powie-
dzie¢, ze generalnie rzecz biorac, uczestnicy i uczestniczki moich ba-
dan zachowywali ostrozno$¢, jesli idzie o ewentualng przynaleznosé
do niezarejestrowanych oficjalnie wspdlnot religijnych. Wyrazany
w wywiadach dystans nie byl przy tym wolny od popularnych i swego
czasu (zwlaszcza w latach 90. XX wieku) wyraznie forsowanych przez
przedstawicieli Kosciola rzymskokatolickiego i publicystéw wyobra-
zen na temat ,sekt”, ktére zwabiajg do siebie wyznawcéw, obiecujac
im pelnie akceptacji, a nastgpnie wykorzystuja naiwnos¢ nowicjuszy
i pozbawiaja ich mozliwosci samodzielnego myslenia:
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Ja nie lubi¢ takich wytworéw, ja si¢ takich wytworéw troche boje. Byé
moze nie powinnam si¢ wypowiadad, bo ja tak naprawde nie wiem, co on
[Szymon Niemiec — DH] reprezentuje, ja nic nie wiem na temat tego Ko-
$ciota. Nie wiem, to moze nie powinnam... [...] Ale rzeczywiscie ja takie
rzeczy uwazam za podchodzace pod sekte. Mnie to przeraza.

Co masz na mysh, jak mowisz ,sekta”?

Cos, co niby jest pod przykrywka czegos dobrego, ale co zabiera ci mozli-
wo$¢ sterowania wlasnym zyciem? Nie wiem, jako$ tak, wiesz, przygarnia
te wszystkie biedne owieczki, ktére tam sg odrzucone, czuja si¢ pokrzyw-
dzone i potem: dam im to, co chcg, ale jednoczesnie czego$ bede od nich
chciat, nie? Ja nie méwie, ze on tak dziata, absolutnie nie. [...] [Ale takie
skojarzenia] gdzies sg i rzeczywiscie tak jakos... Ja juz nieraz powiedzia-
fam, Ze ja si¢ go po prostu bojg, ja nie wiem, dlaczego, ja si¢ po prostu boje.
Ja nie wiem, czy ten czlowiek ma zle intencje, by¢ moze ma same dobre
intencje. [50]

Nieufny stosunek do nowoutworzonych wspélnot nalezy zatem wig-
zaé z brakiem kulturowo wypracowanego przyzwolenia w Polsce na
oddolne tworzenie organizacji religijnych, ktére bylyby alternatyw-
ne wobec istniejgcych struktur koscielnych i ktérych dzialalnosci nie
sankcjonowalaby lokalna, polska tradycja wyznaniowa. Problem wy-
daje si¢ dotyczy¢ zwlaszcza ZKC, ktérego zwierzchnik stanowil juz
wdzigczny temat dla mediéw, przypisujacych mu jaki$ rodzaj dziwac-
twa. Szymon Niemiec przyodziany w teczowa stule moéglby swiet-
nie si¢ wpisa¢ w koloryt, powiedzmy, amerykanskich parad gejow-
sko-lesbijskich, maszerujac choéby obok duchownych MCC, ktérzy
prezentujg si¢ podobnie. Jednak w Polsce jego wystapienia nabieraja
wyraznych cech happeningu, ktéry gra na konserwatywnych, bo nie-
przyzwyczajonych do réznorodnosci wyznaniowej, uczuciach uczest-
nikéw i uczestniczek kultury zdominowanej przez rzymski katoli-
cyzm — w tym oséb z kregéw LGBT. Z moich wywiadéw wynika
zatem, ze Niemiec spotyka si¢ raczej z niezrozumieniem niz z apro-
batg:

Happening moze by¢ jednorazowy, krétkotrwaly. Jezeli happening trwa,
itrwa, i trwa, to staje si¢ nudny i w ogéle niezrozumialy. Bo wtedy staje si¢
po prostu kims, kto jednak nasladuje kogo$ nieudolnie. Bo chcial by¢ kims,
a nie wyszto — taki jest ludzki odbiér. [7]

Ja nie mam nic przeciwko, jak dla mnie Szymon moze nawet si¢ podcieraé
tg stula, to jest dla mnie inna sprawa, tak? Natomiast wiem, ze duzo oséb
to odrzuca i duzo oséb z tego powodu ma problem, tak? Bo dla nich to
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jest wiasnie taki element, gdzie uwazaja, ze Szymon si¢ wlasnie napierdala
z katolikéw, a nie, ze tam inaczej podchodzi do tematu. [3]

Ostroznosé, jaka uczestnicy i uczestniczki moich badan zachowuja
wobec ZKC i RKK, ale takze wobec pomystu prowadzenia poszuki-
wari duchowych poza rzymskim katolicyzmem, niewatpliwie wiaze
sie zatem, jak juz powiedzialam, z dzialaniem habitusu. Ow habitus,
decydujacy o trwalosci rzymskokatolickiej afiliacji wyznaniowej, jest
tym silniejszy wéréd tych oséb, ze niemal wszystkie one w mlodosci
socjalizowane byly do uczestnictwa w Kosciele rzymskokatolickim za
posrednictwem rozmaitych instytucji. Przede wszystkim — przez naj-
blizsza rodzing. Zdarzalo si¢ wprawdzie, ze ocenialy one zaangazo-
wanie religijne rodzicéw jako ,letnie” czy ,klasycznie polskie”, tak czy
inaczej jednak zwracaly uwage na to, ze ksztaltowano w nich wzorce
katolickiego zycia religijnego — w domu rodzinnym zazwyczaj norme
stanowil regularny udzial w niedzielnych mszach oraz w katechezie.
Nad rozwojem religijnym dziecka czuwali zwykle rodzice, a przynaj-
mniej jeden z nich:

Dla mnie to bylo takie oczywiste, ze jest B6g, bo kto inny mial stworzy¢
$wiat. I dostalam taki komiks, ksigzke Dzigje Apostolskie, i to byta moja ulu-
biona ksigzka w dziecinistwie. [...] Chodzitam oczywiscie do kosciota juz
od najmtodszych lat, znaczy rodzice po prostu prowadzili nas [rozméw-
czynie i jej rodzeristwo — DH] do kosciota. Tata byt taki bardzo wierzacy,
ale tak dobrze wierzacy, ze on naprawde byt bardzo dobrym czlowiekiem.
[...] I to on nas gtéwnie uczyt wlasnie paciorka tak zwanego. Codziennie
wieczorem klekalismy jako dzieci wiasnie odmawiaé paciorek, w niedziele

— do kosciota. [31]

Spoleczna przestrzen, w jakiej budowano wiezi z religia we wczesnej
mlodosci, zwykle wykraczala poza dom rodzinny. Niektérzy uczest-
nicy i uczestniczki moich badan uczgszezali do szké! katolickich, co
sprawialo, ze ich codzienne dziatania i kolezenskie relacje byly w spra-
wach wiary niejako zanurzone:

Fajne mam takie skojarzenia takiej swojej wiary tej dziecigcej, tego kli-
matu. Mieliémy w szkole oratorium, to si¢ tak nazywalo, taka to byla, nie
wiem, kaplica. Tam jako$ tak fajnie pachnialo i w ogéle. I tam si¢ chodzi-
fo, ja z kolezankami $piewatam Czarng Madonng, uwielbiatam taki jakis
klimat tajemnicy, sprawiato mi to... A potem tam z chlopakami, pamie-
tam, wtedy to Ze$my jakies$ tam sobie lisciki zostawiali pomiedzy organa-
mi. W niczym nie odczuwalam, ze... Znaczy ta wiara... Nie wiara, tylko
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ta cala otoczka religijnosci w tamtym okresie, czy w tej szkole, to bylo dla
mnie nie do$¢, ze co$ naturalnego, to cos$ takiego fajnie przyjemnego, co mi

si¢ dobrze kojarzyto. [6]

Podczas opowiesci o latach szkolnych, wskazywano tez niekiedy na
bardzo dobre doswiadczenia z ksigzmi we wlasnej parafii, zwykle od-
powiedzialnymi za duszpasterstwo dzieci i mlodziezy w ramach Ru-
chu Swiatio—Zycie, i szkolnymi katechetami, ktérzy rozbudzali za-
interesowanie tematami religijnymi. Warto dopowiedzie¢, ze wejscie
w silny zwigzek z Ko$ciolem za posrednictwem $wieckiej szkoly pu-
blicznej nie byloby mozliwe przy innej sytuacji religijnej, przy stab-
szej pozycji kulturowej i politycznej Kosciola rzymskokatolickiego
w Polsce. Spotkatam si¢ zatem z opowiescig kobiety o przelamaniu
jej obojetnosci religijnej w czasie wycieczki klasowej: w latach 90. XX
wieku, kiedy koniczyta ona szkole podstawowa, wychowawczyni klasy
zabrata swych podopiecznych do osrodka rekolekcyjnego na dni sku-
pienia prowadzone przez animatoréw z Ruchu Swiatto-Zycie. Moja
rozméwezyni, zafascynowana atmosfera panujaca w o$rodku, od tam-
tej pory zaczela mysle¢ o wickszym zaangazowaniu religijnym i osta-
tecznie na siedem lat zwigzala si¢ z Oazg.

Realizowane w parafiach zaangazowanie religijne bylo dos¢
intensywne. Wigkszo$¢ oséb, z ktérymi rozmawialam, byto mini-
strantami, bielankami, lektorami, $§piewalo w chérze lub gralo w pa-
rafialnej orkiestrze, bralo udzial nie tylko w dzialalnosci lokalnej
grupy Oazy, ale tez w duszpasterstwie mlodziezy, jesli takie w da-
nym miejscu funkcjonowalo, lub w innych parafialnych przedsie-
wzigciach:

Bytem ministrantem, bylem koscielnym, bylem animatorem grupy do
bierzmowania, no. Plac koscielny zamiatalem, w grupie teatralnej mio-
dziezowej bralem udzial, ba, nawet z sukcesami, bo wygraliSmy wspélnie
miedzynarodowy festiwal. Mozna bylo si¢ realizowac. I co tam jeszcze...
No, rézne rzeczy, absolutnie przerézne rézniste. W Oazie to moze nie
tak bardzo, w takim ruchu Swiatlo—Zycie, ale ta grupa, ktéra byta u mnie
w kosciele, to byla zwigzana, wigc ja, Ze bylem z nimi zwigzany, no, to
gdzie$ tam ja tez. [7]

W parafii zawigzywano przyjaznie, przyjaciele i przyjaciétki — czy to
z parafii wlasnie, czy po prostu ze szkoly lub z s3siedztwa — motywo-
wali do przystapienia do religijnych wspélnot. Udzial w duszpaster-
stwie mtodziezy przeradzal si¢ z biegiem lat w uczestnictwo w dusz-
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pasterstwie akademickim. Wiele oséb angazowalo si¢ tez w ktéryms
momencie w dzialalno§¢ Odnowy w Duchu Swigtyrn. Przynaleznosé¢
do ruchéw katolickich wigzala si¢ z regularnymi sesjami modlitewny-
mi, ale tez z pielgrzymkami i wyjazdowymi spotkaniami formacyjny-
mi. Niektére osoby poglebialy swa duchowosé, uczestniczac w reko-
lekcjach ignacjanskich organizowanych przez jezuitéw, niektére wraz
z przyjaciélmi jezdzily na Europejskie Spotkania Mlodych organi-
zowane przez Wspdlnote Taizé czy tez do siedziby Wspélnoty we
Franciji.

Jesliby chcie¢ wyliczy¢ wszystkie wspdlnoty religijne, o kté-
rych opowiadano mi w wywiadach, lista bytaby niezwykle dluga.
Znalazlyby si¢ na niej i powszechnie rozpoznawalne ruchy, jak
wspomniane juz Oaza czy Odnowa w Duchu Swigtym, i inne mniej
lub bardziej znane grupy o réznym charakterze, dzialajace zaréwno
na skale ogélnopolska, na przyklad Ruch Rodzin Nazaretariskich
czy Wspélnota Zycia Chrzescijariskiego, jak i lokalnie, na przykiad
Wojsko Gedeona. Nawiasem méwiac, to w tych wlasnie wspélno-
tach, silnie organizujacych codzienne Zycie uczestnikéw i uczest-
niczek moich badan, dos§wiadczano pierwszych uczué¢ milosnych,
a niekiedy odnajdywano pierwszych partneréw i partnerki: ,pozna-
lysmy sig, notabene, na imieninach u ksigdza. U ksi¢gdza na imieni-
nach. U ksi¢dza, ktéry tez jest znang postacia, [ ...] ktéry jest liderem
od wielu, wielu lat [...] akademickiej wspélnoty Odnowy w Duchu
Swif;tym” [22].

Udziat w tych inicjatywach niewatpliwie uksztaitowal poboz-
nos¢ oséb z kregu Wiary i Teczy, a dodatkowo wplynatl na styl ich
modlitw. Podczas wspdlnych nabozenstw $piewaja one zatem kano-
ny z Taizé i inne piesni religijne popularne w katolickich ruchach
religijnych, a organizatorzy rekolekcji wakacyjnych w 2013 roku
zdecydowali si¢ wlaczy¢ w program modlitwe uwielbienia zaczerp-
nietg z praktyk Odnowy w Duchu Swigtym. Spotkalo si¢ to z jed-
noznaczng aprobatg uczestnikéw i uczestniczek zjazdu rekolekeyj-
nego.
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Laangazowanie religijne

Jak juz wskazalam w rozdziale 4, wiek moich rozméwcéw i roz-
moéwezyn okazal si¢ czynnikiem, ktéry istotnie zréznicowal ich do-
$wiadczenia zwigzane z radzeniem sobie z dysonansem miedzy reli-
gia a nienormatywnym pragnieniem seksualnym (na podstawie badan
nieco trudniej 6w czynnik wyodrebni¢ w przypadku oséb o nienorma-
tywnej ekspresji plci, cho¢ dalo si¢ zaobserwowaé, ze osoby mlodsze
na wezesniejszym etapie Zycia niz osoby starsze mialy mozliwos¢ ze-
tkna¢ si¢ z informacjami o transseksualnosci, zidentyfikowac¢ si¢ jako
osoba transseksualna i podja¢ dziatania w kierunku uzgodnienia plci).
Jak powiedzialam wyzej, kolejng istotng zmienng okazalo si¢ pocho-
dzenie wyznaniowe — decyduje ono o przyjetych wzorcach w dziedzi-
nie prowadzenia poszukiwan duchowych w obrebie chrzescijariskich
tradycji. Nastepny czynnik, o ktérym trzeba tu powiedzieé, dotyczy
doswiadczen wyniesionych z kontaktu z reprezentantami kleru i $ro-
dowiskiem religijnym. Owe do$wiadczenia podlegaly oddzialywaniu
sif strukturalnych, zwigzanych zwlaszcza z dostgpem do réznych form
kapitatu, juz nie tylko symbolicznego, ale tez spolecznego i ekono-
micznego, w réznych okresach Zzycia. Z kolei ten dostep warunkowal
mozliwoéci harmonijnego zintegrowania seksualnoéci z wiarg. Zeby
te rzecz wytlumaczy¢, proponuj¢ przyjrze¢ si¢ najpierw zréznico-
waniu uczestnikéw i uczestniczek moich badan pod tym wzgledem
w punkcie wyjscia, w ich mtodosci.

Miejscowosc pochodzenia

Bogate zycie religijne bylo przez moich rozméweéw i rozméwezynie
rozmaicie realizowane w zaleznosci od tego, w jak duzej miejscowo-
§ci si¢ wychowywali i jakim kapitalem ekonomicznym i spolecznym
dysponowaly ich rodziny. W malych miejscowo$ciach zaangazowanie
religijne rozwijano w parafiach i to parafie dawaly ewentualny dostep
do rozmaitych grup i ruchéw religijnych, w ktérych mozna byto roz-
wijaé duchowos¢. Jednoczesnie to od lokalnych ksiezy zalezalo, jak
osoby poszukujace owego zaangazowania ocenia¢ beda instytucjonal-
ny wymiar dzialalnosci Ko$ciola. Nierzadko zdarzalo sie, ze ksi¢za
zawodzili nawet nie tyle w sprawach zwigzanych z porada duszpa-
sterska dotyczacg seksualnosci, bo mato kto w okresie nastoletnim de-
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cydowal si¢ rozmawia¢ z nimi na ten temat, ile ogélnie w tworzeniu
atmosfery zaufania do koscielnej instytucji:

Ja wtedy odczuwatem chyba po raz pierwszy jakis taki dysonans wobec Ko-
$ciola, Ze co$ jest nie tak, Ze co$ tu nie gra, ze co$ tu jest niespdjne i nielogicz-
ne, kiedy ja zaangazowalem si¢ w Wielkg Orkiestre Swiqtecznej Pomocy.
[...] Byto dla mnie dziwne takie bardzo negatywne stanowisko wigkszo-
$ci hierarchéw wobec tej Orkiestry, ktéra jednak pomagata tym dzieciakom.
[...] Bytem wolontariuszem, i kiedy ustyszalem w kosciele pod ktérym tam
zbieralem do tej puszki, ze jestem w ogéle osobg nie wiadomo skad i nie
wiadomo na jaki cel zbieram, to co§ we mnie peklo i ja si¢ wtedy bardzo
zbuntowalem. Do tego stopnia, Ze ja nawet napisalem do lokalnej gazety
o tym moim buncie. Jako Ze to bylo mate miasto, to si¢ zaraz oczywiscie roz-
nioslo i pézniej chyba redakcja zalowata, ze mi to puscila, chyba tam mie-
1i jakie$ problemy, bo zaraz pézniej byly... Na drugi tydzien byly artykuty
polemiczne, ktére w ogéle napisaly, Ze to, co ja napisatem, to w ogéle jakies
jest absurdalne. Zaraz si¢ z tego wycofano. W kazdym razie to pokazato mi,
ze ten Kosci6! to jednak nie zawsze ma racje tak, jak ja wezesniej myslatem.
Cos$ tutaj wiasnie pekto, co si¢ zmienito. [29]

Ja pochodze z dosy¢ matego miasteczka i ja widzg, jak to naprawde dziata.
Ja tez znam réznych ksigzy, ja tez znam ich zycie tak naprawde i nie podo-
ba mi sig, ze ktos, kto nie postepuje, nie wiem, zgodnie z nauka Kosciola,
kto$, kto wlasciwie powinien by¢ wzorcem albo prawie wzorcem, bo takich
typowych wzorcéw nie ma, méwi mi, jak ja mam zy¢, a sam na przyktad
tak nie postepuje. Chodzi mi o to, ze w tej malej miescinie byto przynaj-
mniej dwdéch ksiezy, ktérzy mieli baby na boku. Ja mam i$¢ do kogos takie-
go wyspowiadacd sie? [...] Ja mam mu powierzy¢ moje tajemnice, zycie, co$,
co dla mnie jest najbardziej istotne? [...] Jak plebania jest w centrum mia-
sta albo gdzies tam, gdzie ludzie przechodzg i widza, kto do niego przyjez-
dza i w ogdle, albo nawet z opowiesci tych kobiet, bo ja akurat znam jedng
histori¢ z opowiesci kobiety ksiedza... Znaczy, nawet nie wiem, jak ja na-
zwaé, kobieta ksigdza? Nie wiem, wiesz, dla mnie to jest po prostu chore.

Kosciét jako instytucja padt dla mnie dawno. [50]

Poniewaz w nieduzej miejscowosci parafia stanowila podstawowy
punkt odniesienia dla spraw zwiazanych z religia, zle doswiadczenia
z lokalnymi ksi¢zmi, ale tez z calg strukturg lokalnych relacji wladzy,
w ktérej Kosciét jawil si¢ jako hegemon ksztaltujacy chocby miej-
scowa debate (jak w opowiesci mezezyzny o dyskusji wokét Wielkiej
Orkiestry Swiqtecznej Pomocy), sprawialy, ze zaufanie do Kosciota
jako instytucji, pomimo indywidualnej orientacji na sprawy duchowe,
bywalo mocno nadszarpniete.
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Sytuacja przedstawiala si¢ diametralnie odmiennie w duzym
miescie. Uczestnicy i uczestniczki moich badan, ktérzy z takich miast
si¢ wywodza, mieli warunki do tego, aby zrezygnowa¢ z dzialalnosci
religijnej w obrebie wlasnej parafii i poszukiwaé przestrzeni dla reali-
zacji wlasnego zaangazowania w katolicyzm w parafiach sgsiednich,
czy w parafiach w pewnym sensie wyspecjalizowanych w opiece dusz-
pasterskiej nad wiernymi, ktérzy poszukuja impulséw do poglebione-
go rozwoju duchowego, popartego dodatkowo intelektualnym namy-
stem. A takimi wlasnie wiernymi byli moi rozméwey i rozméwezynie
juz w okresie mlodosci. Opowiadano mi zatem zwlaszcza o dobrych
dos$wiadczeniach w tej materii zdobytych w parafiach dominikariskich
czy w kosciotach akademickich. Jednoczesnie czgs¢ moich rozméw-
c6w i rozméwezyn z rodzin wielkomiejskich juz za sprawa zaangazo-
wania religijnego rodzicéw od wezesnego dzieciristwa wychowywala
si¢ w klimacie intelektualnego katolicyzmu:

Nasz dom si¢ réznit o tyle od innych doméw moich réwiesnikéw, ze moja
mama byla mocno zwigzana z Kosciotem, ale tez z Solidarnoscia i z jaki-
mi$ tam... No, ja jako dziecko znalem Wacka Oszajcg. [...] Moja mama
i krag jej znajomych byli zwigzani z takim nieformalnym ruchem ekume-
nicznym, co w tamtych czasach to jeszcze bylo stosunkowo raczkujace. Ja
tak naprawde zostalem wychowany z jednej strony w pewnej rzeczywisto-
$ci religijnej, méwig o katolicyzmie, ale z drugiej strony z bardzo duzym
szacunkiem dla innych wyznan i dla niewierzacych. I to bylo pewnie ta-
kie tradycyjne, gdzies tam wzrostem w pewnej kulturze, wyjezdzaliémy na
przyktad na rekolekcje dla rodzin, gdzie dzieciaki tez mialy jakies swoje
miejsce, i to byto fajne. [5]

Ta cata rodzina mamy byta bardziej zaangazowana. [...] Wiara [...] byta
przezywana tam jako$ tez §wiadomie, bo pami¢tam, ze dziadkowie jez-
dzili do Lasek na jakies dni skupienia, wiesz. [...] Moi dziadkowie byli,
ze strony mamy, wiasnie z KIK-iem zwigzani i moja mama potem byla
w tej sekeji rodzin KIK-u i w samym KIK-u, no, i to bylo takie troche,
wiesz, po prostu naturalne, no, ze ona tam... Znaczy, ona tez zachgcala
nas w ten sposéb, ze opowiadata nam po prostu mnéstwo strasznie faj-
nych historii z obozéw KIK-owskich. [...] Spotykalismy si¢ w niedziele
i zawsze szliémy na mszg, a potem robiliémy co§ wspélnie, jechalismy
do Kampinosu na przyklad, wiesz, rozpali¢ ognisko. Jezdzilismy na obo-
zy jakie$ razem. Potem bylem w takim klubie zeglarskim, KIK-owskim
wlasnie, no, i to byl klub Zeglarski po prostu, no, a w niedziele chodzili-
$my do kosciota. [10]
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Dostep do kapitatu spolecznego, ktéry w dziedzinie religii przejawial
si¢ w dostepie do $rodowisk, w jakich mozna swobodnie integrowac
wiar¢ z codziennym zyciem, a takze rozwija¢ ja w sposéb w duzym
stopniu odpowiadajacy indywidualnym zainteresowaniom i daze-
niom, szed! niejednokrotnie w parze z dostepem do innych form
kapitatu, ktére pozwalaly na swobodne korzystanie z bogatej ofer-
ty dotyczacej duchowej aktywnosci. Mezczyzna z Warszawy, zapyta-
ny o doswiadczenia w ruchach katolickich, opowiedzial mi o swoim
mocnym zaangazowaniu w Oazg, a nastepnie dodat:

Ale to, ze tak powiem, nie zaspokajalo moich potrzeb, miatem duzo szer-
sze. Przy okazji, ze tak powiem, podrézowalem po calej Warszawie i cho-
dzitem na spotkania Neokatechumenatu. Chodzitem na spotkania Chemin
Neuf, Emmanuela, Odnowy w Duchu Swiqtym, na spotkania wszystkie
Taizé jezdzitem. Oczywiscie bytem tez tam na miejscu, prowadzitem jakies
zajgcia i tak dalej. Takze... Wiara i Swiatto. Muminki tez mialem [osoby
z niepelnosprawnos$ciami; zamieszkuje si¢ z nimi w ramach ruchu Wiara
i Swiatto — DH]. Wszystko po prostu. Dominikanie, bo to oczywiste. [ ...]
Ale tez caly czas bytem w bliskich kontaktach z jezuitami, jezdzitem na
rekolekeje ignacjanskie. Z benedyktynami... tam jezdzitem do Tynca i do
Jana Berezy, do Lubinia. [...] Jezdzitem do Wspdlnot Jerozolimskich do
Paryza. [12]

W tej opowiesci dostep do kapitalu spotecznego, ktéry umozliwia
tak szeroki zakres aktywnosci duchowej, zbiega si¢ z dostgpem do
kapitalu ekonomicznego, dzigki ktéremu mozna swobodnie podré-
zowaé nie tylko po Polsce, ale tez za granice, oraz z dostgpem do
kapitalu intelektualnego, ktéry zadecydowal o — wprost tutaj nie
wspomnianych, a jednak koniecznych przy tak szerokim spektrum
dziatalno$ci — umiejetnosciach jezykowych pozwalajacych na komu-
nikowanie si¢ poza krajem. Swoboda duchowej samorealizacji, ktéra
przebija z cytowanej wypowiedzi, jaskrawo kontrastuje z relacjami
os6b, ktére wskazywaly na przykiad na duzy wysilek finansowy, na
jaki zdobyli sie rodzice, wysytajac syna na Swiatowe Dni Mtodziezy
do Rzymu, czy tez na to, ze dopiero udzial we wspélnotach religij-
nych umozliwil im — dzigki przystgpnosci finansowej — jakiekolwiek
wakacyjne wyjazdy. Rodziny nie wszystkich oséb z malych miej-
scowosci borykaly si¢ z problemami finansowymi, z drugiej jednak
strony niemal wszyscy moi rozméwcy i rozméwezynie, ktérzy o nie-
dostatku materialnym opowiadali, pochodzili spoza wielkomiejskich
centrow.
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Uprzywilejowanie, jakie si¢ wigze ze wzrastaniem w srodowisku
wielkomiejskim, w ktérym dost¢pne s3 rozmaite, w tym stosunkowo
otwarte i intelektualnie zorientowane, formy katolicyzmu, okazywa-
lo si¢ szczegdlnie istotne w momencie, gdy uczestnicy i uczestniczki
moich badari pilnie szukali odpowiedzi na pytania zwigzane z wia-
ra i pragnieniem homoerotycznym. Mezczyzna z podwarszawskiej
miejscowosci opowiedzial mi o tym, jak w okresie nastoletnim zre-
zygnowal z wyjawienia swoich sekretéw ksiedzu parafialnemu, a za-
miast tego udal si¢c do dominikanéw, bo wzial pod uwage szeroko
rozpowszechniong opini¢ o tych zakonnikach, ktéra kaze traktowaé
ich jako wyrozumiatych i otwartych na indywidualne do$wiadczenia
wiernych. Méwil on o tym w ten sposéb:

Kiedy si¢ zorientowatem, ze co$ jest nie tak, Ze jestem, wiesz, homosek-
sualistg... Co mogtem zrobi¢? Poszedlem do spowiedzi. No, ale co ja mo-
glem zrobi¢ przy tym wachlarzu mozliwosci, ktére miatem wtedy? Stwier-
dzilem, ze nie péjde do ksiedza proboszcza w parafii, tylko poszedlem do
dominikanéw. Udatem si¢ do takiego wlasnie jakiego$ tam ojca... On byt
gdzies za murkiem, w ogoéle go nie widzialem na szczgdcie i powiedziatem
mu, co mi lezy na sercu. I on powiedzial, ze w takim razie przydatby mi
si¢ staly spowiednik. No, i mialem naprawde szczgscie wielkie, ze na niego
trafitem. [...] Bardzo madry czlowiek, ktéry po prostu byt dla mnie przez
jakies dwa lata swego rodzaju terapeuts. Pomagat mi jakby tez przechodzi¢
taki, wiesz, wazny etap tych lat szczeniecych, wiesz, szesnastego, siedemna-
stego do osiemnastu lat. [...] Przez te dwa lata regularnie si¢ spotykali$my.
I to bylo na spowiedz, ale tez po spowiedzi bylo takie... No: co u ciebie
stycha¢? Tez mialem ustalone, ze ja na przyktad bede sobie... Rézne wat-
pliwosci, pytania religijne spisywalem sobie na kartce. I z tg kartka przy-
chodzitem, tam byly pytania. No, i ciach, on mi odpowiadal na te pytania
i to bylo strasznie fajne. Wszystkie swoje jakies, wiesz, takie na przyktad
rzeczy... Na przyklad: przeczytaj ewangeli¢ od tego do tego rozdzialu, jak
bedziesz mial jakie$ pytania, no to je zapisz. No, i ja mialem mnéstwo,
no. Po prostu byly wypisane maczkiem. Najrézniejsze rzeczy. Bylo tam
o wszystkim, bo to takie banalne pytania w stylu: co si¢ stalo z Jézefem
w pewnym momencie? I tak dalej. No, wiec to bylo dla mnie bardzo waz-
ne, ze mialem taka osobe, do ktérej miatem totalne zaufanie. [8]

W nieduzych miejscowosciach brakowalo alternatywy dla kontaktu
z ksigzmi w lokalnej parafii. Trudno bylo postapi¢ w sposéb, ktéry
wlasnie opisalam: unikna¢ ryzyka zwigzanego z wtajemniczeniem pa-
rafialnego ksigdza we wlasne rozterki i w innym miejscu szukaé¢ du-
chownego, po ktérym w dodatku mozna si¢ spodziewaé zrozumie-
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nia. Jeden z uczestnikéw moich badan w ten sposéb ttumaczyt zatem,
dlaczego nawet nie rozwazal rozmowy z ksigdzem na temat wlasnych
pragnien homoerotycznych:

Oczywiscie, mialem ochotg, tylko tak jakby nie mialem odwagi. Tez nie
jestem cztowiekiem, ktéry jest jako$ tam odwazny bardzo. Raczej cichy,
nie$mialy. [...] Tez wiedziatem, ze to s3 ludzkie bardzo sprawy. No, X [na-
zwa miejscowosci] jest bardzo malym miasteczkiem, tam wiesci si¢ bardzo
szybko rozchodza. I nie chcialem tez troche kusié losu, nie?, tak naprawde.
Ze kto$ sie dowie i oczywiscie potem nie powie wprost, ze to ja, ale jednak
wies¢ péjdzie. [48]

Obawa przed niedyskrecja ksigdza zmaterializowala si¢ w historii in-
nego mojego rozméwcy z niewielkiej miejscowosci, dzi§ zwigzanego
z ZKC. Opowiedzial mi on o tym, jak proboszcz odméwit jego matce
wydania aktu chrztu i bierzmowania syna, ktére w pewnym momen-
cie postanowila zgromadzi¢ we wlasnej dokumentacj:

Powiedzial mojej mamie w kancelarii, jak przyszla po dokumenty: to pani
nie wie? — bo nie chcial jej wyda¢ moich dokumentéw — ze pani syn zyje
w zwigzku z innym homoseksualisty w Warszawie?> Ze wzieli gejowski
$lub? Moja mama ma siedemdziesiat lat, to nie byla dobra forma przeka-
zania jej tego w kancelarii z tego takiego... z tej pozycji, prawda, uprzywi-
lejowanej, nie? To byto przed wakacjami, w sumie w wakagje, kiedy ja by-
tem w Londynie. Nawet nie moglem ani przyjecha¢, ani nic. Potem mama
nie chciata ze mng rozmawiac za bardzo, nie chciata powiedzieé, co si¢ sta-
fo i tak dalej. Tez potem przezywala, nie spata i w ogéle. No, tak to wygla-
da, nie? [...] I to jeszcze kto — twdj proboszez, nie? A ty jestes starej daty,
rozumiesz, nie? To zupelnie inaczej brzmi, nie? Jak mama widzi, ze jaz X
[partnerem] zyj¢ juz od trzech i pét roku, i tak dalej, i tak dalej, to jest co
innego, my tego nie nazywamy. A jak ci proboszcz powie prawdg, ze nie
wyda ci dokumentéw, bo twéj syn jest homoseksualista — wtedy to czujesz,
nie? Wtedy to czujesz. [7]

Moi rozméwey i rozméwezynie z duzych miast w miastach tych stu-
diowali i wcigz mniej lub bardziej intensywnie obracali si¢ w kato-
lickich kregach spolecznych, z ktérymi budowali wi¢z od wczesnej
mlodosci. Osoby z mniejszych miejscowosci wyjezdzaly na studia
do duzych os$rodkéw akademickich i tu, w nowych $rodowiskach,
od nowa budowaly swéj spoleczny kapital. Jesli osoby te dzi§ maja
dwadziescia- lub trzydziescikilka lat (a w takim wieku byla wiek-
sz20$¢ uczestnikéw i uczestniczek moich badan), to mialy juz wéwcezas
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mozliwos¢ zetkna¢ si¢ z emancypacyjnym dyskursem LGBT. Wyjscie
z malej miejscowosci dawalo im jednoczesnie poczucie wartosci, kté-
re w nowym miejscu pozwalalo mocno zdystansowa¢ sie wobec tych
przejawéw dzialalnosci Kosciola, ktére i wezesniej budzity ich nieza-
dowolenie:

Ja czutem si¢ w Kosciele Zle traktowany, obrazany, wykluczany, dyskry-
minowany, zniewazany, i tak dalej, i tak dalej. I stwierdzilem, ze dos¢.
Ze to... Juz majac tez troche jakies wicksze poczucie wlasnej wartosci,
bardziej ugruntowane poprzez studia czy inne rzeczy, stwierdzilem, ze,
no, nie moge w ten sposéb pozwalaé, zeby inni mnie traktowali. Tak jak
nie pozwalam na to innym osobom, nie wiem, $wieckim znajomym, zeby
kto$ tak mnie traktowal. No, to tym bardziej nie bede... To réwniez nie
ma powodu, zebym pozwalal na to ksiezom, ktérzy beda to robi¢ z am-
bony czy w konfesjonale. [...] A ksiadz nie jest ostatecznym autorytetem.
Moje przekonania i moje doswiadczenia taski Bozej s3 réwnie wazne.

[29]

W tym miejscu zawieszam na chwile opowies¢ o réznorodnosci do-
$wiadczen, warunkowanej wielko$cia miejcowosci pochodzenia mo-
ich rozméwcéw i rozméwezyn. Do tej kwestii wréce przy oméwieniu
wzorcéw uczestnictwa w praktyce religijnej, zwlaszcza w sakramen-
tach pokuty i eucharystii. Tymczasem proponuje przyjrzeé sic jeszcze
typowemu dla cisplciowych uczestnikéw i uczestniczek moich badar
procesowi integrowania nienormatywnej seksualnosci z wiarg.

“Praca na rzecz integracji seksualnosci z wiarg

Dokonywanie wysitku uzgodnienia seksualnosci z wiarg bylo cigzka
praca, naznaczong niekiedy zerwaniami z koscielng instytucja (,prze-
zywalem okres jakiego$ buntu wobec Kosciota. To bylo rzeczywiscie
zwigzane z kwestiag mojego bardziej juz $wiadomego homoseksuali-
zmu” [29]) i powrotami:

Po jakim§ czasie wrécitem. Wrécitem, dlatego ze ja nigdy nie stracilem
wiary. I mimo tych kwestii wiasnie... tego, Ze nie rozumiemy si¢ nawza-
jem z Kosciolem, Ze nie ma tego dialogu absolutnie w tych kwestiach, no,
czyli w istotnych kwestiach, ja nigdy nie stracilem wiary, nigdy nie straci-
tem milosci do Boga. Nigdy nie zaczalem si¢ czu¢ przez Boga odrzucony
i niekochany. To znaczy, przez caly czas jednak tej mitosci Bozej doswiad-
czatem. [29]
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Niektére osoby przez jaki§ czas staraly sie realizowaé seksualnosé
i wiare w modelu kompartmentalizacji, co jednak nie bylo satysfak-
cjonujacym rozwigzaniem na dluzsza mete:

Miatam poczucie takiego wyrzutu sumienia troszeczke. Ze, no tak, no, nie
jestem jednak idealna. Ale z drugiej strony pomyslatam: Boze, no, ja po-
trzebuje milosci. Potrzebuje cztowieka, tak? Po prostu jestem jaka jestem,
tak? Nie bede juz diuzej z tym walczy¢. Po prostu potrzebuje laski i tyle. Ja
te sprawy religijne jakby odtozytam na pétke, rozumiesz. Te wszelkie dyle-
maty, takie jakby... Nie to, Ze one przestaly istnie¢ we mnie, tylko tak jak-
bym je troche, wiesz, zakopata, odciela si¢ delikatnie od nich, rozumiesz.
To nie jest tak, ze mogtam si¢ kompletnie od nich odciaé, bo one do mnie
wracaly. Przy okazji §wigt, tak? Jak na przyktad nie... Wydawato mi sig, ze
nie moglam... Znaczy, wydawalo mi si¢ — tak, no, nie mogtam przezywac
tych swiat tak, jak chciatam, bo wtedy juz nie chodzitam do spowiedzi, jak
bytam z X [partnerka]. Poniewaz nie chcialam si¢ spowiadac. [22]

W konicu podejmowano préby harmonijnego laczenia aktywnosci
homoseksualnej z religijnoscia. Na tej drodze pojawiali si¢ sojuszni-
cy. Nalezeli do nich na przyklad przyjaciele i przyjaciétki, zwlaszcza
partnerzy i partnerki, ktérzy dawali przyktad wiasnym przezywaniem
tych kwestii. Znacznie cz¢sciej jednak wsparcie dawata psychoterapia
realizowana pod okiem profesjonalnych terapeutéw niezwigzanych
z nurtem terapii naprawczej. Jak wspomniatam w rozdziale 2, zdecy-
dowala si¢ na nig nie mniej niz polowa moich cisplciowych rozméw-
cOw i rozméwcezyn.

Gléwng motywacja do podjecia terapii byta zwykle pilna po-
trzeba nawet nie tyle uzgodnienia homoseksualnosci z wiarg, ile pora-
dzenia sobie z homoseksualnoscia: ,dotknatem takiego dna w sensie
depresji jakiej$, mysli samobdjczych, takich dos¢ powaznych, i zde-
cydowalem si¢ p6js¢ na terapig. [...] To byl méj sposéb na jakies ta-
kie pogodzenie si¢ z homoseksualizmem, ja si¢ wtedy wyautowalem
przed praktycznie wszystkimi znajomymi” [45]. Niektére osoby liczy-
ty na poczatku na to, ze w wyniku tego rodzaju dzialania ich pragnie-
nia homoerotyczne ustang: ,to, co ja jej [terapeutce] powiedzialam na
wejséciu, to byta koncepcja taka, ze jezeli kiedykolwiek za tym [homo-
seksualnoscia] péjde, to popelnie samobéjstwo” [49]. Jednak ta mo-
tywacja w toku terapii si¢ zmieniafa. Ostatecznym rezultatem pracy
z psychologiem czy psycholozka bywalo catkowite uzgodnienie nie-
heteroseksualnosci z religijnoscia przy jednoczesnym zdystansowaniu
si¢ wobec oficjalnej nauki Kosciota:
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Terapia byta dla mnie czyms§ bardzo, bardzo waznym. To jest, mozna po-
wiedzie¢, jeden z bardziej przetomowych momentéw mojego zycia. [...]
Terapia to jest jakby przebudowanie ciebie. Jakby wejscie gleboko w cie-
bie i tam jakby przepracowanie wielu, wielu trudnych tematéw, wiacznie
z tematem mojej jakby samoakceptacji, mojej relacji z Bogiem, tak? I to
byl ten moment, tak? Kiedy na terapii ten temat, ktéry byt zakopany, byl
odstawiony, wiesz, gdzie§ tam na ta pétke boczng, musial si¢ pojawi¢, bo
to byt jeden z elementéw. [...] Przez ta terapi¢ prowadzitam jakis jakby
dialog z Bogiem, tak? Jesli chodzi o moja seksualno$¢. Czy to jest rzeczy-
wiscie cos, co jest be, co jest zle, co jest po prostu... co sic Bogu nie po-
doba, rozumiesz. Rozumiesz? No, i efekt byt taki, ze B6g mnie chce, tak?
Ze Bég mnie chce. Ze ja po prostu nie mogg si¢ zastawia¢ tym homo-
seksualizmem. Ciagle go stawia¢ pomigdzy mng i Bogiem, tak? Tylko ja
po prostu... Ja po prostu musz¢ to zostawi¢ i musz¢ po prostu wréci¢ do
tego mojego Boga, nie? [...] Przede wszystkim jakby moje doswiadcze-
nie zycia pokazato mi, ze to [homoseksualnos¢ — DH] nie jest cos, czego
moge si¢ po prostu pozby¢, tak? Ze to jest jakby cos bardzo glebokiego we
mnie, tak? [...] M6j homoseksualizm towarzyszy mi od zawsze, tak? Jest
tak naturalny jak heteroseksualizm dla moich przyjaciét, znajomych, tak?
Jakby argumenty o charakterze naukowym, $wiata nauki, do mnie prze-
mawiaja, tak? Dzisiaj nikt nikogo nie leczy z homoseksualizmu. Ja bytam
na terapii — nikt, zaden psycholog nie prébowal mnie leczy¢ z homosek-
sualizmu. Wrecz przeciwnie — namawial mnie do tego, zeby zaakceptowad
sw6j homoseksualizm, tak? Wige to jest glos nauki, ktéry dla mnie jest
jednoznaczny, tak? Te niszowe poglady, no, s3 dla mnie totalnie niszowe.
Wigc... No, i przekonanie, takie wewnetrzne, ze, no, ja mam prawo do
szczescia, tak? Mam prawo do tego, zeby czud si¢ ze sobg dobrze, tak? I ta
terapia [...], ona mi jakby pokazata, ze mam do tego prawo i powinnam
do tego dazy¢, tak? Znaczy, zobaczytam, ze ten poglad Kosciola, poglad na
homoseksualizm, jest po prostu archaiczny, tak? Jakby, z ktérej strony na to
nie popatrze¢ — jest archaiczny. Jest krzywdzacy. Ale ja zyje tu i teraz. I ja
nie moge czekaé kolejnych stu lat az Kosciét zmieni, wiesz, strategie. Ja po
prostu... To jest moje zycie, tak? Relacja z Bogiem jest wazna i nie mogg
si¢ od niej odcigé. Nie moge jej znowu schowaé gdzies tam i udawac albo
po prostu, ze jej nie ma, albo ze ja jestem, prawda, no, tg grzesznicg, ktéra
nie jest do konica godna by¢ przed Panem, w cudzystowie, nie? Nie. Wia-
$nie nie. No, po prostu pootwieralam wszystkie drzwi i okna, tak? I méwig,
ze, no, po prostu chee zy¢ pelnig, tak? Tu gdzie jestem. Takg osoba, jaka
jestem dzisiaj. [22]

Zanim moi rozméwcy i rozméwezynie mieli mozliwosé zwigzaé sig
z Wiarg i Tecza w ostatnich kilku latach, od kiedy grupa ta funkcjo-
nuje, byli juz wstepnie przygotowani do tego, by podejmowaé dalsze
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wysilki uzgadniania nieheteroseksualnoéci z wiarg czy tez cemento-
wac owo $wiezo dokonane uzgodnienie. Niektérzy osiagneli juz w tej
sprawie takie zaawansowanie, ze gotowi byli dawa¢ wsparcie innym
osobom, ktére wcigz, pomimo do$wiadczanych impulséw do samo-
akceptacji, borykaja si¢ z rozdzwigkiem pomig¢dzy obydwiema sferami
zycia, lub niosg w sobie bolesne przezycia zwigzane z wykluczeniem
ze wspdlnoty religijnej ze wzgledu na homoseksualnos¢.

Owo przygotowanie dotyczylo przede wszystkim postrzegania
wlasnej homoseksualnosci w kategoriach tozsamosciowych i, przynaj-
mniej wstepnego odarcia jej z negatywnych konotacji aktywizowa-
nych dotychczas zwlaszcza w religijnym kontekscie. Do takiego rozu-
mienia spraw mozna bylo doj$¢ na rézne sposoby, rzecza niemozliwg
do przecenienia wydaje si¢ jednak uczestnictwo w psychoterapii. Nie-
zaleznie od tego, czy i na ile owa terapia doprowadzata do harmo-
nijnego uzgodnienia nieheteroseksualnosci z wiarg, jej bezposrednim
rezultatem bylo zbudowanie pozytywnej i silnej tozsamosci gejow-
skiej czy lesbijskiej, zwigzanej z naturalizacja i esencjalizacjg orientacji
seksualnej. ,M6j homoseksualizm towarzyszy mi od zawsze, tak? Jest
tak naturalny jak heteroseksualizm dla moich przyjaciél, znajomych”
— méwila cytowana wiasnie kobieta o samozrozumieniu zyskanym
dzieki uczestnictwie w terapii.

Przed osiagni¢ciem takiego samozrozumienia trudno byloby
uzna¢ za adekwatng mysl o jakimkolwiek wigzaniu si¢ z grupa, ktéra,
po pierwsze, waloryzuje pozytywnie nienormatywng seksualnos$é, po
drugie, proponuje Iaczenie homoseksualnosci z wiarg w sposéb inny
od uksztaltowanych przez Kosciél wyobrazen na temat relacji miedzy
realizacjag homoseksualnosci i wiary, i po trzecie, w gruncie rzeczy wy-
maga jakiegos rodzaju ,przepracowania” silnych lekéw, ,neurotyzmu”,
jak to okreslano, zwigzanych z odkryciem wlasnych pragniert homo-
erotycznych i umiejscawianiem ich po stronie grzechu.

Nie bez znaczenia jest tutaj i to, ze same spotkania Wiary i Te-
czy odbywajg si¢ zwykle w siedzibach organizacji LGBT lub sprzyjaja-
cych ich misji. Uczestnictwo w spotkaniach wiaze si¢ zatem z odwaga
do tego, by poprzez wejscie w progi organizacji da¢ si¢ okregli¢ jako gej
czy lesbijka, by przyja¢ i zaakceptowa¢ homoseksualng tozsamos¢. Je-
den z aktywistéw Wiary i Teczy opowiadal mi zatem o rezerwie, z jakg
za czaséw dzialalnosci Grupy Lesbijek i Gejéw Chrzescijan odnidst sig
do propozydii jej uczestnika, aby wzig¢ udziat w rekolekcjach organizo-
wanych przez grupe — ta rezerwa odeszta w niebyt wlasnie po terapii:
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Pamigtam, Ze mi proponowal, zebym tam pojechal, ale nie pojechalem.
Nie mialem takiej odwagi, nie bytem gotowy na to tez. Na pewno miatem
potworng... No, moze nie potworng, ale duzg uwewnetrzniong homofo-
big, bo pamigtam, ze wlasnie uwazatem, ze oni przesadzaja, tak? Ci kole-
sie z tej grupy, tak? Po co o tym méwig glosno, no. W cudzyslowie, nie?
I w tym sensie to si¢ u mnie mocno zmienito po tej psychoterapii. [45]

Z identyfikacja z wyksztalcong w obrebie artykulacji emancypacyj-
nej LGBT pozycja podmiotows ,gej” czy ,lesbijka” wiaze si¢ wygta-
szana przez uczestnikéw i uczestniczki grupy apoteoza coming outu,
wzorca wypromowanego przez te artykulacje. W srodowisku Wiary
i Teczy mozna obserwowaé duze zrozumienie dla tych, ktérzy i kt6-
re na coming out przed rodzing, znajomymi czy wspélnota religijng
si¢ nie zdecydowali, panuje raczej przekonanie, ze na taki akt powin-
na przyj$¢ odpowiednia pora w zyciu poszczegélnych oséb. Jednak
sama warto$¢ coming outu nie jest tu kwestionowana. A nawet wigcej:
ujawnienie si¢ w §rodowiskach chrzescijaniskich postrzega si¢ w Wie-
rze i Teczy jako element dziatania na rzecz pelnego wiaczenia oséb
LGBT w spolecznos¢ wiernych — cho¢ zwraca si¢ jednoczesnie uwa-
g¢ na réwnie wazny, pozostajacy w relacji zwrotnej do ujawnienia sie,
aspekt dzialalno$ci aktywistycznej, jakim jest tworzenie ze $rodowisk
chrzescijanskich miejsc przyjaznych osobom LGBT™.

Na poziomie jednostkowym apoteoza coming outu przeradza
si¢ w kierowany wobec siebie nakaz moralny, ktéry powstaje ze zlo-
zenia $wieckiej perspektywy emancypacyjnej z perspektywa religij-
n3. ,»Wychodzenie z szafy«, »coming out, to tak naprawde stawanie
w prawdzie, przed Bogiem, przed samym soba, a takze przed bliskimi
ludZmi” — tlumaczyl jeden z uczestnikéw ankiety przeprowadzonej
w zwigzku z soborem poswigconym sprawom rodziny, ktéry odbyl
si¢ w 2014 roku (Wiara i Tecza 2013a: 21). Podobnie jedna z mo-
ich rozméwezyn méwila o swojej motywacji do podjecia pracy te-
rapeutycznej, ktéra w ostatecznym rozrachunku doprowadzita jg do

! Szczegélnie mocno zacheta do ujawnienia si¢ wybrzmiata podczas panelu
dyskusyjnego Osoby trans w Kosciele, zorganizowanego w siedzibie stowarzyszenia
Lambda Warszawa po publikacji wywiadu z transpiciows uczestniczka Wiary i Te-
czy w miesieczniku ,,Znak” (Dzierzanowski 2014b; spotkanie mialo miejsce 4 grud-
nia 2014 r.). Owa zacheta, kierowana zaréwno pod adresem oséb transpiciowych, jak
i cisplciowych os6b nieheteroseksualnych, pochodzita wéwczas od wspétzalozyciela

Wiary i Teczy.
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postrzegania wlasnej homoseksualnosci w aspekcie tozsamosciowym:
,postanowilam si¢ z tym zmierzy¢ i przesta¢ uciekaé. Réwniez zgod-
nie z koncepcja, ze prawda nas wyzwoli. Czyli ewangelicznie” [49].

Uczestnictwo w sakramentach pokuty i eucharystii

Moi rozméwcey i rozméwezynie, niezaleznie od tego, jak bardzo za-
awansowani na §ciezce godzenia nieheteroseksualnosci z wiarg, rela-
cjonowali mi niejednokrotnie ulge zwigzang z odnalezieniem wspdl-
noty, ktéra po pierwsze, wspiera¢ bedzie juz podjete przez nich
dazenia, a po drugie, da poczucie pelnego uczestnictwa w Kosciele
po latach doswiadczania odrzucenia, a przynajmniej marginalizacji —
wlasnie w Kodciele, ale tez, w przypadku wielu oséb, w rodzinie czy
w kregu znajomych:

Te rekolekcje [organizowane przez Wiare i Tecze — DH] to jest swiet-
na sprawa, te pierwsze zwlaszcza bardzo przezytem wlagnie tak duchowo,
w tym sensie, Ze to bylo takie wow, ze to wlasnie... I tak daleko juz te spra-
wy poszly do przodu. Nawet nie spodziewalem sig, ze jest juz w Kosciele
tak duzo wtasnie zrozumienia tez wéréd duchowienstwa. [29]

Dla mnie po prostu calym szokiem byla ta msza §wigta. Nawet tam nie
te rekolekcje, ani te rozmowy, tylko po prostu ta msza $wicta, gdzie tak
naprawdg staneli przed nami ksieza Kosciola katolickiego, rzymskokato-
lickiego, ktérzy wiedzac, co za osoby przed nimi stoja, podchodzg wlasnie
do nich z tg taka... taka pelng naukg Jezusa Chrystusa. Nie Kosciota, nie
powiedzg ci, ze grzeszysz, tylko powiedza ci: Bég cie kocha. [28]

Wiara i Tecza wspiera proces integracji wiary z homoseksualnos$cig na
rozmaite sposoby. Obok tego, ze w rytuale mszy i w czasie wspélnej
modlitwy pozwala performatywnie tworzy¢ wigczenie w Kosciél, to
otacza swoich uczestnikéw i uczestniczki silng akceptacja — do cze-
go przyczynia si¢ postawa zaréwno kolegéw i kolezanek z grupy, jak
i rekolekcjonistéw, ktérzy proponuja nauke o prymacie sumienia, teo-
logicznie uzasadniajacg mozliwos¢ dokonania osobistego uzgodnienia
mie¢dzy wiarg a homoseksualnoscig. W wywiadzie dla ,Znaku” du-
chowny wspétpracujacy z Wiarg i Tecza tlumaczyt sprawe sumienia
w ten sposéb:

Chrzescijanin to przede wszystkim ten, kto jest wolny, glos jego sumienia
ma pierwszenistwo przed doktryna, autorytetem. Wynika to z Tomaszowej
teologii moralnej zaktadajacej osad praktycznego rozumu. Tomasz jednak
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nie jest jedynym takim glosem. Réwniez wsréd innych teologéw i papiezy
byli zwolennicy tezy méwiacej, ze grzeszy ten, kto postepuje wbrew su-
mieniu, swojemu przekonaniu. Papiez Innocenty III (1215 r.) méwit: ,Co
nie plynie z przekonania, jest grzechem, cokolwiek dzieje sic wbrew su-
mieniu, wiedzie ku pieklu”. Korzenie takiego myslenia maja podstawe bi-
blijng, umocowane sg w mysli hebrajskiej. [...] Idac tym tropem, przyjmu-
jemy, Ze osoba, w swojej szczero$ci, poprzez modlitwe, poprzez wnikliwe
rozeznawanie, szuka i dokonuje wyboru w zgodzie z samg sobg. Obowigz-
kiem chrzescijanina jest ksztaltowanie swojego sumienia. Ten ksztaltuje
sumienie, kto jest gotowy na wystuchanie drugiej strony, wystuchanie tego,
co Kosciét ma do powiedzenia, zna nauczanie Kosciola, nie absolutyzuje
swojego rozumu i swojego sumienia. Przyjmuje, ze moze bladzi¢, takze
kiedy szuka Prawdy i kiedy kieruje si¢ mitoscig. My idziemy za tym ro-
zumieniem nauki o sumieniu, ktére niestety jest w duzej mierze pomija-
ne przez wielu ksiezy. Wynika to zapewne z braku zaufania do czlowieka,
z braku przekonania, ze Bég dal cztowiekowi rozum i wolng wole i ze
sumienie jest ostateczng i jedyng instancja migdzy mna a Bogiem. [...]
Sumienie moze by¢ Zle uformowane, ale ostatecznie czlowiek odpowiada
przed Panem Bogiem. To ten czlowiek podejmuje decyzje, nie kto§ z ze-
wnatrz. To jest jego zycie i jego odpowiedzialno$é. Wiara nie jest stanem,
w ktéry sie zanurzamy i w nim tkwimy. Wiara jest droga, na ktérej chcemy
by¢ przy Bogu. Wstuchujac si¢ w glos sumienia, idziemy ku Niemu. Gdy-
bysmy nie podejmowali wlasnych decyzji, ale zrzucali odpowiedzialnos¢
na innych, byliby$my marionetkami. (Koztowska i Zdanowska 2013: 13)

Nauka o prymacie sumienia $cisle si¢ wigze z kwestig uczestnictwa
w sakramentach spowiedzi i eucharystii. Pelne przyjecie tej nauki za-
Zwyczaj oznacza, ze uczestnicy i uczestniczki Wiary i Teczy, zwlasz-
cza ci, ktérzy realizuja si¢ w zwigzkach jednoplciowych, i zwlaszcza
jesli sa to zwigzki wierne, monogamiczne, nie uznajg swojej aktywno-
Sci seksualnej za grzeszng, czuja si¢ zatem zwolnieni z informowania
o niej swoich spowiednikéw. W takich przypadkach swéj nowy spo-
s6b dzialania rozumiejg jako przejaw ,dojrzalszej wiary” w stosunku
do tej, jaka realizowali wczesniej, mocno borykajac si¢ ze spowiedzig:

Zaczely si¢ te 16zkowe takie... takie ekscesy. To zaczatem sobie tak mysle¢
wlasnie: musze i$¢ do spowiedzi. Co ja mam powiedzie¢? Co ja mam po-
wiedzie¢? Wtedy tez nie bylem chyba moze tak do korica dojrzaly na etap
spowiedzi ,nazwijmy wszystko po imieniu”. Wigc to bylo takie troszecz-
ke... Z mojej strony powiem, ze co§ juz tam si¢ dzieje, ale niedokladnie
powiem, co si¢ dzieje. [...] Ja wtedy méwitem po prostu, ze cudzoloze.
I to dla mnie po prostu bylo takie... Wiem, ze si¢ w tym tez uprawia seks,
tez tam si¢ w tym miesci. Ale juz nie bede méwil, jaki, nie bede si¢ ttuma-
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czyt. [...] Przez dtugi czas uzywalem wiasnie tego stwierdzenia: cudzoto-
z¢. Natomiast pézniej, pamigtam, bytem wlasnie chyba u kilku spowiedzi,
gdzie nazywalem po prostu faktycznie rzecz po imieniu. Ze po prostu je-
stem w zwiazku z chlopakiem i uprawiamy seks. I to bylo na tej zasadzie,
ze zdarzyl si¢ ksigdz, ktéry faktycznie mi powiedzial... Nie, ze: nie dam
ci rozgrzeszenia. Ale powiedzial, ze powinienem po prostu zalowaé tego
i powinienem, tak naprawde, nie uprawia¢ seksu. [...] Natomiast, pamie-
tam, pozniej gdzies czytatem... pézniej w internecie. [...] Nie pami¢tam,
méwie, czyje to byly jakies artykuly. Jakiego$ ksiedza na pewno. [...] Ze
tak naprawde czasami powinienem si¢ bardziej spowiadaé z tego, jaki je-
stem ewentualnie dla swojego chlopaka, a nie z tego, ze mam chlopaka. Jak
go traktuje. I tak naprawde tez zaczalem si¢ wlasnie zastanawiaé, czy fak-
tycznie to, ze my uprawiamy seks, to faktycznie, nie wiem, w oczach Pana
Boga po prostu jest grzechem? Bo tutaj, odnoszac si¢ pézniej faktycznie
jakby do takiej swojej bardziej dojrzalej wiary, oparlem sie¢ faktycznie, tez
jak chyba czgs¢ os6b z WiT-u [Wiary i Teczy — DH], na swoim sumieniu.
I tutaj faktycznie, w chwili obecnej, jezeli jestem w stalym zwiazku, ze sta-
tym partnerem, jest to zwiazek faktycznie oparty na milosci, a nie jest to
po prostu zaden wyskok w bok albo taka jednorazowa przygoda, to w tym
momencie nie spowiadam si¢ z tego juz. Nie spowiadam si¢ z uprawiania
seksu. Jezeli juz, to spowiadam si¢ z tego, jaki jestem dla swojej bliskiej
osoby. Ze, nie wiem, po prostu, ze jestem niemily, arogancki i nie szanuje¢
czasami po prostu zdania innej osoby. Faktycznie, z tego — tak. Z tego, jaki
jestem dla tej drugiej osoby. Natomiast ze sfery seksualnej w tym momen-
cie nie spowiadam si¢, bo nie czujg w swoim sumieniu, zebym popelnial

grzech. [28]

Ewolucja w podejsciu do spowiedzi wiaze si¢ z odejéciem od trzyma-
nia si¢ drobiazgowych katechetycznych regul i wskazan, od ,,skrupu-
lanctwa”, jak to niekiedy okres§lano w rozmowach ze mna. Wiaze sig
z calym procesem akceptacji homoseksualnosci i zdobywania umie-
jetnosci widzenia jej w kategoriach tozsamo$ciowych, ktére pozwa-
laja zdystansowaé si¢ wobec wczesniejszego sposobu przezywania re-
ligijnosci, w przypadku wielu oséb — skoncentrowanego na sprawach
erotycznego pragnienia. Jak pokazal rozdziat 4, owa koncentracja byta
niejako wymuszona przez uktad dyskursywny, ktéry sprawom homo-
seksualno$ci nie dawal wiele miejsca, a jednoczesnie kazal pietnowad
przejawy odstawania od seksualnej normy — wywieral wiec olbrzymia
presje na osobe wierzaca, ktéra starala si¢ jako§ pochwyci¢ swe homo-
erotyczne pragnienie. Patrzac wstecz, wielu moich rozméwcéw i wiele
rozméwezyn ocenialo wiec swoje zycie duchowe jako ubogie w tym
sensie, ze sprawy zwigzane z seksualnoscig przestanialy im inne kwe-
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stie zwigzane z odpowiedzialnym realizowaniem si¢ w roli chrzescija-
nina czy chrzescijanki. Jeden z mezczyzn zlozyl w tej sprawie naste-

pujaca samokrytyke:

Moje chodzenie do Komunii czy niechodzenie tylko i wylacznie zalezalo
od tego, czy nie wiem, czy popelnilem masturbacje, czy poszediem z kims
do 16zka, czy co$ takiego. Wszystkie inne aspekty zycia duchowego od-
chodzity na bok i nigdy nie byly, wiesz, patrzone. A, wiesz, szacunek dla
drugiego czlowieka? Jak si¢ zachowuje¢ w pracy, podejscie do blizniego, do
biednych, do bezdomnych? [...] I podejscie w ogéle ekologiczne do zy-
cia? Jak zyjesz, jak szanujesz, wiesz, nature? I tak dalej. [...] Zrobilem to
dzisiaj, no, to juz nie mogg i§¢ do Komunii. I pézniej czekasz na nastepna
spowiedz. I to tak, wiesz, od jednego do drugiego, nie? [17]

Pomiedzy stosunkiem do spowiedzi i eucharystii zachodzi $cisty zwia-
zek i ci, ktérzy uczestnicza w jednej z tych praktyk, zwykle uczestni-
czg tez w drugiej. Zdarzylto mi si¢ jednak spotkaé w srodowisku Wiary
i Teczy osoby na tyle zniechecone do sakramentu spowiedzi poprzed-
nimi doswiadczeniami, zwigzanymi zwlaszcza z wyjawianiem swych
homoseksualnych zainteresowan lub praktyk spowiednikom, ktérzy
nie wykazywali zrozumienia dla tych kwestii, ze zbudowaly one w so-
bie przekonanie co do prawomocnego uczestnictwa w sakramencie
eucharystii z pomieciem udzialu w sakramencie pokuty:

Dla mnie to byl samogwatt, jak musiatem i$¢ [do spowiedzi], si¢ katowad,
ze muszg co$ zrobié. I tak naprawde na tyle czuje si¢ jakos uswiadomiony
religijnie, ze ja czuje tego Jezusa i ze On... Jakby czuje tg dziatalno$¢ Boga
w sobie i wokél mnie, ze ja wiem, Ze ja nie muszg, ze jakby tutaj nie ma
takiego musu, ze dla mnie to jest... Ze powinno by¢ to dla mnie przywi-
lejem, a dla mnie to byt bardzo przykry obowigzek. [...] Swic;tokradzkie
spowiedzi, Komunie — dla mnie jest to catkowicie nie do przyjecia. [...]
Jak moglem nie i§¢ do Komunii? Bo ja tak sobie pomyslalem: no, Panie
Jezu, potrzebuje¢ Ciebie. Czy siedz¢ w tym grzechu, czy mam wysprzata-
ne tak mieszkanie. Jak nie wiem co. No, i tak, i tak — chce, zebys by, nie?
To tak nie jest, ze nie wiem... Jak mam swoich najlepszych przyjaciét
— fajnie, jak ich ugoszczg, jak mam czyste mieszkanie, upieczone ciasto,
zrobiony obiad. Ale jezeli przyjda i bed¢ mie¢ brudno w tym domu, no,
to wiem, ze si¢ na mnie nie obrazg, a nawet mogg mi pomdéc posprzatad.
I nie bede si¢ czué skrepowany. No, to tak samo tutaj. Traktowatem to
bardzo osobowo, nie? Ze przyjdziesz Panie Jezu, jakby obecny w trzech
osobach, usprzatamy to szybciej niz [gdy] ja bede si¢ bawit sam z tym.
I nie musze¢ mieé poczucia winy, ze mi pomogles, nie. Ze zaprositem Cie-
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bie do tego brudnego mieszkania. Ale potrzebowalem tej pomocy, poméz
mi to usprzatnaé. [23]

Duchowni zwigzani z grupa legitymizuja wolng od ,neurotyzmu”
i ,skrupulanctwa” postawe wiernych swoim podejsciem duszpaster-
skim wrazliwym na kwestie odrzucenia i marginalizacji oraz naucza-
niem, w ktérym wiele miejsca poswiecaja wyksztalceniu w uczestni-
kach i uczestniczkach Wiary i Teczy przekonania o dziataniu laski
Bozej, wyrastajacej poza rygorystyczng ocen¢ grzesznosci. Podczas
wyktadu, w ktérym uczestniczylam w czasie rekolekcji adwentowych
w 2012 roku, duszpasterz méwil o grzechu cigzkim i przekonywal, ze
w gruncie rzeczy trudno go popelnié, bo jest on w pelni §$wiadomym,
dobrowolnym, radykalnym i wyplywajacym z glebi serca zaprzecze-
niem Bogu i drugiemu cztowiekowi. Tymczasem pozostale grzechy
gladzi eucharystia. Wynika z tego, ze po pierwsze, Komunie¢ nalezy
traktowac nie jako nagrodg za dobre sprawowanie, lecz jako lekarstwo,
a po drugie, nie ma potrzeby, by czesto przystepowaé do sakramentu
pokuty. Tym bardziej Ze istniejg niesakramentalne drogi odpuszczenia
grzechéw, do ktérych naleza zwlaszcza milo$¢, zrozumienie i prze-
baczenie okazywane drugiemu czlowiekowi, wstuchanie si¢ w Ewan-
gelie oraz codzienna pokuta (ktérej, jak zaznaczal prelegent, nie na-
lezy myli¢ z ascezg — chodzi o nasladowanie Chrystusa w byciu dla
blizniego). W podobnym duchu wypowiadat si¢ inny rekolekcjoni-
sta podczas innych rekolekcji, w ktérych wzigtam udzial — w waka-
cje 2014 roku. Powolujac si¢ na szereg zapiséw Nowego Testamentu,
uwypuklal on inkluzywny charakter nauczania Chrystusa i — znowu
— zachecal, by jak najczesciej przystepowaé do Komunii, bo nie jest
ona ,cukierkiem dla grzecznego dziecka”, lecz lekarstwem.

Realizacja religijnosci w obrebie Wiary i Teczy wiaze si¢ za-
tem z ugruntowaniem tozsamosci seksualnej, a zarazem pomaga si¢
oderwa¢ od koncentracji na sprawach seksu. Proces zdobywania szer-
szej perspektywy w dziedzinie osobistej relacji z Bogiem przebiega
wielotorowo: wspierany jest nie tylko na poziomie teologicznym, po-
przez nauke o prymacie sumienia, dzialaniu laski Bozej i inkluzyw-
nosci przestania ewangelicznego, ale takze na poziomie spolecznym,
zwigzanym z samym uczestnictwem w grupie. Chodzi tu o to, ze
przestrzenn do rozwijania duchowosci tworzona przez osoby LGBT
i przyjaznych reprezentantéw kleru pozwala czué si¢ bezpiecznie
— w tym sensie, ze nie naraza na ewentualne wytkniecie palcem, czy to
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w kazaniu, czy w interakeji z innymi wiernymi, a przez to umozliwia
wziecie w nawias wlasnej nienormatywnosci i skupienie si¢ na ducho-
wym wymiarze praktyk religijnych. Jedna z regularnych uczestniczek
warszawskich spotkart Wiary i Teczy ttumaczyla zatem, ze podczas
modlitewnego skupienia realizowanego metoda /ectio divina w gru-
pie os6b LGBT istnieja warunki do tego, zeby w pelni skorzysta¢
z chrzescijaniskiej medytacji, nie zaprzatajac mysli kwestiami zwigza-
nymi z wlasng odmiennoscia od ogétu. Podobnie t¢ rzecz przedsta-
wial inny uczestnik Wiary i Teczy, opowiadajac o swoim uczestnic-
twie w rekolekcjach:

W pewnym momencie tak si¢ poczutem... Opad! ze mnie taki caly stres.
Przewaznie jak gdzie§ tam wkraczam w jakies§ grupy albo, nie wiem, jade
wiasnie na ten wyjazd z tymi osobami niepetnosprawnymi [w stowarzy-
szeniu dzialajacym przy parafii, z ktérg zwiazany jest rozméwea — DH],
zawsze jest takie napiecie, Ze musze dac si¢ poznaé tak, zeby, nie wiem, nie
da¢ po sobie poznaé, ze jestem osobg homoseksualng. Ze ktos moze popa-
trze¢ przez ten pryzmat od razu. Nie, ze ,poznam ciebie jako czlowieka”,
tylko od razu ,a, gej, to nie warto” na przyktad, albo ,to jest zty cztowiek”
juz od razu. Wigc zawsze mam takie, mniej wigcej, pierwsze takie... To sg
takie chwile dos¢ ciezkie dla mnie. Zeby zdazy¢ po prostu pokaza¢ siebie
jako czlowieka. [...] [Na rekolekcjach] moglem si¢ poczué bardzo otwarts
osobg. Mogltem si¢ po prostu od razu otworzy¢, nie udawaé. Ze najpierw
musz¢ pokazaé, jakim jestem cztowiekiem, a dopiero pézniej moge tam
zasugerowad, ze ,,a, bo fajnie, Ze mnie poznaliicie, polubiliscie, jestem ge-
jem”. Nie musze tego robié. [28]

Nalezy tutaj jednak wréci¢ do kwestii pochodzenia uczestnikéw
i uczestniczek moich badan. Otéz okazuje si¢, ze Wiare i Tecze two-
rzg przede wszystkim osoby mobilne geograficznie — po przepro-
wadzce z mniejszych miejscowosci. Sposréd okolo dwudziestu oséb,
ktére w czasie moich badan regularnie uczestniczyly w warszawskich
spotkaniach grupy, tylko trzy pochodzily z Warszawy, reszta prze-
prowadzila si¢ do stolicy z mniejszych miast i miasteczek. Podobnie
w grupach krakowskiej i poznanskiej, gdy prowadzilam w nich roz-
poznanie, wigkszo$¢ os6b zwigzanych z Wiarg i Tecza wychowywa-
la sie w mniejszych miejscowosciach. Wydaje si¢, ze osoby mobilne
geograficznie bardziej sklaniajg si¢ do tego, by bra¢ udzial w dzialal-
nosci grupy przyjaznej osobom LGBT niz te, ktére od lat dysponuja
istotnym kapitalem spotecznym w duzym miescie, gdzie wspéttwo-
rzyly rozmaite $rodowiska, w ktérych czuja si¢ u siebie, niezaleznie od
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tego, jak bardzo réznig si¢ od przyjaciét w sprawach religijnosci czy
realizacji norm dotyczacych seksualnosci. Méwi mezczyzna urodzony
w Warszawie:

Mam po prostu grupe wspélnych przyjaciol, z ktérymi oczywiscie pozna-
tem si¢ w Kosciele i dzieli nas... Réznimy si¢ réznymi kwestiami, ale tez
mamy wiele wspélnych pogladéw. I jakby kultywowanie [wspdlnotowosci]
tego typu jest dla mnie jakie$ takie fajne, bo to jest takie integralne. Ze ja
jakby integruje ich ze swoim chlopakiem, ze swoim zyciem zawodowym
i swoim zyciem nie wiem jakim. [...] Ja z tymi ludZmi co tydzien si¢ spo-
tykam. Mamy takie kolacje wspdlne. No, i to jest srodowisko, w ktérym
znamy sie. Wiadomo, ze nie rozmawiamy o Biblii na tych spotkaniach,
ale my si¢ spotykamy potem tez na mszy i mamy staly kontakt. [...] Ja nie
potrzebuje jakby szuka¢ grupy na zewnatrz jakiej$ takiej, z ktéra méglbym
si¢ spotkaé i porozmawia¢ na jakie$ tematy, bo jak mam ochotg, to moge
z kazdg z tych oséb przedyskutowaé wszystkie aspekty, ktére mi pasuja.
Iw ktérych bede zrozumiany i tak dalej, nie? [...] Trzon tego stanowi gru-
pa z duszpasterstwa wlasciwie, z ktéra si¢ znamy stamtad. Wigc trzymamy
sie bardzo tak $cisle mozna powiedzie¢. Wakacje spedzamy, sylwestry i tak
dalej, wyjazdy, takie rzeczy. Tylko to si¢ odbywa bez asysty ksiedza, czy ko-
go$ takiego, co wezesniej nie mialo bardziej miejsca, ale wlasciwie niczym
si¢ nie rézni faktycznie. [12]

Nie jest to jednak jedyne wytlumaczenie dysproporcji miedzy osoba-
mi mobilnymi i niemobilnymi geograficznie w Wierze i Teczy. Trze-
ba jeszcze doda¢, ze osoby, ktére doswiadczyly przeprowadzki, nio-
sa w sobie takze doswiadczenie zmiany pozycji spolecznej. Podjely
one bowiem studia i znakomita ich wigkszos¢ jest lepiej wyksztalcona
od rodzicéw. Zmiana statusu spolecznego koresponduje tutaj ze swe-
go rodzaju odwaga w kwestionowaniu koscielnej ortodoksji w spra-
wach dotyczacych homoseksualnosci, w tym tradycyjnych wyobrazen
na temat mozliwosci uczestnictwa oséb realizujacych pragnienie ho-
moerotyczne w sakramencie eucharystii. Wyglada na to, ze mobil-
no$¢ spoleczna i geograficzna ulatwia najpierw wypracowanie oporu
wobec wladzy Kosciola, a potem — zwiericzong sukcesem integracje
religijnosci z seksualnoscia. Zwigzek mobilnosci z oporem, a pézniej
owg integracja, zostal bezposrednio zasugerowany w cytowanej weze-
$niej (tj. na koricu podrozdziatu Miejscowos¢ pochodzenia) wypowiedzi
jednego z moich rozméwcéw o tym, jak w miescie, do ktérego prze-
prowadzil si¢ na studia, ugruntowal poczucie wartosci, sprzeciwil si¢
dyskryminacyjnemu traktowaniu oséb homoseksualnych w Kosciele
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i uznal, Ze autorytet wlasnego doswiadczenia jest co najmniej réwnie
wazny jak autorytet ksigdza.

Uczestnicy i uczestniczki moich badan, ktérych rodzice nie
lokowali si¢ najwyzej w hierarchii spolecznej, pochodzacy z matych
miejscowosci, w mlodosci mieli ograniczony dostep do kapitatu spo-
lecznego, a zarazem religijnego, ucielesnianego przez wyrozumiatych
duchownych. Mieli oni ograniczone mozliwosci, by na co dzien sig
stykaé z satysfakcjonujacymi intelektualnie przejawami katolicyzmu.
W okresie nastoletnim stanowilo to jedng z barier dla uzgadniania
religijnego i seksualnego wymiaru Zycia. W obliczu braku wyrazne-
go wsparcia ze strony Kosciola osoby te staly si¢ podatne na to, by
poszukiwaé heterodoksyjnych sposobéw takiego uzgadniania. Moz-
liwosci otworzyly si¢ w momencie, gdy przeprowadzity si¢ one do
duzego miasta i zaczely wyrasta¢ poza status spoleczny przynalezny
ich rodzinom pochodzenia. Obydwie formy mobilnosci pozwolity im
wzbogaci¢ kapital intelektualny (poprzez studia), jak réwniez religij-
ny i spoleczny, ktérych zaczely poszukiwaé¢ w nowym srodowisku, az
w koricu odnalazty — zwlaszcza w Wierze i Teczy, dzigki uczestnikom
i uczestniczkom grupy oraz duchownym, ktérzy z nig wspélpracuja.
Zmiana wigzala si¢ zwykle z rosnagcym poczuciem sprawczosci i ro-
snaca samooceny, co wsparto gotowos¢ tych oséb do kwestionowania
koscielnej ortodoksji.

Osoby niemobilne, nawet jesli zwigzane sg z Wiarg i Tecza, to
zachowujg wigcej napiecia w sprawach dotyczacych wiary i seksualno-
$ci. Regularna uczestniczka wspdlnotowych rekolekeji, ktéra od uro-
dzenia mieszka w Warszawie, zapytana o nauke o prymacie sumie-
nia, odpowiedziala, ze jest ona dla niej wrecz niewygodna: ,dla mnie
to jest wlasnie najwigkszy problem!” [34]. Bo to wlasnie sumienie,
subiektywna ocena sytuacji, jest jej najsurowszym cenzorem — wciaz
podpowiada, ze wiedzie ona zycie grzeszne:

Po spowiedzi, po rozmowie z X albo Y [duchowni zwigzani z Wiarg i Te-
cza, spotkani podczas rekolekeji — DH] miatam taki stan ducha, ktéry po-
zwolil mi przystapi¢ do Komunii. To bylo dla mnie strasznie wazne. To
jest to, czego mi brakuje przede wszystkim, tak? Mozliwosci przyjmowa-
nia eucharystii. [...] No, wiec po rozmowie z X, czy po spowiedzi u X czy
Y, ja czutam, ze ja mogg przystapi¢ do tej eucharystii, tak? Ale im dalej od
tych rekolekeji, im dalej od tego momentu, tym [bardziej] wraca to moje
potepiajace ja. Coraz bardziej silne, tak? I nawet, jezeli ja jako$ tam szcze-
gélnie nie nagrzesze w zyciu, to i tak to moje potepiajace ja mnie potepia
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na tyle, ze nie pozwala mi normalnie w kosciele p6jé¢ do Komunii. No,
wigc jakkolwiek by to nie zabrzmialo moze obtudnie, tak? Ze jesli jestem
tam, to tak, moge. A p6zniej nie. A co si¢ zmienilo? Nic si¢ nie zmienito. Ja
mam tego $wiadomos¢, ale to jakby nie zmienia postaci rzeczy. No, gdzies
mam takg blokade. Po prostu wiacza sie. Wlacza si¢ to ja, ktére méwi: tak,
tak, ty grzeszysz — tobie nie wolno. [34]

Wydaje sig, ze utrzymywana przez cale zycie wysoka pozycja spolecz-
na, zwigzana z pochodzeniem z rodzin o znacznym kapitale intelek-
tualnym i z miast dajacych dostep do rozleglego kapitatu spolecznego
stanowi przeszkode dla harmonijnej integracji religijnosci z nienorma-
tywng seksualno$cia. Zgodnie z rozpoznaniami Pierre’a Bourdieu na
temat przenikania si¢ rozmaitych form kapitalu pochodzacego z réz-
nych pdl jego produkeji, owa wysoka pozycja spoleczna wigzala si¢
z dobrg pozycja w polu religijnym — dawata dostep do licznych $rodo-
wisk katolickich i do ksiezy reprezentujacych intelektualne nurty kato-
licyzmu. Te srodowiska i konkretni ksi¢za, wyrozumiali i zniuansowani
w swym podejsciu do wiernych, ksztaltowac mogli perspektywe religij-
ng dobrze usytuowanych spolecznie uczestnikéw i uczestniczek mo-
ich badan. Wida¢ to bylo swietnie w opowiesci mezczyzny o stalym
spowiedniku, dominikaninie, ktérego mu przydzielono. Ow ksigdz nie
koncentrowal si¢ szczegdlnie w opiece duszpasterskiej na sprawach
homoseksualnosci, traktowal jednak swojego podopiecznego podmio-
towo, a przy tym prezentowal poglady calkowicie zgodne z gtéwnym
nurtem nauczania Ko$ciola. W rezultacie uksztaltowal w mtodym
mezezyznie ogromny szacunek wobec tej instytucji i zminimalizowal
jego potencjal do kwestionowania ortodoksji, koscielnej doktryny.
Uczestnicy i uczestniczki moich badan, ktérzy maja za sobg po-
dobne do$wiadczenia, rozwingli zatem w sobie habitus, ktéry oddala
od heterodoksji, zniecheca do tego, by jednoznacznie podwazaé sta-
nowisko Watykanu w sprawach dotyczacych seksualnosci i by poszu-
kiwa¢ duchownych, ktérzy w jakis sposéb legitymizowaliby ich spo-
s6b zycia:
Ja powiem szczerze, ze mam takg pokuse. Znaczy, nie myslatam o tym od
dawna, ale miatam. Zeby wynalez¢ sprytnie jakis fajny koscict [parafialny],
czy fajnego ksiedza, ktéry by mi powiedzial, ze wszystko jest w porzadku,
ze moje zycie jest fantastyczne i... No, po prostu, zeby mi kto$ z kregu
Kosciota bezposrednio powiedzial, ze jestem w porzadku. Takie to by byto
fajne, by poklepat po plecach. No, ale mam wrazenie, ze to jest jakies takie
troche $mieszne. [6]
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Przy czym wypracowywany od wezesnej miodosci szacunek do insty-
tucji Kosciola nie oznacza braku poczucia niesprawiedliwosci zwia-
zanego z tym, ze Kosciél instytucjonalny nie aprobuje zwiagzkéw jed-
noplciowych: ,uwazam, ze placg zbyt wysoka cene, no. Nie jestem
w pelni praw w Kosciele. Wiesz, nie moge wejs¢ w malzenstwo, a zyje
w zwigzku, jestem z kims” [10]. Oznacza jednak przyjecie sformulo-
wanych przez Watykan zasad i wyciagniecie wnioskéw z jednoznacz-
nego uznania ,aktéw homoseksualnych” za grzeszne, a takze z wa-
runkéw spowiedzi, wsréd ktérych znajduje si¢ wzbudzenie zalu za
grzechy. Oznacza zatem rezygnacje i z sakramentu spowiedzi, i kon-
sekwentnie, eucharystii:

Ja jestem przekonany jakos, ze... Taka pakietowo$¢. To znaczy, ze po pro-
stu bierzesz pakiet katolicki z calym dobrodziejstwem inwentarza, tak?
[...] Nie ide [do Komunii — DH]. No, takie sg reguty. Syf straszny. [10]

[Religia] nie jest supermarketem, czyli jezeli przynaleze do grupy, ktéra
ma pewien kodeks zasad, no, to nie bardzo z tego koszyka moge wedlug
wlasnego widzimisi¢ pewne zasady wyrzucaé. Ja moge pracowaé nad tym,
zeby te zasady si¢ zmienily, tak, to moge. Znaczy, nie moge powiedzie¢, ze
jestem rzymskim katolikiem, a generalnie rzecz biorgc, nauka moralna Ko-

$ciota zupetnie jak po gesi po mnie sptywa. [4]

Szacunek dla koscielnej doktryny okazuje si¢ w tym przypadku co
najmniej réwnie silny jak poczucie tozsamosci gejowskiej czy lesbij-
skiej, uksztaltowane czy to w wyniku terapii, czy w zwiazku z przeby-
waniem w kregach spolecznych wspierajacych dazenia emancypacyj-
ne srodowisk LGBT.

Osoby, ktére wyciagnely takie wnioski z nauki o prymacie su-
mienia, ze decydujg si¢ na udzial w sakramencie eucharystii (a zazwy-
czaj takze pokuty), nazywaly swa postawe ,dojrzalszg wiarg”, wigza-
ly ja ze swoistym uswiadomieniem religijnym. Paradoksalnie osoby,
ktére z udziatu w sakramentach zrezygnowaty, odwolywaly si¢ w tym
miejscu takze do swej religijnej wiedzy: ,ja za duzo wiem, zeby uznad,
ze moge si¢ spowiadac¢” [4]. Jeden i drugi rodzaj wiedzy jest wiedza
szczegolng, zdobyta w konkretnych srodowiskach katolickich, ktére
motywowaly badZ nie motywowaly do tego, by poszukiwaé nieorto-
doksyjnych sposobéw uzgadniania wiary z seksualnoscig — przy czym
o uczestnictwie w jednym lub drugim typie $rodowisk decydowaly
wzgledy biograficzne $cisle zwigzane ze spoleczno-ekonomicznym
usytuowaniem.
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Historie mozliwe i niemozliwe do opowiedzenia

Pomimo wychwyconej w badaniach zaleznosci pomiedzy mobilno-
$cig geograficzng i spoleczna a gotowoscia do kwestionowania trady-
cyjnych katolickich zasad dotyczacych prawomocnego udzialu w sa-
kramentach pokuty i eucharystii, bylabym ostrozna w formutowaniu
calkowicie wigzacych wnioskéw, ktére by tej zaleznosci dotyczyly.
Przedstawiona tu sytuacja jest w duzej mierze modelowa i wskazane
ograniczenia zwigzane z dostgpem do wyrozumiatych ksi¢zy w spo-
lecznosciach malomiasteczkowych nie moga przestoni¢ faktu, ze
z jednej strony, nawet w tych spoleczno$ciach mozliwa byta satysfak-
cjonujaca realizacja zaangazowania religijnego w parafiach, zwlaszcza
w funkcjonujacych tam ruchach religijnych w rodzaju Oazy, mozliwe
tez bylo spotkanie duchownych, z ktérymi nawigzywano silng wiez
i ktérzy motywowali do duchowego rozwoju, odsuwajacego na da-
leki plan kwesti¢ niedoskonatosci wpisanych w dziatalnos¢ instytucji
Kosciota. A z drugiej strony, w srodowiskach wielkomiejskich wecale
nie bylo latwo znalez¢ przedstawicieli kleru, z ktérymi systematycz-
nie i otwarcie mozna by bylo dzieli¢ si¢ swoimi sprawami osobistymi,
zwlaszcza rozterkami zwigzanymi z homoseksualnoscig.

W' mojej analizie przecinanie dos$wiadczen uczestnikéw
i uczestniczek badan kategoriami pochodzacymi z socjologicznych
studiéw nad stratyfikacja spoleczng i wykorzystywanymi w podej-
$ciu intersekcjonalnym, takimi jak polozenie spoleczno-ekonomiczne
i zwigzana z nim mobilnos¢, niesie zatem w sobie pewng siermig¢znosé,
a ewentualne wnioski okazujg si¢ szyte grubymi ni¢mi, niezaleznie od
tego, ze ogodlnie rzecz biorac, oddaja badana rzeczywistos¢é. Mozliwe
wydaje si¢ jednak wysubtelnienie rozpoznan — poprzez wzbogacenie
ich o perspektywe dyskursywna zwiazang z produkcja podmiotowo-
éci, tutaj przede wszystkim: podmiotowosci (wierzacej) osoby homo-
seksualnej czy transplciowej — bo i do sytuacji oséb transpiciowych
wypada w koricu nawigza¢. Wynik takich rozpoznan trudno bedzie
zmie$ci¢ w siatce kategorialnej, ktérg mozna by nalozy¢ na uczestni-
kéw 1 uczestniczki moich badan i ktéra wszystkie te osoby pokryije,
wskaze on jednak na pewne tendencje, na mozliwosci i ograniczenia
zwigzane z tworzeniem pozycji podmiotowej pod nazwa ,chrzescija-

nie LGBT”.
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Opowiesti o progresie

Jak juz wskazalam, psychoterapia prowadzona poza nurtem napraw-
czym sprzyja wyksztalceniu stabilnej i pozytywnie waloryzowanej
tozsamosci gejowskiej i lesbijskiej. Ze sprawg pozycji spoleczno-eko-
nomicznej wigze si¢ to o tyle, ze terapeutyczna autorefleksja przynale-
zy okreslonym warstwom spolecznym — mianowicie tym uprzywilejo-
wanym. Chodzi tu juz nie tylko o to, Ze podja¢ pracg z psychologiem
lub psycholozka oznacza zwykle dysponowaé srodkami finansowymi
na ten cel, czy tez o to, Ze namys! prowadzony w czasie terapii wymaga
dostepu do kapitalu intelektualnego i emocjonalnego?, ktére umozli-
wiaja swobodne komunikowanie wiasnych przemyslen i stanéw uczu-
ciowych. Rzecz raczej w tym, ze jak pokazuje Beverley Skeggs (2004),
sam nurt autorefleksji i jego dowarto$ciowanie s3 wytworami histo-
rycznymi, ktére powstaly w wyniku przeobrazen wycierajacych z dys-
kursu politycznego kwestie klasy spolecznej. Skeggs dyskutuje przy
tej okazji z komentatorami kultury ,péZnonowoczesnej”, zwlaszcza
z Ulrichem Beckiem i Anthonym Giddensem, ktérzy z refleksyjnosci
uczynili modelows strukture ujmowania wspélczesnej sytuacji kultu-
rowej. Zwraca uwage na to, ze ustawienie refleksyjnosci w centrum
kategorii koncepcyjnych zapoznaje klasowa nieréwnosé spoleczeristw
i méwi wiecej o badaczach — o tym, z jakiej pozycji sami si¢ wypo-
wiadajg, nie poddajac refleksji wlasnego usytuowania — niz o tym, co
charakteryzuje dzisiejsze stosunki spoleczne.

Mozna wigc powiedzieé, ze racje¢ ma Giddens (2002, 2006),
kiedy dostrzega w tworzeniu tozsamosci gejowskiej i lesbijskiej zja-
wisko kultury wspélczesnej — pod warunkiem jednak, ze bedziemy
postrzega¢ owa tozsamo$¢ jako przynalezng okreslonej, uprzywile-
jowanej warstwie spolecznej (wielkomiejskiej, bialej, pelnospraw-
nej), specyficznie ksztalttujacej podmiotowos¢ oparta na autorefleksji,
w tym autorefleksji, ktéra czerpie ze wzorcéw wypracowanych przez
psychologiczng terapie. Taka autorefleksja wigzaé si¢ bedzie z wiarg
w mozliwo§¢ emancypacji — ale emancypacji specyficznie rozumia-
nej, dotyczacej wyzwolenia autonomicznych i sprawczych jednostek.
I tego dotyczy polityka tozsamosciowa, w tym polityka tozsamoscio-

2 Na temat kapitalu emocjonalnego i jego wagi we wspéiczesnej kulturze
euroamerykariskiej (nazywanej przez nig kapitalizmem emocjonalnym) wypowiada-
ta si¢ obszernie Eva Illouz (2010).
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wa LGBT, ktérag poddawano krytyce wlasnie ze wzgledu na to, ze
koncentrujac si¢ na wyzwalaniu jednostek charakteryzowanych przez
okreslona cechg, ktéra stanowi zrédlo ich cierpien, nie bierze pod
uwage aspektéw spoleczno-ekonomicznych (krytyka ta realizowana
jest zwlaszcza przez badaczki zainteresowane perspektyws intersek-
cjonalna).

Emancypacyjna tozsamos¢ gejowska i lesbijska jest zatem two-
rzona sila dyskursu strukturyzujacego pole spoleczne, co sprawia, ze
podatne na owo utozsamienie stajg si¢ okreslone warstwy spolecz-
ne. Nalezg do nich zazwyczaj osoby dobrze wyksztalcone, posiadaja-
ce dostep do réznych zasobéw kapitalowych, zwigzanych zwlaszcza
z mozliwoscig podjecia regularnej autorefleksji, zwykle mieszkancy
duzych miast. To nie przypadek, ze w badaniach spolecznych prowa-
dzonych w nurcie studiéw gejowsko-lesbijskich, a zatem w nurcie ba-
dani spolecznych zainteresowanych sytuacja gejéw i lesbijek, ktérych
istnienie jest przedustawnie zakladane, mamy zazwyczaj do czynienia
z nadreprezentacja takich oséb — trudno jest bowiem dotrzeé¢ do re-
spondentéw i respondentek stabo wyksztalconych, starszych czy za-
mieszkujacych male miejscowosci, ktérzy czuliby si¢ adresatami i ad-
resatkami studiéw nad ,gejami” czy ,lesbijkami”. By poprzesta¢ na
rozpoznaniach prowadzonych w Polsce, taki problem odnotowywa-
no na przyklad w raportach z badan prowadzonych przez Kampanig
Przeciw Homofobii i Lambd¢ Warszawa (Abramowicz 2007, 2012).
Popularna w srodowiskach LGBT narracja méwiaca o tym, ze oso-
by stabo wyksztalcone, starsze czy zamieszkujace male miejscowosci
nie maja tendencji do takich utozsamien, bo tez nie majg odwagi do
coming outu ze wzgledu na wrogo$¢ otoczenia, jest tu co najwyzej
cze$cig prawdy — obok tego mozna bowiem wskazaé na fakt, ze oso-
bom tym nie jest bliska polityka tozsamo$ciowa LGBT i to, co ona ze
sobg niesie — wyobrazenie o autonomii jednostek. W narracjach two-
rzonych w obrebie tozsamosciowego aktywizmu LGBT wsie i male
miasteczka jawig si¢ zatem jako swoista ,szafa” — potrzebuja jej ci, kt6-
rzy i ktére z ,szafy” wyszli, dokonali coming outu i identyfikujg si¢
z linearng opowiescia o emancypacji, o zdobywaniu coraz wigkszej
osobistej wolnosci (por. Gray 2010)°.

8 O problemach, jakie si¢ wigzg z takim postawieniem sprawy, pisali Tra-
vis S. K. Kong, Dan Mahoney i Ken Plummer (2001: 246): ,podzial na tych, ktérzy
i ktére sg »w szafie, i tych, ktérzy i ktére »z szafy« wyszli, ma swoja cene: nie tylko
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W kontekscie strukturyzowania pola spolecznego przez artyku-
lacje organizacji LGBT nalezy widzie¢ Wiare i Teczg jako srodowi-
sko 0s6b z wyzszym wyksztalceniem oraz studentéw i studentki, jako
szczegblng grupe kobiet i mezezyzn zwigzanych dazeniem emancy-
pacyjnym i predysponowanych do udzialu w specyficznych, zgodnych
z usytuowaniem spoleczno-ekonomicznym praktykach, oraz praktyki
te ksztattujacych. Mam tu na mysli nie praktyki $cisle religijne, przy-
nalezne (przede wszystkim katolickiemu) rytuatowi, lecz inne formy
wspélnotowego zaangazowania uczestnikéw i uczestniczek grupy:
po pierwsze, udzial w wyktadach prowadzonych w czasie rekolekcji
przez wysoko wyksztalconych duchownych, ktérych odbiér wyma-
ga przygotowania intelektualnego; po drugie, spotkania dyskusyjne
i modlitewne, gdzie rozwazania na tematy teologiczne, spoleczne czy
zwigzane z osobistymi do$wiadczeniami wymagaja dostepu do kapi-
talu zaréwno intelektualnego, jak i emocjonalnego; i po trzecie, samo
rzecznictwo w zakresie poprawy sytuacji os6b LGBT w instytucjach
religijnych, a zatem udzial w rozmaitych panelach dyskusyjnych oraz
przygotowywanie stosownych wystapieri i opracowan — do prowadze-
nia takiej dziatalnosci znowu potrzebne s3 okreslone zasoby, przede
wszystkim intelektualne (nie méwigc o zasobach ekonomicznych,
o bezpieczenstwie finansowym, ktére pozwala poswigci¢ wolny czas
na aktywizm). Rozmaite formy kapitatu potrzebne s3 tez do kazde-
go rodzaju dzialalnosci w obrebie aktywizmu LGBT, ktéra wymaga
coming outu, a zatem podjecia ryzyka zwigzanego z publiczng roz-
poznawalnoscig — ryzyka marginalizacji w otoczeniu spolecznym czy
utraty pracy.

Dzigki dyskursowi emancypacyjnemu, z ktérym mozna si¢ zi-
dentyfikowaé zwlaszcza za sprawg uczestnictwa w psychoterapii, kt6-
ra — jak by wynikalo z relacji moich rozméweéw i rozméwezyn — daje
poczucie sprawczosci, poszerza osobista wolno$¢ i ksztaltuje autono-
mie jednostki, zyskuje si¢c opowies¢ o sobie strukturyzowana poprzez
wzorcowa w obrebie tego dyskursu narracje o coming oucie, narracje

definiuje on doswiadczenia lesbijek i gejéow w zawezony sposdb, ale tez stygmaty-
zuje tych pierwszych, tych »w szafie«, jako nieszczesliwych, a uprzywilejowuje tych
drugich, »ujawnionych, jako rzekomo bardziej usatysfakcjonowanych swym zyciem
i tozsamoscig” (zob. tez Seidman 2002, a w polskiej literaturze Struzik 2014, ktéra
odnosi si¢ konkretnie do tego, jak dychotomia ,szafa”-ujawnienie naktada si¢ na roz-
réznienie wie§-miasto).
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optymistyczng i linearna, ktéra da nadziej¢ na przelamanie ograni-
czen, na osiggniecie jednostkowego wyswobodzenia. Osoby, dla kté-
rych istotnym wymiarem zycia jest ten zwigzany z wiarg, ktére maja
dostep do narracji emancypacyjnej i si¢ z nig utozsamia (niezaleznie
od tego, czy juz dokonaly coming outu i na jakg skale, czy tez maja go
w planach), beda dazy¢ do tego, by w osobista opowies¢ wiaczy¢ wia-
sng religijnos¢.

Rezultat takiego wiaczenia zaowocuje mniej lub bardziej spéjna
historig biograficzng, w ktérej polozenie spoleczno-ekonomiczne be-
dzie na rézne sposoby opowiadane. Czasami bedzie ono przemilczane
i wéwczas na plan pierwszy wysunie si¢ kwestia godzenia seksualno-
§ci z religijnoscig. Przy czym przemilczeri dotyczacych polozenia spo-
leczno-ekonomicznego beda mogly dokonaé te osoby, ktérych usytu-
owanie spoleczne w zaden sposéb nie uwiera i ktérym nie rzuca ono
wyzwari, a zatem osoby uprzywilejowane. Takg osobg byl na przyktad
pochodzacy z Warszawy architekt przed czterdziestka:

Do pewnego momentu moje zycie to byly takie jakby koleiny. Mi si¢ wy-
dawalo, Ze jedyna rzecz, ktéra nie pasowala do tych kolein, to byta moja
tozsamos$¢ seksualna wiasnie. Kurde, i tu byt zgrzyt, bo wiedzialem, ze je-
stem w liceum. I wiedzialem, ze péjde na studia, bo si¢ idzie na studia.
Wiedzialem, ze skoricze i dostang pracg, bo si¢ dostaje pracg. Wiedzialem,
ze to wszystko sie tak, wiesz, bedzie uktadalo, ze ja nic nie musz¢ robié,
tylko musze na biezaco wszystko odfajkowywaé. I nagle po prostu ta toz-
samo§¢ to tam... Wiesz, jako$ po prostu zgrzytala na zakretach i nagle po
prostu powodowala, ze ja si¢ wykolejatem. [10]

Dalej rozméwea ten opowiadal o swoich zmaganiach z seksualno-
$cig, decyzji o wstgpieniu do zakonu, péZniejszym wystapieniu z za-
konu, w koricu o akceptacji swojej seksualnosci przy zachowaniu
wiary. Byla to wspaniata opowies¢ dla tych, ktérzy chcieliby badaé¢
napi¢cie miedzy nienormatywng seksualnoscia a religia wyizolowane
z szerszego kontekstu spolecznego (a jak juz kilkakrotnie wspomnia-
tam, tak te kwestie zwykle badano). W przypadku tej osoby akcepta-
cja seksualnosci w kontekscie religijnym jest jednak o tyle niecatko-
wita, ze wcigz rysuje si¢ na niej pewne pekniecie, ktére w osobistym
rozumieniu spraw nie daje prawa do uczestnictwa w sakramentach
pokuty i eucharystii. Z uwagi na to, co opisalam juz wezesniej, czyli
na swoisty szacunek dla koscielnej instytucji uksztaltowany w oso-
bach doswiadczajacych od lat mlodosci spolecznego uprzywilejo-

http://rcin.org.pl



Usytuowanie spoteczno-ekonomiczne i osobiste narracje 267

wania, w opowiesciach tych oséb pojawi si¢ w koricu niepewnosé
w kwestiach dotyczacych seksualnosci i wiary, pojawia sie watpliwo-
éci 1 niekonsekwencje:

Ja szukalem u Szymona Niemca, ktérego pewnie znasz. Jaki$ czas tam si¢
paletatem po jego Kosciétku i tam mozna bylo... Tam si¢ przyjmuje Ko-
munie, no, po prostu na tej zasadzie, ze si¢ ja chce przyjaé, a przyjecie Ko-
munii poprzedza po prostu jakis akt skruchy za grzechy czy za zto. Tam si¢
przyjmuje, ze zycie seksualne nie jest grzechem, prawda? Wobec tego jest
taka troche schizoidalna sytuacja, ze ja idac na msz¢ do Szymona, ja przyj-
muje¢ z rak Szymona Komunig, ale w Kosciele katolickim jej nie przyjme.
Nie przez wstret do Kosciola, tylko przez swiadomo$¢ tego, ze na wlasng
reke zakazu ztamaé — nie ztamie. [36]

Z kolei biografie, ktérych elementem jest mobilnos¢ geograficz-
na i spoleczna, mobilnos$¢ ,w gére”, dostarczg tworzywa do tego, by
zbudowa¢ silng, linearng opowies¢ o progresie. Korzystne przesunig-
cie w dziedzinie pozycji spoteczno-ekonomicznej zwigzane z przela-
mywaniem materialnych ograniczend nada dodatkowej mocy, z jedne;j
strony, linearnej narracji o coming oucie, ktérej podstawowym skiad-
akceptowanie, a z drugiej, réwnie linearnej narracji o zdobywaniu po-
czucia wartosci w relacji ze sferg sakralng, o odchodzeniu od silne-
go poczucia grzeszno$ci. Zlozenie ze sobg réznych form osobistego
postepu bedzie moglo w koricu zaowocowaé zdolnoscig dokonania
pelnej, harmonijnej integracji nienormatywnej seksualnosci z religij-
noscig, w ktérej bedzie miejsce na udzial w sakramentach pokuty i eu-
charystii.

Skojarzenie spraw zwigzanych z usytuowaniem spoteczno-eko-
nomicznym i mobilnoécig w tej dziedzinie z dostgpem do zasobéw
dyskursywnych zwigzanych z seksualno$cig nie jest moim autorskim
pomystem. Na mozliwosci prowadzenia analiz w tym zakresie wska-
zala juz Yvette Taylor. W wielu swoich tekstach domagata si¢ ona
uzupelnienia socjologicznych studiéw empirycznych nad seksualno-
$cig o wymiar pochodzenia klasowego, dostrzegajac, ze kategoria kla-
sy jest tu najslabiej reprezentowana sposréd kategorii objetych tra-
dycyjna triada ,ple¢, rasa, klasa”, ktéra zainaugurowala nurt analiz
intersekcjonalnych. Taylor (2009a) przedstawila narracje biograficzne
homoseksualnych rodzicéw i zwrécita uwage nie tylko na to, ze po-
lozenie klasowe jest w nich zawsze w jaki§ sposéb opowiadane, ale
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i na to, ze ostatecznie sp6jng ,historie do opowiedzenia” beda mieli ci
ojcowie i te matki, ktérzy z wiasnych kolei losu beda potrafili wydo-
by¢ osobistg sprawczosé, ktérzy w jaki§ sposéb beda mogli opowie-
dzie¢ o sukcesie, takze, lecz nie wylacznie, w dziedzinie samorealizacji
w rodzicielstwie. Modelowa opowies¢ o takiej samorealizacji bedzie
zawierala watki zwigzane z udanym coming outem, ale tez z prze-
suwaniem si¢ do géry w hierarchii spolecznej. Osoby, ktérych koleje
losu beda si¢ opiera¢ takiej narracji, jak podany przez nig przyktad
ojca z klasy éredniej, ktéry w wyniku coming outu stracit dom 1i ro-
dzing, stal si¢ bezdomnym mezczyzna z ograniczonym dostgpem do
dzieci, nie beda mialy mozliwosci, by siegnac po istniejaca w polu dys-
kursywnym spéjng narracje na swéj temat, pozostang bez ,historii do
opowiedzenia”. Ich opowiesci beda niespéjne i rwane.

Wyniki moich badar, korespondujace w tym miejscu ze spo-
strzezeniami Taylor, wskazujg, jak wlasnie powiedziatam, na to, ze bar-
dziej lub mniej wyrazna transgresja w dziedzinie statusu spoleczne-
go, jesli wiaze si¢ z przekraczaniem materialnych ograniczen, sprzyja
zbudowaniu spéjnej, osobistej opowiesci emancypacyjnej, a w rezulta-
cie — harmonijnemu uzgodnieniu seksualnosci z wiarg w sposéb, kté-
ry oficjalnie nie jest aprobowany przez Kosciél. Najwazniejsza w tym
procesie jest wlasnie narracja, ,historia do opowiedzenia”, ktérej two-
rzywem jest biografia zakorzeniona w warunkach spofeczno-ekono-
micznych.

Mozliwo$¢ dokonania identyfikacji z odpowiednio silng, line-
arng opowiescig wiaze si¢ zatem z czynnikami strukturalnymi, jednak
oddajac sprawiedliwo$¢ zindywidualizowanym kolejom losu, muszg
dopowiedzie¢, ze ksztaltowana ona jest przez cala platanine indywi-
dualnych doswiadczen, w stosunku do ktérych nie zawsze latwo jest
ustali¢ strukturalne determinanty, a tym bardziej wskazaé na te, kt6-
re w konkretnych sprawach dotyczacych godzenia religijnosci z nie-
normatywng seksualnoscig stang si¢ decydujace. Méj najstarszy roz-
moéwca, cismezezyzna, pochodzil z inteligenckiej rodziny z Warszawy,
zatem trudno mu bylo dokona¢ mobilnosci spolecznej w gére. Samo
to ostabi¢ juz moglo jego zdolnoé¢ do stworzenia linearnej autonar-
racji. Ale wspominal on tez o innych istotnych elementach biografii,
ktére sprawialy, ze o zdecydowanym progresie nie mogto by¢ mowy.
Przede wszystkim — o jego opiece nad starszym bratem: ,brat ma réz-
ne problemy nerwicowe [...]. To zawazylo na moim zyciu, poniewaz
jednak moje zycie w duzym stopniu bylo opickowaniem si¢ nim” [36].
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Powracajace epizody nasilenia choroby brata w duzym stopniu orga-
nizowaly zycie mojego rozméwcy i byla to sytuacja, ktéra nie dawa-
ta nadziei na satysfakcjonujace, wyzwalajace rozwigzanie. Mezczyzna
méwil réwniez o swoim niespelnieniu zawodowym. Pomimo ze wiele
lat pracowat jako historyk sztuki, nie mial poczucia pelnej samore-
alizacji w tej dziedzinie, a w wyniku rozmaitych perturbacji zawo-
dowych w pewnym momencie zrezygnowal z dzialalnosci, w ktdrej
moglby by¢ w pelni doceniony, i podjat prace jako redaktor w czaso-
pismie katolickim.

W konicu — co moze najlatwiej powiazaé z czynnikiem struk-
turalnym, mianowicie przynaleznoscig pokoleniowsa — mezczyzna ten,
w czasie moich badan blisko osiemdziesigcioletni, niemal cale Zycie
mocno borykat si¢ z homoseksualnoscia, ktérej nie potrafil zaakcep-
towac i ktérej nie potrafil opowiedzie¢ w optymistyczny sposéb. Jego
zetknigcie si¢ dopiero w ostatnich latach z dyskursem emancypacyj-
nym doprowadzito do tego, ze wyksztalcil w sobie tozsamo$¢ gejow-
ska w duzym stopniu z tym dyskursem zgodng, jednak nowa opowies¢
nie jest juz w stanie przekresli¢, czy na nowo zorganizowaé narracyj-
nie, poprzednich lat réznorodnych do$wiadczen, kiedy to funkcjo-
nowat poza tym dyskursem. Ow mezczyzna niejednokrotnie dawat
wyraz swojemu niepogodzeniu wiary z seksualnoscig na spotkaniach
Wiary i Teczy, jesli w nich uczestniczyl, czy w otwartych dyskusjach
organizowanych przez grupe.

Czynnik generacyjny wydaje si¢ nie do przecenienia, przyna-
lezno$¢ pokoleniowa w duzym stopniu ksztaltuje bowiem mozliwo-
§ci zintegrowania wiary z nienormatywng seksualnoscia, zwlaszcza na
poziomie uczestnictwa w sakramentach. Innemu starszemu cismez-
czyznie, ktéry wzigl udzial w moich badaniach, trudno jest przyjaé
nauke o prymacie sumienia. Wrecz ja odrzuca i kojarzy z poktada-
niem zbytniego zaufania we wlasne mozliwosci oceny sytuacji: ,ja
mysle, ze samemu nie nalezy, dlatego ze samemu to mozna zbladzi¢”
[21]. Korzysta on z sakramentu spowiedzi, jednak jego spos6b dziata-
nia znacznie rézni si¢ od sposobu dzialania innych oséb zwigzanych
z Wiarg i Teczg, ktére — niezaleznie od tego, czy w celu odbycia spo-
wiedzi udajg si¢ do spowiednikéw zwigzanych z grupa, czy do innych
duchownych — maja tendencje do tego, by nie uznawa¢ wlasnej ak-
tywnosci seksualnej za grzeszna, a zatem, by nie spowiadac si¢ z niej.
Starszy mezczyzna stosuje w to miejsce rozbudowane strategie zwia-
zane z checia unikniecia sytuacji, w ktérej spowiednik odméwi roz-
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grzeszenia. Dobiera spowiednikéw ze wzgledu na ich wiek, dba tez
o odpowiednig czgstotliwo$¢ udawania si¢ do konfesjonatu:

Zdarzalo sie, ze si¢ nie dostalo rozgrzeszenia. Ale zwrécitem uwage, ze
akurat to byto tam wtedy, jak byl taki w bardzo podesztym wieku spowied-
nik, albo bardzo mtody. Mlody, niedoswiadczony. [...]

A do spowiedzi pan chodzi do swojej parafii?

Nie, nigdy nie chodzg.

A dlaczego?

Nie chodzg, bo nie chee... Bo jezeli beda jakies szczegélowe pytania,
to bedzie mi trudno odpowiedziec. A tak, jak jestem gdzies, no, to... To
w kazdym razie swobodnie sobie odpowiem, nie? Wlasnie dlatego tak uni-
kam nawet takich oséb... Patrze, kto tam spowiada, jak tam widzg, Ze ma-
gluje przy tej spowiedzi, to rezygnuje nawet. Bo méwig: o, jak taki bardzo
dociekliwy, to nie ma co i§¢ do niego. [...] To tylko kilka razy si¢ zdarzy-
fo, ze nie dostalem rozgrzeszenia, to ci starsi, to po prostu prawie Ze na
glos mnie wykrzyczeli. Wiec prawde méwiac, jakby ktos sie tak upart, to
by wystuchal nawet to, co oni tam gadaja. Tak, ze ja méwig, juz wole by¢
ostroznym. [...]

A jak czgsto pan chodzi do spowiedzi? Raz w roku? Czgscief?

Dwa, trzy razy w roku. Bo rzadziej to nie nalezy chodzi¢, bo wtedy rze-
czywiscie sie narazam na bardzo szczegélows. A dlaczego nie przyszedlem
wezesniej, albo tego... A jak za czgsto to... no, to nie chee. Bo to jest...
No, jednak zawsze z nerwami si¢ troche idzie, nie? Nie wie si¢, na kogo si¢
trafi. [...] Juz tak do tych staruszkéw nie chodzg, tylko tak do w $rednim
wieku, to najlepiej, bo to tak juz maja pewne do$wiadczenie i tak po prostu
bardziej zyciowo do tego podchodza. [...] Staram sig, to co méwig, unikaé
zaréwno tych staruszkéw, jak i tych bardzo niedoswiadczonych. [21]

Przedstawiony tu tryb dziatania zwigzanego ze spowiedzig korespon-
duje z wiekiem rozméwey i jego poprzednimi do§wiadczeniami: przez
cale lata wiele energii poswiecal on wypracowywaniu rozmaitych mo-
deli postgpowania zwigzanych czy to z ukrywaniem swej homoseksu-
alnosci, czy po prostu z jak najmniej dokuczliwym funkcjonowaniem
w heteronormatywnej kulturze, w ktérej o jakimkolwiek dowartoscio-
waniu réznorodnosci ze wzgledu na seksualno$é nie moglo by¢ mowy,
tak jak nie moglo by¢ mowy o tworzeniu oporu wobec tej kultury
z pozycji pozytywnie waloryzowanej tozsamosci nieheteroseksual-
nej, w kulturze, w ktérej nie istniata opowies¢ emancypacyjna LGBT.
Mozna zatem zaryzykowaé pociagniecie paraleli migdzy jego ogdl-
nym do$wiadczeniem zycia spolecznego i brakiem dostepu do line-
arnej narracji, a niezwykla dbaloscia o zapewnienie sobie sprzyjaja-
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cych okolicznosci spowiedzi, przy jednoczesnej akceptacji ,regut gry”
dyktowanych przez Koscidl, ktére nakazuja do spowiedzi uczeszezaé
iz czynéw grzesznych — jakimi niewatpliwie s3 w mys$l dokumentéw
Kosciola ,akty homoseksualne” - sie spowiadac.

Wsréd  nieheteroseksualnych, —cisplciowych — uczestnikéw
i uczestniczek moich badar znalazty si¢ tylko dwie osoby, ktére w do-
rosto$ci zamieszkiwaly swe rodzinne duze miasto i o ktérych mozna
powiedzieé, ze w pelni harmonijnie przezywaja swoje zaangazowa-
nie religijne, uczestniczac w sakramentach, oraz swoja aktywnos¢ ho-
moseksualng. Jedna z tych oséb to mlody, dwudziestokilkuletni mez-
czyzna, ktéry bardzo szybko, juz na etapie pierwszego namysiu nad
odczuwanym pragnieniem homoerotycznym, zetknat si¢ z dyskursem
emancypacyjnym LGBT i si¢ z nim zidentyfikowal. Silna autonar-
racja o progresie i coming oucie nie wymagala juz w jego przypadku
wsparcia ze strony mobilno$ci geograficznej czy spolecznej: na wlasna
reke moégl dokona¢ wstepnej integracji religijnosci z seksualnoscia,
a dalej pielegnowal owg integracj¢ w srodowisku Wiary i Teczy. Po-
zostale osoby niemobilne geograficznie i spolecznie, ktére spotkatam,
mialy co najmniej trzydziesci lat i nie od poczatku swojego namy-
stlu nad homoseksualnos$cig mialy dostep do emancypacyjnej narracji.
Kiedy juz ten dostep uzyskaly, zdazyly ugruntowaé w sobie respekt
wobec koscielnej instytucii, a biografia nie dostarczyta im tworzy-
wa do tego, by zaczerpna¢ z doswiadczenia progresu i na tym do-
$wiadczeniu zbudowaé optymistyczng wizje mozliwosci catkowitego
uzgodnienia wiary z nieheteroseksualnoscia.

Druga spotkana przeze mnie osoba z duzego miasta, ktéra do-
konala takiej integracji seksualnosci z wiarg, ze pozwala jej ona na
swobodny udzial w sakramentach (w tym sensie swobodny, ze oparty
na pracy sumienia, ktére daje przyzwolenie na tworzenie zwiazku jed-
noplciowego), to kobieta do$¢ nietypowa na tle uczestnikéw i uczest-
niczek moich badan. Urodzila ona bowiem dziecko, na ktére zdecydo-
wala si¢ wraz ze swoja partnerka — byla jedyna osobg sposréd moich
rozméweéw i rozméwezyn, ktéra zostala rodzicem nie dzigki uprzed-
niemu zwigzkowi heteroseksualnemu, lecz w wyniku zaplodnienia
pozaustrojowego, a zatem juz przed zajéciem w ciaze podjeta decyzje
co do nienormatywnej realizacji macierzynistwa. W tym przypadku
istotny jest fakt, Ze pelnego uzgodnienia homoseksualnosci z wiarg
udalo si¢ jej dokona¢ dopiero w okresie cigzy, co nadal wskazuje na to,
ze transgresja jest podstawowa dla pelnej integracji seksualnego i reli-
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gijnego wymiaru zycia — cho¢ tutaj owa transgresja dotyczy nie zmia-
ny statusu spolecznego w szeroko rozumianym aspekcie ekonomicz-
nym, zwigzanym z usytuowaniem klasowym, lecz radykalnego wyjscia
poza heteronormatywna regulacje zachowan i styléw zycia, ktére wig-
ze si¢ juz nie tylko ze stworzeniem zwigzku jednoplciowego, ale tak-
ze z zamiarem wychowania dziecka w tym zwigzku. Konieczny dla
owego uzgodnienia wydaje si¢ przy tym optymizm, pelne poczucie
samorealizacji zwigzane z nienormatywnym macierzyistwem, jakim
charakteryzowala si¢ ta kobieta.

Tego optymizmu brakowalo dwém innym cisplciowym ro-
dzicom, kobiecie i mezczyznie, z ktérymi rozmawialam — obydwoje
na etapie wywiadu relacjonowali silne poczucie winy, ktére wynika-
lo z porazki, jaka odniesli w malzeristwie. Spowodowany przez nich
rozpad rodziny stanowil tu barier¢ do tego, by harmonijnie przezy-
waé nienormatywna seksualno$¢ i wiare. Pojecie ,,poczucia winy” na-
lezy oczywiscie do jezyka moich rozméweéw — uzywajac wlasnych
kategorii analitycznych, powiedzialabym raczej, ze ich sytuacja zy-
ciowa nie pozwalala na zbudowanie linearnej ,historii do opowie-
dzenia” w momencie prowadzenia wywiadu, ich historie naznaczone
byly zerwaniami, niespéjnosciami. O ile mezczyzna przez caly czas,
w jakim prowadzilam badania, mial duze trudnosci z tym, by wyrwa¢
si¢ z zakletego kregu poczucia winy i porazki (nawet jesli potrafit si¢
odnalez¢ w obrebie narracji o homofobii otoczenia, ktéra przed laty
nie pozwolila mu zrealizowa¢ si¢ w homoseksualnosci i wepchneta
go w malzenistwo), o tyle kobieta podjela intensywna prace psycholo-
giczng pod okiem terapeutéw i pod koniec moich badar, péttora roku
po tym, jak przeprowadzitam z nig wywiad, posiadala juz na tyle sta-
bilng narracje o sobie, wzmocniong spelnieniem w nowym, tym razem
jednoplciowym, zwigzku, ze pozwalalo jej to bez wigkszych rozterek
wewnetrznych bra¢ udzial w sakramentach pokuty i eucharystii.

“Poza linearnoscig

Ciskobieta, ktéra zostala matka dzieki procedurze in-vitro, zasuge-
rowala jeszcze inne wytlumaczenie dotyczace wlasnej samorealizacji
zaréwno w sferze seksualnosci, jak i wiary, ktérego nie nalezy lekce-
wazy¢. Otéz cigze przechodzila ona bardzo cigzko, znaczng cze$é tego
czasu spedzita w szpitalu. Otoczona tu byla przez pacjentki, ktérych
cigza byla zagrozona, przedwczesnie zakoriczona i skutkujaca §mier-
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cia nowonarodzonego dziecka, albo obarczona innymi patologiami.
Zetknigcie si¢ ze $miercig i cierpieniem pozwolilo jej zobaczy¢ wiasne
borykanie si¢ z godzeniem seksualnosci i wiary jako drugorze¢dne wo-
bec spraw ostatecznych, w kontekscie ktérych zaczeta odtad postrze-
gac wlasng wiez z Bogiem:

Przetomem byta moja wizyta w szpitalu i zajscie w cigze, ze jako$ tak zna-
lazlam si¢ w takiej sytuacji zycia i $mierci. Dlatego, ze dowiedzialam sie,
ze stracitam cigze, tak na poczatku, w siédmym tygodniu dostalam takiego
krwotoku i zawiezli mnie do szpitala. No, i tam zrobili USG i powiedzieli,
ze: nie ma echa zarodka, nie ma akcji serca, poronila pani. Dwa razy mi
tak zrobili, wiec po jakichs takich krwotokach, lezac... Ja prawie calg ciaze
lezatam. Przychodzil ksiadz, wiec ja si¢ zaczelam spowiadal. I w zasadzie
chyba od tego momentu zaczetam przyjmowaé¢ Komunie swieta. Ale nie
spowiadatam si¢ juz, ze jestem lesbijka. To znaczy, powiedziatam ksigdzu,
ze jestem lesbijka, ale nie w tej fazie wyznania grzechéw. [...] On mi dawat
rozgrzeszenie i w zasadzie przez caly pobyt méj w szpitalu to codziennie
przyjmowatam Komunie. [...] Jak si¢ lezy na 16zku, nie mozna wstad i sig
krwawi i jest zagrozenie zycia, nawet mojego, i dziewczyny si¢ dowiaduja,
ze rozszezepienie podniebienia, Ze ta stracila, i ze takie rzeczy sie dzieja,
to naprawde ta wiadomo$¢ o tym, ze jestem lesbijka i ze przychodzi do
mnie partnerka, spada na jaki$ dalszy... Zaden plan, to nie byl Zaden plan,
po prostu w ogéle si¢ o tym nie dyskutowalo. [...] Kompletnie nikt sie
tym nie zajmowal, nawet ksigdz. I moge powiedzieé, ze teraz jestem w ta-
kiej sytuacji, ze nie wiem, dlaczego miatabym nie bra¢ Komunii $wigte;j.
Znaczy, zaluje tylko moich straconych trzydziestu lat na to, Zeby oddzie-
la¢ si¢ od Jezusa Chrystusa. Tego zatuje 1 uwazam, ze to byl rzeczywiscie
mdj dramat, ze ja tyle lat oddzielatam sie, myslac, ze te dwie drogi nie sg
do polaczenia, ze ja musz¢ wybra¢ pomigdzy mitoscig Chrystusa a swoim
zyciem, ze ja nie mam prawa. Kiedy czytalam caly czas, ze ,przyjdzcie do
mnie wszyscy, ktérzy udreczeni jestescie, a ja was pokrzepie”, wielokrotnie,
no, gdzies tam czutam podskérnie, ze Jezus mnie nie wyklucza. Ale tamten
autorytet Kosciola dziatal w taki sposéb, ze ja nie dawalam sobie prawa,
ze ja caly czas zylam w poczuciu winy, ze ja caly czas myslatam, ze jestem
kims§ ztym, ze ja caly czas chcialam jako$ odkupi¢ swéj grzech, w rézny
sposob. [...] Teraz wiem, ze jesli nie dostang rozgrzeszenia, to péjde do
innego ksiedza i nic si¢ nie wydarzy. I nie ma takiej sily, zeby jaki$ ksiagdz
oddzielit mnie od milosci Chrystusa. Naprawde uwazam, ze oddzielanie
mnie cale zycie bylo juz wystarczajagcym grzechem i wystarczajacym brze-
mieniem, ktére juz nositam i juz wigcej nie chee. [60]

Radykalnej transgresji norm dokonaly lub wrcigz dokonuja takze
transplciowi uczestnicy i uczestniczki moich badar, podazajac za roz-
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poznanymi w sobie pragnieniami zwigzanymi z realizacja nienorma-
tywnosci plciowej. Wigkszo$é tych oséb réwniez otarla sie o spra-
wy ostateczne, juz nawet niekoniecznie podczas pobytu w szpitalu
w zwigzku z operacjami korekty plci, ale poprzez podejmowane lub
rozwazane proby samobdjcze.

Musze tu powiedzieé, ze pisanie o osobach transpiciowych
sprawia mi szczegdlny klopot. O ile w przypadku oséb cisplciowych
bez zbytniego trudu potrafitam wyodrebni¢ czynniki spoleczno-eko-
nomiczne, ktére decyduja o ich specyficznych kolejach losu zwigza-
nych z uzgadnianiem sfery wiary ze sferg seksualnosci i stanowia two-
rzywo dla mniej lub bardziej linearnej narracji o sobie, o tyle tutaj
sytuacja nie przedstawia si¢ jednoznacznie. Juz w czasie prowadzenia
wywiadéw miatam poczucie, Ze historie oséb cispiciowych borykaja-
cych si¢ ze zintegrowaniem wiary z homoseksualnoscig s3 w duzym
stopniu powtarzalne — przy calej réznorodnosci do$wiadczen po-
szczegblnych moich rozméweéw czy rozméwezyn, ukladaja si¢ one
w mozliwy do wychwycenia schemat. Takiego poczucia nie mialam
w wywiadach z osobami transplciowymi.

Niewatpliwie ma to zwiazek z faktem, Ze osoby te w niezwy-
kle réznorodny sposéb realizowaly swoja nieprzystawalno$¢ do do-
minujgcych koncepcji plci. Niektére deklarowaly transwestytyzm
i nie identyfikowaly si¢ transseksualnoscia. Niektére okreslaly sig
jako transseksualne, ale nie zdecydowaly si¢ na tranzycje. Z kolei
wéréd oséb, ktére si¢ na nig zdecydowaly, byli transmezezyzni i byty
transkobiety, zwykle silniej doswiadczajace ostracyzmu spolecznego
w przeszlosci lub ze wzgledu na wcigz uchwytng dla otoczenia niejed-
noznacznos$¢ plciows. Osoby, z ktérymi rozmawiatam, byly mniej lub
bardziej zaawansowane w procesie tranzycji, réznily si¢ tez od siebie
deklarowang orientacjg seksualng. Na to wszystko naktadaly si¢ oczy-
wiscie kwestie zwigzane z wiekiem (osoby te na réznym etapie zycia
zdotaty nada¢ nazwe swojej kondyciji) i ze spoteczno-ekonomicznym
usytuowaniem, ale takze z do$¢ wyrazistym poczuciem spolecznego
odrzucenia, ktére przecinalo sprawy spoleczno-ekonomiczne w po-
przek i nierzadko prowadzilo do wspomnianych juz préb samobdj-
czych czy do pobytéw w szpitalu psychiatrycznym.

Wydaje si¢ jednak, ze niezaleznie od tak duzej réznorodno-
$ci doswiadczen, problem lezy wciaz po stronie narracji — o ile osoby
cisplciowe z kregu Wiary i Teczy do$¢ jednoznacznie wpisywaty swa
histori¢ w opowies¢ emancypacyjna, o tyle w przypadku oséb trans-
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plciowych sytuacja byla nieco bardziej skomplikowana. Nadzieje na
wyswobodzenie wigkszo§¢ moich rozméwceéw i rozméwezyn umiej-
scawiala w obrebie wypromowanej przez instytucje medyczne narracji
o uwiezieniu w obcym ciele, z ktérego ma wyzwoli¢ tranzycja. Oso-
by te przyjmowaly ja wigc za wlasng, jednak nie bez zastrzezen, bo
dostrzegaly schematyzm tej narracji, jej niezdolno$¢ do ostatecznego
pochwycenia ich kolei losu. Mialy wiec tendencj¢ do tego, by oscylo-
waé miedzy narracja medyczng a emancypacyjna, ktéra ma przeciw-
dziala¢ marginalizacji transplciowosci.

W przypadku oséb transpiciowych, z ktérymi si¢ zetknetam,
trudno mi zatem méwic o poprzecinanych pozycja spoteczng czy do-
$wiadczeniami mobilnoéci wzorcach integrowania wiary z wlasnym
sposobem przezywania plci, czy tez o wzorcach dotyczacych gotowo-
$ci do uczestnictwa w Wierze i Teczy. W tym sensie transplciowos¢
mozna traktowal jako te kategorig¢ intersekcjonalnej plataniny toz-
samosciowej, ktéra wystarcza do tego, by méwic o specyfice tej gru-
py os6b na tle chrzescijan i chrzescijanek LGBT. Wcigz o mozliwo-
$ciach uzgodnienia wiary z nienormatywnoscig oraz o ksztalcie tego
uzgodnienia decydowa¢ tu beda rozmaite czynniki, w mniejszym lub
wigkszym stopniu zalezne od strukturalnych uwarunkowar, i wcigz
duzg role bedzie tu pelni¢ mozliwos¢ zbudowania linearnej opowiesci
o sobie.

Tej mozliwo$ci w zasadzie nie mieli obydwaj mezczyzni, ktérzy
opowiadali o swoim transwestytyzmie. Obydwaj méwili o tym jako
o swoim ,odchyleniu”i trudno im bylo owo ,,odchylenie” wpisa¢ w ja-
kakolwiek progresywna narracje poza ta, ktéra dotyczyla zdobywania
si¢ na coraz wigksza odwage, by wystepowaé w damskich ubraniach.
Jeden z mezczyzn, ponadpiecdziesiecioletni, sporo méwil jednocze-
énie o klopotach rodzinnych zwigzanych z jego upodobaniami: wa-
zyly si¢ losy jego malzeristwa, trudna sytuacja odbijala si¢ na zdro-
wiu psychicznym syna. W jego opowiesci pelno bylo §ladéw rozterek
i niespetnienia. Wcigz zachowywal jednak silne zwiazki z Kosciolem
rzymskokatolickim, mi¢dzy innymi za sprawg zaufanych, wyrozumia-
tych spowiednikéw. Drugiemu me¢zczyznie, trzydziestokilkulatkowi,
Kosciét réwniez wydawal si¢ bliski. Ten z wigkszym optymizmem
wydawal si¢ traktowaé transwestytyzm, ktéry dotychczas ani nie sta-
nal w kolizji z jego religijnoscia, ani nie przysporzyl mu probleméw
wiéréd wspélwyznawcow:
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Czuje si¢ akceptowany [w §rodowisku koscielnym] o tyle, ze ja nie afiszuj¢
si¢ z tym, jaki jestem, bo na przyklad nie krzycze glosno: jestem transwe-
styta, jestem biseksualny! Tego nie krzycze. Po prostu to jest to, ze nie cho-
dze tez przebrany. Co najwyzej zaloz¢ rajstopy albo poriczochy, ale to jest
pod spodniami, wigc tego nie widaé. [18]

Wyrazal jednak obawy co do tego, Ze napigcia miedzy nienormatyw-
noscig a wiarg dane mu bedzie wkrétce doswiadczy¢ — a to dlatego, ze
wlasénie rozpoznal w sobie erotyczne zainteresowanie osobami tej sa-
mej plci i zakladal, Ze w mozliwej do przewidzenia przyszlosci bedzie
chcial je zrealizowac.

W obydwu me¢zczyznach drzemie pragnienie, by swoistg auten-
tycznosé, jaka osiagaja, prezentujac si¢ w damskim ubraniu, méc in-
tegrowac z rozmaitymi sferami zycia. Starszy mezczyzna zdecydowal
sie poki co na kompromisowe, a wiec nie w pelni zadowalajace, roz-
wigzanie i w miejscu pracy wystepuje w szkockiej spédnicy. Sila rze-
czy, poniewaz dla obydwu kwestia religijnosci katolickiej jest istotna,
takze w kosciele pragng prezentowac si¢ en famme. Dotychczas jednak
zdobyli si¢ na to tylko za granicy: ,za granicg bardzo czgsto cztowiek
jest $mielszy, bo za granicg to i tak ci¢ nie znajg” [18].

Zaden z nich nie jest zainteresowany uczestnictwem w Wierze
i Teczy. Przy czym o ile w przypadku mlodszego z mezczyzn moz-
na to wigza¢ z brakiem do$wiadczen skonfliktowania wewnetrznego
na tle religii i transwestytyzmu, o tyle w przypadku starszego rzecza
szczeg6lnie istotng wydaje sie jego brak nadziei na znalezienie satys-
takcjonujacego rozwigzania, niezaleznie od tego, czy poszukiwaé by
go mial w jakiejkolwiek grupie czy poza nig: malZenstwo i tak chy-
li si¢ ku upadkowi, a transwestytyzm, inaczej niz transseksualnosé,
opiera si¢ umiejscowieniu w obrebie linearnej narracji, stabiej si¢ wia-
ze z mozliwoscig dokonania radykalnego kroku, po ktérym wszystko
mozna zaczgc od nowa: ,bycie transwestytg to jest zdecydowanie gor-
sza sytuacja psychiczna niz bycie transseksualng osobg” [19].

Ze zorganizowaniem swej biografii w liniows, progresywna
narracj¢ mial takze problem jeden z transmezczyzn, ktérzy zrezygno-
wali z dokonania tranzycji. Ten zrezygnowal z niej przede wszystkim
ze wzgledu na cérke, ktéra, jeszcze jako dziecko, goraco go prosila
o niedokonywanie zmiany. Nie zdolal on tez harmonijnie zintegrowac
ze sobg sfery wiary i nienormatywnosci i po tym, jak dwa razy, jako
matce nieslubnego dziecka, odméwiono mu rozgrzeszenia, zrezygno-
wal z uczestnictwa w sakramentach.
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Linearng opowies¢ o progresie o wiele latwiej bylo zbudowa¢
osobom transseksualnym, ktére podjely decyzje o korekceie plci. Mo-
gly si¢ one wéwczas odwolaé do narracji o uwigzieniu w obcym ciele,
z ktérego w koricu udalo im si¢ wyswobodzi¢: ,juz jestem w tej chwili
szezeSliwym czlowiekiem, bo moge wreszcie byé sobg” [58]. Poczu-
cie ,nowego zycia’, jakie zyskaly dzigki tranzycji, pozwalalo im zaan-
gazowacé sie religijnie, tym razem w poczuciu pelnej autentycznosci,
ktéra rzutowala na relacje ze sferg sakralna:

Czesciej chodze do kosciota, co miesige sie spowiadam. Przystepuje do
Komunii. To widag¢ to... Taki pozytywny efekt tego wszystkiego. Po pro-
stu poglebila sic moja wiara na skutek wlasnie zmiany. [...] [To] moze
wynikac z tego, wiesz, ze dla takich oséb, takich jak ja, taka zmiana plci to
jakby nowe zycie. Wiesz, rados¢, satysfakcja z tego wszystkiego. Tak mi si¢
wydaje, ze wlasnie z tej radoci, satysfakeji, ze si¢ wyzwolitam z tego. Tez
wlasnie, nie wiem, moze dlatego zaczetam po prostu glebiej wierzy¢. Taki
naturalny efekt. Wiesz, konsekwencja tego wszystkiego. [16]

Optymistyczna, linearna narracja o wychodzeniu z wig¢zienia niewla-
$ciwej plci nie jest jednak w stanie pomiesci¢ doswiadczen wszystkich
os6b transseksualnych, z ktérymi si¢ zetknetam. Nie zawsze bedzie
adekwatna do tego, by pochwyci¢ losy nawet tych, ktérzy i ktére silnie
si¢ identyfikuja z medyczng konceptualizacja transseksualnosci. Kwe-
stig nie poddajaca si¢ latwo wiaczeniu jest zwlaszcza — jak w przypad-
ku os6b cispiciowych — dotychczasowe zycie rodzinne, w malzeristwie,
z wlasnymi dzie¢mi. Przedstawiana mi osobista narracja zaczyna si¢
wéwezas gubi¢ w niespdjnosciach, trudne do pochwycenia stajg si¢ tez
sprawy zwigzane z religig.

W rozdziale 4 cytowalam transkobiete, ktéra wspomina-
la o swoich prébach samobdjczych i relacjonowala wsparcie, jakie
otrzymuje ze strony ksiedza. Rozwiodla si¢ ona w zwiazku z decyzja
o tranzycji, rozwéd wymagany jest bowiem w procedurze sadowej do-
tyczacej uzgodnienia plci. Opowiadata o tym, ze zeby sprawe przy-
$pieszy¢, przy rozwodzie formalnie zrzekla si¢ praw do dzieci, a z byla
zong umoéwila sig, ze opieka beda si¢ dzieli¢. Na krétko przed wywia-
dem okazalo si¢ jednak, Ze matka utrudnia dost¢p do dzieci, co pogle-
bito depresj¢ transkobiety, w ktéra popadta w zwigzku ze swoja sytu-
acja. Szukalta pomocy we wszelkich mozliwych srodowiskach, miedzy
innymi na regularnych spotkaniach grupy oséb transseksualnych, ale
takze w Kosciele. Nie potrafila pogodzi¢ transseksualnosci z religijno-
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$cia, wpisa¢ w plan wiary zaréwno rozpadu rodziny, jak i préb samo-
béjczych. Jej opowies¢ o wierze naznaczona byla olbrzymim cierpie-
niem, a wyrozumialy ksiagdz stuzy! jej w tym cierpieniu w zasadzie za
jedyna podpore. W jej przypadku integracja wiary z transpiciowoscia
odbywa si¢ zatem na fundamentalnym poziomie dotyczacym wypra-
cowania jakiegokolwiek sposobu Zyciowego funkcjonowania, ktéry
okaze si¢ zno$ny. Nie ma tu miejsca na ewentualne kwestionowanie
koscielnej doktryny w dziedzinie plci, podwazanie praktyki instytu-
cjonalnej zwigzanej z niedawaniem pelni praw osobom transseksual-
nym, albo wyksztalcanie wzorcéw jakiegos$ rodzaju obchodzenia ko-
$cielnych regul.

Na Zyczliwo$¢ reprezentantéw kleru wobec oséb transseksual-
nych, ktéra blokowala ujawnienie si¢ osobiscie przezywanego kon-
fliktu miedzy wiarg a transplciowo$cig wskazywalam juz w rozdziale
4. Sama sita dyskursu medycznego, w obrebie ktérego moi rozméw-
¢y i rozméwezynie umiejscawiali swoja transseksualno$¢, stanowila
o tym, ze 6w konflikt még? si¢ nie pojawi¢: ,ja osobiscie nie uwazam
tego za grzech. [...] Nie trzeba leczenia si¢ z cigzkiej choroby uwazaé
za grzech, wiesz. Raczej nieleczenie si¢ to jest grzech” [16]. Na takiej
konstatacji nie mozna jednak poprzestaé. Cho¢ osoby transplciowe
wielokrotnie relacjonowaly mi kontakty z wyrozumialym ksi¢dzem,
to zwracaly uwage takze na nieched, jaka odebraly czy to od przedsta-
wicieli duchowieristwa, czy od spolecznosci wiernych:

Szczerze powiedziawszy, spotkatam si¢ kilka razy z takimi... Wiesz, nie
takimi reakcjami. Juz ci powiem. Na poczatku przemiany, wiasnie, no...
jeszcze tak wygladatam bardziej jak on niz ona. No, i pamig¢tam taka sy-
tuacje. Do Komunii posztam, to bylo przed swigtami Bozego Narodzenia.
Chodzitam wlasnie tam jako kobieta i tak dalej. No, i poszlam wlasnie do
kosciota. Ksigdz mi udziela Komunii, spojrzal na mnie, pamietam. W ogé-
le trzymat ta komuni¢ w reku tak, zeby... Niesie z takim niesmakiem mi
ta komunie. I to mi si¢ strasznie przykro zrobilo, bo to jest taki moment,
wiesz, taki podniosly. Ja to bardzo przezywam, przyjecie Komunii §wig-
tej, wiesz, i spowiedz i to wszystko. On mnie tak potraktowat, wiesz, jak
jakas tredowatg. Zeby jej nie dotkna¢. Wiesz, ta komunie tak mi dat. No,
i tez miatam takg sytuacje w X [rodzinnym miasteczku — DH], w kosciele.
Przed $wietami poszlam do kosciola. No, i tam wiesz, wiadomo, przeciez
znali mnie jeszcze z tamtej strony, wiesz, jak zylam. No, i tez tak, pamie-
tam, siedze w fawce, a ten ksiagdz z takim niesmakiem si¢ patrzyl. Caly czas
na mnie, wiesz, ze ja si¢ w ogéle o§mielitam przyjs¢ do kosciola, co§ w tym

stylu. [16]
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Zaczatem szukaé, zaczalem czyta¢ moralistéw [katolickich]. No, i mora-
lisci mieli bardzo rézne zdanie. Dotartem do réznych ludzi, do takich,
ktérzy byli sklonni zaakceptowaé. Ale tez si¢ spotkatem... Przecudowne
to bylo spotkanie, méwie ironicznie, co cheg podkreslié, z obecnym bisku-
pem lubelskim Jézefem Wréblem, on si¢ zajmuje bioetyka. I spotkalem si¢
z nim. I po prostu do dzisiaj pamigtam, to byta najlepsza rozmowa, ktéra
wtedy mialem. Bo ja mu powiedzialem, Ze to jest moja osobista sytuacja,
wigc nie rozmawiamy abstrakcyjnie jako$ tam. On méwi: prosze si¢ nie
czu¢ dotknietym i to nie jest jako$ tam przeciwko panu, ale czy pan uwaza,
ze jezeli niewolnik si¢ czuje krélem, to nalezy go koronowa¢ i da¢ mu kré-
lestwo? Do dzi$ go nie lubig. [...] Mieszkalem tam, gdzie mieszkatem, nie
przeprowadzilem si¢. Zreszty teraz uwazam, ze to bylo dobre. Wtedy to
bylo trudne. Stracitem duza cze¢$¢ ludzi i przestalem mieé kontakt z para-
fig, bo zostalem stamtad wykluczony. Moze nie przez wszystkich, ale przez
duza czesé. Wiec odwrdcitem sie i odszedtem.

A co to znaczy wykluczony?

To znaczy, ze na przyklad jeden z moich lepszych kumpli przechodzit na
drugg strone [ulicy] i odwracal ostentacyjnie wzrok, réwnocze$nie bedac po-
boznym... i pézniej klerykiem réwniez, tak? Bo wstapit do seminarium. [5]

Poniewaz wystapienie przeciwko binarnemu porzadkowi plci i bio-
logicznemu determinizmowi narusza fundamentalne wyobrazenia
spoleczne, to nie powinno specjalnie dziwié, ze takze srodowiska ko-
Scielne na rézne sposoby bronig si¢ przed zdekonstruowaniem tych
wyobrazeri. W osobach transplciowych narasta wéwczas poczucie od-
rzucenia.

Wigkszo$¢ oséb transseksualnych, ktére wziely udzial w mo-
ich badaniach, realizowala swoja religijnos¢ w sposéb odbiegaja-
cy od tego, jak swa religijnos¢ realizowaly nieheteroseksualne osoby
cisplciowe, ktére dbaly o uczestnictwo w niedzielnej mszy czy Komu-
nii $wietej i o ogdlng zgodnosé wlasnej postawy z tym, co miesci si¢
w zestawie katolickich wierzen. Osoby te mialy tez silniejsza tenden-
cje od nieheteroseksualnych oséb cisplciowych do tego, by okreslac si¢
jako chrzescijanie, chrzescijanki czy osoby wierzace, bez wskazywania
na konkretng tradycje wyznaniowa. Wigzalabym to przede wszyst-
kim wlasnie z silnym poczuciem wykluczenia, jakiego doswiadczyly.
Rzecz podsumowuje jeden z transmezezyzn:

Mysle, ze dla zadnego transseksualisty Kosciél nie jest wazny az tak bar-

dzo jak wiara indywidualna. [...] Bo mysle, ze ktos, kto jest trans, zdaje

sobie doskonale sprawe, ze Kosciél go nie przyjmie w calosci. Gdybym
chciat si¢ centralnie otworzy¢ na Kosciél — nie mam takiej mozliwosci, bo
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zostang odrzucony. A osoba trans z natury boi si¢ odrzucenia, bo cate zycie
byliémy odrzucani. I nie sadze, zeby kazdy z nas, os6b transseksualnych,
czy w ogéle LGBT, chciat si¢ wystawia¢ po raz kolejny na odrzucenie, na
przykrosci, ktérych mamy w cholere w zyciu. [15]

Dos$wiadczane juz w okresie wezesnonastoletnim odrzucenie spotecz-
ne zwigzane z odstawaniem od normy, bylo bardziej jednoznaczne
w przypadku oséb transpiciowych niz cisplciowych, ktére albo bywaty
mniej lub bardziej akceptowane w swoim otoczeniu, albo z wigkszym
sukcesem niz osoby transplciowe zdolne byly ukrywac swoja nienor-
matywno$¢. Dla oséb transplciowych stawalo sie ono wyrazng prze-
stanka do tego, by od mlodych lat budowac¢ religijnoéé bardzo osobistg
i w niktym stopniu zwigzang z nauczaniem instytucji koscielnej. Uni-
kanie zwigzkéw z Kosciolem, ze srodowiskiem wiernych i z koscielng
praktyka, stawalo si¢ odruchem obronnym, stuzacym minimalizacji
cierpienia wpisanego we wszelka towarzyska interakcje. Wiez z Bo-
giem nawigzywano wiec w samotnosci wynikajacej ze spolecznej mar-
ginalizacji i ogdlnego poczucia nieadekwatnosci:

Ja generalnie od dzieciristwa poprzez uwielbienie modlitwy czulam bar-
dzo gleboka wig¢z z Bogiem i Ze on mnie jednak kocha taka, jaka jestem.
Problem pojawit si¢ z tym calym poczuciem mitosci, gdy to skonfron-
towalam z realiami. Wiesz co, generalnie mieszkam w dosy¢ takim ho-
mofobicznym $rodowisku i dokuczano mi. Dokuczano mi. Rzeczywiscie,
bylam tym delikatniejszym chlopcem, no, i wiadomo, ze jezeli chodzitam
do kosciola, to byto w latach wezesnych dziewieédziesiatych, to byto to
pogrupowane, nie wiem, po jednej stronie dziewczynki, po drugiej stronie
chlopcy, nie wiem, czy kojarzysz to. Bylo co§ takiego, no, i dokuczano mi,
przestalam w ogdle lubi¢ chodzenie do kosciota. W' taki bardzo ludzki
sposéb, po prostu bylo to... Kojarzylo mi si¢ to z czyms$ nieprzyjemnym,
gdzie$ tam oddalalo mnie to od tego, co powinno by¢ najwazniejsze, kon-
takt z Bogiem. [...] To bylo straszne. To, co jest najwazniejsze, gdy idzie-
my do kosciola, wstuchanie si¢ w stowa ksigdza, to ja myslalam, ze kto$
mnie tam szturchnal, kto§ mi tam co$ robil, kto§ mi tam szepcze co§ do
ucha, kto$ na mnie plyje. [...] Nie méwigc w ogéle o masakrze, jaka sig
rozgrywala w szkole, gdzie generalnie caly czas si¢ modlitam... Po prostu,
przestalam chodzi¢ do kosciota. [...] Ja si¢ czutam po prostu odtracona.
Ze ja bym chciata, ale nie mam wlasciwie miejsca, bo gdzie$ tam nie do-
pasowuje sie do tego schematu. Jednoczesnie gdzie$ tam caly czas, majac
ten kontakt z Bogiem... [...] Potrafifam si¢ modli¢, nie wiem, idac, nie
wiem, gdzies do sklepu, stojac na przystanku, w sytuacjach jakiegos silne-
go stresu. Zawsze modlitwa byla dla mnie jakims takim... jaka$ taka, nie
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wiem, moze to dziwnie zabrzmi, odskocznig, ucieczks, nie wiem, forma
moze takiej medytacji. [43]

Trudnos$ci w pogodzeniu si¢ z wlasng kondycja w dziedzinie plci, nie-
mozno$¢ znalezienia remedium na cierpienie, czy tez opdr rodziny
przed podjeciem tranzycji doprowadzaly w korncu wiele oséb jesli
nie do préb, to przynajmniej do intensywnych mysli samobdjczych.
W tak krytycznych sytuacjach perspektywa sakralna okazywala si¢
w jaki$ sposéb istotna. W obliczu spraw ostatecznych, zwigzanych ze
$miercig, aktywizowano wszelkie mozliwe zasoby symboliczne i mo-
glo si¢ zdarzy¢, ze wykraczaly one poza obrazy sacrum kreslone przez
instytucje Kosciola, czy tez katolickie wyobrazenia na temat antro-
pologii czy kosmologii. Tym bardziej ze — na co wlasnie wskazatam
— osoby transplciowe juz we wczesnej mlodosci miaty tendencje do
tego, by tworzy¢ religijnos¢ wlasna, nieksztaltowang w systematycz-
ny sposéb przez Koscidl. ,Ja po prostu jestem pewien, ze taki kontakt
bezposredni z Bogiem jest dla mnie najlepszy. Ja po prostu nie ufam
generalnie ludziom” [58] — méwila inna osoba transplciowa niz cyto-
wana przed chwila kobieta. W osobistych wyobrazeniach mogta si¢
miesci¢ choéby wiara w reinkarnacje, z ktérg nie zetknetam si¢ w rela-
cjach cisplciowych uczestnikéw i uczestniczek badan:

Nie da si¢ ukry¢, ze byly momenty, kiedy, no, chcialem ze sobg skoriczyc.
[...] Jest moment, kiedy to méwisz, ze juz nie masz... masz dosy¢, ze po
prostu nie jeste$ w stanie tego wytrzymad, nie? Ale poniewaz ja wiem, ze
to jest grzech i to grzech §miertelny, ja nie chcialem tego zrobi¢. Méwig: to
bedzie ostatecznos¢. Ale nie wiem, to jest wszystko takie. .. Caly czas walka
ze soba, z tym, ze jest, jak jest, czy chce zmienié, czy poczekaé, az dostang
sygnal [od Boga], czy skoriczy¢ ze sobg. I to jest tak naprawdg... Ciagle
w takim bagnie si¢ czlowiek tapla, nie? Do momentu, kiedy nie podejmie
jakiej$ decyzji. Tak, ze bylem kilka razy bliski tego. Jezdze samochodem,
wigc wybieratem sobie drzewa, nie? Na ktére walne sie. No, ale na szcze-
$cie do tego nie doszlo, bo méwig, wiem, ze... Wracajac do mojej filozofii,
filozofii reinkarnacji, gdybym si¢ zabil, to prawdopodobnie w nastgpnym
zyciu mialbym gorzej niz w tym. Wiec tej mysli jak gdyby sie uczepilem, ze
nie do$é, ze to jest grzech, to jeszcze bede miat gorzej niz w tej chwili. [58]

Dos$¢ swobodne traktowanie katolickich wyobrazen mogto sie wiec
nasila¢ w kontekscie spraw ostatecznych. Dystans wobec tych wy-
obrazen, ale tez koscielnych regut, mégl réwniez narasta¢ generalnie
w zwigzku z dramatycznymi kolejami losu, po ktérych, dzigki tran-
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zycji, osoby transseksualne zyskiwaly wreszcie autentycznosé. Jeden
z uczestnikéw badan, mezezyzna, ktéry zanim dokonal medycznego
i prawnego uzgodnienia plci doswiadczyt bezdomnosci, a takze rocz-
nego pobytu w szpitalu psychiatrycznym, do ktérego, jeszcze przed
osiggnieciem pelnoletnosci, zostal wystany przez rodzing, w ten spo-
s6b komentowal swéj brak obowigzkowosci w dziedzinie regularnego
uczestnictwa w niedzielnych mszach:

Musze czué potrzebe, nie lubig sam siebie oktamywaé. Wystarczajaco sie-
bie sam oklamywalem przez iks lat i uwazalem, ze robie co$ Zle, péZniej
twierdzilem, ze dobrze, pézniej znowu, ze Zle, sam nie wiedziatem, czego
chee. To bylo, wiesz... Cheg by¢ ze sobg w zgodzie. Jak co$ cheg, no, to
zrobie wtedy. Zresztg stwierdzilem, Ze jestem wolny, nie? W koncu. Moge
zdecydowad. [15]

Mocno zindywidualizowane wzorce przezywania religijnosci przez
osoby transplciowe s3 jednym z powodéw, dla ktérych wéréd tych
0s6b istnieje niska gotowoéé do uczestnictwa w Wierze i Teczy, zor-
ganizowanej grupie religijnej o profilu emancypacyjnym. W Wie-
rze 1 Teczy aktywnie dzialajg tylko dwie transplciowe osoby. Réz-
nica miedzy osobami transplciowymi a osobami cispiciowymi, ktére
potencjalnie mogtyby by¢ zainteresowane przystapieniem do grupy,
sa uchwytne zaréwno na poziomie praktyki religijnej (czyli w stop-
niu, w jakim osoby te sktonne sg realizowa¢ swa religijnos¢ w spo-
s6b wspélnotowy), jak i na poziomie doktryny. Z jednej bowiem stro-
ny, zadna z transkobiet i niemal zaden z transplciowych mezezyzn,
ktérzy wzieli udzial w moich badaniach, z uwagi na poczucie od-
tracenia, nie mieli za sobg uczestnictwa we wspdlnotach religijnych
w okresie nastoletnim, nawet w Ruchu Swiatlo—Zycie, ktéry w tak
wielu cisplciowych reprezentantach i reprezentantkach Wiary i Te-
czy ksztaltowal przyzwyczajenie do zaangazowania religijnego. Osoby
transplciowe nie wyksztalcily zatem w sobie tendencji do przezywa-
nia wspélnotowej religijnosci, a zatem nie s zbytnio chetne do tego,
by wiaza¢ si¢ z grupa, ktéra wspélnotowe wzorce realizuje. Z drugiej
strony, skfonnos¢ oséb transplciowych do czerpania z wszelkich moz-
liwych zasobéw symbolicznych w sferze duchowosci, wlaczajac w to
na przyktad wiar¢ w reinkarnacje, niejednokrotnie powoduje, ze osoby
te w wymiarze doktrynalnym odchodzg od nauki Kosciota tak daleko,
ze trudno im si¢ zidentyfikowa¢ z duchowoscig reprezentowang przez
nienormatywnych seksualnie chrzescijan niedoswiadczajacych trans-
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plciowosci, w gruncie rzeczy stosunkowo zbiezng z formami ducho-
wosci aprobowanymi przez Kosciél.

Innym powodem niskiego uczestnictwa oséb transpiciowych
w Wierze i Teczy jest niewatpliwie to, ze jak juz powiedziatam, niektd-
re te osoby nie identyfikujg osobistego skonfliktowania wiary z trans-
plciowoscig, co nie daje im impulsu do dziatania na rzecz zazegnania
tego konfliktu — dotyczy to zwlaszcza tych, ktérzy i ktére w Kosciele
odnajduja wsparcie w trudnej sytuacji zyciowej zwigzanej z ich nienor-
matywnoscig plciows. Kolejng przyczynag jest oczywiscie rzeczywistos¢
statystyczna, a zatem fakt, ze transplciowos¢ jest stabiej reprezento-
wana spolecznie niz homoseksualno$¢. I jeszcze jedna: niecheé sporej
czedci os6b po korekeie plci do jakiejkolwiek dziatalnosci w $rodowi-
skach LGBT powodowana ich dgzeniem do wtopienia si¢ w norma-
tywny plciowo tlum: ,ja bym chcial by¢ juz w tej chwili po tej drugiej
stronie, jak to si¢ méwi. Nie chcialbym mie¢ powigzan zbyt duzo z tym
$wiatem generalnie, ktéry si¢ nazywa LGBT. Chcialbym by¢ juz nor-
malnym czlowiekiem, ktéry jest od poczatku do korica w jakich$ tam
ramach” [58]. Nadzieje na sukces w tej dziedzinie mogli mieé zwlasz-
cza ci, ktérzy 1 ktére po tranzycji deklarowali swojg heteroseksualnosc.

Wireszcie, co wydaje si¢ szczegélnie istotne dla moich rozwazan,
mniejszosciowy status osob transpiciowych w Wierze i Teczy wiaze
si¢ z problemem po stronie narracji. Osoby transplciowe maja bowiem
ktopot z umiejscowieniem swojej biografii w obrebie linearnej narracji
emancypacyjnej, ktéra strukturyzuje aktywizm chrzescijan i chrzesci-
janek LGBT. Dotyczy to nie tylko tych transkobiet i transmezezyzn,
ktérzy borykaja si¢ z powaznymi problemami rodzinnymi, albo z tych
czy innych powodéw nie zdecydowali sie na tranzycje. Ow ktopot maja
takze te osoby, ktére dokonaly medycznego i prawnego uzgodnienia
plci i w zasadzie identyfikuja si¢ z medyczng wizjg tego uzgodnienia,
ktéra buduje na opowiesci o uwiezieniu w obcym ciele i organizuje
w sposéb liniowy doswiadczenie wychodzenia z choroby ku zdrowiu.

Badania Marii De¢binskiej (2015) wskazujg, ze osoby transsek-
sualne doskonale zdaja sobie sprawe ze schematyzmu tej opowiesci
— nawigzujg jednak do niej strategicznie, by uwiarygodni¢ sie¢ przed
instytucjami medycznymi i sgdowymi, i z sukcesem przejs¢ przez nie-
zwykle opresyjny proces tranzycji. By zaradzi¢ niedostatkom sche-
matycznego ujecia sprawy, jedna z transkobiet, ktére wzigly udzial
w moich badaniach, uczestniczka Wiary i Teczy, zdecydowala si¢ pi-
sa¢ bloga, w ktérym z perspektywy osoby transpiciowej porusza mig-
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dzy innymi tematy zwigzane z wiarg. Niewatpliwie sam pomyst, by
w ten sposéb ujmowaé wlasne doswiadczenie, wigze si¢ z umiejetno-
$cig opowiadania o sobie, wyksztalcons, czy tez moze ugruntowana,
przez dyscyplinujace instytucje, ktére czuwaja nad przebiegiem tran-
zycji. W opowiadaniu juz poza instytucjonalnym kontekstem mozna
widzie¢ odruch, ktérego spontaniczno$¢ jest nastgpstwem tej dyscy-
pliny. Owa spontaniczno$¢ bierze si¢ jednak przede wszystkim z po-
trzeby zbudowania takiej opowiesci, ktéra obejmie elementy pomi-
jane w obrebie silnie ustrukturyzowanych instytucjonalnych narracji:

U zrédla pomystu, zeby zaczaé pisaé bloga, bylo to, zeby uporzadkowa¢ sobie
pewne rzeczy w glowie, wiesz. Bo w moim zyciu bylo tak, ze jakos o wielu
sprawach nie miatam z kim po prostu porozmawia¢. Ze zawsze ludzie pew-
ne rzeczy upraszezali. A spotkatam si¢ pare razy z tym, ze jezeli decydujesz
si¢ na to i jezeli podejmujesz decyzje o tranzycji i wszystkie kroki za tym
idace, to gdy jeste$ juz po, to to jest po problemie, to wlasciwie powinnas
juz, wiesz, fruwaé, skakac i twoja przesztos¢ to juz, nie wiem, powinnas si¢
od niej odcigé. Méwie o punktach widzenia, z jakimi si¢ wtedy spotykatam,
a mi to gdzie$ tam zawsze nie pasowalo, jako$ ja tego nie miatam przepra-
cowanego. Na tej zasadzie, Ze co§ mnie zawsze. .. czego$ mi brakowalo. Nie
potrafitam jakby sama dojs¢ tak w sobie, w jakim$ takim kontakcie ducho-
wym z samg sobg, o co mi wlasciwie chodzi. I postanowitam: kurcze, moze
rzeczywiscie, jak zaczne pewne mysli przelewad na papier, to gdzies tam mi
to wszystko zacznie wspdlgraé, te rézne elementy, ktére gdzies tam blgka-
ty si¢ takie odcigte. Moze gdzies tam jak je przeleje na papier, to zacznie to
wszystko si¢ krystalizowaé i ja tez sama zrozumiem siebie bardziej. Takze to
jakby tkwito u podstaw tego, ze zdecydowalam sie. [43]

Narracja o wychodzeniu z wigzienia obcego ciala nie ma tak silnego
potencjalu emancypacyjnego jak narracja o coming oucie w odniesie-
niu do homoseksualnosci. Narracja o coming oucie wypracowana zo-
stala w obrebie aktywizmu gejowsko-lesbijskiego, co uprawomocnia
ja w oczach oséb, ktére deklaruja si¢ jako lesbijki czy geje. Tymczasem
narracja o wyzwoleniu z niewlasciwej cielesnoéci przez tranzycje wy-
daje si¢ dzi$§ podtrzymywana przede wszystkim przez instytucje kon-
troli, medyczne i sadowe (por. Debiriska 2015). Osoby transpiciowe
nie tak dobrowolnie jak nieheteroseksualne osoby cispiciowe wcho-
dza wiec w oddzialywanie dyskursu terapeutycznego, wraz z calg jego
wizjg budowania podmiotowosci opartej na liniowym ustrukturyzo-
waniu do§wiadczenia. Zatem w dziatalnosci transplciowej uczestnicz-
ki Wiary i Teczy, ktérg wlasnie cytowatam, wyraznie uwidocznia sig
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napiecie zwigzane, z jednej strony, z potrzebg, osobisty i aktywistycz-
n3, opowiedzenia optymistycznej, linearnej historii sukcesu, podob-
nie linearnej jak historie opowiadane przez jej cisplciowych kolegéw
i kolezanki z grupy, a z drugiej strony — z checig wydobycia i dowar-
to$ciowania osobistej narracji, ktéra wymyka sie¢ linearnosci tworzo-
nej i podtrzymywanej przez instytucje kontroli. Z wpisu na jej blogu
latwo wyczyta¢ optymizm zwigzany z samorealizacja, jaka w korcu
osiagnela, wigzac si¢ z Wiarg i Tecza:

Po tylu latach przerwy oficjalnie zasiadtam w tawie koscielnej, patrzac na
oltarz z otwartym sercem i poczuciem przynaleznosci. Od wielu lat zma-
gam si¢ z fobiami spolecznymi i wewngtrznymi kompleksami. Otoczona
ludZmi z $wiata Igbtq czulam si¢ swobodnie i mogtam skupi¢ si¢ na tym,
co dla mnie najistotniejsze.*

Tymczasem w rozmowie ze mng zachowywala ona ostroznos¢ co do
zbytniego uwypuklania linearnosci swych doswiadczen:

Wirécitam... Mi si¢ wydaje, ze moze to by¢ taki poczatek, ze gdzie§ tam
moze by¢ jaki§ diugotrwaly proces. Tak sobie czasami mysle, ze gdzie$ to jest
tam powr6t, ktéry wolnymi krokami gdzies tam nastepuje, aczkolwiek moze
si¢ zatrzymaé, moze bedzie odwrdt, ja nigdy nie wiem, co si¢ wydarzy. [43]

Podobnej rozbieznosci migdzy publicznie przedstawianymi narracja-
mi a narracjami prezentowanymi mi w wywiadach nie obserwowa-
tam wéréd oséb cispiciowych. W trosce o dowartosciowanie doswiad-
czenia nielinearnego, aktywistka zdecydowala si¢ jednak sukcesywnie
je upubliczniaé, za ceng¢ peknieé i niespéjnosci. Jeszeze w rozmowie,
ktéra prowadzilam z nig na poczatku 2013 roku, méwila o prébach
samobdjczych, jakie miata po tym, gdy przeszla juz operacje¢ korekty
plci, w ten sposéb:

Po tranzycji ja bytam bardzo niezadowolona ze swojego wygladu, ja my-
$lalam, ze wygladam jak facet. Ja si¢ prébowalam zabi¢ dwa razy po ope-
racji. Dopiero po. [...] No, to jest bardzo ciekawe, dlatego, ze zawsze jak
kto§ mi opowiada swoja historig, to ja méwig: ja lepiej nie [opowiem], bo
ja jeszcze zaszkodze transseksualistom. Historia jest taka troszeczke niety-
powa. Aczkolwiek, no, jest moja historia, no, i jest jaka jest. [...] Wtedy to
byl najciezszy chyba okres w moim zyciu, bo ja nawet nie... Wszyscy mi
wlasnie zadawali to pytanie, jak poznawali moja historig, Ze na pewno za-
tuje, nie? ze popelnitam biad. Stuchajcie, nie popetnitam bedu, tylko, co to

* http://transblogerka.salon24.pl/446593,droga-duszy
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jest, nie? W sumie tak mi si¢ wydawalo, Ze zrobili ze mnie takiego troche
eunucha, ale nie bylo we mnie tej takiej kobiecosci. [43]

Ostatecznie jednak potrzeba opowiedzenia wlasnego doswiadczenia
zwyci¢zyla nad obawami zwigzanymi z ,zaszkodzeniem transseksu-
alistom” i kobieta odwazyla si¢, zreszta pod wlasnym imieniem i na-
zwiskiem, uwzgledni¢ histori¢ o prébach samobéjczych w wywiadzie,
jakiego udzielita miesi¢cznikowi ,Znak” (Dzierzanowski 2014b). Kie-
dy ja o to zapytalam, powiedziala, ze ma $swiadomos¢ réznorodnosci
doswiadczen oséb transplciowych i jej swiadectwo moze poméc ko-
mus, kto, tak jak ona, mial trudnosci, by wpasowac si¢ w obowiazujacy
schemat opowiadania o sukcesie tranzycji.

Nie umniejszajagc zatem wagi innych, wskazanych wczesniej
czynnikéw, w problemach narracyjnych oséb transplciowych widzg
jeden z powoddw, dla ktérych w Wierze i Teczy osoby te nie sg licz-
nie reprezentowane. Istnieje bowiem réznica pomiedzy tym, z jakich
zasobéw dyskursywnych moga czerpaé osoby transplciowe, budujac
o sobie opowies¢, a tym, do czego odwolaé sic moga nieheteroseksu-
alne osoby cisplciowe. Osoby cispiciowe moga zachowa¢ wigkszg jed-
noznaczno$¢ w identyfikacji z progresywng, linearng narracjg, ktéra
nadaje sile artykulacji emancypacyjnej ,chrzescijan LGBT”.

Wiara i Tecza jest zatem $rodowiskiem specyficznych oséb:
silnie zwigzanych w okresie mlodosci z Kosciolem, przede wszyst-
kim rzymskokatolickim, w zasadzie nie starszych niz czterdziestolet-
nie, wyksztalconych, zamieszkujacych duze miasta, zwykle majacych
za sobg do$wiadczenie mobilnosci ,w gére” w spolecznej hierarchii,
przede wszystkim cispiciowych. Biografie tych oséb ulozyty si¢ w ,hi-
storie do opowiedzenia”, dostarczyly im materii do tego, by ziden-
tyfikowa¢ si¢ z linearng narracjg emancypacyjng LGBT i zwiericzy¢
calkowitym sukcesem wysitki integracji wiary z nienormatywnoscia,
gdzie owa integracja pozwala na uczestnictwo w sakramentach poku-
ty i eucharystii. Postulaty tworzone przez to srodowisko, uwidocznia-
ne w kietkujacej artykulacji ,chrzescijan LGBT”, beda zatem repre-
zentowaé przede wszystkim taka kategori¢ oséb. Osobiste ,historie
do opowiedzenia” przerodza si¢ tu w opowies¢ mozliwg do wyarty-
kutowania w kontekscie instytucjonalnym, w szerokim polu dyskur-
sywnym. O ksztalcie tej artykulacji decydowaé bedzie jednoczesnie
to, ze chrzescijanie i chrzescijanki LGBT sprzymierzaja si¢ z polityka
tozsamo$ciowg LGBT — a zatem uwiklani sa we wszystkie problemy,
ktére polityka ta ze sobg niesie.
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STRATEGIE ARTYKULACYJNE

Jak wskazalam w poprzednich rozdzialach, artykulacja emancypacyj-
na organizacji LGBT jest jedna z najwazniejszych sit umozliwiajacych
ukonstytuowanie si¢ ,chrzescijan LGBT” jako pozycji podmiotowej,
niezaleznie od tego, ze istnieje pewne napiecie migdzy ,chrzescijana-
mi LGBT” a ta artykulacja. Napiecie zwigzane z tym, ze w sieci dys-
kursywnych zaleznosci relacja miedzy Kosciotem i religia a sprawami
LGBT naznaczona jest antagonizmem. Tak czy inaczej, kielkujaca ar-
tykulacja ,chrzescijan LGBT” jest mocno zabarwiona §wiecka emancy-
pacyjng artykulacja srodowisk nieheteroseksualnych i transplciowych.
W zwigzku z tym zwrécitam tez uwage na to, Ze jest to artyku-
lacja uklasowiona. Polityka tozsamo$ciowa stosowana przez organiza-
cje LGBT niweluje wewnatrzgrupowe réznice, co ostatecznie sprawia,
ze reprezentuje ona przede wszystkim osoby nalezace do konkret-
nych, uprzywilejowanych warstw spolecznych. Mozna liczy¢ si¢ z tym
(lub liczy¢ na to), ze artykulacja emancypacyjna, rosnac w sile, zdolna
bedzie weiagaé w orbite zwigzanych z nia utozsamien osoby mniej
uprzywilejowane pod wzgledem polozenia spoleczno-ekonomicz-
nego, jednak takie rozszerzanie zasiggu bezposredniego oddziatywa-
nia tej artykulacji napotka w koricu na opér. Tozsamosciowa strategia
nie obejmie bowiem tych, ktérzy i ktére z réznych wzgledéw, w tym
wcigz ekonomicznych, nie bedg si¢ czuli przez nig reprezentowani.
Réznice spoleczno-ekonomiczne nie s3 jedynymi réznicami
zaniedbywanymi przez emancypacyjng, tozsamo$ciowg artykulacje.
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W grupie definiujacej si¢ jako chrzescijanie LGBT réznorodnos¢ do-
tyczy utozsamient wiaczonych w akronim LGBT. Dotyczy tez innych
kwestii, chocby tej zwigzanej z realizacja seksualno$ci w formach mo-
noamorycznych i poliamorycznych. Zaréwno w codziennej dziatal-
no$ci Wiary i Teczy, jak i w publicznej autoprezentacji grupy, a zatem
w jej strategiach artykulacyjnych, mozna obserwowaé, jak niekté-
re elementy wewnatrzgrupowej réznorodnosci s3 marginalizowane,
a niekiedy wrecz wykluczane, na rzecz innych, co odbywa sie z mniej-
szym lub wigkszym rezultatem i z mniejszym lub wickszym oporem
ze strony konkretnych oséb, ktére czujg si¢ poddawane marginalizacji.
Artykulacja krystalizuje si¢ przez wykluczenia, a zatem proces kon-
stytuowania pozycji podmiotowej pod postacig ,chrzescijan LGBT”
nie jest wolny od wewnatrzgrupowych napieé, ktére — znowu — prze-
nikane s3 przez struktury dyskursywne organizujace spoleczng wy-
obraznig, takze wyobraznie uczestnikéw i uczestniczek moich badan,
przez struktury, ktére w koricu stanowig o instytucjonalnym i dyskur-
sywnym ksztalcie, jaki ,chrzescijanie LGBT” przybieraja.

‘Wykluczenia

Dostepne w polu dyskursywnym elementy znaczace, dzigki ktérym
»chrzescijanie LGBT” si¢ konstytuuja, przynalezne sa takze innym
artykulacjom. Tutaj pojawiaja si¢ one jednak w specyficznej konfigu-
racji, ktéra stanowi o wyjatkowosci wylaniajacej si¢ pozycji podmio-
towej. Na przyklad znaczaca taka jak ,wiernos$¢” zachowuje zwiazek
z tym, jak owa wiernos¢ funkcjonuje w obrebie artykulacji emancypa-
cyjnej LGBT, gdzie stanowi istotny element walki politycznej o praw-
ne uznanie zwigzkéw jednoplciowych. Jednoczesnie w przypadku
»chrzescijan LGBT” kwestia wiernosci obudowywana jest symbolika
chrzedcijariska, lokowana jest w chrzescijariskiej perspektywie.

»Otwarte” zwigzki

Z kwestig poliamorii czy tez ,otwartych” zwigzkéw (otwartych na ak-
tywno$¢ seksualng poza zwigzkiem) rozprawiono si¢ w Wierze i Te-
czy dos¢ jednoznacznie. Wykorzystujac figure wiernosci, a zwlaszcza
czerpigc obficie ze spolecznych wyobrazen na temat seksualnosci, ktére
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wlasnie w wiernosci kaza widzie¢ norme, aktywisci i aktywistki grupy
wskazuja na warto§¢ zwigzkéw jednoplciowych i wzywaja do akcep-
tacji oraz blogostawienistwa takich zwigzkéw przez Koscioly (przede
wszystkim przez Kosciét rzymskokatolicki). Widoczne to bylo juz na
poczatku dziatalnosci Wiary i Teczy, juz w pierwszej inicjatywie gru-
py skomentowanej przez prase — chodzi o list do éwczesnego papie-
za Benedykta XVI, przedlozony reprezentantom i reprezentantkom
wspdlnot zrzeszonych w Europejskim Forum Chrzescijaiiskich Grup
LGBT i ostatecznie wystany do Watykanu w imieniu tego Forum.
Sformutowana w wystapieniu prosba o akceptacje i blogostawieristwo
dotyczyla zwigzkéw opartych ,,na milosci, wiernosci i wzajemnej tro-
sce” (Wiara i Tecza 2011).

Pod takim konkretnie postulatem od razu podpisali si¢ takze
sojusznicy grupy. A zatem Cezary Gawry$§ w swym zyczliwym ko-
mentarzu do listu wskazywal na to, ze ,sa pary jednoplciowe, ktére
z oddaniem wspierajg si¢ az do $mierci”, dodawal: ,znam pare star-
szych gejéw, z ktérych jeden przeszedl operacje neurologiczna, jest
sparalizowany, a drugi si¢ nim troskliwie opiekuje” i przypominal
o zwigzku tworzonym przez Jerzego Zawieyskiego ,ze swoim wielo-
letnim przyjacielem”, ktéry doczekal si¢ swoistej legitymizacji ze stro-
ny kardynata Wyszynskiego (,nie krgpowat si¢ poswiecié¢ [ich] willi”)
i w ktérym mezczyzni — znowu — ,,Wspierali sie przez cale zycie az
do $mierci” (Sporniak 2011). Wsparcie dla idei wiernych zwigzkéw
jednoplciowych wybrzmiewalo tez w wypowiedziach przedstawicie-
li sSrodowiska inteligencji katolickiej w zwigzku z synodem biskupéw
poswigconym tematowi rodziny z 2014 roku, do ktérych nawigzalam
w rozdziale 3.

Sposéb, w jaki grupa pozycjonuje si¢ od poczatku swego ist-
nienia, przycigga do niej osoby zainteresowane wlasnie kultywowa-
niem wiernosci. Niemal wszyscy uczestnicy i uczestniczki moich
badan uwazajg zatem niemonogamiczne relacje za grzeszne i koja-
rz3 je z krzywda wyrzadzang partnerowi lub partnerce: ,grzechem
jest krzywdzenie drugiego cztowieka. Nie wiem, czy kulturowo czy
biologicznie, ale jest tak, ze ludzie nie chcg by¢ zdradzani i nie chca
by¢ w tréjkatach” [45]. Postrzeganie ,,otwartych” relacji w perspekty-
wie zdrady, grzechu i krzywdy zdecydowanie dominuje w $rodowisku
Wiary i Teczy, a niezwykla zgodnos$¢ w tej materii mogtam obserwo-
wac juz na jednym z pierwszych spotkari warszawskiej grupy, w kté-
rym wziglam udzial.
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Wierno$¢ byta wéwezas tematem wiodacym dyskusji. Méwio-
no niemal jednym glosem o tym, ze wiernos¢ to podstawa milosci,
i krytykowano ,otwarte” zwigzki za ich koncentracj¢ na przyjemno-
§ci, ktéra odsuwa na daleki plan kwestie odpowiedzialnoéci za part-
nera czy partnerke, wzajemnych zobowigzan budujacych silng wiez.
Przypisywano takim zwigzkom jaki$ rodzaj ktamstwa, na ktérym sa
zasadzone. W wypowiedziach pojawil si¢ tez watek wiary — argumen-
towano, ze wlasnie w orientacji na Boga tkwi zobowigzanie do wier-
nosci i lojalno$ci wobec partnera czy partnerki.

Tylko jeden uczestnik spotkania, odwotujac si¢ do wlasnej zna-
jomosci z parg mezczyzn tworzacych ,otwarty” zwiazek, zasugerowal,
ze rzecz mozna by widzie¢ inaczej. Opowiedzial on o tym, ze byt pod
wielkim, pozytywnym wrazeniem wzajemnej wrazliwosci, jaka obser-
wowal w relacji miedzy mezezyznami, oraz przyjacielskiego stosunku,
z jakim odnosili si¢ oni do 0séb z gejowskiego srodowiska. Nie bez
znaczenia w tej opowiesci bylo i to, ze dla uczestnika Wiary i Teczy
samo zetkniecie si¢ z tego rodzaju relacjg partnerska bylo niestychanie
odkrywecze po tym, jak przez kilka lat usilowal nie dopusci¢ do reali-
zacji wlasnej nienormatywnej seksualnosci, zwigzal si¢ nawet w tym
celu z grupami reparacyjnymi, gdzie przedstawiano mu wizj¢ kom-
pletnego moralnego zepsucia srodowisk LGBT. Wspominat mi o tym
pézniej w wywiadzie:

Stwierdzitem, ze nie jest tak zle, ze co$ mnie oktamali [w grupach repara-

cyjnych], ten Cohen caly, tak? [...] Nie byto tak Zle, jak to opisywali. [...]

Poznatem parke, ktéra deklarowala, ze juz sa dziesie¢ lat ze sobg. O tym

zawsze, wszedzie méwig, bo to byl przelom dla mnie. No, i przyjechatem

do nich. No, i zobaczylem dwéch gejéw. I to mnie tak... to mnie Sciglo zu-
pelnie. No, i zobaczylem, ze oni ze sobg zyja tak. I ile, dziesi¢¢ lat> Maja
tam jakich§ partneréw, nie na boku, tylko razem. Czasem maja jakies tréj-
katy. Ale wlasnie widziatem, ze no, rzeczywiscie ten zwigzek miedzy nimi
jest. Nie jest to kolezeristwo, ale rzeczywiscie, no, wspélnota. [...] Kilka
razy si¢ z nimi widziatem. Pomagalem, bo mieli jaki$ ogrédek, to pomaga-
fem im tam jako$ w tym ogrédku, pilnowalem domu, bo wyjezdzali. Wta-
$nie to mnie zdziwilo strasznie, ze znalem ich moze dwa dni i oni mi zo-
stawili mieszkanie na weekend. [...] Strasznie mi si¢ to podobato wlasnie,
ze kto$ mi tak zaufal. I tego wlasnie nie spotkalem w zadnej tej grupie, ani

w Pomocy [2002], ani w Passze. [20]

W czasie spotkania Wiary i Teczy tego rodzaju dysydencki glos po-

zostal jednak bez odpowiedzi. Przy innej okazji z odpowiedzig spo-
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tkal si¢ natomiast glos aktywisty LGBT ze srodowiska akademickie-
go, osoby, ktéra z grupa chrzescijaiiska sympatyzuje, lecz si¢ z nig nie
identyfikuje. W artykulacji uwypuklajacej kwestie wiernosci osoba ta
dostrzegla niebezpieczeristwo wykluczen. Jednak jej punkt widzenia
nie zyskal zrozumienia. Méwi wspétzatozyciel Wiary i Teczy:

Na zeszlym marszu réwnosdi, jeszcze sprzed [powstania] Wiary i Teczy,
poszlam' sama z kolezankg i zrobitam wielki transparent z hastem Mifos¢
i wiernos¢ zawsze fe same. Generalnie si¢ ludziom podobal. No, ale X napi-
sal mi maila, Ze ja w ten sposéb dyskryminuje tych niewiernych [$miech].
To mnie tak zabolalo, ze napisatam na Doctor Mousie [blog prowadzony
wowezas przez rozméwee — DH] wierszyk o zielonym misiu Kownackiej,
zacytowalam. O chlopczyku, co mial starego zielonego misia, a potem do-
stal nowego zéltego, ale wieczorem jednak ten zdlty siedzial na stotku,
a zielony spal z nim w 16zku.? [1]

Monogamicznos¢ relacji partnerskiej sugeruje odpowiednios¢ mie-
dzy zwiazkiem jednoplciowym a heteroseksualnym malzedstwem.
Owa odpowiednio$¢ pozwala z kolei umiejscowi¢ wiasng homosek-
sualno$¢ w perspektywie religii — w sposéb, ktéry nie bedzie wyda-
wal si¢ burzy¢ doszczetnie norm ksztaltowanych przez koscielne re-
gulacje i ktéry nie naruszy osobistej wrazliwosci na kwestie zwigzane
7 grzesznosciy:

Ja mysle sobie, ze ja chcialbym poznaé kogos takiego [mezezyzng, z kt6-
rym méj rozméwca mogiby stworzyé zwigzek — DH], bo jestem w sta-
nie to pogodzi¢ sobie w mojej glowie tak, ze jezeli na przyklad jestem
w zwiazku z facetem, ktérego kocham, ktérego szanuje, ktéremu jestem
wierny, to tak naprawde si¢ to niewiele rézni od malzeristwa heteroseksu-
alnego, tak? [...] To jest tylko hipotetycznie, bo jeszcze tego nie do§wiad-
czylem, ale wydaje mi sig, [...] ze ja nie czulbym wtedy wyrzutéw sumie-
nia. To, co teraz jest moim wyrzutem sumienia, to jest to, ze ja po prostu
si¢ puszczam, no, co tu duzo méwic. [44]

1

Kiedy w 2011 roku prowadzilam z nim wywiad, wspélzalozyciel Wiary
i Teczy, méwiac o sobie, postugiwal si¢ zeriska formg gramatyczng, zgodna z jego
plciag metrykalng. W czasie moich badan zmienit jednak te praktyke i w sytuacjach
towarzyskich oraz publicznych, zwigzanych z jego dziatalnoscia w Wierze i Teczy,
uzywa juz formy meskiej, zgodnej z plcia, z ktéra si¢ identyfikuje.

2 Rozméwca powoluje si¢ tutaj na swéj post pt. O wiernosci z 11.07.2010:
http://doctor-mouse.blogspot.com/search?updated-max=2010-11-21T17:59:00%2
B01:00&max-results=10
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W obrebie aktywizmu Wiary i Teczy skojarzenie wiernosci zwigz-
ku jednoplciowego z wiernoécia heteroseksualnego malzernistwa jest
istotne dlatego, ze stanowi argument na rzecz formalnej akceptacji
zwigzkéw jednoplciowych przez Kosciél. Uczestnicy i uczestnicz-
ki grupy, nie podwazajac dominujacej normy spolecznej, ktéra mo-
nogamie stawia najwyzej w hierarchii seksualnych relacji (por. Rubin
1984), przekonuja, ze obydwa rodzaje zwiazkéw Kosciél winien oce-
nia¢ wedlug tych samych kryteriéw:

Dla mnie niemonogamiczny zwigzek homoseksualny jest tym samym,
czym niemonogamiczny zwiazek heteroseksualny, tak? Czyli skoro chce-
my by¢ w Kosciele, to jezeli zdrade uwazamy za grzech, to i w tym ukla-

dzie, i w tym. [45]

W kontekscie strategicznego dzialania na rzecz zmiany nauczania
koscielnego nalezy wiec widzie¢ fakt, ze niezaleznie od tego, iz ideal
tworzenia wiernego zwiazku odpowiada osobistym dazeniom uczest-
nikéw i uczestniczek grupy, jest on ciggle uwypuklany w publicznych
wystapieniach Wiary i Teczy. Na przyklad w odpowiedzi udzielone;
metropolicie przemyskiemu arcybiskupowi Jézefowi Michalikowi
na jego list pasterski na Adwent 2012 By solg ziemi w Roku Wiary,
w ktérym potepiono ,promocj¢ zwigzkéw jednopliciowych” ,zwiazki
jednoplciowe s3 ofiarg stereotypowego spojrzenia poprzez pryzmat
prowokacji i ekstrawagancji. Jako grupa oséb wierzacych pragniemy
zaznaczy¢, iz popieramy zwigzki stale, oparte na wzajemnej milosci
i wiernosci” (Wiara i Tecza 2012b). W tym samym duchu grupa wy-
powiedziala si¢ w liscie do biskupéw Kosciola rzymskokatolickiego
w Polsce, w ktérym sprzeciwila si¢ temu, ze nawolujg oni postéw do
odrzucenia projektéw ustawy o zwigzkach partnerskich. Wiara i Te-
cza wyrazila zal, ze biskupi nakazuja osobom homoseksualnym ,,prak-
tykowaé czysto$¢ rozumiang jako przymusowy celibat” zamiast zale-
ca¢ im ,wierno$¢ kochanej osobie” (Wiara i Tecza 2013c¢).
Opowiedzenie si¢ za wiernoscig jest tu wazne tym bardziej, ze
ma daé odpér popularnym wyobrazeniom, w ktérych homoseksual-
no$¢ kojarzona jest z rozwigztoscig. W Polsce to skojarzenie funkcjo-
nowalo juz w okresie komunizmu (Fiedotow 2012; Tomasik 2012),
a w 2000 roku, w zwigzku z parada gejowsko-lesbijska w Rzymie, zo-
stalo poparte i wzmocnione rozbudowang ikonografia — dzieki pu-
blikowanym przez pras¢ zdjeciom, ktére jednoznacznie sugerowaly
wyuzdanie. Tego rodzaju obrazy towarzyszyly doniesieniom na temat
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aktywizmu LGBT takze w kolejnych latach, a kwestia rozwigzlosci
srodowisk gejowsko-lesbijskich, zwlaszcza gejowskich, weigz stanowi
leitmotiv wystgpieri konserwatywnych publicystéw (zob. cho¢by Ter-
likowski 2010).

Od wyobrazen na temat rozwigztosci srodowisk LGBT nie sg
jednak wolne ani osoby, ktére rozpoznaja w sobie homoerotyczne pra-
gnienie, ani publicysci z nurtu innego niz konserwatywny. Sami ak-
tywisci 1 aktywistki Wiary i Teczy zauwazaja, ze figura dyskursywna,
ktéra kaze wigza¢ homoseksualno$¢ z dewiacja, w tym z seksualnym
rozpasaniem, przenika srodowiska gejowsko-lesbijskie. Staraja sig
przeciwstawi¢ tej sile, nawigzujac do pojecia ,zinternalizowanej ho-
mofobii”. W broszurze Wiara w kolorach teczy czytamy wigce: ,,0soby
LGBT postrzegane sg jako odbiegajace od normy, nienormalne, de-
wiacyjne lub chore. Bardzo czesto w taki negatywny sposéb postrze-
gaja si¢ tez same osoby nieheteroseksualne, co moze si¢ wigzaé z tzw.
homofobig uwewnetrzniong” (Wiara i Tecza 2014a: 7).

Jednoczesnie, dowodzac, ze przekonanie o niewiernosci, jaka
cechowa¢ ma zwiazki jednoplciowe, jest z gruntu falszywe (,jeden
z najczesciej powtarzanych stereotypéw na temat oséb homoseksual-
nych dotyczy nietrwalosci ich zwigzkéw uczuciowych oraz rzekomo
szczegolnej trudnosci z zachowaniem przez te osoby wzajemnej wier-
nosci. Jest to kolejny falsz”; tamze, s. 25), odwoluja si¢ do pozytyw-
nych przykladéw, zwlaszcza do wieloletniego zwigzku Jerzego Za-
wieyskiego ze Stanistawem Trebaczkiewiczem, na ktéry w broszurze
wskazano po to, by pokaza(, ze takie pary zdarzajg sie takze wsréd
polskich elit Kosciota rzymskokatolickiego” (tamze, s. 26). Grupa
wspiera zatem tradycyjny rozdzial tego, co normatywne (wiernosc),
od tego, co normatywne nie jest (niewierno$é, nietrwalos¢ zwiazku),
i opowiada si¢ po stronie normy. Préby podwazania tego rozdziatu
traktowane sa w srodowisku Wiary i Teczy jako przeciwskuteczne dla
emancypacyjnych dazen.

Nieche¢ uczestnikéw i uczestniczek Wiary i Teczy do podwa-
zania systemu normatywnego, w ktérym wiernos¢ zwigzku przeciw-
stawiana jest nietrwalosci relacji, widoczna jest takze w interakeji gru-
py z jej sojusznikami i sojuszniczkami. Mozna ja bylo obserwowaé
w czasie rekolekeji wakacyjnych w 2014 roku, na ktére zostata zapro-
szona Halina Bortnowska. Znana publicystka i dziataczka na rzecz
praw czlowieka poprowadzila warsztat, w ktérym zaproponowalta
prace nad sformutowaniem celéw grupy i jej oczekiwail pod adresem
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Kosciola rzymskokatolickiego oraz nad wyznaczeniem metod dzia-
tania. Bortnowska otwarcie wyrazala swoje poparcie dla idei pelne-
go wlaczenia os6b LGBT w spolecznosé Kosciola, solidaryzowala sig
zwlaszcza, jak sie wydaje, z glosno wyrazona w czasie warsztatu po-
trzebg przelamania paradoksu polegajacego na tym, ze w swej instytu-
cjonalnej dzialalnosci Kosciét wyraznie odtraca osoby LGBT — przy
czym najbardziej czuja si¢ tym dotknigte nie te osoby, ktére w Koscie-
le nie dostrzegaja mozliwosci jakiejkolwiek samorealizacji, lecz wta-
$nie te, ktére weigz z Kosciolem czuja si¢ zwigzane na tyle, ze bardzo
pragna w nim pozostaé®. Na koniec warsztatu Bortnowska zdradzita
sie jednak ze swa watpliwoscig dotyczaca srodowisk gejowsko-lesbij-
skich — przy calym swoim poparciu dla dazer emancypacyjnych tych
srodowisk skrytykowala rzekomg tendencje ich uczestnikéw i uczest-
niczek do tworzenia niezobowigzujacych relacji, zwigzkéw nie zasa-
dzonych na ideale wiernosci.

Do odpowiedzi poczul si¢ wywolany wspélzalozyciel grupy.
Podkreslit, ze wierno$¢ w relacji partnerskiej jest jedng z naczelnych
zasad, jakimi kieruja si¢ osoby zwigzane z Wiarg i Tecza, i wigkszos§é
z nich odnosi sukces w tej dziedzinie. Zauwazyl, ze wierno$¢, popar-
ta zalozeniami nauki chrzescijaniskiej, jest idealem, na ktéry nakie-
rowane jest ich dazenie, ale tez przyznal, ze w szeroko rozumianym
srodowisku oséb homoseksualnych sg takie, ktérym do tego ideatu
jest daleko. T¢ ostatnig rzecz jednoznacznie powigzat z nieumiejetno-
$cia stworzenia trwalego zwiagzku, za ktérg odpowiedzialne sg deficyty
psychiczne oséb od lat borykajacych si¢ z niechecia spoleczng wobec
wlasnej, nienormatywnej orientacji seksualnej — a zatem, argumento-
wal, to homofobia otoczenia stanowi przeszkod¢ w budowaniu doj-
rzalych, wiernych relacji.

WypowiedZ wspélzalozyciela grupy spotkala si¢ z aplauzem
zgromadzonych na warsztacie, jednak pézniej, gdy komentowano re-
kolekcje na warszawskim spotkaniu Wiary i Teczy, jedna z uczestni-
czek dyskusji ujawnila wobec niej swéj dystans. W watpliwos¢ poda-
la retoryczng moc argumentu o homofobii otoczenia, jego zdolnos¢
do przekonania adwersarzy, i dostrzegla niewiarygodnos$é zapewnien
o tym, ze osobom zwigzanym z Wiarg i Tecza przys$wieca ideal wier-
nosci, podczas gdy uktad dyskursywny jest w zasadzie zdominowa-

> Publicystka niewiele pézniej data wyraz swojej sympatii do grupy w wy-
wiadzie dla ,Newsweeka”: Tomczuk i Holzer 2014.
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ny przez wizerunek rozwiazlych oséb LGBT. Zniecierpliwila si¢: ,ja
mam juz dosy¢ cigglego udowadniania, ze nie jestem wielbladem!™*.

Tego rodzaju glos pokazuje, ze osoby zwigzane z Wiarg i Te-
czg w jaki$ sposéb przeczuwaja, ze asymilacyjna strategia, wskazywa-
nie na to, ze ,przeciez jeste$my tacy sami jak wy (a jesli kto$ z nas nie
jest, to ze wzgledu na homofobig, z jaka zmuszony jest si¢ mierzyc)”,
ma powazne ograniczenia. Zreszta w Wierze i Teczy wyraznie widad
nieche¢ do wystepowania z wlasnymi postulatami z pozycji unizenia,
a tej niecheci daje wyraz sam wspélzalozyciel grupy, gdy w dyskusjach
publicznych zada afirmacji oséb LGBT przez Kosciél, a nie prosi o nia,
i podkresla, ze wiasnie o afirmacje mu chodzi, a nie tylko o akceptacje
czy tolerancj¢®. Asymilacyjna strategia w wielu przejawach dziatalno-
$ci grupy jest zatem zastgpowana toZsamosciow3 strategia emancypa-
cyjng, ktéra wykorzystuje figure i energie ,dumy gejowskiej”. Jaka by
jednak byta, strategia ta nie jest radykalna na tyle, by miala prowa-
dzi¢ do catkowitego zdekonstruowania heteronormatywnej struktury
dyskursywnej. Glos krytyczny, jaki pojawil si¢ w dyskusji nad reakcja
wspoélzatozyciela grupy na wypowiedz Bortnowskiej, dotyczyt asymi-
lacyjnego wydzwigku tej reakeji, nie podwazat jednak przestania, ktére
wciaz przypisywalo najwyzsza warto$¢ wiernosci w zwigzku partner-
skim, wiernosci korespondujacej z wyobrazeniami na temat idealnego,
w pelni normatywnego zwiazku heteroseksualnego.

W srodowisku Wiary i Teczy zaréwno nacisk na wiernos¢, jak
i oddelegowywanie relacji niemonogamicznych w sfere psychicz-
nej niedojrzatosci zamykaja wiec dyskusje nad mozliwosciag wlacze-
nia w codzienng dzialalno$¢ grupy, a takze w jej artykulacje, oséb czy
gloséw, ktére w jakikolwiek sposéb dowartosciowywalyby poliamorie
czy ,otwarte” zwigzki. W 2012 roku, gdy jeden z uczestnikéw grupy
dyskusyjnej na Facebooku ujawnil si¢ ze swoim wsparciem dla idei
yotwartych” zwigzkéw i w swoich postach nie kryl sie z tym, ze jest
to model partnerstwa, w ktérym sam si¢ odnajduje, spotkal si¢ z bar-
dzo agresywnymi komentarzami. Od tamtej pory nie uczestniczy juz

w dyskusjach.

* Notatki ze spotkania warszawskiej grupy Wiary i Teczy, 2.10.2014 r.

> Na przykiad w czasie spotkania pt. Z szacunkiem, wspdlczuciem i delikat-
noscig, czyli — jak? poswieconego promocji ksiazki Wyzywajgca milos¢ (Jabloriska
i Gawrys red. 2013b), ktére odbyto si¢ w warszawskim Klubie Inteligencji Katolic-
kiej 5 listopada 2013 r. (zob. zapis debaty: ,Kontakt” 2014).
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‘Biseksualnos¢

Kolejng kwestia marginalizowang zaréwno w codziennych prakty-
kach, jak i w publicznych wystapieniach Wiary i Teczy jest bisek-
sualno$¢. Nie jest to szczegélnie dziwne, bioragc pod uwage fakt, ze
Wiara i Tecza sprzymierza si¢ z artykulacja emancypacyjna organi-
zacji LGBT. Tymczasem w trajektorii emancypacyjnej, co znakomi-
cie pokazal Steven Angelides (2001), wida¢ wycieranie, uniewaznia-
nie biseksualnych tozsamosci jako tych, ktére nie stuzg domaganiu si¢
praw do zawierania zwigzkéw jednoplciowych, nie pozwalaja tworzyé
wizji takich zwigzkéw jako wynikajacych z niemoznosci partneréw
czy partnerek do zbudowania satysfakcjonujacych zwigzkéw hetero-
seksualnych, niemoznos$ci zwigzanej z tym, ze ich orientacja seksualna
jest radykalnie odmienna od heteroseksualnej, nie podlega wyborowi
i w perspektywie biograficznej jest niezmienna. Dodatkowo w Sta-
nach Zjednoczonych rzecznictwo w sprawie biseksualnosci mogto si¢
okazaé szczegdlnie przeciwskuteczne w dobie AIDS, kiedy to zacho-
wania biseksualne zaczgto postrzegac jako zagrazajace heteroseksual-
nej wiekszosci, przenoszace chorobe ze $rodowisk homoseksualnych
na niewinnych obywateli.

Nawet jesli uznaé, ze polska trajektoria emancypacyjna rézni
si¢ od ,wzorcowej” trajektorii przedstawianej przez amerykariskich
aktywistéw i aktywistki oraz badaczy i badaczki akademickie (Kul-
pa i Mizieliriska red. 2011; Mizieliriska 2012a), to pozostaje faktem,
ze tozsamosciowa walka o prawa i polityczne uznanie, tak w Stanach
Zjednoczonych jak i w Polsce, nieuchronnie konstruuje dychotomie
homo-hetero i ja ugruntowuje. Niedostrzeganie biseksualnosci, po-
dawanie w watpliwos¢ jej istnienia, traktowanie tozsamosci biseksu-
alnej jako fazy przejéciowej w autodeklaracji oséb, ktére, funkcjonujac
w heteronormatywnym otoczeniu, z lgkiem rozpoznaja w sobie ho-
moerotyczne pragnienie, przenika wiec nawyki myslowe i mozliwo-
$ci percepcyjne spoleczenstw, w ktérych artykulacja emancypacyjna
LGBT dochodzi do glosu. Raport z badan socjologicznych przepro-
wadzonych pod kierunkiem Ireneusza Krzeminskiego ujawnil swo-
ista nieche¢é samych oséb homoseksualnych w Polsce wobec oséb bi-
seksualnych (Grabowski 2009: 134; Glowania 2009: 172-173). Za
uwzglednieniem B w akronimie LGBT niewiele si¢ zatem kryje i ak-
tywizm LGBT w gruncie rzeczy dotyczy homoseksualnosci, czasem
takze transplciowosci (por. Mizieliriska 2012a).

http://rcin.org.pl



Strategie artykulacyjne 297

Osoby deklarujace si¢ jako biseksualne sg niewidoczne w Wie-
rze i Teczy, 1 jest tak z kilku powoddéw. Przede wszystkim wydaja si¢
one bezradne wobec dominujacej w dyskursie emancypacyjnym dy-
chotomii homo-hetero i przy stabosci pozycji podmiotowej pod po-
stacig ,osoby biseksualnej”, maja problemy, by si¢ z nia utozsamid,
niezaleznie od tego, ze dostrzegaja zafalszowanie biseksualnego do-
$wiadczenia w obrebie emancypacyjnego dyskursu: ,to podobno tak
jest, ze z uplywem czasu biseksualisci staja sie jednoznacznie homo-
seksualistami. Tylko, ze na to jest potrzebny czas, zeby sobie uswia-
domity, ze tak jest. Ja nie bardzo w to wierze, prawd¢ méwiac” [34].

W przypadku kilku uczestnikéw i uczestniczek moich badan bi-
seksualno$¢ stanowi staby wyznacznik tozsamosci takze z tego wzgle-
du, Ze osoby te dopiero od niedawna tworza jednopliciowe zwiazki.
Jest zatem prawdopodobne, ze przez dlugi okres Zycia nie byly one
interpelowane w zaden sposéb, ktéry ich nienormatywng tozsamos¢
powolywalby do istnienia. Dodatkowo w przypadku wickszosci mo-
ich rozméwceéw i rozméwezyn, ktérzy nawigzywali do doswiadcezent
biseksualnych, kwestia biseksualnego utozsamienia odeszia na dalszy
plan, odkad funkcjonujg w nienormatywnych zwigzkach, a zatem tak
w spolecznym kontekscie, jak i w kontekscie religijnym mierza sie
z problemami charakterystycznymi dla oséb homoseksualnych, ktére
takie zwigzki tworza — takie przemieszczanie si¢ oséb biseksualnych
na pozycje homoseksualne zauwazal takze Alex Toft (2014), kt6-
ry prowadzil badania nad biseksualnymi chrzescijanami w Wielkiej
Brytanii i ich sytuacja w obr¢bie Koscioléw.

Samo jednak zdominowanie ukiadu dyskursywnego w spra-
wach dotyczacych nienormatywnej seksualnosci przez dychotomie
homo-hetero powoduje, ze w srodowisku tworzonym przede wszyst-
kim przez osoby deklarujace si¢ jako geje i lesbijki nawet gdy ktos
zdecyduje si¢ zaanonsowaé swoja tozsamo$¢ biseksualng, stanie si¢
niestyszalny. W kazdym razie tak jest w przypadku jednego z uczest-
nikéw warszawskiej grupy Wiary i Teczy, cismezcezyzny, ktéry swo-
ja seksualno§¢ umiejscawia wlasnie w obrebie biseksualnosci, czy tez
panseksualnosci, jak to cze¢sciej nazywa. Osoby zwigzane z grupg trak-
tuja z dystansem te autodeklaracje. Wigzg ja zwlaszcza z ekscentry-
zmem mezczyzny, z oryginalnoscia, ktérej niejednokrotnie daje on
wyraz, cho¢by wtedy gdy — nieco prowokacyjnie — zdradza si¢ ze swoja
sympatig do srodowisk narodowo-katolickich. Tym, co sprzyja widze-
niu mezcezyzny jako ekscentryka, jest ogromna swoboda intelektualna,
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poparta wyksztalceniem filozoficznym i erudycja, z ktérg decyduje si¢
on wyrazaé przekonania idace w poprzek potocznym wyobrazeniom
i wiedzy na rozmaite tematy. Cze$¢ os6b, przy calej sympatii do mez-
czyzny, ktéra niewatpliwie jest on otoczony, traktuje wiec z przymru-
zeniem oka jego samookreslenia w dziedzinie seksualnosci, kwitujac
rzecz spostrzezeniem, ze dotychczas nie ujawnil si¢ on wobec rodziny
i wielu znajomych. Kilkakrotnie ustyszalam przy tym komentarz: ,,po
coming oucie mu si¢ to zmieni”.

Osoby, ktére usilujg umiejscowi¢ swojg tozsamosé w sferze bi-
seksualnosci, wcigz mierzg si¢ zatem z oporem ze strony ukltadu dys-
kursywnego. Wynikajaca z tego opresja przenika zaréwno relacje
spoleczne, w ktérych osoby te funkcjonuja, jak i — mniej lub bardziej
dotkliwie — osobistg narracje. Biseksualnos¢ przezywana wiec bywa
jako brzemi¢ zwigzane z niemoznoscia pochwycenia swej sytuacji
przy uzyciu bardziej jednoznacznych kategorii, skazuje na brak moz-
liwosci rozwigzania wewnetrznego napiecia, na osiggniecie ulgi zwig-
zanej z jednoznaczng identyfikacja:

W tym byt jaki$ problem, Ze ja tak nie do korica wlasnie potrafitem si¢
nazwal. Bo ja wlasnie... No, ja wiedzialem, ja naprawde wiedzialem, ze
nie jestem gejem, 1 wiedzialem, Ze nie jestem heterykiem. I staralem sig,
staralem si¢ nawet zosta¢ jednym albo drugim. W sumie to mi nawet bylo
wszystko jedno, czy jednym, czy drugim. To taka potrzeba kazdego kun-
dla, zeby zostaé psem rasowym, nie? [26]

Dlaczego, Panie Boze, ja jestem biseksualny? Czy nie mozesz, zebym byt
normalnym homoseksualista albo heteroseksualista? No, powiedz, co ty
ode mnie cheesz? Zréb tak, zebym byt albo to, albo to, a nie jaki§ zawie-
szony w prézni... [27]

Zawsze bardzo mocno dyskutowalam z moimi znajomymi na temat spra-
wy biseksualizmu, bo wiadomo, ze i heteroseksualne osoby i homoseksu-
alne osoby uwazaja, ze wlasciwie czego$ takiego nie ma. [...] Bo wiesz,
czes$¢ os6b [deklarujacych sie jako biseksualne] si¢ ubezpiecza, ze: nie, nie
jestem lesbijka, bo jednak, wiesz, jest troch¢ we mnie pierwiastka normal-
nosci. Ale, no... po prostu tak czuje, no. [...] Ja wlasciwie przez bardzo
dlugi czas chcialam si¢ obudzi¢ i wykrzyknaé: jestem lesbijka! Pomogloby
mi to strasznie. [...] Byloby mi troche tatwiej, gdyby pewne rzeczy uto-
zy¢, okresli¢, niz gdzie$ tam z tytu glowy na przyktad mysleé: stuchaj, nie
masz jakiegos$, nie wiem, niecheci szczegélnej [do mezczyzn], byltoby ci
tatwiej, czemu nie? Szczegélnie jak si¢ rozstalam z moja pierwsza dziew-
czyng. [...] Jezu, tak jak sobie myslalam, Zeby los o mnie zdecydowat, to
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pomyslatam: wiadomo, Zze si¢ cheg zakochaé¢ w tym, w kim si¢ zakocham,
nie z premedytacja, ale byloby latwiej. No, zdarzylo si¢ inaczej, czego nie
mowig, ze zatuje [rozmdéwezyni zwigzala sie z kobieta — DH]. Ale czasami
mam poczucie, ze nie chciatabym mieé¢ w glowie alternatywy. [6]

Rozterki, jakie biorg si¢ ze swoistego niedookreslenia, na ktére ska-
zane s3 osoby zdolne odczuwaé pragnienie erotyczne zaréwno w sto-
sunku do kobiet, jak i do mezczyzn, przybieraja na sile w kontekscie
religijnym. Problemem staje si¢ to, ze nauczanie Ko$ciola rzymskoka-
tolickiego pi¢tnuje ,akty homoseksualne”. Tymczasem skoro w oso-
bach, o ktérych tu mowa, drzemie potencjal do unikniecia homo-
seksualnych relacji, maja one tendencj¢ do tego, by postrzegac swoja
aktywnos¢ homoseksualng jako $wiadome i dokonane z premedytacja
opowiedzenie si¢ po stronie grzechu i potepienia:

Tutaj mam duzo takich mysli ze wzgledu na to, ze mam gdzie$ poczucie,
Ze to nie jest tak, ze ja wiem?... Ze jestem skazana niejako na kobiety. No,
bo przypuszczam, wtedy bym myslata inaczej troszeczke. A w tym mo-
mencie, kiedy wiem na przyklad, no... Takie mysli mi przychodzg, ze na
przyklad jest dla mnie ratunek, dla mojego zbawienia, a ja z tego nie ko-
rzystam. Dlatego, ze nie wiem, ze ktos§ jest fajny. Znaczy, ja teraz to oczy-
wiscie splycam, bo naturalnie nie o to chodzi, Zebym ci opowiadala, jaki
moj zwigzek jest wspanialy. Wiesz, ze mam dziewczyng, ktéra, nie wiem,
jest przy mnie, daje mi prezenty, co§ tam. No, przeciez nie dlatego [z nia]
jestem. No nie, to jest jaka$ bzdura, no. Jednym slowem chodzi mi o to, ze
jestem z nig z wyboru, no. Z wyboru emocjonalnego, no, ale z drugiej stro-
ny sobie mysle, ze gdzies tam... gdzie§ tam méj wyboér mogt by¢ inny. [6]

Osoba, ktérg tu wlasnie zacytowalam, nie jest zwigzana z Wiarg i Te-
czg. Cho¢ zetknela si¢ z naukg o prymacie sumienia, nie jest sktonna
zdecydowanie przeciwstawiaé si¢ koscielnej doktrynie w sprawach
zwigzanych z realizacja nienormatywnej seksualnosci: ,uczestniczy-
my w jakiej$ instytucji, ktéra jest Koscidl, i podporzadkowanie si¢
niejako jej zasadom... Mozesz zglaszaé sprzeciw, albo nie zgadzaé
si¢ ze wszystkim, ale musisz si¢ podporzadkowac. Tez to jest trud-
na do zaakceptowania mysl przewodnia katolicyzmu: pokora” [6].
Zreszta pochodzi ona z warszawskiej rodziny wysoko usytuowanej
spolecznie i w Warszawie mieszka, co — jak pokazalam w rozdzia-
le 5 — nie wydaje si¢ bez znaczenia dla sposobu, w jaki realizuje dzis
swoje zaangazowanie religijne. Nie rozstrzygajac proporcji, w jakich
w jej doswiadczeniu mieszajg si¢ rozmaite sktadniki tozsamosci, bo
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takie rozstrzyganie uznawalabym za inwazyjng operacj¢ na organi-
zmie, w ktérym owe sktadniki w izolacji nie wystepuja, tutaj chcg
wskazaé na to, ze sama kwestia biseksualnosci wydaje si¢ stanowic
istotny czynnik, ktéry stoi na przeszkodzie mozliwosci zbudowania
linearnej narracji o sobie, narracji, ktéra mogtaby sprzyja¢ harmonij-
nemu uzgodnieniu seksualnosci z religijnoscig. Moja rozméwcezyni
wrecz w modelowy sposéb ujawniala to, ze nie dysponuje spdjng ,hi-
storig do opowiedzenia”:

Ja tez mam tak, Ze sama sobie czasami zaprzeczam, nawet jak teraz méwig,
co i jak, chwile si¢ zawiesitam, méwie: zaraz, chyba si¢ krece w kotko. Ale,

Mam takie poczucie, ze jest gdzies dla mnie ratunek, a z drugiej strony...
Ja rzadzg swoim Zyciem, wlasnie nikomu nie robi¢ krzywdy, wszyscy jeste-
$my réwni, ona zasluguje na moja mito$¢, to jest fantastyczny czlowiek, ja
zastuguje na jej milos¢, i tak dalej. [6]

Wiara i Tecza nie wydaje si¢ mie¢ wiele do zaproponowania osobom,
ktérych rozterki i trudnosci narracyjne wigza sie z kwestig biseksual-
nosci. Problemem jest wskazane juz tutaj samo niedostrzeganie oséb
biseksualnych przez gejowsko-lesbijski ,mainstream” w grupie. Ale
nie tylko. Problem tkwi takze w strategii artykulacyjnej stosowanej
przez Wiare i Tecze. Przyjecie perspektywy tozsamo$ciowej w spra-
wach zwigzanych z homoseksualnoscig przektada si¢ na argumentacje
stosowana przez aktywistow i aktywistki grupy, ktéra ma uzasadnié
domaganie si¢ pelnego wlaczenia oséb nienormatywnych seksualnie
w Kosciol.

Centralny wydaje si¢ tu argument, ktéry Andrew K.T. Yip (1997,
2005a) nazywa ontogenerycznym: homoseksualnos¢ przynalezy do po-
rzadku boskiego Stworzenia, a skoro tak, to ani nie moze, ani nie po-
winna by¢ poddawana reparacji i wszelkie formy realizacji seksualno-
éci, na ktére swiadomie zgadzajg si¢ partnerzy czy partnerki, s3 w pelni
akceptowalne moralnie. Esencjalizacja orientacji homoseksualnej, trak-
towanie jej jako rzeczy niewynikajacej z wyboru, lecz wpisanej w na-
ture, a zatem w Bozy plan, obecnej od urodzenia, ma wigc uzasadnié
pelng akceptacje os6b homoseksualnych w spoleczeristwie w ogélnosci
i w Kosciele w szczegélnosci. W wywiadach méwiono mi zatem:

Chyba nikt nie jest z wyboru homo- albo heteroseksualny, bo to nie ma
takiego wyboru, ze teraz na przyklad wybieram sobie to, a potem to. My-
$le, Ze tutaj jest wiasnie jaka$ taka rola Kosciola, moze nie zmieniaé rady-
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kalnie zdanie albo przeinaczy¢ to nauczanie, ale zeby, nie wiem, mie¢ ja-
kies milosierdzie, albo jako§ pomysle¢ o tym drugim czlowieku, ktéry stoi
po drugiej stronie. Niekoniecznie jest zty i niekoniecznie jest jakim$ tam
wyrzutkiem spoleczenstwa, tylko jest normalnym, zdrowym cztowiekiem,
ktéremu to si¢ przydarzylo. Nie dano mu wyboru. [50]

Argument ontogeneryczny uzywany jest takze w publicznej dzia-
talnosci Wiary i Teczy. Chocéby w przywolanym juz przeze mnie li-
Scie do arcybiskupa J6zefa Michalika: ,wierzymy i do§wiadczamy, ze
Bég stworzyl nas wlasnie w taki sposéb i blogostawi kochajace si¢
pary” (Wiara i Tecza 2012b). Czy tez w liscie do biskupéw Kosciota
rzymskokatolickiego: ,apelujemy po raz kolejny — w imi¢ Boga, ktéry
stworzyl nas wszystkich, a kazdego w wyjatkowy sposéb — nie odrzu-
cajcie trzech procent wiernych i nie naktadajcie na nich krzyza, ktéry
ma uspokoi¢ Wasze sumienia!” (Wiara i Tecza 2013¢). Albo w liscie
do papieza Franciszka:

Pragniemy pozosta¢ wierni wspélnocie Kosciola, jednak nie widzimy
mozliwosci, aby wyrzec si¢ specyfiki zZycia mitosnego, jaka przypadia nam
w udziale. Wierzymy, ze ta szczegdlng naturg zycia mitosnego obdarzyl
nas zgodnie ze swojg wolg sam Bég, aby$émy mogli odkrywaé Jego prze-
dziwng obecno$¢ na drogach odmiennych niz wigkszo$¢ ludzi. Wierzymy
takze, a wspiera nas w tym przekonanie oparte na wspéiczesnej nauko-
wej wiedzy o cztowieku, ze taka droga zycia milosnego jest rtéwnoprawna

z droga 0séb heteroseksualnych. (Wiara i Tecza 2013d)

Argument ontogeneryczny nie obejmuje jednak oséb, ktére rozpo-
znajg w sobie biseksualno$¢. ,Ja tej furtki nie mam w zaden sposéb”
[34] — z niejaka rezygnacja w glosie rzecz podsumowywala uczest-
niczka Wiary i Teczy, ktéra wspottworzy zwiazek jednoplciowy i ma
trudnosci z samookresleniem si¢ w kategoriach tozsamosci seksualne;j.
Nie ma ona przekonania co do tego, ze to ,Bég ja taka stworzyl”, nie
moze wigc stosowac tego uzasadnienia, by harmonijnie godzi¢ wta-
sny sposob realizacji seksualnodci z wiarg. Nie czuje, by jej sytuacje
oddawaly listy i apele formulowane przez grupe, zwlaszcza te, ktére
bezposrednio wskazuja na brak mozliwosci wyboru. Jak list przygo-
towany w odpowiedzi na ankiet¢ na temat homoseksualnosci przygo-
towang przez redakcje miesiecznika ,,Znak”: ,w przypadku orientacji
seksualnej trudno méwi¢ o jakimkolwiek wyborze. Zaden czlowiek
nie wybiera swojej orientacji seksualnej, lecz moze co najwyzej ja za-
akceptowad, lub nie” (Wiara i Tecza 2012c¢).
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Gdy znaturalizowana orientacja seksualna nie daje wybo-
ru w kwestii plci obiektu pragnien erotycznych, mozna przeciwsta-
wia¢ heroizm narzucanego przez Kosciél celibatu prawu do realiza-
¢ji milosci. I takie przeciwstawienie stosujg zaréwno uczestnicy oraz
uczestniczki Wiary i Teczy, jak i sojusznicy i sojuszniczki grupy. Oso-
by, ktére rozpoznaja w sobie biseksualnosé, znajduja si¢ jednak poza
takim przeciwstawieniem i poza taka argumentacja. W samym argu-
mencie ontogenerycznym tkwi dodatkowa pulapka, ktéra natych-
miast umniejsza emancypacyjne ambicje: w gruncie rzeczy nie dekon-
struuje on rzekomego zla czy grzesznosci ,,aktéw homoseksualnych”,
méwi tylko tyle, ze moralnie akceptowalny jest ten rodzaj aktywnosci
homoerotycznej, ktéry wynika z orientacji homoseksualnej. Jesli wiec
Wiara i Tecza, zgodnie z tym, jak si¢ przedstawia, reprezentowaé ma
osoby biseksualne, to ostatecznie tego nie czyni. Specyficzna sytuacja
tych oséb gubi si¢ bowiem w artykulacji ,,chrzescijan LGBT”.

W swietle podtrzymywanej przez grupe dychotomii homo-he-
tero nalezy tez widzie¢ pewne zamieszanie powodowane przez literke
Q_— Wiara i Tecza definiuje si¢ raz jako Grupa Chrzescijan LGBT,
a kiedy indziej jako Grupa Chrzescijan LGBTQ. Za opuszczaniem
elementu Q_stoja, po pierwsze, wzgledy praktyczne: Wiara i Tecza
w swoich publikacjach, zwlaszcza krétkich, w rodzaju listéw, chce
w sposéb zrozumialy komunikowaé swoja misje. O ile akronim LGBT
jest coraz powszechniej stosowany — w publikacjach organizaciji, kt6-
ra dzialajg na rzecz praw osé6b LGBT, na przyktad Kampanii Prze-
ciw Homofobii, w dokumentach politycznych (chocby w Krajowym
programie dzialan na rzecz réwnego traktowania na lata 2013-2016),
ale tez w doniesieniach medialnych — o tyle wzbogacanie go o dodat-
kowe literki nie weszto do powszechnego obiegu informacji. Rozsze-
rzanie skrétu LGBT (o Q, ktére ma sygnalizowaé tozsamosci queer,
czy tez o I, ktére stosuje si¢ niekiedy w obrebie aktywizmu zwigzane-
go z seksualnoscig i plcig i ktére ma dotyczy¢ oséb interseksualnych)
zaciemnialoby zatem przekaz i domagaloby si¢ wyjasnieni, na ktére
w zwieztych wystgpieniach nie ma miejsca.

Po drugie, osoby zwigzane z Wiarg i Te¢cza same nie s3 pewne,
co owo Q_mialoby oznaczaé. Dyskusja na ten temat przetoczyla si¢
przez grupe przed publikacja broszury Wiara w kolorach teczy. W ob-
liczu rozbieznosci stanowisk co do znaczenia, jakie nalezy przypisy-
wac¢ komponentowi Q, pojawili si¢ rzecznicy i rzeczniczki pogladu, ze
nalezy zrezygnowac z tej literki. Inne osoby argumentowaly, Ze nale-
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zy zachowaé Q, aby zasygnalizowa¢ inkluzywnos$¢ grupy. Ostatecznie
autorstwo broszury przypisano Grupie chrzescijan LGBTQ_Wiara
i Tecza, i w tekécie zachowano Q_wszedzie tam, gdzie pojawia sig
pelna nazwa wspélnoty. Gdzie indziej mowa jest juz tylko o osobach
LGBT, przy czym wyjasnienie tego faktu zawarto w stowniczku po-

je&:

LGBT - skrét oznaczajacy lesbijki, gejéw, osoby biseksualne i transplcio-
we. Niekiedy przyjmuje posta¢ LGBTQ, gdzie Q_(z ang. queer) oznacza
ogol oséb nieheteronormatywnych, takze tych, ktérzy z réznych przyczyn
nie identyfikuja si¢ z kategoriami tozsamosciowymi oznaczonymi jako L,
G, B i T. Coraz czgéciej Q_oznacza tez osoby heteroseksualne wspierajace
emancypacyjne dazenia oséb LGBT. Ze wzgledu na nieostros¢ definicji,
w niniejszej publikacji uzywany jest skr6t LGBT, nie ma to jednak na celu
pomijania lub dyskryminowania kogokolwick. (Wiara i Tecza 2014a: 4)

W przypisie zaznaczono jeszcze, ze ,Q_bywa tez odnoszone do oséb
majacych watpliwosci co do swojej plci, tozsamosci plciowej czy
orientacji psychoseksualnej (ang. questioning — kwestionowanie)”
i chetnych do zglebiania tej problematyki odeslano do podrecznika
kursu queer studies organizowanego przez Kampanie Przeciw Ho-
mofobii (Kochanowski, Abramowicz i Biedron 2010).

Co jednak z mojego punktu widzenia najistotniejsze, wlaczenie
Q, nawet jesli si¢c odbywa, jest tylko nominalne. Nie zmienia bowiem
zasadniczego ksztattu artykulacji ,chrzescijan LGBT”, silnie zwigza-
nej z kategoriami tozsamosciowymi, ktérym Q stoi niejako w poprzek.

Pozoréw zwigzanych z wlaczeniem kwestii queer czy biseksu-
alnosci w orbite zainteresowann Wiary i Teczy nie usilowano za to
zachowaé w raporcie przygotowanym w odpowiedzi na pytania skie-
rowane do wiernych Kosciola rzymskokatolickiego przed nadzwy-
czajnym synodem biskupéw, ktéry odbyl si¢ na jesieni 2014 roku.
Tytul tego raportu brzmi Polozenie homoseksualnych i transplciowych
katolikow w polskim Kosciele (Wiara i Tecza 2013a), co oddaje zawar-
to$¢ publikacji. Stawiajac sprawe w ten sposéb, czyli odnoszac si¢ do
katolikéw homoseksualnych i transptciowych, Wiara i Tecza doko-
nala jednoczesnie przesuniecia problematyki w kierunku spraw toz-
samo$ciowych w stosunku do tego, w jaki sposéb przedsynodalne py-
tania byly sformulowane. A pytania dotyczyly nie tozsamosci, lecz
zwigzkow. Pigé sposréd 38 pytan, na ktére Wiara i Tecza zdecydowa-
la si¢ odpowiedzie¢, brzmialo nastgpujaco:
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5. Zwiazki miedzy osobami tej samej plci

a. Czy prawo w Twoim kraju uznaje zwigzki jednoplciowe i czy zréwnuje
je w jakis$ sposéb z malzeristwem?

b. Jaka jest postawa Koscioléw partykularnych i lokalnych wobec paristwa
promujacego zwiazki jednoplciowe i wobec 0s6b pozostajacych w takich
zwigzkach?

c. Jaka opieka duszpasterska moze by¢ zapewniona ludziom, ktérzy wybra-
li zycie w takim zwiazku?

d. W przypadku par jednoplciowych adoptujacych dzieci, co mozna zdzia-
ta¢ na niwie duszpasterskiej w zakresie przekazu wiary?

9. Inne wyzwania i propozycje:
Jakie inne wyzwania i propozycje zwiazane z tematyka powyzszych pytan
uwazasz za naglace i warte podjecia?®

Przesuniecie znaczeniowe dokonane przez Wiare i Tecze nie jest
szczegolnie zaskakujace. Wigze si¢ ono nie tylko z tym, ze przez
dzialalnos¢ chrzescijan i chrzescijanek LGBT przeswieca polityka
tozsamos$ciowa organizacji dzialajacych na rzecz praw i polityczne-
go uznania os6b LGBT. Nalezy je takze Iaczy¢ z bolesnym dla oséb
zwigzanych z Wiarg i Tecza faktem, ze Kosciél wcigz wydaje si¢ nie
dostrzega¢ nienormatywnych tozsamosci seksualnych i tozsamosci
dotyczacych nienormatywnej ekspresji plci. W swietle trudnych do-
$wiadczen biograficznych zwigzanych z nienazwaniem i niedopowie-
dzeniem, ktére przedstawilam w rozdziale 4, ciagle unikanie odniesieri
do kwestii tozsamosciowych, zwlaszcza do orientacji homoseksualnej
(w miejsce tego méwi si¢ tu o ,sktonnosciach”), w dokumentach Ko-
$ciola i w praktyce duszpasterskiej jego reprezentantéw uznawane jest
w $rodowisku Wiary i Teczy za krzywdzace. Nic dziwnego, ze akty-
wisci i aktywistki grupy chea zmieni¢ ten stan rzeczy.

Jak z kolei powiedzialam w rozdziale 5, uczestnicy i uczestnicz-
ki moich badar traktuja rezygnacje z koncentrowania si¢ na sprawach
zwigzanych z zachowaniami seksualnymi w kontekscie religijnym
jako duze osobiste osiggniecie zwigzane z przelamaniem wyolbrzy-
mionego poczucia winy i grzesznosci, ktére blokuje rozwéj ducho-
wy. Kiedy jednak zacheta do tej rezygnacji pochodzi od duszpaste-

rzy, pojawia si¢ podejrzenie, ze stoi za nig tendencja do umniejszania

¢ Ankieta popularyzowana w j¢zyku polskim przez , Tygodnik Powszech-
ny”, przektad: Katarzyna i Piotr Sikorowie, 5 listopada 2013 r., dostepne na: http://
tygodnik.onet.pl/wiara/ankieta-franciszka/2nyhv
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podmiotowosci osdb, ktére realizujg si¢ w sferze nienormatywnosci
seksualnej, nie za$ ich dowartosciowanie. Podejrzenie to jest mocno
wsparte spostrzezeniami co do tego, w jaki sposéb Kosciél formuluje
swe przestanie dotyczace homoseksualnosci, w ktérym nie ma miejsca
na uznanie homoseksualnej orientacji. Méwiono mi o tym w wywia-
dach. Jeden z moich rozméwcéw w ten sposéb komentowal tego ro-
dzaju podejscie ksiezy do oséb homoseksualnych:

Seks jest sz6sty, tak? Duzo ksiezy tak bredzi, ze to jest sz6ste dopiero, a nie
pierwsze przykazanie. Ale ja akurat uwazam, ze to w ich ustach czgsto jest
[...] takie oswajanie, tak? Oswéjmy tych gejéw, a pézniej ich nawrécimy.
Na razie o tym nie méwmy, jako$ ten problem si¢ zaglaszcze, tak? Troche
tak, jak w duszpasterstwie malzeristw pozasakramentalnych, Ze: na razie
zajmijmy si¢ innymi rzeczami, przyblizmy ich do Kosciola, ale tam gdzies
na koricu, no, to ich naméwimy, zeby oni byli bialym matzeristwem i zeby
mogli przystepowa¢ juz do Komunii. [45]

Zauwazana przez uczestnikéw i uczestniczki Wiary i Teczy tenden-
cja przedstawicieli Kosciola do umniejszania podmiotowosci oséb
homoseksualnych budzi sprzeciw zwlaszcza wtedy, gdy zasilana jest
milosiernym pochylaniem si¢ nad ,staboscia” homoseksualizmu:

[Ksigza méwig niekiedy:] seksualno$é nie jest na pierwszym miejscu, pa-
mietajcie, seksualnos¢ nie jest na pierwszym miejscu. To jest takie pocie-
szanie osoby, ktéra ma straszny problem z tg seksualnoscig. Oni nie sg
w stanie wyj$¢ poza takie przekonanie... Uznaé, ze kto§ moze nie mieé¢
problemu z seksualnoscig, po prostu. Tak naprawde to oni maja problem
z seksualnoscia, a nie my. Oczywiscie, ja nie moge tego tez uniwersalizo-
wad, bo to jest moje doswiadczenie. Sg ludzie, ktérzy maja problem z sek-
sualnoscig i dla ktérych takie stowa moga by¢: wow! Ja tez tak mialem, ze
takie stowa, gdyby kto$ mi je powiedzial, bylyby dla mnie czyms$ duzym.
[...] Na pewnym etapie to bagatelizowanie problemu jest fajne, ale w pew-
nym momencie jakby sobie uswiadamiasz, ze to jednak nie jest przyjmo-
wanie ciebie w catosci. [45]

Dlatego grupa stara si¢ o to, by w swoich dziataniach czy publicznych
wypowiedziach na wszelkie mozliwe sposoby dowartos$ciowywac toz-
samo$¢ os6b homoseksualnych. Tozsamos¢ zwigzang z cierpieniem
tylko o tyle, o ile owo cierpienie dotyczy marginalizacji spoleczne;.
W innym przypadku chodzi tu o uwypuklenie pozytywnych aspek-
téw homoseksualnej tozsamosci. W zamieszczonej na stronie inter-
netowej Wiary i Teczy relacji z dyskusji, jaka odbyla si¢ w Olszty-
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nie w zwigzku z promocja ksigzki Katarzyny Jablonskiej i Cezarego
Gawrysia Wyzywajgca milosé, napisano wigc:

W ksigzce Gawrysia i Jabloniskiej uderza smutek. Nic dziwnego, przewa-
Zajg opowiesci o klopotach, watpliwosciach, rozczarowaniach, zagubieniu,
bélu, zawiedzionych nadziejach, przeszkodach na drodze do przemiany.
W tej perspektywie tozsamosé homoseksualna boli i trzeba jej okazywaé
wspoélezucie. Miedzy ,wiarg” a ,teczg” z trudem zabliznia si¢ rana. Wia-
ra i Tecza istnieje po to, aby pomagaé w trudnosciach, ale takze po to,
aby dzieli¢ si¢ radoécia. Radoscig z naszej wiary religijnej i z naszej tgczo-
wej tozsamosci, a dodatkowo jeszcze radoscia z ich harmonijnego pota-
czenia. Stad wyzwala si¢ optymistyczna energia, ktérg mozna obserwowad
m.in. na naszych rekolekcjach. Prébujemy sobie wyobrazi¢ trzecig ksiazke
Gawrysia i Jabloniskiej [po Meskiej rozmowie i Wyzywajqcej mitosci — DH],
w ktérej opisana zostanie takze taka radosé, a tecza naprawde rozéwietli
ciemng powloke chmur. (Wiara i Tecza 2014b)

Stosowang przez Wiare i Teczg strategie tozsamo$ciows nalezy zatem
rozumie¢ jako odruch samoobrony w kontekscie wypowiedzi przed-
stawicieli srodowisk katolickich i praktyki duszpasterskiej, ktére od-
bierane s3 jako wcigz umniejszajace godnos¢ oséb realizujacych swoje
homoerotyczne pragnienie. Nie zmienia to jednak faktu, Ze poprzez
uwypuklenie kwestii tozsamosci Wiara i Tecza wikla si¢ w aporie,
w ktoére strategia tozsamosciowa jest uwikiana. Zwigzana z nig inwe-
stycja w wierno$é moze si¢ nie zwrécié, bo jest préba zdekonstruowania
normy, kiedy sie dziala w jej obrebie. Z kolei budowanie przekazu na
pozytywnie waloryzowanej tozsamos$ci homoseksualnej nieuchronnie
ugruntowuje wypracowang w obrebie polityki tozsamosciowej dycho-
tomi¢ homo-hetero, a zatem nie pozwala trzymac si¢ ideatu inkluzyw-
nosci, wyklucza biseksualno$¢ i wszelkie tozsamosci, ktére w kwestii
seksualnosci sg niedookreslone i takimi pragng pozostac.

‘Wigczenia

Tworzenie strategii artykulacyjnych przez chrzescijan i chrzescijan-
ki LGBT wiaze si¢ z kwestig przywodztwa. Od kiedy Wiara i Tecza
zaistniala, preznie ruszyla z dziatalnoscia rzecznicza. Pierwsze wy-
stapienia przygotowywal w imieniu grupy jej wspélizalozyciel, péz-
niej w redagowanie publikacji aktywnie wlaczyli si¢ inni uczestnicy
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i uczestniczki wspélnoty. Dla wielu os6b zwigzanych z Wiarg i Te-
czg ustalanie struktury decyzyjnej nie bylo palace, biorac pod uwage
fakt, ze widzialy one swoje zaangazowanie w grupe przede wszystkim
jako dzialalno$¢ religijng, zainteresowane byly tworzeniem wspélnoty,
w ktérej mozna si¢ swobodnie rozwija¢ duchowo, w bezpiecznej niszy
chronigcej przed stygmatyzacja, i zasadniczo zgadzaly si¢ z przesta-
niem zawartym w wystapieniach aktywistéw i aktywistek. Jednak roz-
wéj Wiary i Teczy w kolejnych miastach wytworzyl potrzebg wpro-
wadzenia mechanizméw kontroli, ktére zapewnilyby przynajmnie;
minimalng spéjno$¢ wszystkich oddzialéw w obszarze ich misji i po-
dejmowanych dzialari. W 2014 roku stworzono zatem platforme ko-
munikacji, tak zwang Grupe Aktywna, w sktad ktérej wehodza osoby
odpowiedzialne za prowadzenie grup Wiary i Teczy w poszczegdl-
nych miastach. Przyjeto tez zasade, ze dwie osoby, ktére zalozyly t¢
wspdlnote, beda kontrolowacé tresci oglaszane publicznie i sygnowane
nazwa grupy.

Podobna potrzeba wprowadzenia spéjnosci w przestaniu zary-
sowala si¢ juz wezesniej w grupie dyskusyjnej na Facebooku. W mia-
r¢, jak Wiara i Tecza si¢ rozrastata, na facebookowy profil zapraszano
coraz to nowych uczestnikéw i uczestniczki. Poniewaz mogta ich za-
prasza¢ kazda osoba, ktéra do profilu ma dostep, to nikt w gruncie rze-
czy nie panowal nad kompozycja internetowej wspdlnoty. Rosta liczba
postow, ktére stoja w sprzecznosci z misjg Wiary i Teczy, na przyktad
takich, ktére propaguja ideg¢ reparacji, czy tez takich, ktére nawotuja do
porzucenia wiary ze wzgledu na homofobiczng nature religijnych in-
stytucji. Do tego okazalo sig, ze niektére osoby z niezwykla czestotli-
woscig publikowaly rozmaite informacje, przez co profil tracit funkcjo-
nalnos¢. W 2013 roku postanowiono w koricu zapanowa¢ nad sytuacjg.
Na spotkaniu organizacyjnym podczas wakacyjnych rekolekeji wyty-
powano osoby, ktére zajmg sie sprawa. W rezultacie powstal regulamin
uczestnictwa w grupie na Facebooku, w ktérym za tresci przeciwne
zatozeniom Wiary i Teczy uznano zwlaszcza zachete do podjecia te-
rapii naprawczej i do rezygnacji z zaangazowania religijnego. Regula-
min nie zostal ostatecznie przyjety, jednak czg¢s¢ internautéw dostrze-
gla w prébie jego wprowadzenia uzurpacje kilku oséb do sterowania
dyskusja i zrezygnowala z udzialu w wirtualnej wspélnocie.

Instytucjonalny rozwéj Wiary i Teczy prowadzi jednak nie tyl-
ko do (samo)wykluczen, ale takze do mniej lub bardziej wyraznych
tar¢ wewnetrznych, ktére maja jednak charakter produktywny. Z jed-
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nej strony, ksztaltuja one gléwny nurt dzialalnosci grupy, a z drugiej —
pozwalaja wyrazniej zamanifestowa¢ si¢ konkretnym tematom i toz-
samosciom.

Swoje strategie artykulacyjne Wiara i Tecza wypracowu-
je w rézny sposéb, przede wszystkim jednak w wewnatrzgrupowych
dyskusjach i w codziennej interakcji miedzy uczestnikami i uczest-
niczkami grupy. Wickszos$¢ przedsigwzigé jest wprost dyskutowa-
na. Na przyklad w czasie weekendowego spotkania organizacyjne-
go w 2013 roku, na ktére zjechali przedstawiciele i przedstawicielki
niemal wszystkich grup lokalnych, zajmowano si¢ miedzy innymi
zdefiniowaniem form dzialania w zwiazku ze zblizajaca si¢ publika-
cja ksigzki pod redakcja Katarzyny Jabloriskiej i Cezarego Gawry-
sia Wyzywajgca mifos¢ (2013b). Pytanie polegato na tym, czy i w jaki
sposéb Wiara i Tecza powinna si¢ wiaczy¢ w promocje tej publika-
¢ji. Byl to problem istotny: podejrzewano, ze przestanie ksigzki doty-
czgce religijnosci os6b homoseksualnych bedzie zbyt malo radykalne
jak na to, czego domaga si¢ grupa, czyli pelnej afirmacji oséb LGBT
w Kosciele. Pojawily si¢ zatem glosy, by w Zaden sposéb nie firmowac
tego przedsiewzigcia. Ostatecznie jednak zwyciezylo przekonanie, ze
promocja ksigzki przygotowanej przez znanych redaktoréw ,Wigzi”
stanowi doskonalg okazj¢ do tego, by zaprezentowa¢ szerokiej pu-
blicznosci Wiare i Teczg oraz jej stanowisko w sprawach dotyczacych
pelnego wlaczenia os6b LGBT w spotecznos¢ Kosciola.

Pézniej postepowano zgodnie z tym ustaleniem. Wiara i Te-
cza aktywnie wlaczyla sic w promocj¢ ksigzki w réznych miastach,
w niektérych miejscach organizowala spotkania z autorami, gdzie
indziej jej reprezentantki lub reprezentanci brali udzial w panelach
dyskusyjnych, a przynajmniej zglaszali swoje uwagi w formie gloséw
z publicznosci. Chwalili autoréw za podjecie tematu w sposéb, ktéry
zdecydowanie wykracza poza dominujacy w Kosciele nurt przedsta-
wiania homoseksualnosci, a jednoczesnie zachecali ich do wigkszej
odwagi w zglaszaniu postulatéw, ktére maja przyczynié si¢ do popra-
wy sytuacji oséb homoseksualnych w tej instytucji. W tym tez duchu
jeden z uczestnikéw grupy uwypuklil pozytywny wymiar publikacji
w swej recenzji opublikowanej w ,Znaku”, wytknal jednak autorom
to, ze wciaz si¢ postuguja ,przedemancypacyjnym jezykiem”, ktéry
bije po oczach zwlaszcza gdy mowa o homoseksualnosci jako ,udre-
ce” czy ,trudnym wyzwaniu egzystencjalnym”, z jakim przychodzi si¢
yzmaga¢” (Dzierzanowski 2014a).
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Ustalenia dotyczace form dzialania podejmowane sa takze na
zakoniczenie rekolekeji, w dyskusji, do ktérej zapraszane sg wszystkie
osoby bioragce udzial w zjezdzie. W Warszawie, gdzie grupa dziata
wyjatkowo preznie, na jesieni 2014 roku powstal pomyst, by sprawom
organizacyjnym poswigca¢ comiesigczne spotkania, niezalezne od re-
gularnych spotkan wspdlnoty, ktére odbywaly si¢ w cyklu dwutygo-
dniowym.

Okazja do wyksztalcania strategii s3 jednak nie tylko spotkania
organizacyjne i dyskusje dotyczace planu dziatan. Pomysly moga si¢
tez rodzi¢ niejako mimochodem, bo myslenie strategiczne towarzyszy
wielu uczestnikom i uczestniczkom grupy przy jakimkolwiek wspél-
nym dziataniu. Moze si¢ zatem zdarzy¢, ze narodzg si¢ z aktywnosci
o charakterze religijnym. Na przykiad hasto Wiary i Teczy z banera,
ktérym grupa postuguje si¢ na imprezach w rodzaju marszéw réw-
nosci, Nie trwozcie sig! W domu Ojca mego jest mieszkan wiele. .., jest
owocem warszawskiego spotkania w formule lectio divina, kiedy to
rozmawiano o fragmencie z Ewangelii wedlug $w. Jana, ktéra zawie-
ra wlasnie to wezwanie (J 14,1-2). Méwiono wéwezas o niezwyklej
inkluzywnosci tego wersetu i kto§ w koricu zaproponowal, by wyko-
rzysta¢ go w aktywizmie Wiary i Teczy. W ciaggu kilkunastu dni baner
byl gotowy.

Lectio divina stanowi doskonaly przyklad tego, jak, w dziala-
niu, orientacja na aktywizm przenika si¢ z osobistymi do$wiadczenia-
mi. Podczas spotkania Wiary i Teczy w Warszawie w pazdzierniku
2012 roku 6w namyst modlitewny dotyczyt fragmentu Ewangelii we-
dlug sw. Jana, ktéry opisuje rozmowe Nikodema z Jezusem (J 3,1-21;
spotkanie to prowadzone bylo przez przyjaciétke jednej z aktywnych
uczestniczek grupy, teolozke, absolwentke Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego). Trzeba przyznaé, ze fragment ten jest wyjatkowo bo-
gaty w metaforyke i otwarty na rozmaite interpretacje. Rozmawiano
wigc na przyklad o ,,powtérnym narodzeniu si¢”, nawigzujac do zna-
nego passusu: ,zaprawde, zaprawde powiadam ci, jesli si¢ ktos nie na-
rodzi powtdrnie, nie moze ujrze¢ krélestwa Bozego” (] 3,3). Niektore
osoby wspominaly konkretne sytuacje z wlasnego zycia, ktére powo-
dowaly silne zaangazowanie w sprawy wiary — rozpoznawano w nich
wlasnie owo ,powtérne narodzenie”. Jeden z uczestnikéw dyskusji
méwil z kolei o tym, Ze ,powtérne narodzenie” rozumie w kontek-
Scie wiary jako proces, rzecz kazdego dnia przezywang na nowo. Ale
najwiecej czasu poswiecono rozwazaniom na temat tego, ze dialog
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Nikodema z Jezusem odbyt si¢ w nocy. Jedna z oséb, kojarzac nocna
rozmowe z intymnoscia, zwrécita uwage na wage osobistego kontaktu
z Jezusem, od ktérego zaczyna si¢ podazanie za Ewangelig. Kto§ inny
dodat, Ze taki kontakt staje si¢ na tyle istotnym doswiadczeniem, ze
nie spos6éb pézniej zrezygnowac z zadzierzgnietej dzieki niemu wigzi
— niezaleznie od sposobu realizowania si¢ w sferze seksualne;.

Bezposrednie nawigzania do seksualnosci, a takze sposobu jej
przezywania w kontekscie religijnym i spolecznym, jak réwniez do
strategii Wiary i Teczy, wyzwolilo zderzenie rozwazanego fragmen-
tu z innym miejscem w Ewangelii wedlug $w. Jana, w ktérym Niko-
dem si¢ pojawia (] 7,50-53). Tu zastajemy go juz nie w sytuacji oso-
bistego kontaktu z Jezusem, lecz w momencie, gdy dystansuje si¢ on
wobec niezadowolenia arcykaplanéw i faryzeuszy — niezadowolenia
zwigzanego z tym, ze straznicy nie pojmali kontrowersyjnego nauczy-
ciela. Nikodem pyta: ,Czy Prawo nasze potepia cztowieka, zanim go
wpierw przestucha i zbada, co czyni?” (J 7, 51).

Jeden z uczestnikéw dyskusji skojarzy! to wystapienie Nikode-
ma, dokonane juz w $wietle dnia, z sytuacja, w ktérej gej-chrzescija-
nin, wierny wiasnemu doswiadczeniu wiezi z Bogiem, przyznaje si¢
w towarzystwie innych gejéw do swojej wiary: ,Nikodem przyznaje
si¢, juz bez leku wystepuje: tak, ja wlasnie trzymam z tym motlochem,
ktéry jest mu wierny!””. W swojej interpretacji polaczyt tez publiczng
wypowiedz Nikodema — wczesniej spotykajacego si¢ z Jezusem pod
ostong nocy — z coming outem. Drugi — nieco inaczej — zauwazyl, ze
we fragmencie J 7, 50-53 Nikodem wcale wprost nie zamanifestowal
swojej przynaleznosci do grupy wiernych Jezusowi, cho¢ niewatpli-
wie wstawil si¢ za nim, podjal dzialanie na jego rzecz. Ten uczestnik
spotkania zaproponowal wigc interpretacje, w ktérej praca na rzecz
Jezusa oraz oséb marginalizowanych spolecznie ze wzgledu na seksu-
alno$¢ niekoniecznie powinna si¢ odbywac w sposéb jawny, zwigzany
z glo$nym i wyraznym coming outem, lecz co najmniej réwnie dobrze
moze by¢ prowadzona i bez tego.

Za dwiema przedstawionymi tu, odmiennymi interpretacjami
stoi niejaka rozbiezno$¢ stanowisk uczestnikéw i uczestniczek Wia-
ry i Teczy wobec aktywizmu LGBT realizowanego chocby w for-
mie marszéw réwnosci. Stanowiska te wcigz si¢ ze sobg $cieraja, przy
czym jest kwestia niewatpliwg, Zze po pierwsze, poparcie dla tego

7 Notatki ze spotkania warszawskiej grupy Wiary i Teczy, 19.10.2012 r.
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aktywizmu dominuje w grupie, a po drugie, rozszerza ono swoje
wplywy — przywolywany tu mezczyzna, ktéry w 2012 roku wyrazal
ostrozno$¢ w tej sprawie, dwa lata pézniej sam mocno si¢ zaangazo-

wal w aktywizm LGBT.

~Katoliczki-lesbijki”

Wewnatrzgrupowe interakcje doprowadzily tez do wykrystalizowania
si¢ dwéch podgrup tozsamosciowych w obrebie Wiary i Teczy: , kato-
liczek-lesbijek” oraz ,chrzescijan transplciowych”. Wspélzatozycielka
Wiary i Teczy w ten sposéb opowiadata o poczatkach dziatalnosci
grupy w dyskusji na temat duchowosci, jaka odbyta si¢ podczas skie-
rowanego do lesbijek Festiwalu O’Less w Warszawie na jesieni 2012
roku:

W Wierze i Teczy pojawili sie mezezyzni. Mezezyzna, mezezyzna, mez-
czyzna — sami mezcezyzni. Mlodzi, §redni, starzy. Mezczyzna, mezczyzna,
mezezyzna. Gej, gej, gej, gej, gej, gej. Raz na jakis czas jedna kobieta we-
szla, potem znowu jakas tam. Gdzies tylko co ktéras [osoba] jest kobieta,
tak? I nagle si¢ pojawil problem, ze w tej Wierze i Teczy sa poruszane te-
maty mezczyzn.®

Na szczegdlng sytuacje kobiet w chrzescijariskich grupach LGBT
zwrécono juz uwage w literaturze akademickiej. Badaczkom i bada-
czom, ktérzy prowadzili rozpoznania terenowe w obrebie tego ro-
dzaju spolecznosci, rzucilo si¢ w oczy, ze kobiety sa w nich niedore-
prezentowane (poniewaz osoby studiujace temat rzadko uwzgledniaty
rozréznienie cis-trans, mozna zalozy¢, ze wypowiadaly si¢ przede
wszystkim o dysproporcji migdzy ciskobietami i cismezczyznami).
Leonard Primiano (1993), ktéry interesowal si¢ filadelfijskim oddzia-
tem Dignity w latach 80. XX wieku, spostrzegl, ze kobiety stanowily
nie wiecej niz 5% oséb zwigzanych z grupa. Dzialo sie tak, cho¢ li-
derzy grupy podejmowali wysitki na rzecz przyciagniecia kobiet i do
liturgii wprowadzili jezyk inkluzywny genderowo. Wciaz w czasie
homilii i zgromadzen uczestnikéw dominowala ,gejowska kultura”,
uchwytna w specyficznych Zartach, odniesieniach i aluzjach, a takze
w doborze miejsc spotkan towarzyskich, jakimi byly nieuczgszczane

8 Nagranie z dyskusji W poszukiwaniu duchowosti lesbijskiej, Festiwal O’Less,
Warszawa, 7.10.2012 r.
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przez kobiety kluby gejowskie. Plan wiaczenia lesbijek w filadelfij-
ska Dignity si¢ zatem nie powiédl. Na fakt, ze kulturowo-towarzy-
skie aspekty wspdlnotowej dzialalnosci nie sg bez znaczenia, wskazata
wspolzatozycielka Wiary i Teczy w cytowanej wlasnie wypowiedzi —
spostrzegla ona poruszanie ,tematéw mezczyzn” w grupie, co w §wie-
tle rozpoznari Primiano mogloby stanowi¢ pewna przeszkode dla
wzrostu uczestnictwa kobiet w grupie.

Primiano podniést dodatkowy problem: nacisk lideréw filadel-
fijskiego Dignity na to, by msze odprawiane byly przez ordynowanych
ksiezy rzymskokatolickich. A zatem inaczej niz w niektérych oddzia-
tach tej organizacji, nie zdecydowano sie¢ tutaj, by dopusci¢ kobiety
do oftarza. Tymczasem kwestia przywédztwa wydaje si¢ niezwykle
istotna dla omawianych tu zagadnien. Niskiego poziomu uczestnic-
twa kobiet nie zaobserwowano bowiem w $rodowiskach religijnych
LGBT, w ktérych kobiety petnily funkcje liderek: jak wynika z rozpo-
znan Melissy M. Wilcox dotyczacych dwéch kalifornijskich kongre-
gacji MCC, w jednej, prowadzonej przez pastorke, w nabozeristwach
braly udzial niemal wylacznie kobiety, podczas gdy w drugiej, pro-
wadzonej przez pastora, kobiety stanowily na nabozernistwach mig¢dzy
25% a 40% zabranych (Wilcox 2003: 20-23). Podobnie zresztg bada-
nia prowadzone w gejowsko-lesbijskiej synagodze Beth Simchat To-
rah w Nowym Jorku ujawnily gwaltowny wzrost uczestnictwa kobiet
w 1992 roku, kiedy to rabinka zostala kobieta (Shokeid 2001). Wilcox
(2009) wigzata to migdzy innymi z feministyczna orientacja kobiet
nieheteronormatywnych, ktéra decyduje o tym, ze unikaja one struk-
tur instytucjonalnych naznaczonych meska dominacja.

Biorac pod uwage, ze krajobraz religijny Polski zdominowany
jest przez Kosciél rzymskokatolicki, w ktérego strukturach suprema-
cja mezezyzn nie ulega kwestii, idgc tym tropem, mozna si¢ spodzie-
wac odplywu lesbijek z tego Kosciola, a co za tym idzie, ostabienia ich
zainteresowania jakakolwiek wyraZnie zinstytucjonalizowang dzialal-
noscia religijng, na wicksza skale, niz ma to miejsce w przypadku nie-
heteroseksualnych mezczyzn. Stad tez obserwacja wspélzalozycielki
Wiary i Teczy dotyczaca mniejszosciowego udziatu kobiet w grupie.

Z moich rozpoznari wynika jednak, ze dysproporcja mig¢dzy
ciskobietami i cismezczyznami nie jest tu bardzo duza. Prawdopo-
dobnie wigze si¢ to, po pierwsze, z niska $wiadomoscia feministyczng
wielu ciskobiet zwigzanych z Wiarg i Tecza (gdzie feminizm rozu-
miany by byl jako sprzeciw wobec patriarchalnych struktur domina-
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cji), czemu dalej poswiece jeszcze miejsce. Owa niska §wiadomos¢
stanowilaby o tym, Ze nie razi ich az tak bardzo patriarchalna struk-
tura katolicka, wiec zachowuja zwiagzek z Kosciolem. Po drugie, nie-
zaleznie od pierwszego, Wiara i Tecza charakteryzuje si¢ dos¢ plaska
hierarchig wladzy, wciaz jednak kilka ciskobiet jest tu wyjatkowo ak-
tywnych, zdolne s3 wigc one przycigga¢ do grupy inne uczestnicz-
ki. Osobg niezwykle aktywng jest sama wspélzalozycielka wspélno-
ty. Nawiasem mdwigc, na tle organizacji chrzescijan i chrzescijanek
LGBT, ktére funkcjonujag w innych krajach, jest rzecza dos¢ niety-
powa, ze w Polsce wspélzatozycielka Wiary i Teczy jest wlasnie ci-
skobieta, a nie cismezczyzna. Wspélzalozycielem jest z kolei trans-
mezczyzna, co sprawia, ze Wiara i Tecza jest wéréd takich organizacji
ewenementem. Wigzalabym to z réznicg w trajektorii aktywistycz-
nej LGBT pomiedzy krajami Europy Zachodniej a Polska (czy sze-
rzej, krajami Europy Srodkowo—Wschodniej). O ile ,zachodni” akty-
wizm organizowal si¢ wokél problematyki homoseksualnosci i praw
gejow, do ktérej dopiero pézniej zaczgto wlaczaé specyficzne kwestie
dotyczace praw lesbijek i transpiciowosci, o tyle w Polsce stosunkowo
szybko rozpoznal on swoje wewnetrzne zréznicowanie — cho¢ moz-
na dyskutowad, w jak duzym zakresie tego rozpoznania dokonat (por.
Mizielinska 2011, 2012a).

Melissa M. Wilcox (2009) zasugerowala jeszcze inne wyjasnie-
nie nadreprezentacji mezczyzn wobec kobiet w grupach religijnych,
zaréwno tych zwigzanych z wyznaniami wyspecjalizowanymi w spra-
wach LGBT (chodzi tu gléwnie o MCC), jak i w grupach zwigzanych
z wyznaniami gléwnego nurtu. Jest to wyjasnienie, by tak rzec, socjo-
-psychologiczne. Wilcox wyszla od zlozenia ze soba dwéch faktéw:
po pierwsze, zasadniczo kobiety w pézniejszym wieku niz mezczyzni
odkrywaja swoje homoerotyczne pragnienie; po drugie, wéréd nasto-
latkéw i nastolatek, niezaleznie od tego, jaki ksztalt przybieraja ich
erotyczne fantazje, obserwuje si¢ spadek zainteresowania dzialalno-
$cig religijna — owo zainteresowanie powraca dopiero po okresie doj-
rzewania, zwlaszcza wtedy, gdy zostang juz rodzicami. Wéwezas, do-
ceniajac kulturowg i/lub duchowg warto$¢ religii, decyduja si¢ zwykle,
by socjalizowa¢ dzieci do uczestnictwa w instytucji religijnej i wraz
dzie¢mi do niej powracaja.

Wilcox rozumuje nastepujaco: mezezyzni odkrywaja swoja
homoseksualnos¢, jeszcze zanim wejdg w wiek, w ktérym rozluznig
zwigzek z Kosciolem. W tej sytuacji juz w mlodosci skazani sg na
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trudne do$wiadczenie uzgadniania ze sobg seksualnosci z religijno-
$cig i sprawy z tym zwigzane stanowig istotny budulec ich tozsamosci.
Jesli nawet p6zniej zdecyduja si¢ zerwaé wigz z Kosciotem, to wielu
z nich bedzie mialo tendencj¢ do tego, by do spraw dotyczacych reli-
gijnosci powracaé, by kontynuowaé prace na rzecz integrowania sek-
sualnosci z wiarg, tak silnie wpisang w ich samorozumienie — zwlasz-
cza jesli beda mie¢ mozliwos¢, by dokonywaé tego w $rodowisku
otwartym na kwestie zwigzane z homoseksualnoscia. Modelowa tra-
jektoria zyciowa kobiet wyglada inaczej. Najpierw, jako nastolatki,
ulegaja one kulturowej tendencji, by odsuna¢ si¢ od religijnej insty-
tucji, a dopiero pézniej odkrywaja homoseksualnosé. W' tej sytuacji
nie doswiadczajg one tak silnych rozterek jak mezczyzni w zwigzku
z dazeniem do uzgodnienia seksualnego i religijnego wymiaru swo-
jego zycia. Ostatecznie funkcjonujg w zwigzkach jednoplciowych, nie
wchodzac w ozywiony kontakt z Kosciotem. I nawet jesli maja dzieci,
to nie decyduja sie raczej na ich religijng socjalizacje, przy czym nie
bez znaczenia jest tu takze ich dgzenie do ochrony dzieci przed nie-
chetnym homoseksualnosci przekazem, z jakim moglyby sie one ze-
tkna¢ w tradycyjnej koscielnej instytucji.

Nie bylam w stanie zweryfikowaé wyjasnien Wilcox w moich
badaniach, przede wszystkim ze wzgledu na to, ze osoby, z ktérymi
rozmawialam, zaréwno ciskobiety, jak cism¢zczyzni, rzadko mialy za
soba epizod wyraznego poluzowania wigzi z Kosciolem. A nawet jesli
go doswiadczyly, to dopiero w okresie, w ktérym wigzaly si¢ ze srodo-
wiskami gejowsko-lesbijskimi.

Niezaleznie od wysunigtej przez siebie propozycji interpreta-
cyjnej, Wilcox (2009) uwypuklita inng sprawe: w swoich kalifornij-
skich badaniach wéréd nieheteronormatywnych kobiet spostrzegla, ze
wprawdzie niewiele z nich decyduje si¢, by na co dzieri zachowywaé
zwigzek ze wspdlnotami religijnymi, jednak sporadyczne uczestnic-
two jest wsréd nich catkiem popularnym wzorcem (Wilcox méwita
w tym miejscu zaréwno o ciskobietach, jak i o transkobietach). Samo
to skionilo ja do przypuszczen, ze zafalszowaniem byloby widzie¢ du-
chowos¢ kobiet ze srodowisk LGBT jako mniej rozwinietg wzgledem
duchowosci mezczyzn z tych srodowisk. I by¢ moze réznica miedzy
mezczyznami a kobietami nie polega na stopniu zaangazowania du-
chowego, lecz na tym, Ze jest ono w inny sposéb realizowane. W przy-
padku kobiet w taki sposéb, ktéry umyka rozpoznaniom socjologéw
i socjolozek prowadzacych badania w konkretnych grupach religij-
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nych. W swojej ksigzce Wilcox poswigcila wiec wiele miejsca prze-
dyskutowaniu réznych form duchowosci, w jakich realizuja si¢ nie-
heteronormatywne kobiety. Okazala si¢ to duchowos$é bogata, lecz
w nikltym stopniu zinstytucjonalizowana, co Wilcox zinterpretowala
za pomocg teorii socjologicznych, ktére uwypuklaja wage indywidu-
alizmu dla wspélczesnego spoleczenstwa amerykariskiego.

Osobiscie, na co juz wielokrotnie w tej ksiazce wskazywatam
i co na réznorodne sposoby uzasadnialam, nie jestem sklonna czer-
paé z teorii podszytych neoliberalnym spojrzeniem na sprawczo$¢
jednostek. Bardziej mnie przekonuja inne, wyzej oméwione czynniki
sktadajace si¢ na dysproporcj¢ miedzy uczestnictwem kobiet i mez-
czyzn w chrzescijariskich grupach LGBT. Samo jednak spostrzeze-
nie co do tego, ze zaangazowanie duchowe nieheteronormatywnych
kobiet i mezczyzn jest inaczej realizowane, uwazam za warto$ciowe
poznawczo.

Moje wlasne badania skoncentrowane byty na Wierze i Teczy,
i nie dotyczyly szerszej problematyki duchowosci os6b LGBT. Jednak
podczas imprez kulturalnych skierowanych do lesbijek i poswigco-
nych zagadnieniu duchowosci mogtam obserwowacé, ze kobiety, kté-
re nie wpisuja si¢ w heteroseksualng norme, rzeczywiscie realizujg si¢
w tej sferze na rozmaite sposoby i czgsto poza zinstytucjonalizowany-
mi religiami. W czasie badan nie zetknetam si¢ z tym, by organizo-
wano podobne imprezy skierowane do homoseksualnych mezczyzn,
co moze $§wiadczy¢ o nieco mniejszym ich zainteresowaniu dysku-
sja nad tym zagadnieniem’. Tymczasem miatam okazje¢ wzia¢ udzial
w dwoéch edycjach Festiwalu O’Less w Warszawie, zainicjowanego
przez Damski Tandem Twérczy, par¢ niezwykle kreatywnych lesbijek
zwigzanych z teatrem, zainteresowanych duchowoscia, a jednoczesnie
mocno zdystansowanych wobec Kosciota rzymskokatolickiego™.

Pierwsza edycja festiwalu, w 2012 roku, obejmowala miedzy
innymi pokaz filmu dokumentalnego zrealizowanego przez ciskobie-

° Na jesieni 2015 r., po tym, jak zakonczylam badania, pod haslem 7esz
ducha zorganizowano w Warszawie szdsta edycje festiwalu queerowego Pomada
(zob. http://www.pomadapomada.pl/) Wydaje si¢ jednak, ze przyciagnela ona mniej
uczestnik6éw i uczestniczek niz edycje festiwalu w poprzednich latach. Pomystodaw-
cg Testu ducha byl artysta Karol Radziszewski, ktérego twérczosé znana jest z na-
wigzan zaréwno do duchowosci, jak i do nieheteronormatywnosci (zob. http://www.
karolradziszewski.com/).

10 http://dtandemt.blogspot.com/
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ty z Wiary i Teczy, wyklad na temat duchowosci boginicznej, dyskusje
miedzy uczestniczkami spotkania na tematy zainicjowane przez film
i wyktad, a takze rytual boginiczny, w ktérym tworzono wi¢z ze zmar-
tymi dziataczkami lesbijskimi, druga zas edycja, w 2013 roku, poswig-
cona byta w catosci tematowi duchowosci i obejmowata wystawe prac
malarskich i instalacji oraz wyklady. Miatlam tez okazj¢ uczestniczy¢
w projekcie Kobieta nieheteronormatywna organizowanym w Fundacji
Feminoteka przez Damski Tandem Twérczy oraz aktywistki Wiary
i Teczy. Na 6w projekt sktadaly si¢ comiesigezne spotkania o rozma-
itej formule (wyktady, warsztaty, panele dyskusyjne, pokazy filméw,
wystawy, porady prawne, a nawet przedstawienie teatralne) — ducho-
wosci dotyczylo jedno ze spotkari w 2014 roku. Odbyla si¢ wéwczas
dyskusja panelowa z udzialem publicznosci, pokazano tez film doku-
mentalny na temat amerykariskich lesbijek zwigzanych z konserwa-
tywnym nurtem judaizmu.

Jeden z najwazniejszych watkéw dyskusji prowadzonych pod-
czas tego rodzaju imprez dotyczy mozliwosci autoekspresji i rozwo-
ju kobiet zdystansowanych wobec heteroseksualnej normy w obrebie
réznych nurtéw religii i duchowosci, mozliwosci ograniczanych przez
takt, ze znakomita wigkszo$¢ struktur religijnych naznaczona jest za-
réwno niechecig do nienormatywnych form realizacji seksualnosci,
jak i patriarchalizmem. Wsréd publicznosci mozna wéwczas obser-
wowac réznorodno$¢ postaw i rozbieznos¢ pogladéw w tej materii.
Swietnie to ilustruje fragment rozmowy uczestniczek pierwszej edycji
Festiwalu O’Less:

A: Ja mam takie wrazenie podczas calej dyskusji, od godziny szesnastej,
od ktérej siedzimy, nad duchowoscia, jakbym byla w ogromnym skle-
pie obuwniczym. Poréwnanie biore stad, ze gdzie$ jaki§ tam szaman
poréwnal religie wszelkie, czy buddyzm tu si¢ pojawil, czy wiccanizm,
cokolwiek, swiadkéw Jehowy, katolikéw wszelkiej masci, do butéw, kté-
rych uzywa si¢ do tego, Zeby i$¢ ta samg droga, do tego samego celu. Ze
wszystkie religie tak naprawde maja... maja to samo sedno: bezwarunko-
wa milos¢. Wybaczenie oczywiscie i... Wiadomo, jak instytucjonalnie to
wyglada w Kosciele katolickim. Natomiast inny obraz buta jest w bardzo
popularnym micie o Kopciuszku. Ja mam wrazenie, ze prébujac wlozy¢
noge do buta tego Kopciuszka, tego slicznego pantofelka, obcinamy sobie
palce. Nasze lesbijstwo... Gdzies tutaj byl przyktad ze swiadkéw Jehowy:
tu te palce si¢ — przepraszam — upierdala, zeby zmiesci¢ t¢ pigte do korica.
I to, co ja wybieram, to si¢ laczy z nurtem boginicznym, ale ja zdejmuje
buty jakiekolwiek. Czuj¢ zagrozenie, ze kto§ mnie bedzie chcial wsadzi¢
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w jakie$ buty, bo z tego buta... Jako osoba wychowana w kulturze kato-
lickiej, chrzescijariskiej, jakkolwiek by tego nie nazwaé, w rodzinie areli-
gijnej, dostatam z tego buta nie raz w szkole na przyktad. No. Wigc bie-
gam boso. Na trawe zapraszam.

B: To jest wlasnie ta réznica, ktéra jest miedzy religia a duchowoscia.

A: Wtasnie. Ja to nazywam taka duchowoscig areligijng.

B: Tak. Ze religia to jest jakby rzecz, do ktérej musisz si¢ wpasowaé. Tam
s3... Reguly jakby masz okreslone.

A: Ja nie kupuje nic z tego sklepu. Wybaczcie.

C: Ja ci powiem tak, ze ja osobiscie jestem nadwrazliwcem dotykowym. Ja
totalnie bez butéw nie moge chodzi¢ [rozbawienie na sali]. Natomiast nie
jestem w stanie chodzi¢ w butach, ktére robig mi krzywde. I stad wlasnie
moje poganstwo.

A:To znaczy... wiesz co? Jeszcze jest dla mnie co§ waznego, co odkrytam
stosunkowo niedawno. Tak naprawde odkrytam, ze nigdzie nie trzeba i§¢.
Zadnej $ciezki, zadnych butéw nie potrzeba, bo ja stoje w miejscu tak na-
prawde. I Boginie, Wielka Boginieg, odkrywam w sobie. Pozdrawiam [ma-
cha do zebranych, $miech na sali].

D: Ja mam tylko stowo zakoniczenia. Zeby doda¢ moze cos od siebie, moze
co$ o Wierze i Teczy. Mianowicie po to powstata tez Wiara i Tecza, zeby
nie pchad sie i nie poobcinad sobie palcéw. Ale po prostu powigkszy¢ buty.
To nie jest tak, ze na przyklad ja si¢ zmieszcze w butach, bo ja si¢ w tych
butach nie mieszczg. [...] Odnajduje si¢ w chrzescijaristwie, jak najbar-
dziej, w katolicyzmie, natomiast te buty chce powigkszy¢. One mi sg... dla
mnie s3 za ciasne, tak? Zdecydowanie za ciasne. I nie podoba mi si¢ to. Ja
sie z tym nie zgadzam.!

Z punktu widzenia zwigzanych z Wiarg i Teczg uczestniczek dysku-
sji, katoliczek, ,powigkszanie butéw” jest konieczne przede wszystkim
ze wzgledu na niestychany patriarchalizm struktur Kosciola rzymsko-
katolickiego. Dotyczy ono zatem dzialan na rzecz nie tylko pelnej
afirmacji oséb homoseksualnych w Kodciele, ale takze wzmocnienia
pozycji kobiet w tej instytucji. Cisplciowe aktywistki Wiary i Teczy
prowadza wigc projekty, w ktérych, podejmujac temat struktur reli-
gijnych, na rézne sposoby uwypuklaja perspektywe kobiet (zazwyczaj
ograniczaja si¢ tu do perspektywy ciskobiet). Jedng z takich inicjatyw
byly wyktady oraz panele dyskusyjne, ktére wraz z nimi organizo-

" Nagranie z dyskusji W poszukiwaniu duchowosti lesbijskiej, Festiwal O’Less,
Warszawa, 7.10.2012 r.
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walam w 2012 i 2013 roku w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN
w okolicach 8 marca — do udzialu w nich zaprosity§my reprezentantki
$wiata akademickiego (teolozka, socjolozki) i kobiety pelniace przy-
wddcze role w swych religijnych wspélnotach.

Aktywnie dzialajace przedstawicielki Wiary i Teczy nie dziwia
si¢ zbytnio temu, ze wéréd kolezanek z ,branzy” obserwuja dystans
wobec Kosciola rzymskokatolickiego. Same dostrzegaja, ze aktualna
oferta Kosciola nie wydaje si¢ skierowana do nich — i widzg olbrzymia
dysproporcje, poréwnujac swojg sytuacje z sytuacja gejéw. Wspélzato-
zycielka Wiary i Teczy méwila mi zatem:

Zauwaz, ze w WiT-cie jest... Siedemdziesiat procent to jest chlopcow,
tak? Mezczyzn i chlopcéw. Jakby temat religijnosci dotyka chiopcéw. Zna-
czy, on ich dotyka bardzo mocno, poniewaz to jest jakby sfera mezczyzn.
Religijnos¢ jest sfera mezczyzn, tak? Poniewaz ksiadz jest facetem. Za-
wsze. Gej idzie do kosciota, patrzy na ksiedza i widzi w nim réwniez fa-
ceta, tak? Rozumiesz. Potencjalny obiekt seksualny, milosci. Po prostu fa-
ceta widzi i czuje z nim jakas$ bliskos¢. Czuje z nim jakie$ pokrewieristwo,
powigzanie z nim, tak? To sa mezczyzni. A mezezyzni w ogdle, nie tylko
geje, bardzo podkreslajg swoja innos¢ od kobiet, nie? To wojsko, czy takie,
wiesz... Takg innoéé, po prostu: ja jestem facetem. Wyzszo$¢ tez przy oka-
zji, tak w domysle. I lubia, mezczyZzni bardzo lubig mie¢ swoje kluby. Jakby
takie, wiesz, miejsca, w ktérych sg tylko oni. Ja mysle, ze takim miejscem,
takim klubem, jest tez Koscidt dla faceta geja. On tam idzie jak do siebie.
[...] A teraz wyobraz sobie lesbijke. Idzie do kosciota, gdzie pozycja ko-
biety w Kosciele jest... No, nie jest pozycja wysoka, tak? BadZmy szczerzy.
Masz by¢ w miare ulegta, w miar¢ poddana. Mozesz by¢ stuzebng zakon-
nicg, mie¢ pigé tysiecy obowigzkéw. Masz rodzi¢ dzieci. W ogéle, wiesz,
nie ma... W opowiesciach jest zawsze. .. wiesz, no, jest przedmiotem, tak?
Nawet jak ostatnio, wczoraj czy przedwczoraj, stuchatam Piotra Pawlu-
kiewicza... To jest ksiadz, opowiada w kosciele, spotykaja si¢ ludzie na
jakichs rekolekcjach, takich, wiesz, jednodniowych. I on opowiada, jak to
widzi. Jaka jest relacja, jakie sa malzeristwa. O malzedstwie, musiato co$
by¢ o malzeristwie. I jak on opowiada, to on caly czas prawie méwi do
facetéw w tym kosciele. Opowiada, méwi do nich, ze jacy wy macie by¢
dla kobiet. Bo kobiety s3 inne od nas. I daje przyktady, $mieszne przykta-
dy, nie? Oczywiscie z Zycia wzicte, ja nie méwig, ze nie. To nie bede si¢
o to oburzaé, bo tak jest. Natomiast jakby on... on nie méwi do kobiet.
Te kobiety s3... Wtasciwie mozna je wsadzi¢ na taki babiniec, jak u zy-
déw w synagodze. Wy sobie sluchajcie, jacy my jestesmy dobrzy. Jak my
was dobrze bedziemy traktowad. Jak ja was ucze, ze wy, me¢zezyzni, macie
dobrze traktowa¢ te kobiety. Rozumiesz, nie? I teraz taka lesbijka péjdzie
do kosciota i po prostu krew ja zalewa od razu i po prostu co robi? Trzaska
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drzwiami i wychodzi stamtad. No, nie moze si¢ utozsamié. No, heterycz-
ka si¢ utozsami, bo kocha tego faceta, ktéry stoi tam na dole gdzies, czy
jest obok, tak? Dla niej to bedzie. .. no, ksigdz z ambony méwi, ze ja maz
ma traktowaé dobrze i w ogoéle zrozumie¢ jej stany dziwne. [...] Gej, no,
w ogdle on idzie do siebie, tak? No, a lesbijka nie idzie tam do siebie, to
jest pomylenie. [25]

Konsekwentnie, podczas dyskusji panelowej o duchowosci zorganizo-
wanej w cyklu Kobieta nieheteronormatywna, cytowana wiasnie dzia-
taczka wprost definiowata wlasne priorytety w ten sposéb, ze prace na
rzecz poprawy sytuacji os6b LGBT w Kosciele ustawita na dalszym
miejscu w stosunku do pracy na rzecz poprawy sytuacji kobiet:

Kiedy cztery lata temu zaczetam funkcjonowaé, dziata¢ w WiT-cie, to
wéwezas bylam na takim etapie, ze kwestia os6b homoseksualnych w Ko-
$ciele byta najwazniejszg kwestig dla mnie. Po czterech latach jestem w ta-
kim miejscu, w ktérym widze, ze dla mnie, dla kobiety-lesbijki, okazuje
sie, ze najwazniejszg kwestia jest kobieta w Kosciele. Juz nawet nie osoba
homoseksualna. Bo nasz papiez obecny juz dos¢ duzo méwi o osobach ho-
moseksualnych w Kosciele. Ja mam wrazenie, ze on méwi o gejach gene-
ralnie. Znaczy, oczywiscie, on méwi o kobietach-lesbijkach, ale jest jedna
zasadnicza réznica: gay zawsze jest mezczyzng. I zawsze zostanie mezczy-
zng. Wiec jezeli papiez méwi o homoseksualistach w Kosciele, to on tak
naprawde otwiera szeroko drzwi dla gejéw, ktérzy posigda pelni¢ praw
w tym momencie, tak to nazwijmy. Natomiast ta lesbijka — ona do tego
Kosciola wejdzie tylko tylnymi drzwiami jako kobieta, tak? Ciekawe, ze
ten sam papiez méwi juz nie tak otwarcie o kobietach w Kosciele. I to jest
bardzo niepokojace.’?

Przy spojrzeniu na aktualng rolg i miejsce kobiet, zwlaszcza kobiet-
-lesbijek, w Kosciele, jakie tu zaprezentowalam, palaca kwestig sta-
je sie dzialanie na rzecz kaplaristwa kobiet. Najbardziej feministycz-
nie zorientowane uczestniczki Wiary i Teczy poszukuja sojuszniczek
w tej sprawie, innych feministycznie zorientowanych katoliczek, ale
w czasie, gdy prowadzitam badania, nie odniosty sukcesu. Tymcza-
sem w ich przekonaniu dopuszczenie kobiet do sprawowania funkcji
ksiedza pozwalatoby ogélowi wyznawczyn katolicyzmu na pelniejsze
uczestnictwo w Kosciele. Owo uczestnictwo mogloby by¢ wzmocnio-
ne performatywnym odgrywaniem wlaczenia w rytuale mszy $wie-
tej. P6ki co, korzystaja one z dostepnych srodkéw w tej dziedzinie:

2 http://www.knh.vxm.pl/czwarta.html
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w czasie mszy odprawionej w ramach wakacyjnych rekolekcji Wiary
i Teczy w 2014 roku dwie ciskobiety dolaczyly do ministranta, ktéry
stuzyl przy oltarzu, wystapily jako ministrantki. W dyskusji z cyklu
Kobieta nieheteronormatywna, jaka pézniej odbyla si¢ w Feminotece,
jedna z nich wspominala to doswiadczenie w nast¢pujacy sposéb:

Na przedostatnich rekolekcjach WiT-u bardzo poprositam ksiedza, i w su-
mie okazal si¢ to fantastyczny, fajny ksiadz, zeby dopuscit kobiety do bycia
ministrantkami. Niby taka rzecz, ktéra jest w Kosciele dopuszczalna i gene-
ralnie nie powinno by¢ problemu z tym, ze kobieta moze by¢ ministrantka.
No, i tak tez si¢ stato. Dwie kobiety, w tym ja, po prostu kompletnie zielone,
niemajgce zielonego pojecia o tym, na czym polega ministrantura, stanely-
$my przy tym oltarzu, zakadzily$my kosciét na amen, nie znajac si¢ na tym,
co si¢ robi z kadzidtem [$miech, rozbawienie wsréd uczestniczek panelu
i publicznosci — DH]. Uczyt nas trzeci ministrant w postaci mezczyzny ze
Stowagji, ktéry ledwo si¢ porozumiewal, wige ja kompletnie nie wiedzia-
fam, co on do mnie méwit. W zwiazku z tym robitam wszystko po swoje-
mu, na jakies wyczucie ewentualne. Wigc bitam w dzwon nie w tym czasie,
kiedy trzeba, ale glosno. Ale do czego zmierzam. Oprécz tego $miechu przy
tym, co si¢ okazalo. Bardzo mnie interesowalo to, co ja czuje przy tym i co
inni czujg, ci, ktérzy stali po drugiej stronie. Znaczy, ja powiem najpierw, co
ja czulam. Ja czutam cos takiego niesamowitego, ze si¢ nagle okazuje, ze to
bycie ministrantem to nie jest tylko sluzenie. Ja mialam wrazenie, ze gléw-
nymi rozdawaczami kart jesteSmy my, trzej ministranci-ministrantki, nato-
miast ksigdz — tylko wykonawcg. Bo to my zesmy uktadali liturgie. Ze my
chcemy to, chcemy tu $wiatlo, tu chcemy kadzidlo, tu chcemy co$ tam, cos
tam, co$ tam, a ksiagdz: dobrze, dobrze, tylko nie zapomnijcie tego, o Jezu!
Wiecie, on byl przerazony, ale si¢ godzit na to, co my ze$my tam rezysero-
wali. Stuchajcie, to byto niesamowite. Ja rezyserowatam po prostu mszg. I to
bylo bardzo interesujace doswiadczenie, bo nagle si¢ okazalo, ze ten mini-
strant to nie jest tylko stuzacy ksiedza, tylko ze ksigdz jest wykonawca, jest
aktorem w rezyserii czego$, co robig ministranci. Tak to wygladalo z mo-
jej perspektywy. Druga strona, czyli ludzie, ktérzy zakadzili si¢ w kosciele:
feedback byt taki, ze wszyscy byli zachwyceni. To znaczy, nie wiem, te glosy,
ktére nie byty zachwycone, po prostu nie dotarly do mnie, nikt mi tego nie
powiedzial. Ale ci, ktérzy powiedzieli, ze bylo super... Przede wszystkim
zrobila si¢ troche luzniejsza atmosfera mszy, to znaczy, msza stala si¢ ta-
kim... [glos z sali: moze od kadzidla...] Moze od kadzidla. Ja mysle, ze od
$miechu po prostu, wszyscy si¢ rozluznili tym $miechem. Ale doswiadcze-
nie bylo takie, ze zrobilo si¢ rodzinnie. Nie wiem, czy to dlatego, ze dziew-
czyny, czy dlatego, ze duzo $miechu, czy jedno i drugie.”

B http://www.knh.vxm.pl/czwarta.html
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Praca na rzecz zmiany sytuacji lesbijek w Kosciele wymaga zatem
niestandardowych dziatani, bo tez do zdekonstruowania jest tu co$
wiecej niz tylko heteroseksualna norma — trzeba takze rozmontowac
patriarchalizm. Kobiety nie boja si¢ wigc stosowacé strategii wywroto-
wych. O ile wraz z me¢zczyznami z grupy, a takze niezaleznie od nich,
organizujg debaty i prelekcje na temat chrzescijaristwa i problema-
tyki LGBT z udzialem publicystéw i publicystek oraz reprezentan-
téw i reprezentantek $wiata akademickiego, o tyle dodatkowo, inaczej
niz mezezyzni, podejmuja dziatania o charakterze artystycznym na
rzecz swego rodzaju promocji homoseksualnosci, a $cislej, lesbiani-
zmu w Kosciele.

W 2012 roku nakrecily one krétkometrazowy film dokumen-
talny na temat ciskobiet zwigzanych z Wiara i Tecza Mniejszos¢
w mniejszosci (rez. Martyna Jader), a rok pdzniej zorganizowaly se-
sj¢ zdjgciows i wystawy, w ktérych elementy kultury katolickiej, hi-
storyczne postaci $wietych kobiet, zinterpretowaly, z jednej strony,
w $wietle wspélcezesnosci, a z drugiej — z nawigzaniami do watkéw
lesbijskich. Nie prébowaly tu rozstrzygaé, czy i na ile mozna méwic
o lesbianizmie w przypadku kobiecego lineazu $wictych Kosciola
rzymskokatolickiego. Zderzajac ze sobg historie ze wspélczesnoscia
i tradycje Kosciola z kobiecoscia, otwieraly mozliwosci interpretacyj-
ne zwigzane z formami istnienia i zaangazowania duchowego réz-
norodnych kobiet w strukturach patriarchalnych. Podpis pod jedna
z prac, fotografig didzejki, brzmial zatem:

Sw. Hildegarda: Cenila sobie... przyjazii. Szczegilng sympatia darzyla za-
konnice Richardis von Stade, ktéra byta jakby jej osobistg sekretarks. Gdy
Richardis otrzymata propozycje zostania przeorysza w innym klasztorze,
Hildegarda wszystkimi sitami starala si¢ jg przy sobie zatrzymac. By nie
dopusci¢ do wyjazdu Richardis, udata si¢ nawet do papieza. Nie przynio-
sto to skutku. Niedlugo potem Richardis, ktéra zaczela zatowaé decyzji,
$miertelnie zachorowala.

Wystawa Swigte (zdjecia autorstwa Martyny Buzniak) stanowita czgsé
szerszego projektu Siostry Matki Boskiej: odzyskiwanie pamigci, w kt6-
rym chrzescijanie ogladani sg — jak to ujmuja jego twérczynie — ,pod
feministyczno-lesbijska lupg”. Projekt ten realizowany jest we wsp6t-
pracy z Damskim Tandemem Twérczym. Film Mniejszosé w mniej-
szosti pokazywany byl na pierwszej, zas wystawa Swigte na drugiej
edycji imprezy O’Less, w Warszawie oraz w objazdowych odstonach
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Festiwalu w innych miastach'. Warto wspomnie¢, ze wystawie to-
warzyszyly referaty, miedzy innymi cztonkini Wiary i Teczy o §la-
dach milosci lesbijskiej w starozytnym i §redniowiecznym Kosciele
chrzescijariskim, jak réwniez czlonkin Tandemu: na temat haitari-
skiej bogini Erzuli widzianej jako patronka lesbijek i kobiet doswiad-
czajacych przemocy ze strony mezczyzn, ktérej wizerunek powstal
ze zlozenia lokalnych wyobrazeri z obrazem Matki Boskiej Czgsto-
chowskiej przywiezionym na Haiti przez polskich legionistéw, ktérzy
wzigli udziat w tamtejszej rewolucji z przetomu XVIII i XIX wieku®,
a takze na temat skandalu wokét kolazu Almy Lépez, artystki z kregu
chicanas, ktéra przetworzyta wyobrazenie Matki Boskiej z Guadelupe
w sposéb, ktéry wydobyt kulturows podleglosé kobiet wobec mez-
czyzn (por. Gaspar de Alba i Lépez 2011).

Pojawia si¢ tu jednak pewien problem. Swoisty radykalizm
aktywistek Wiary i Teczy nie spotyka si¢ ze specjalnym odzewem
w obrebie grupy, czy tez z wyrazng zacheta do dzialari ze strony jej
uczestnikéw i uczestniczek. W inicjatywy, o ktérych tu powiedzialam,
zaangazowane s3 przede wszystkim dwie ciskobiety. Otrzymuja one
wsparcie gléwnie ze strony ciskobiet spoza Wiary i Teczy i kilku ci-
skobiet z grupy, przy czym te ostatnie sg o tyle nietypowe na tle oséb
z tego $rodowiska, ze cho¢ przekonane s3 co do koniecznosci zmia-
ny w obrebie Kosciola, ktéra zdecydowanie wzmocnitaby pozycje les-
bijek, same, powodowane niezgoda mig¢dzy innymi na patriarchalng
strukture, nie czujg si¢ z Kosciolem zbytnio zwigzane, niezaleznie od
tego, czy i na ile zwigzek ten zachowywaly w przesztosci.

W obrebie Wiary i Teczy aktywistki spotykaja si¢ ze swoistym
oporem, czy moze raczej indyferencja, ze strony ciskobiet w dwéch
aspektach. Po pierwsze, niewiele z nich ma tak silnie jak one rozwi-
ni¢tg tozsamos¢ lesbijska. Jest to problem wykraczajacy poza srodo-
wisko Wiary i Teczy — chodzi o to, ze kobiety, ktére nie realizuja si¢
w obrebie normy heteroseksualnej, wydaja si¢ mie¢ stabsza tenden-
¢je niz mezczyzni znajdujacy si¢ w podobnej sytuacji do tworzenia
homoseksualnych utozsamien. By¢ moze nalezy to wiazaé ze wspo-
mnianym juz w tej ksigzce faktem, ze kobiety te s3 mniej widoczne
i, co za tym idzie, mniej stygmatyzowane spolecznie niz mezczyzni,

14 http://olesstestiwal.blogspot.com/
5 Szerzej o globalnym nurcie symbolicznego wykorzystania Erzuli przez

lesbijki zob. Boutros 2013.
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a to oslabia ich zdolno$¢ do autoidentyfikacji w kategoriach orientacji
seksualnej. Moze i z tym, ze jak sugeruja badania socjologiczne pro-
wadzone w Stanach Zjednoczonych (Diamond 2009), kobieca seksu-
alno$¢ doswiadczana jest jako mniej zdeterminowana, bardziej ptynna
niz seksualno$¢ meska.

Tymczasem tozsamosciowy aktywizm wymaga silnie ukonsty-
tuowanej tozsamosci jego rzecznikéw czy rzeczniczek. Angazujac sig
w swoje projekty, kobiety z Wiary i Teczy, z jednej strony, maja $wia-
domos¢ wykonywania ,,pracy u podstaw”, ktéra zanim doprowadzi do
nadrzednego celu, jakim jest emancypacja lesbijek w Kosciele rzym-
skokatolickim, ma wzmacnia¢ lesbijska tozsamos$¢ wsréd kobiet, kté-
re praktykuja nieheteroseksualnoéé. Z drugiej strony, muszg si¢ liczy¢
z aktualnym stanem rzeczy i zach¢caé kobiety do aktywizmu na rézne
sposoby. Jednym z zastosowanych przez nie wybiegéw bylo nadanie
takiej nazwy projektowi Kobieta nieheteronormatywna, ze nie uwypu-
kla ona tozsamosci lesbijskiej. W audycji Homolobby w Radio RDC,
ktéra poswigcona byla wydarzeniom zwigzanym z projektem, orga-
nizatorki ttumaczyly, Ze jak wynika z ich doswiadczen, bezposrednie
odwolanie si¢ do tozsamosci lesbijskiej w tytule przedsiewzie¢ srodo-
wiskowych znacznie ogranicza uczestnictwo kobiet'.

Po drugie, indyferencja ciskobiet zwigzanych z Wiarg i Tecza
wobec radykalnych form aktywizmu lesbijskiego $cisle si¢ wiaze z ich
niska $wiadomoscia feministyczna, ktéra wyrazalaby si¢ w wyraznym
sprzeciwie wobec patriarchalnej normy kulturowej. Nie chce tu po-
wiedzieé, ze nastawienie uczestniczek Wiary i Teczy do tego rodzaju
aktywizmu jest z gruntu niezyczliwe, chodzi tu raczej o pewng nie-
mozno$¢ zidentyfikowania si¢ z takimi formami dzialalnosci. Owa
niemozno$¢ manifestuje si¢ zwykle deklaracja moich rozméwezyni co
do tego, ze sprawy zbytnio ,nie czujg’, czy tez ,nie maja zdania na ten
temat”. Wida¢ ja najwyrazniej, gdy mowa o kaplaristwie kobiet:

Ja nie jestem fanem tam, nie wiem, zeby teraz nagle kobiety byty kaptana-
mi. Ja nie wiem, ja nawet nie mam zdania na ten temat. Nie mam zdania.
Ja jako$ nie neguje, nie odrzucam tego. Nie jestem jakas otwarta na to, no,
bo ja tez potrzebuje czasu, zeby to przepracowac tak naprawde. Bo zawsze
facet byt ksiedzem. Ja nie méwig, Ze ja to popieram i w ogéle, ja w tej chwi-
li wyrabiam sobie na to zdanie. [50]

16 Audycja z 15 grudnia 2014 r., dostepna na: http://www.rdc.pl/publikacja/
homolobby-projekt-kobieta-nieheteronormatywna/
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Nie odczuwam jakiej$ takiej potrzeby walczenia, ze tam nie wiem, kobieta
powinna by¢ ksigdzem. Nie mam takiego poczucia. Czy pastorka, czy kims
tam. Chce, to jest, w innym wyznaniu. Nie wiem, czy to jest dobre. Kiedys
si¢ nad tym zastanawialam, ale my, kobiety, mamy jaka$ inng konstrukcje
i wydaje mi si¢, ze niekoniecznie bytyby$émy dobre. Nie wiem. Na pewno
nie mam tak jak one [dwie aktywistki z Wiary i Teczy — DH]. Nie mam
zdania tutaj wyrobionego. Moze kiedys dojrzeje do tego. Nie jestem prze-
ciwna, ale nie jestem tez pro bardzo. [63]

Druga z cytowanych tu rozméwezyn rozwingla mysl o tym, ze ko-
biety maja ,jaka$ inng konstrukcje”, ktéra stanowi o tym, ze postulat
réwnego dostepu kobiet i mezczyzn do sprawowania funkeji duchow-
nych przestaje by¢ oczywisty. Zasugerowala, ze jej przekonania wigza
si¢ ze stosunkiem do rél plciowych, jaki zaszczepiono jej w organiza-
¢ji religijnej, z ktéra przez lata byla zwigzana:

Ja miatam troche tych oazowych doswiadczen. [...] I to w takim okre-
sie, kiedy si¢ jeszcze ksztaltowalam tak naprawde. Wigc ja widziatam to
bardziej, ze kobieta to ma by¢ zona i matka. [...] Duzo bylo takich zajeé
typowo kobiecych i o kobiecosci i oczywiscie tam przyktad Marii i in-
nych $wietych kobiet. Ale jakos$ tak faktycznie, to dzigki Oazie zaczetam
sie cieszy¢ tym, ze jestem kobietg. Mimo iz to nie doprowadzilo mnie do
zwigzku heteroseksualnego. [...] Ja miatam caly czas, wiesz, ta wizjg, ze ja
nie powinnam by¢ kobietg, tak? Ze ja powinnam si¢ urodzi¢ chtopcem. Co
prawda nie czuje, ze ja jestem trans, ale wtedy pewnie z racji mojej orienta-
cji miatam taki metlik, nie umiejac tego zdefiniowad. A tutaj pokazano mi
wlasnie zalety. No, nie umiem tego nazwad, tak? Ale po prostu zdefinio-
wano mi, czym si¢ r6zni kobieta od mezczyzny w takim picknym znacze-
niu. Co to znaczy by¢ kobiets, jakie z tego plyna wartosci i zalety. I jakby
ja, faktycznie, tak si¢ otworzylam na tg swoja kobieco$¢ wtedy. No, cho¢by
czysto§é i takie tam... Ale gléwnie przez to macierzynistwo chyba. Ja wte-
dy mialam straszng faze, ze ja chciatam mieé dzieci. [63]

Konserwatywne i esencjalizujace rozumienie rél plciowych przez ci-
skobiety zwigzane z Wiara i Tecza Scile si¢ zatem wiaze z ich biogra-
fiami, zwlaszcza z zaangazowaniem religijnym realizowanym przez
znaczng cz¢$¢ zycia w ruchach katolickich. W tym kontekscie nie bez
znaczenia jest i to, ze spora czg¢$¢ tych kobiet w owych ruchach pel-
nita funkcje animatorek, a wiec, wprawdzie na malg skale, ale dane
im bylo do$wiadczaé przywédztwa. W pewnym sensie zadowalaly si¢
tym i nie sprzyjalo to wyksztalcaniu w nich silnej swiadomosci fe-
ministycznej. Biorac pod uwagg, ze niemal wszystkie osoby zwigza-
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ne z Wiarg i Tecza maja za soba uczestnictwo w ruchach religijnych,
nie nalezy si¢ zbytnio dziwi¢ ich silnie ugruntowanym przekonaniom,
ktére powoduja pewna bezradno$¢ w ocenie aktywizmu katoliczek-
-lesbijek.

Sama katoliczka-lesbijka, kiedy podczas dyskusji, jaka odbyta
si¢ w projekcie Kobieta nieheteronormatywna, dzielita si¢ swoim do-
$wiadczeniem z pelnienia funkcji ministrantki, przedstawila ten pro-
blem w wersji naznaczonej wyrozumialoscia wobec takiego stanu rze-
czy i w $wietle silnego przekonania o kulturowej nieréwnosci, ktéra
daje kobietom mniej mozliwosci w dziedzinie, by tak rzec, publicz-
nej samorealizacji niz mezczyznom. Zwrécita bowiem uwage na to,
ze struktury i praktyka instytucjonalna Kos$ciola nie obdarzaja kobiet
odpowiednim przygotowaniem w tym zakresie: ,dziewczynki s3 tego
pozbawione, to jest na dzieri dobry juz obce dla nich™”.

Jesli ostrozno$é w ocenie specyficznego aktywizmu lesbijskiego
w Wierze i Teczy zachowujg ciskobiety, to tym bardziej nie s3 od niej
wolni cismezczyzni. Oni takze przechodzili formacj¢ w ruchach kato-
lickich, a nawet wigcej — jak wspomniatam we Wprowadzeniu, wielu
z nich ma za sobg pobyt i nauke w seminariach diecezjalnych, zako-
nach czy zgromadzeniach zakonnych. Do dzis cechuja si¢ oni konser-
watyzmem w sprawach religijnych, poza tym oczywiscie, ze domagaja
si¢ uznania przez Kosciél zwigzkéw jednoplciowych. Tutaj — znowu
— trudno byloby méwic o jakiejs szczegdlnej niezyczliwosci wobec ak-
tywizmu lesbijskiego, cho¢ musze przyznaé, ze zetkngtam si¢ z bez-
posrednio zakomunikowanym przez cismezczyzng oporem, zwlasz-
cza wobec postulatu kaplaristwa kobiet. Ow mezczyzna ujawnil wrecz
modelowy sprzeciw wobec feministycznej emancypacji, ktéry wiaze
dazenia kobiet z ich rzekoma agresja i nie dostrzega stusznosci ich
gniewu na kulturowg podlegto$¢ wobec mezezyzn:

Ja jestem bardzo sceptycznie nastawiony do zapedéw reformatorskich,
ktére wyrastajg z buntu i niezgody, wiesz, na gwalcenie, krzywdzenie praw
czyichs, tak? Bo tego typu rzeczy jak postuga [kaptariska]... Ona nie jest
skierowana na mnie, na zaspokojenie moich ambicji i moich pragnien,
moich dazen i tak dalej, tylko to jest skierowane na czlowieka. Jak ktos
walczy o co$, zeby mu co§ daé, to we mnie sie, wiesz, krew kipi i gotuje. Bo
ostatecznie, jezeli bedzie kobieta-lesbijka, ktéra bedzie tak skierowana na
innych, ze uargumentuje mi, ze ona moze stuzy¢ temu czlowiekowi tylko

7 http://www.knh.vxm.pl/czwarta.html
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jako kaptanka — to okej, tak. Ale jak dlugo bede slyszal, wiesz, argumenty,
ze to jest gwalcenie praw kobiet i w ogdle, to jest po prostu, wiesz, takie
skierowane na siebie i tak egoistyczne i tak egocentryczne, ze ja si¢ nie
moge z tym zgodzi¢. [44]

Wyrazany przez cismezczyzn opér wobec idei kaplaristwa kobiet stoi
zresztg u zrédel wyraznej aktywizacji ciskobiet w Wierze i Teczy,
o ktérej powiedziatam wezesniej. W czasie Festiwalu O’Less w 2013
roku aktywistka w ten sposéb opowiadala o swoich motywacjach do
stworzenia projektu Swiqte:

Duzym policzkiem w moja dume i godnosé bylo to, kiedy dwéch gejéw
z naszej grupy, nie bede wymienia¢ imienia i nazwiska, powiedzialo wprost
i oburzylo sig, jak ja powiedzialam, ze kobiety powinny zosta¢ ksigzmi.
Kaplankami, tak? Po prostu uderzenie. Bo oni byli oburzeni: no jak? Ko-
bieta? To jest niemozliwe! Tego nie ma w tradycji! Stuchajcie, to byt poli-
czek. Méwig: jak to? To jest gej, ktéry nalezy do tej grupy, ktéra przeciw-
stawia si¢ Kosciolowi, a oni sami z tym Kosciolem dokfadnie teraz ida.
Wyobrazacie sobie? Konflikt si¢ tu pojawia. Straszny, straszny, potworny
konflikt. No, wigc roztozytam rece, stwierdzitam: dobrze, no, to trzeba si¢
zaja¢ trochg historig kobiet.!®

Musze jednak dopowiedzieé, ze w wywiadach z cismezczyznami nie-
raz spotykalam si¢ takze z duzym zrozumieniem dla dazeri emancy-
pacyjnych kobiet, w tym w sferze religii. A nieporéwnanie cz¢sciej niz
z wyrazng negacjag w sprawach dotyczacych kaplanistwa kobiet, styka-
tam si¢ z bezradnoscia w ocenie. Niejednokrotnie si¢ zdarzylo, ze to
dopiero wywiad wyzwalal w owych me¢zczyznach namyst nad sytuacja
kobiet w Kosciele, doprowadzal do spostrzezenia, ze istnieje analogia
miedzy dazeniem emancypacyjnym srodowisk LGBT a dziatalnoscig
teministyczna, czy choéby prowokowal do uznania, ze ich wlasne opi-
nie formulowane sg z meskiego punktu widzenia, nieuwzgledniajace-

go perspektywy kobiecej:

Pewne rzeczy si¢ nie zmienig, tak? Ze, nie wiem... Moze méwie jakie$
glupie rzeczy, ale wydaje mi sie, ze... Znaczy, ja nie widze¢ kobiety jako
ksigdza. [...] Wiesz, Pan Bég mogt si¢ weieli¢ w kobiete lub w mezezyzne,
no. W tamtych czasach wecielil si¢ w mezczyzne.

Moze w kobiety tez sig weielil, ale tego nikt nie zauwazyf?. ..

8 Nagranie z rozmowy Czy duchowost lesbijek jest bezdomna? Notatki z po-
szukiwan duchowych, Festiwal O’Less, Warszawa, 23.11.2013 r.
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[$miejemy si¢ — DH] To dopiero skucha, ale dobra, péjdzmy za tym.
»Z Corka nikt nie chcial gadaé, to posle Syna”. Moze Bég jest kobieta,
wigc tak nie przesadzajmy od razu. [Dalej juz z powaga w glosie — DH]
Natomiast, no, nie wiem. Moze pewne rzeczy si¢ nie beda mogty zmie-
ni¢, tak? [...] Mysle, ze znacznie wigkszg dyskryminacja jest dyskrymi-
nacja ze wzgledu na orientacje seksualng niz, wiesz, to, ze nie pozwalasz
kobiecie, nie wiem, sprawowa¢ eucharystii, tak? Bo ona moze robi¢ tak
naprawde tysiace innych rzeczy w Kosciele tez. Moze... Stuchaj, no, nie
wiem. Nie... Nie jest to temat naszej rozmowy. Nie mam tego przemy-
$lanego jako$ zupelnie. I tez nie jestem dyskryminowang kobiets, wiec
jakby trudno mi si¢ na ten temat wypowiadaé. [10]

W tej sytuacji aktywizm ciskobiet z Wiary i Teczy nie tylko skiero-
wany jest na zewnatrz, wychodzi z postulatami katoliczek-lesbijek do
jak najszerzej publiczno$ci, ale adresowany jest takze do wewnatrz, do
uczestnikow i uczestniczek grupy. Ma tu podnosi¢ swiadomos¢ co do
specyfiki sytuacji lesbijek w Kosciele i ich dazen. Trudno doktadnie
oceni¢ rezultaty tego aktywizmu. Niewatpliwie jednak perspektywa
ciskobiet w Wierze i Teczy jest dostrzegana: w raporcie Polozenie ho-
moseksualnych i transplciowych katolikow w polskim Kosciele poswigcono
ich sprawom osobny rozdzial. Ale tez nie zgltoszono w nim zadnych
radykalnych postulatéw w rodzaju kaplaistwa kobiet, uwypuklono
raczej milczenie, jakim s3 otoczone w Kosciele (Wiara i Tecza 2013a:
56-57). Tak czy inaczej wydaje si¢, Ze samo wyrazne postawienie pro-
blematyki kobiet w Wierze i Teczy sktania osoby zwigzane z grupa do
zastanowienia si¢ nad tym tematem.

»(Chrzescijanie transplciowi”

Wzajemnemu uwrazliwieniu na specyficzne sprawy zwigzane z roz-
maitymi formami wykluczenia sprzyja w Wierze i Teczy fakt, ze jest
to grupa tworzona przez osoby charakteryzowane przez kilka réz-
nych tozsamosci dotyczacych seksualnosci i plci. Jest to niebagatelna
kwestia: we wspélnotowych dziataniach, zwlaszcza w dyskusjach czy
spotkaniach modlitewnych, ktére sktaniaja do zwierzen, mozna sig
zetknaé z réznorodnymi perspektywami spogladania na religie i nie-
heteronormatywno$¢. I mozna si¢ z tymi perspektywami oswoic. Je-
den z cismezczyzn opowiedzial mi wige o tym, jak to dopiero Wiara
i Tecza data mu mozliwos¢, by w dziedzinie spraw zwigzanych z nie-
normatywnoscig seksualng wyjs¢ poza $rodowisko gejéw, a zarazem
otworzyla go na punkt widzenia lesbijek oraz oséb transpiciowych:
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Ja znatem wiasciwie tylko gejéw. [...] Ja chyba nie znatem Zadnej lesbij-
ki, a juz o transach nie wspomng. Chyba najfajniejsze spotkanie [Wiary
i Teczy], jakie ja pamigtam, to byto wlasnie jak X [transkobieta zwigzana
z grupa, deklarujaca si¢ jako lesbijka — DH] zaczeta opowiadaé o sobie.
To byto takie bardzo, wiesz, otwierajace oczy na wiele rzeczy. Bo ja mia-
tem jakie$ uprzedzenia w stosunku do lesbijek, przed WiT-em. Do trans-
seksualistéw jeszcze bardziej, tak? W sensie, nie méwie tu, broii Boze,
o jakichs wielkich uprzedzeniach. Po prostu mialem taki... Jakis$ taki, nie
wiem, wewnetrzny opdr, z ktérym si¢ nie ujawnialem nawet, tak? Po pro-
stu tego nie znalem i mi si¢ wydawalo, Ze to jest co$ na przyktad obrzydli-
wego, tak? Tak estetycznie. Na przyktad seks miedzy lesbijkami wydawat
mi si¢ obrzydliwy. Brori Boze tego nie przektadalem na nic i uwazatem,
Ze to jest nie w porzadku z mojej strony, ze tak mysle, ale miatem przed
WiT-em takie mysli. [...] I tak samo z transseksualistami. To jest jesz-
cze wigkszy opdr, tak? Bo tutaj to ci si¢ kojarzy z jakim$ zaburzeniem
psychicznym ewidentnie. Znaczy nie ci, tylko osobie, ktéra si¢ nigdy nie
zetknela. I to zupelnie nie mam, nie mam w ogéle w tej chwili problemu
z tym, zadnego. I jakby to zupelnie otworzylo moje... Zupelnie pozba-
wito mnie tych fobii wszelkich. Wigc to jest bardzo, bardzo fajna rzecz,
nieplanowana, tak? [45]

O specyficznej sytuacji oséb transplciowych powiedziatam juz w roz-
dziale 5. Nie angazuja si¢ one specjalnie w dziatalno§¢ Wiary i Teczy
— czy to dlatego, ze religii nie odbierajg jako opresyjnej, czy dlatego,
ze w swych przekonaniach i sposobie realizowania religijno$ci znacz-
nie wykraczaja poza to, co dominuje w grupie, czy dlatego, ze nie chca
zachowywaé zwigzkéw ze $rodowiskiem LGBT i wybieraja raczej
wtopienie si¢ w ttum i funkcjonowanie tu w odczuwanej formie i roli
plciowej, czy tez dlatego, ze maja wicksze od cispiciowych oséb nie-
heteroseksualnych trudnosci z narracyjnym zorganizowaniem swoje-
go doswiadczenia.

Weigz Wierze i Teczy wiele energii poswigcaja dwie transplcio-
we osoby. Jedna z nich to wspélzalozyciel grupy. Wyraznie wprowa-
dza on transplciowos$¢ do artykulacji ,chrzescijan LGBT”, zwlaszcza
w swych wypowiedziach publicznych, kiedy to podkresla, ze Wiara
i Tecza jest grupa oséb nie tylko homoseksualnych, ale i transplcio-
wych, albo nawigzuje do wlasnej sytuacji. Druga osoba to transkobieta,
regularna uczestniczka rekolekeji i aktywistka w jednym z lokalnych
oddzialéw grupy. Poczatkowo szukata ona w Wierze i Teczy prze-
strzeni dla realizacji swej religijnosci i ukojenia do§wiadczen zwigza-
nych z silnym odrzuceniem spolecznym — i niewatpliwie otrzymala
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w grupie wsparcie. Nie uszlo jednak jej uwadze to, Ze jest jednocze-
$nie marginalizowana:

Powiem ci jedno, takie moje spostrzezenie, co zauwazylam. Ze jezeli mé-
wimy o zwigzkach partnerskich i ja, pomimo ze mnie gdzie§ tam to nie
dotyczy... Bo ja moge wziaé slub cywilny, juz jak poznam jakiego$ mezezy-
zng, 1 powinnam gdzies, no, ola¢ w sumie zwiazki partnerskie, bo dla mnie
to... no, co mi z tego. Ale jednak popieram to. Uwazam, ze rzeczywiscie je-
stem w stanie wspiera¢ wszelkie dzialania zmierzajace ku temu i wszystko
jest okej. Wypowiadam si¢ czasami na WiT-cie i tam w ogéle na réznych
forach na Facebooku, co o tym mysle. A z chwilg gdy wspomne: ,ale s tez
problemy oséb trans”, to: ,nie, to twéj problem. My nic nie wiemy, wiesz,
my tam ten...” No, to jak to? To ja potrafiec wesprze¢ na przyktad zwiaz-
ki partnerskie pomimo, ze mnie to nie dotyczy, a pisze, ze tam jest ustawa
o ustalaniu plci. ,Nie, my nie wiemy, my tam... To jest twdj problem gdzies
tam, wasz, znajdz sobie osoby trans, ktére tez beda cheialy dziata¢”. No, jak
to? Nie mowig, ze tak wszyscy [reaguja]. [...] Jest to dos¢ takie bolesne, ze
umiescisz czasami post i w ogéle zero komentarzy, zero jakiego$ odzewu,
jakby gdzie§ tam w dopowiedzeniu bylo: to jest twdj problem. [...] Raz
poruszylam tez problem zmiany w ksiegach koscielnych danych osobo-
wych, ze to tez jest problem. O tym tez pisatam na WiT-cie i tez si¢ nikt
nie odezwat. [43]

Kobieta nie zniechecita si¢ jednak do dzialania. Dostrzegla tez po-
jawiajace sie niekiedy glosy swiadczace o tym, ze jej aktywno$¢ jest
doceniana. Na przykiad glos ze strony jednego z uczestnikéw grupy,
innego zreszta niz ten, ktérego wezesniej cytowalam i ktéry relacjo-
nowal swoje stopniowe otwieranie si¢ na lesbijki i osoby transplciowe
w Wierze i Teczy:

Powiedzial mi co$ fajnego: czy ty wiesz, ze to, co ty powiedziatas, to, co
piszesz, potrafi zmieni¢ czyjas... takg optyke czy spojrzenie w ogoéle na
sprawy trans? Moéwil, Ze sam nie mial jakby nigdy do czynienia tak bezpo-
érednio. To mi gdzie$ tam uswiadomilo, ze to faktycznie moze by¢ wazne
i istotne. [43]

Aktywistka zalozyla wigc strong internetowa po$wigcong konkretnie
€ € ap gcong

problematyce chrzescijanstwa i transpiciowosci'”. Wezesniej jednak

zaczela pisaé bloga i udziela¢ wywiadéw, o czym powiedzialam juz

Y http://transwit.manifo.com/
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w rozdziale 5%. Pisanie bloga czy zabieranie glosu w innej formie sta-
nowi dla niej dzialalno$¢ tylez osobista co aktywistyczna:

Tak sobie mysle: ile 0s6b jest takich jak ja, ktore tez potrzebuja tego? Dla-
tego troche si¢ uaktywnilam. Pisze¢ o tym transseksualizmie. Niekt6rzy
mysla, ze pewnie juz jej odbilo po prostu, ze juz nawija w kétko o tym
samym. A ja mam w myslach, wiesz, gdzie$ tam jaka$ osobg, ktéra tez po-
trzebuje tego i moze to przeczyta, moze co$ ten... [43]

Podobnie jak w przypadku dzialalnosci cisplciowych lesbijek, dziatal-
no$¢ oséb transpiciowych w Wierze i Teczy przektada si¢ na ksztalt,
jaki przybiera artykulacja ,chrzescijan LGBT”. Sytuacj¢ oséb trans-
plciowych oméwiono wiec oddzielnie i dos¢ obszernie w przedsyno-
dalnym raporcie Pofozenie homoseksualnych i transplciowych katolikow
w polskim Kosciele (Wiara i Tecza 2013a: 58-62). A takze w broszurze
antydyskryminacyjnej Wiara w kolorach teczy (Wiara i Tecza 2014a:
46-51), gdzie akurat lesbijkom nie po$wiecono osobnego miejsca.
I podobnie jak w przypadku aktywizmu lesbijek, dbalos¢ o skiero-
wanie naleznej uwagi na komponent T w dziataniach strategicznych
Wiary i Teczy wyrosla z tar¢ wewnetrznych w obrebie grupy. A zatem
element antagonizmu jest podstawowy dla ksztaltu, jaki przybiera ar-
tykulacja ,chrzescijan LGBT” — przy czym chodzi tu nie tylko o an-
tagonizm uchwytny ,z lotu ptaka”, dzigki obserwacji tego, jaki ksztalt
przybierajg i jak w calym uktadzie dyskursywnym rozktadaja si¢ roz-
maite pozycje podmiotowe, ale takze o antagonizm dostrzegalny ,,0d
wewnatrz”, w wykluczeniach, jakich — nie bez zwiazku z calg struktu-
ra dyskursywna — dokonuje si¢ w obrebie artykulujacego si¢ kompo-
nentu pola dyskursywnego, ale takze w owych tarciach, ktére mobili-
zujg nowe partykularyzmy i nadajg dynamizmu artykulacji.

2 W 2015 roku, po zakoniczeniu moich badan, udzielita ona wywiadu ,, Ty-
godnikowi Powszechnemu” (Kosiriska i Strzelczyk 2015). Ow wywiad nominowano
do nagrody dziennikarskiej MediaTory, co z kolei zachecilo kobiete do napisania
i publikacji autobiograficznej ksigzki (Kosiriska 2015).
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Kiedy koricz¢ prace nad ksigzks, w mediach milkng wlasnie echa
coming outu ksiedza Krzysztofa Charamsy, ktéry dotychczas pelnit
funkcje sekretarza Migdzynarodowej Komisji Teologicznej przy wa-
tykanskiej Kongregacji Nauki Wiary. Jak si¢ wydaje, gtéwnym pro-
blemem dla jego zwierzchnikéw oraz katolickich komentatoréw tego
wydarzenia okazalo si¢ nie to, ze Charamsa swoim aktem zdemasko-
wal homoseksualnos¢ w szeregach kleru, bo rozmaite doniesienia na
ten temat co i raz pojawialy si¢ juz wezeéniej w przestrzeni publiczne;j,
lecz to, ze Charamsa ujal swoja homoseksualno$é w kategoriach toz-
samos$ciowych, powiedzial dumnie: ,jestem gejem”. W ten sposéb wy-
stapil przeciwko tradycji Kosciota, ktéra wciaz nie chee dostrzec ist-
nienia homoseksualnych tozsamosci, a przez to ich dowartosciowac.
Tymczasem moje badania pokazuja, jak podstawowa kwestia
dla chrzescijan i chrzescijanek rozpoznajacych w sobie homoerotycz-
ne pragnienie jest dokonanie identyfikacji z wyksztalcong dzicki ar-
tykulacji emancypacyjnej LGBT pozycja podmiotowa pod postacia
»geja’ czy Hlesbijki”. Taka identyfikacja przynosi ulge po latach zma-
gan, pozwala wyksztalci¢ w sobie poczucie godnosci i z nowej per-
spektywy dokonywaé uzgodnien miedzy seksualnym a religijnym
wymiarem zycia. To wlasnie z tej identyfikacji bierze si¢ dzialalnos¢
emancypacyjna LGBT w obrebie instytucji religijnych, w tym w Ko-
§ciele rzymskokatolickim. Moje badania wskazuja zatem na wartos¢,
jaka w kontekscie pracy na rzecz poprawy sytuacji osé6b LGBT w ob-
rebie chrzescijaristwa, zwlaszcza rzymskiego katolicyzmu, wiaze sig
z tozsamosciowym ujeciem nienormatywnosci seksualnej i plciowej.
Zarazem jednak uwypuklaja rozmaite problemy, ktére takiemu tozsa-
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mosciowemu ujeciu spraw towarzyszg. Owe problemy nie tylko doty-
czg oporu ze strony ko$cielnej hierarchii, ale wpisane sa w samg logike
strategii tozsamosciowych.

Przy okazji dyskusji wokét coming outu ksiedza Charamsy
przedstawiciele i przedstawicielki rozmaitych mediéw kontaktowali
si¢ z Wiarg i Teczg z prosba o komentarz do sytuacji. Wskazywa-
loby to na fakt, ze istnienie grupy polskich chrzescijan i chrzescija-
nek LGBT powoli przenika do §wiadomosci dziennikarzy, ze grupa
ta znajduje dla siebie miejsce w rozkiadzie sit dyskursywnych, kté-
re dynamicznie konstruujg rozmaite pozycje podmiotowe. Ale media
zainteresowane byly przede wszystkim tym, by Wiara i Tecza oceni-
la ksiedza, a na takie wystawianie mu cenzurki grupa nie chciafa si¢
zgodzi¢. Zamiast tego opublikowala wigc — niespecjalnie przez media
dostrzezone — oswiadczenie, w ktérym wyrazita Charamsie wdzigcz-
nos¢ za poruszenie probleméw, ktére wymagaja pilnej dyskusji w Ko-
Sciele (chodzi tu zwlaszcza o ponizanie oséb LGBT i traktowanie ich
bez zrozumienia), i przypomniala o swoim postulacie, ,aby Kosciét
publicznie uznal dobro, jakim sg stabilne i oparte na milosci zwigzki
dwéch oséb tej samej plci, pozostawiajac im decyzje odno$nie zycia
intymnego” (Wiara i Tecza 2015b).

Sytuacja ta pokazuje, jak zlozong kwestig jest zdobywanie moz-
liwosci artykulacyjnych w przestrzeni dyskursywnej. Dalsze i bardziej
szczegblowe aspekty tego skomplikowania, zwigzane z zyskiwaniem
mozliwoéci artykulacyjnych zaréwno w kontekscie dyskursywnych
przeobrazen, ktére produkuja poszczegélne pozycje podmiotowe
i rozmaicie je ze sobg wigza, jak i w kontekscie zdolnosci mobilizacyj-
nych wewnatrz grupy, ktéra pragnie zaistnie¢ publicznie jako ,chrze-
Scijanie LGBT”, byto gléwnym tematem tej publikacji.

W namyséle nad mozliwosciami artykulacyjnymi ,chrzesci-
jan LGBT” dokonatam polaczenia analizy dyskursu z analizg in-
tersekcjonalng, ktéra kaze zwréci¢ uwage na materialne, osadzone
w strukturach spoleczno-ekonomicznych, uwarunkowania zwigzane
z produkowaniem narracji stanowigcych tworzywo dla dziatari arty-
kulacyjnych. Wypracowaniu tego rodzaju perspektywy teoretycznej
poswigcitam dwa pierwsze rozdzialy ksigzki. W rozdziale 1 omé-
witam zatem literatur¢ akademicka poswigcong kwestiom LGBT
i chrzescijaristwa i wskazalam na braki w dotychczasowych ujeciach
tematu. W rozdziale 2 zaprezentowalam wiasny warsztat koncepcyj-
ny, scisle powiazany z metodologia zrealizowanych przeze mnie ba-
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dari i zorientowany na wydobycie problematyki relacji wtadzy, jakie
stoja u podstaw rzeczywistosci spolecznej, oraz zakorzenienia spraw-
czosci grup i jednostek w tych relacjach.

Analiza prasy, jaka zaprezentowalam w rozdziale 3, ujawnila, ze
na przestrzeni ostatnich trzydziestu lat w Polsce antagonistyczne tar-
cia angazujace problematyke nienormatywnosci seksualnej i piciowe;j
oraz religii tworzyly i/lub transformowaly rozmaite pozycje podmio-
towe, takie jak ,inteligencja katolicka”, ,prawica’, ,liberalna lewica”,
yorganizacje LGBT”. Procesy artykulacyjne z niezwyklym dynami-
zmem produkowaly opozycj¢ miedzy religia a nienormatywnoscia
seksualng i plciows, przede wszystkim homoseksualnoscig. Symbo-
liczna zawarto$é¢ tej opozycji ulegata zmianom, zgodnie z tym, jakie
formy przybieraly laricuchy réwnowaznosci i réznicy, ktére, zgodnie
z teorig dyskursu zaproponowana przez Ernesta Laclau i Chantal
Mouffe, strukturyzuja pole spoleczne, i jak faricuchy te funkcjonowaty
w danym momencie historycznym.

Na poczatku lat 90. XX wieku dychotomia religia—homoseksu-
alnoé¢ budowala na katolickiej wizji homoseksualnosci jako ,nienatu-
ralnego” zjawiska, ktére zagraza ,wartosciom rodzinnym”. W przeded-
niu wejscia Polski do Unii Europejskiej homoseksualno$¢ okazata
si¢ takze zagrozeniem dla warto$ci narodowych i suwerennosci kra-
ju. Najostrzejszy konflikt migdzy adwokatami spéjnosci narodowej
a rzecznikami praw oséb LGBT ujawnit si¢ w latach 2004-2005, kie-
dy Polska przystepowata do Unii Europejskiej, a ,,organizacje LGBT”
zaistnialy juz w polu dyskursywnym jako pozycja podmiotowa pro-
dukujaca swg artykulacje w opozycji wzgledem Kosciola. Nastepnie
prawicowy radykalizm spowodowal rozwarstwienie angazujace pro-
blematyke homoseksualnosci w obrebie artykulacji katolickich. ,In-
teligencja katolicka” i katoliccy konserwatysci zajgli przeciwstawne
pozycje, ci pierwsi, ustawiajac sie w jednym rzedzie z liberalnymi nur-
tami politycznymi, ci drudzy, kontynuujac swa artykulacje niechetng
kwestiom LGBT i przeciwstawiajaca si¢ liberalnym tendencjom.

Historia ta, ogladana przez pryzmat formowania si¢ ,.chrzesci-
jan LGBT” rozumianych jako pozycja podmiotowa obejmujaca utoz-
samienia z chrzescijaristwem i pozytywnie waloryzowane utozsamie-
nia z kategoriami sygnalizowanymi w akronimie LGBT, ujawnia swg
nielinearno$¢. W latach 90. XX wieku w polskim krajobrazie dys-
kursywnym istniala przestrzen dla ,chrzescijan LGBT”, okreslanych
woéwczas jako ,lesbijki i geje chrzescijanie”. Pézniej jednak przestrzen
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ta gwaltowanie si¢ skurczyla w zwiazku z dyskusjami wokél swiato-
wej parady gejowsko-lesbijskiej, jaka miata miejsce w Rzymie w 2000
roku, ze skandalem zwigzanym z dzialalnoscig arcybiskupa Juliusza
Paetza w 2002 roku, ktéry zapoczatkowal publiczng promocje tera-
pii reparacyjnej, i z debatg na temat akcesji Polski do Unii Europej-
skiej. Chrzescijanie LGBT na jakis czas stracili mozliwosci artykula-
cyjne w obliczu dominacji pola dyskursywnego przez projekt reparacji
oraz coraz bardziej uchwytnego antagonizmu migdzy organizacjami
LGBT a Kosciolem. Zdolno$é do zamanifestowania si¢ jako pozy-
cja podmiotowa odzyskali oni w ostatnich latach — i zdolnos¢ ta jest
wigksza niz latach 90. XX wieku. Aktualnie ,chrzescijanie LGBT”
majg bowiem szanse wejs¢ w fanicuch réwnowaznosci zaréwno z ,in-
teligencja katolicky”, jak i ,organizacjami LGBT”, ktére dzi§ odgry-
wajg znacznie istotniejszg role polityczng niz dwie dekady weze$niej.

Kwestia ewentualnego wykorzystania mozliwosci artykulacyj-
nych przez $rodowisko chrzescijan i chrzescijanek LGBT wiaze si¢
jednak nie tylko z przeobrazeniami pola dyskursywnego, ale takze
z potencjalem mobilizacyjnym tego srodowiska. Obserwacja uczest-
niczaca i wywiady biograficzne, jakie przeprowadzilam w tych kre-
gach spolecznych, zwlaszcza wéréd oséb zwigzanych z grupa Wiara
i Tecza, ujawnily, ze ten potencjal istnieje, jest jednak silnie struktu-
ryzowany zaréwno przez dyskursywne uwarunkowania, jak i uwarun-
kowania spoleczne, zwigzane z nieréwna dystrybucja wiadzy prze-
nikajgcej rozmaite kategorie hierarchizacji spolecznej, takie jak wiek,
ple¢, czy status spoleczno-ekonomiczny.

Badania o charakterze etnograficznym pozwolily zaobserwo-
wa¢, jak uwarunkowania te przenikaja doswiadczenie konkretnych
oséb, ktére mierza si¢ z dysonansem miedzy religia a nienorma-
tywnoscig seksualng i/lub plciowa. W rozdziale 4 oméwilam zatem
zakorzenienie kolei biograficznych w strukturach dyskursywnych.
W przypadku nienormatywnosci seksualnej dynamika godzenia sfer
seksualnosci i wiary okazala si¢ niezwykle mocno uzalezniona od wie-
ku oséb, ktére wzigly udzial w moich badaniach, od tego, w jak i przez
kogo zagospodarowang przestrzenn dyskursywng wkroczyly one
w momencie rozpoznania swych homoerotycznych pragnieri. Z uwa-
gl na to, ze w Polsce przestrzen ta ulegala w ostatnich latach istotnym
przeobrazeniom, stosunkowo latwo udalo si¢ wychwyci¢ réznice po-
koleniowe w dominujacych wzorcach radzenia sobie z dysonansem
migdzy seksualnoscig a religijnoscig na poziomie indywidualnym.
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Cisplciowi uczestnicy i uczestniczki moich badan doswiadczaja
trudnosci w zakomunikowaniu swojej religijno-homoseksualnej iden-
tyfikacji, trudnosci zwiazanych zwlaszcza z ciagla dominacja pola dys-
kursywnego przez opozycje miedzy religia a kwestiami LGB, jednak
majg oni mozliwosci, by dokonaé¢ harmonijnego uzgodnienia w tym
zakresie. Dotyczy to przede wszystkim oséb, ktérym warunki biogra-
ficzne pozwolily na identyfikacje z artykulacja emancypacyjna organi-
zacji LGBT. Zasadniczo s3 to osoby nie starsze niz czterdziestoletnie.
Sytuacja jest nieco bardziej skomplikowana w przypadku oséb trans-
plciowych, bo struktura dyskursywna, w ktérej funkcjonowaly przez
dluzszg czes¢ zycia, w zasadzie nie stwarzala az tak duzego napiecia
miedzy religia a nienormatywnoscia plciows jak miedzy religia a ho-
moseksualnoscia. To napiecie ujawnilo si¢ dopiero w ostatnich latach.
Trudno tu zatem méwié o réznicach pokoleniowych we wzorcach ni-
welowania dysharmonii miedzy transpiciowoscig a osobistym zaan-
gazowaniem religijnym.

Osoby, ktére identyfikujg si¢ z ,chrzescijanami LGBT” poprzez
przeswiadczenie o mozliwosci catkowitego uzgodnienia wiary z nie-
normatywnoscia seksualng i plciowa, stanowia szczegélna grupe, ale
nie tylko pod wzgledem pokoleniowym. Jak pokazalam w rozdziale 5,
s3 to osoby, ktére, z uwagi na srodowisko spoleczne, gdzie funkcjono-
waly od mlodych lat (rodzina, ruchy religijne), wyksztalcity w sobie
habitus zwigzany z silnym zaangazowaniem religijnym. Ze wzgledu
na kulturowa dominacje Kosciola rzymskokatolickiego w Polsce, 6w
habitus dotyczy zazwyczaj zaangazowania konkretnie w rzymski ka-
tolicyzm i pozwala trwaé w wiezi z Kosciolem rzymskokatolickim. Co
wiecej, s3 to osoby wyksztalcone, zamieszkujace duze miasta, zwykle
majgce za sobg doswiadczenie mobilnosci ,w gére” w spotecznej hie-
rarchii, przede wszystkim cisplciowe. Maja one mozliwos¢, by z oso-
bistej biografii uczyni¢ tworzywo dla linearnej autonarracji o pro-
gresie, ktéra korzysta ze struktur narracji emancypacyjnej opartej na
wzorcowej opowiesci o coming oucie, a takze z poczucia sprawczosci
zwigzanego z podniesieniem statusu spoleczno-ekonomicznego, ja-
kiego osoby te do$wiadczyly. Linearna narracja biograficzna sprzy-
ja takiemu uzgodnieniu wiary z nienormatywnoscia seksualng, ktére
pozwala przyjaé za wlasng nauke o prymacie sumienia i wyciagnaé
z niej wnioski pozwalajace na udzial w sakramentach pokuty i eucha-
rystii. Sytuacje te nalezy rozumie¢ w kategoriach sprze¢zenia zwrot-
nego, gdzie z jednej strony uwarunkowania dyskursywne pozwalaja

http://rcin.org.pl



336 Zakoriczenie

tylko szczegdlnej kategorii oséb na dokonanie utozsamienia z pozycja
podmiotowa pod postacig ,chrzescijan LGBT”, a z drugiej strony po-
szczegolne biografie stanowia budulec dla tej, wylaniajacej si¢, pozycji
podmiotowe;.

Uwiktanie zdolnosci narracyjnych uczestnikéw i uczestniczek
moich badari we wzorce tworzone w obrebie opowiesci emancypa-
cyjnej LGBT, jak rowniez fakt, ze zdolnosci te dotycza okreslonej ka-
tegorii oséb, przekladaja si¢ z kolei na dyskursywny i instytucjonalny
ksztalt, jaki ,chrzescijanie LGBT” przybieraja. Przyjrzalam si¢ temu
blizej w rozdziale 6. Cena, jaka chrzescijanie i chrzescijanki LGBT
placg za swe mozliwosci artykulacyjne, za mozliwos¢ zaistnienia w ak-
tualnym uktadzie dyskursywnym, jest to, ze dokonuja oni wykluczeri.
Najbardziej ewidentne wykluczenia dotycza utozsamien zwigzanych
z aprobatg zwigzkéw ,otwartych” czy poliamorycznych, a takze utoz-
samieri zwigzanych z biseksualnosciag. W obrebie tworzonej pozycji
podmiotowej pod postacig ,chrzescijan LGBT” marginalizowane s3
takze lesbianizm i transplciowo$¢ — w tym przypadku jednak mar-
ginalizacja napotyka na silny opér ze strony oséb jej poddawanych,
co z kolei produkuje nowe pozycje podmiotowe, ,katoliczek-lesbijek”
i ,chrzescijan transpiciowych”, i przyczynia si¢ do dynamizmu proce-
su artykulacyjnego.

Przedstawiona w tej ksigzce analiza wychodzi poza nurt reflek-
sji, ktéry dominuje w obrebie studiéw nad chrzescijadstwem i proble-
matyka LGBT i ktéry ujmuje tozsamos¢ religijng oraz seksualnie nie-
normatywng w kategoriach statycznych, jako pozostajace wzgledem
siebie w napieciu skfadniki podmiotowos$ci. W namysle nad tymi za-
gadnieniami uwypuklam bowiem perspektywe diachroniczng. Dzieki
temu pokazuje tozsamos$¢ jako rzecz dynamicznie tworzong. Zarazem
jednak dystansuje si¢ wobec kwestii linearnosci, jaka wigzaé by sig
mogla z diachronicznym uj¢ciem spraw. W linearnosci indywidual-
nych do$wiadczen biograficznych dostrzegam mianowicie konstruk-
¢je¢ narracyjna, tworzong przez osoby, ktére uwypuklajac doswiadcze-
nie progresu, zdolne sa przeciwstawi¢ si¢ niechetnej kwestiom LGBT
tradycji religijnej i dokonywaé odwaznych polaczeni wlasnej niehete-
ronormatywnosci z praktyka religijng. Jestem takze ostrozna w przed-
stawianiu przeobrazen historycznych, dyskursywnych, w perspektywie
linearnej — takie podejScie wydaje mi si¢ zreszta zbiezne z propo-
zycjami interpretacyjnymi dotyczacymi historii aktywizmu LGBT
w Europie Srodkowo-Wschodniej, wysunietymi, z wykorzystaniem
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perspektywy postkolonialnej, przez Roberta Kulpe i Joanne Mizie-
linska (2011). Musze¢ dopowiedzieé, ze konsekwencja takiego ujgcia
tematu jest uznanie, ze pozycja podmiotowa pod postacig ,chrzesci-
jan LGBT”, wokét ktérej zorganizowalam swoje rozpoznania, nie jest
jakim§ zwiericzeniem historycznych przeobrazeri dyskursu i nie jest
dana raz na zawsze. Kolejne transformacje dyskursywne, nowe arty-
kulacje i nowe antagonizmy w kazdej chwili moga zawezié¢ tej po-
zycji przestrzeni arykulacji. Takze zdolnosci mobilizacyjne istniejace
wewnatrz grupy chrzescijan i chrzescijanek LGBT, ktéra podejmu-
je wysilki artykulacyjne, nie muszg by¢ trwale, przy czym problemy
mog3 si¢ okaza¢ calkiem prozaiczne, moga si¢ na przyklad wigzac ze
swego rodzaju ,wypaleniem” aktywistycznym najbardziej aktywnych
uczestnikow i uczestniczek grupy, ze zniecheceniem do dziatalnosci,
ktéra wcigz — w wymiarze postulowanej zmiany — przynosi¢ bedzie
marne rezultaty.

Laczac ze sobg analize dyskursu z perspektyws intersekcjo-
nalng, wprowadzam intersekcjonalno$¢ nie na poziomie opisowym,
gdzie mialabym dowodzi¢, Ze dostrzegam specyfike doswiadczen
poprzecinanych kategoriami takimi jak wiek, ple¢ czy polozenie
spoleczno-ekonomiczne, lecz na poziomie analitycznym, gdzie in-
tersekcjonalnosé wykorzystuje do tego, by ujawni¢ skomplikowanie
dzialania dyskursu i wskazad, jak strukturyzuje ona mozliwosci ar-
tykulacyjne. Interekcjonalnos¢ w moim ujeciu méwi zatem nie tyle
o statusie, ile o uwiklaniu tego statusu w dyskursywne przeobrazenia.
Jednoczesnie moja publikacja, wykorzystujac zdobycze studiéw nad
dyskursem, wychodzi poza rozumienie pracy dyskursu, inspirowane
zwlaszcza mysla Michela Foucaulta, tylko i wylacznie w kategoriach
opresji, ktérej poddane s3 dyskursywnie uwikiane jednostki. Takie
rozumienie uznawatabym, w §lad za Eve Kosofsky Sedgwick (2003),
za ,paranoiczne odczytywanie” rzeczywistosci spolecznej. Moja
ksigzka dekonstruuje relacje wladzy, ktére rzadzg ta rzeczywstoscia,
ale wskazuje takze na rozmaite mozliwosci. Mozliwosci dotycza-
ce najpierw nawigowania wéréd dyscyplinujacych zasobéw dyskur-
sywnych, ktére w réznych momentach historycznych, paradoksalnie
z wykorzystaniem wlasnie owych dyscyplinujacych zosobéw, otwie-
ralo jednostkom réznego rodzaju przestrzeri na dokonanie uzgod-
nied migdzy religijnym a nienormatywnym seksualnie czy plciowo
wymiarem zycia. A potem — mozliwosci dotyczace tworzenia nowej
pozycji podmiotowe;j.
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Na koniec chce powiedzieé, ze niezaleznie od tego, co suge-
rowalby rozdzial 6, w ktérym poddalam niejakiej krytyce tozsamo-
$ciowe strategie chrzescijan i chrzescijanek LGBT, nie odmawiam
tym osobom radykalizmu, w analizach akademickich i w dziatalno-
$ci aktywistycznej wigzanego raczej ze strategiami queer, ktére toz-
samosci odesencjalizowuja, niz z koncepcjami walki emancypacyjne;j,
ktére wspieraja si¢ na dowarto$ciowaniu konkretnych tozsamosci,
a w konsekwencji przynosza asymilacyjne rezultaty (por. zapoczat-
kowane przez Lis¢ Duggan 2003 studia na temat ,homonormatyw-
nosci”). Moje analizy wyraznie pokazuja, jak hegemoniczna pozycije
w polskiej strukturze dyskursywnej zajmuje Koséciél rzymskokatolic-
ki, promujacy konserwatywne spojrzenie na ple¢ i seksualnos¢. Od-
waga chrzescijan i chrzescijanek LGBT do podjecia pracy na rzecz
liberalizacji tego spojrzenia, cho¢ posiada pewne asymilacyjne cechy,
ktére uwidoczniajg si¢, zwlaszcza gdy mowa o wiernosci zwiazkéw,
z dgzeniem do asymilacji ma wiec niewiele wspélnego. Jest wlasnie
radykalnym opowiedzeniem si¢ po stronie dazeni do poszerzania za-
kresu wolnosci osé6b LGBT.

Jednoczesnie fakt, ze srodowisko spoleczne, ktére przedstawi-
tam, pragnie lokowac si¢ po stronie religii chrzescijanskiej czy wrecz
rzymskokatolickiej, otwiera mozliwosci, by tozsamo$ciowy ton poli-
tyki emancypacyjnej LGBT nieco zlagodzi¢, a przez to dziala¢ na
rzecz os6b, ktére doswiadczajac nienormatywnosdci seksualnej czy
plciowej, z réznych wzgledéw, przede wszystkim zwigzanych z ich
spoleczno-ekonomicznym usytuowaniem, nie identyfikuja sie w pelni
z tg polityka ani z wyrazajacymi ja Srodowiskami. W wakacyjnych re-
kolekcjach Wiary i Teczy w 2015 roku, na ktére na chwile zawitalam
juz po zakoriczeniu badan, wzigly udzial dwie ciskobiety z widoczny-
mi niepelnosprawnosciami — jedna poruszajaca si¢ na wozku inwa-
lidzkim i jedna niewidoma. Uwazam to za nieprzypadkowe, zwlasz-
cza jesli wziaé pod uwagg, ze podczas imprez srodowiskowych LGBT
niezmiernie rzadko zetkna¢ sie mozna z jakakolwiek tatwo uchwytna
niepetnosprawnoscig. Nie chodzi tu jednak o to, ze dziatalno§¢ w ob-
rebie tradycji chrzescijaiiskiej moze dawaé nadzieje na takie prze-
formulowanie tej tradycji, by na plan pierwszy wyprowadzi¢ obecng
w niej przeciez inkluzywno$¢ — trzeba bowiem optymizmu, ktéry za-
niedba perspektywe radykalnej polityki demokratycznej, by wierzy¢,
ze do spolecznej realizacji mozliwy jest jakikolwiek w pelni inkluzyw-
ny projekt, czy to religijny, czy polityczny, czy jakikolwiek inny.
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Rzecz raczej w tym, ze dzialalno$¢ w obrebie Kosciola rzym-
skokatolickiego ma w Polsce olbrzymi potencjal wiasnie ze wzgledu
na silng pozycje tego Kosciota. I, z jednej strony, moze przyczyniaé
sie do zmiany postaw, tak duchowienistwa, jak i laikatu, na takie, ktére
ZaoOwocujg poprawg sytuacji oséb, dla ktérych nienormatywnos¢ sek-
sualna czy plciowa jest zaledwie jednym z wymiaréw spolecznej mar-
ginalizacji. A z drugiej strony, stwarza mozliwo$¢ dzialania na rzecz
0s6b LGBT opartego nie na tradycyjnych postulatach emancypacyj-
nych, takich jak regulacja prawna zwigzkéw partnerskich czy dostep
do malzenstw, ale z wykorzystaniem jezyka religijnego i religijnej
symboliki, ktére sg doskonale zrozumiate dla uczestnikéw i uczestni-
czek zycia spolecznego w naszym kraju. Jak zapytata wspétzatozyciel-
ka Wiary i Teczy, zresztg zaangazowana takze w catkowicie swiecki
aktywizm LGBT, odnoszac si¢ do motywacji, ktére staly za tym, ze
podjeta dzialania w obrebie tradycji chrzescijanskiej, ,czy prawo, ze
beda mozliwe zalegalizowane zwigzki homoseksualne, czy to prawo
na wsi, tam gdzies na Rzeszowszczyznie czy Zamojszczyznie, czy ono
bedzie spelnialo swoja rolg?”. I zaraz sama udzielita sobie, i mi, od-
powiedzi: ,Ono si¢ zamknie w czterech $cianach dla ludzi z duzego
miasta. Badzmy szczerzy” [25].
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1: transmezezyzna, ur. 1961 r., zamieszkaly w Krakowie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 22.03.2011 r.

2: cismezezyzna, ur. 1977 1., zamieszkaly w Warszawie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 24.03.2011 r.

3: ciskobieta, ur. 1987 r., zamieszkala w Warszawie (po przeprowadz-
ce), wywiad z dn. 28.03.2011 r.

4: cismezczyzna, ur. 1975 1., zamieszkaly w Warszawie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 6.04.2011 r.

5: transmezczyzna, ur. 1978 r., zamieszkaty w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 10.04.2011 .

6: ciskobieta, ur. 1978 r., zamieszkala w Warszawie (miasto pochodze-
nia), wywiad z dn. 22.11.2011 r.

7: cismezezyzna, ur. 1987 1., zamieszkaly w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 15.12.2011 r.

8: cismezezyzna, ur. 1986 r., zamieszkaly w Warszawie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 12.01.2012 .

9: cismezezyzna, ur. 1992 r., zamieszkaly w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 14.01.2012 r.

10: cismezczyzna, ur. 1975 r., zamieszkaly w Warszawie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 17.01.2012 r.

11: ciskobieta, ur. 1964 r., zamieszkata w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 18.01.2012 r.

12: cismezezyzna, ur. 1979 1., zamieszkaly w Warszawie (miasto po-

chodzenia), wywiad z dn. 23.01.2012 r.
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: transmezezyzna, ur. 1989 r., zamieszkaly w Krakowie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 28.01.2012 r.

transkobieta, ur. 1973 r., zamieszkala w miescie ok. 20 tys. miesz-
kaicéw w poludniowej Polsce (miasto pochodzenia), wywiad
z dn.29.01.2012 r.

transmezezyzna, ur. 1971 r., zamieszkaty w Krakowie (po prze-
prowadzce), wywiad z dn. 29.01.2012 r.

transkobieta, ur. ok. 1977 r., zamieszkata w Warszawie (po prze-
prowadzce), wywiad z dn. 8.02.2012 .

cismezcezyzna, ur. 1979 1., zamieszkaly za granicg (Wielka Bryta-
nia; po przeprowadzce), wywiad z dn. 8.05.2012 r.

mezczyzna okreslajacy sie jako transwestyta, ur. 1980 r., zamiesz-
katy w Lodzi (miasto pochodzenia), wywiad z dn. 25.05.2012 1.

mezczyzna okreslajacy sie jako transwestyta, ur. 1955 r., zamiesz-
katy w £odzi (miasto pochodzenia), wywiad z dn. 15.06.2012 .

cismezczyzna, ur. 1987 r., zamieszkaly w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 29.06.2012 r.

cismezczyzna, ur. 1944 r., zamieszkaly pod Warszawa (miejsco-
wo$¢ pochodzenia), wywiad z dn. 29.06.2012 r.

ciskobieta, ur. 1976 r., zamieszkalta w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 4.07.2012 1.

cismezezyzna, ur. 1990 r., zamieszkaty w Poznaniu (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 7.07.2012 1.

ciskobieta, ur. 1978 r., zamieszkata w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 17.08.2012 .

ciskobieta, ur. 1973 r., zamieszkala w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 25.08.2012 r.

cismezezyzna, ur. 1971 1., zamieszkaly za granicg (Holandia; po
przeprowadzce), wywiad z dn. 1.09.2012 r.

cismezczyzna, ur. 1972 r., zamieszkaly w Poznaniu (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 2.09.2012 r.

cismezcezyzna, ur. 1985 r., zamieszkaly w Krakowie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 10.09.2012 r.

cismezczyzna, ur. 1983 r., zamieszkaly w Krakowie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 11.09.2012 .

cismezezyzna, ur. 1982 r., zamieszkaly w Krakowie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 12.09.2012 r.

ciskobieta, ur. 1978 r., zamieszkata w Warszawie (po przepro-

wadzce), wywiad z dn. 22.09.2012 .
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32:

33:

34.

35:

36:

37:

38:

39:

40:

41:

42:

43:

44.

45:

46:

47:

48:

49:

50:

ciskobieta, ur. 1993 r., zamieszkata w miescie ok. 40 tys. mieszkacéw
w centralnej Polsce (miasto pochodzenia), wywiad z dn. 6.10.2012 r.

ciskobieta, ur. 1975 r., zamieszkata w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 10.10.2012 r.

ciskobieta, ur. 1973 r., zamieszkata w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 11.10.2012 .

ciskobieta, ur. 1972 r., zamieszkala w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 9.11.2012 r.

cismezezyzna, ur. 1935 1., zamieszkaly w Warszawie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 7.01.2013 r.

cismezczyzna, ur. 1986 r., zamieszkaly w Szczecinie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 8.02.2013 r.

transmezczyzna, ur. 1969 r., zamieszkaly w Szczecinie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 9.02.2013 r.

ciskobieta, ur. 1989 r., zamieszkata w Poznaniu (po przeprowadz-
ce), wywiad z dn. 10.02.2013 r.

ciskobieta, ur. 1989 r., zamieszkata w Poznaniu (po przeprowadz-
ce), wywiad z dn. 10.02.2013 r.

cismezezyzna, ur. 1987 r., zamieszkalty w Poznaniu (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 10.02.2013 1.

cismezezyzna, ur. 1977 1., zamieszkaly w aglomeracii §laskiej (mia-
sto pochodzenia), wywiad z dn. 13.02.2013 r.

transkobieta, ur. 1982 r., zamieszkala w aglomeraciji slaskiej (mia-
sto pochodzenia), wywiad z dn. 14.02.2013 r.

cismezczyzna, ur. 1981 r., zamieszkaly w Warszawie (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 26.02.2013 r.

cismezezyzna, ur. 1977 r., zamieszkaly w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 27.02.2013 .

cismezczyzna, ur. 1989 1., zamieszkaly w miescie ok. 50 tys. miesz-
kaficéw w péinocnej Polsce (miasto pochodzenia), wywiad
z dn. 5.03.2013 r.

ciskobieta, ur. 1976 r., zamieszkala w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 12.03.2013 r.

cismezezyzna, ur. 1990 r., zamieszkaly w Warszawie (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 17.03.2013 .

ciskobieta, ur. 1973 r., zamieszkata w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 18.04.2013 r.

ciskobieta, ur. 1978 r., zamieszkata w Warszawie (po przepro-

wadzce), wywiad z dn. 24.04.2013 1.
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51: ciskobieta, ur. 1962 r., zamieszkala w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 1.06.2013 r.

52: ciskobieta, ur. 1984 r., zamieszkata w Warszawie (miasto pocho-
dzenia), wywiad z dn. 19.06.2013 r.

53: cismezcezyzna, ur. 1984 r., zamieszkaly w Poznaniu (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 7.07.2013 r.

54: ciskobieta, ur. 1983 r., zamieszkata w Poznaniu (po przeprowadz-
ce), wywiad z dn. 8.07.2013 r.

55: ciskobieta, ur. 1986 r., zamieszkata w Poznaniu (po przeprowadz-
ce), wywiad z dn. 8.07.2013 r.

56: ciskobieta, ur. 1983 r., zamieszkata w Poznaniu (po przeprowadz-
ce), wywiad z dn. 8.07.2013 r.

57: cismezczyzna, ur. 1984 r., zamieszkalty w Poznaniu (po przepro-
wadzce), wywiad z dn. 9.07.2013 .

58: transmezczyzna, ur. 1968 r., zamieszkaly w Poznaniu (miasto po-
chodzenia), wywiad z dn. 20.07.2013 r.

59: cismezczyzna, ur. 1988 1., zamieszkaly na wsi na poludniu Polski
(miejscowo$¢ pochodzenia), wywiad z dn. 28.07.2013 r.

60: ciskobieta, ur. 1977 r., zamieszkala w Gdarsku (miasto pochodze-
nia), wywiad z dn. 18.09.2013 r.

61: ciskobieta, ur. 1991 r., zamieszkala w miescie ponad 200 tys.
mieszkaficéw w centralnej Polsce (po przeprowadzce), wywiad
z dn. 22.09.2013 r.

62: cismezczyzna, ur. 1986 r., zamieszkaly w miescie ok. 20 tys. miesz-
kaficéw w centralnej Polsce (po przeprowadzce), wywiad z dn.
14.10.2013 r.

63: ciskobieta, ur. 1981 r., zamieszkala w Warszawie (po przepro-

wadzce), wywiad z dn. 26.06.2014 r.

Wywiady nr 13-16 oraz 19 i 20 przeprowadzita Maria Debinska.
Wszystkie pozostale wywiady przeprowadzone zostaly przez Doro-
te Hall.
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Ksiazka Doroty Hall jest - na pierwszy rzut oka - waskosprofilowang monografia
dotyczaca jednej z niszowych grup spotecznych, jaka tworza chrzescijanie LGBT
w Polsce. [...] [Jednak] zagtebiajac sie w lekture ksigzki odkrywamy, iz zaprezen-
towane w niej rozwazania dotycza znacznie szerszego zjawiska, jakim sg mozliwosci
artykulacyjne grup juz to marginalizowanych w dyskursie publicznym, juz to przed-
stawianych w nim w skrzywionej perspektywie dyskurséw dominujacych w danym
obszarze. W wielogtosowej rzeczywistosci wspotczesnego spoteczenstwa, w ktdrej
obecnos¢ poszczegolnych aktoréw w przestrzeni publicznej zalezna jest nie tyle od
ich instytucjonalnej sity i liczebnosci, ile od ich zdolnosci przedstawienia i narzucenia
wiasnych ram dyskursywnych, jest to zagadnienie o pierwszorzednym znaczeniu.

Wychodzac z zatozen teorii radykalnej polityki demokratycznej Laclaua i Mouffe,
Autorka poddaje szczegdtowej analizie uwarunkowania i dynamike proceséw ksztat-
tujacych podmiotowos¢ polityczng badanej grupy i stara sie okresli¢ szanse jej
zaistnienia jako publicznie rozpoznawalnego elementu rzeczywistosci spoteczne;.
Rekonstruuje stanowisko Kosciota katolickiego oraz innych denominacji chrzescijan-
skich i $ledzi ewolucje dyskursu prasowego w Polsce, pokazujac, w jaki sposéb two-
rzona byta dyskursywna opozycja miedzy religiag a nienormatywnoscia seksualna
i ptciowa. Bogaty materiat zebrany w trakcie wywiaddw biograficznych pozwala jej
na uwzglednienie w analizie réznego typu bardziej specyficznych uwarunkowan
dyskursywnych, ktére przenikaja wyobraznie samych chrzeécijan LGBT, a tym samym
podnosza szanse lub ograniczaja pojawienie sie konkretnych artykulacji. Zdyscy-
plinowanie teoretyczne oraz gteboka samoswiadomos¢ metodologiczna Autorki
sprawiaja, iz ksiazka dostarcza modelowego wrecz przyktadu analizy mozliwosci
artykulacyjnych nie tylko tej konkretnej grupy, lecz kazdej innej, ktéra zainteresowata-
by konkretnego badacza.

-z recenzji prof. dr hab. Mirostawy Marody

DOROTA HALL - antropolozka kultury, doktor socjologii, adiunkt w Zaktadzie Badan
nad Religig w Instytucie Filozofii i Socjologii PAN, autorka monografii New Age w Pol-
sce: lokalny wymiar globalnego zjawiska (2007). Publikowata teksty w polskich i za-
granicznych pracach zbiorowych oraz pismach naukowych (np.,Studia Socjolo-
giczne”, ,Social Compass”). W latach 2009-2012 petnita funkcje krajowej ekspertki
w ustanowionej przez Komisje Europejska Sieci Ekspertéw ds. Spoteczno-Ekono-
micznych w dziedzinie przeciwdziatania dyskryminacji, od 2011 roku jest krajowa
ekspertka ds. badan terenowych w sieci FRANET koordynowanej przez Agencje Praw
Podstawowych UE. Jest takze wiceprezeska Miedzynarodowego Stowarzyszenia Ba-
dar nad Religia w Europie Srodkowo-Wschodniej (ISORECEA).
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