Aleksandra WITKOWSKA

Miracula sredniowieczne
Forma przekazu i mozliwosci badawcze*

Sredniowieczna hagiografia petnita tylko ograniczona funkcje jako przekaz dziejopisarski sensu stricto,
gdyz miala przede wszystkim do spelnienia, wobec swych odbiorcéw, cele dydaktyczno-moralizatorskie.
Niemniej niektére formy tego pisarstwa spelniajg wszelkie postulaty stawiane tworczoéci historiograficzne;.
Do takich oprécz historycznych vita $wigtych, naleza pewne typy Sredniowiecznych zbiorow miracula'.

Réznorodnosé zapisek o cudach utrudnia jednoznaczne okreslenie ich wlasciwego gatunku literackiego.
Ostatnie prace pos$wigcone problematyce zrodloznawczej miracula, podkreslajac szeroko$¢ ram tej lite-
ratury, ustalily podstawowe rzadzace nia prawa, pozwalajac z kolei odrézni¢ wlasciwe zbiory miracula
od cudéw zwiazanych swoja formg literacka z legenda hagiograficzng®. Te utwory, bgdace mniej lub
bardziej legendarnymi opowiadaniami o cudach ante vel post mortem, wliczone w tekst zywotu na za-
sadzie calkowitej dowolnosci i przypadkowosci, stanowia element strukturalny legendy o $wigtym?.

Scisly zwiazek miraculum z treécig vita nie byl czymé nowym w hagiografii sredniowiecznej. Praktyka
wlaczania cudéw do tresci zywotéw bierze swdj poczatek juz w wiekach III i IV, kiedy to nagromadzenie
cudéw przenosi sig¢ z passio na Zywoty wyznawcow. W tych zywotach coraz wigcej miejsca zajmuja pa-
sywne i aktywne cuda $wietego®. Psychologiczne uzasadnienie tych literackich tendencji odnalez¢ mozna

* Rozszerzona redakcja komunikatu wygloszonego na sesji ,,Historiografia i §wiadomos$¢ historyczna $redniowiecza’
w Zagérzu Slaskim, 30 V~1VI 1975 r. — Red.

L Zarysy rozwoju miracula do konca wiekéw $rednich podaja w swych pracach: K. Meisen, Ein Mirakelbiichlein des
15. Jahrhunderts aus der Wallfahrtskirche Marienthal bei Hamm an der Sieg, Annalen des historischen Vereins fiir den Nie-
derrhein 129 (1936) s. 88-115; G. Schreiber, Deutsche Mirakelbiicher, [w:] Deutsche Mirakelbiicher zur Quellenkunde
und Sinngebung, hrsg. v. G. Schreiber, Diisseldorf 1938, s. 9-76; P. Bernards, Die rheinische Mirakelliteratur im 12, Jahr-
hundert, Annalen des historischen Vereins fiir den Niederrhein 138 (1941) s. 1-78; R. Aigrain, L’hagiographie. Ses sources,
ses methodes, son histoire, Paris 1953, s. 178 n; H. Bach, Mirakelbiicher bayerischer Wallfahrtsorte. Untersuchung ihrer
literarischen Form und ihrer Stellung innerhalb der Literatur der Zeit, Miinchen 1963, s. 14 n.

? Zob. zwlaszcza studium U. Ebel, Das altromanische Mirakel. Ursprung und Geschichte einer literarischen Gattung,
Heidelberg 1965; P. Assion, Die mittelalterliche Mirakel-Literatur als Forschungsgegenstand, Archiv fiir Kulturgeschichte
50 (1968) nr 1, s. 172-180. Por. takze wyniki analiz przeprowadzonych na zbiorach malopolskich miracula w rozprawie A. Wit-
kowskiej, Miracula malopolskie z XIII i XIV wieku. Studium zrbédioznawcze, Roczniki Humanistyczne 19 (1971) z. 2,
s. 29-161.

¥ Opowiadania o cudach dokonanych przez $wigetych sa wprost nierozerwalnie z tym typem Zrddel hagiograficznych zwia-
zane. Por. Th. Welter, I.’exemplum dans la littérature religieuse et didactique du Moyen Age, Paris 1927, s. 24 n; J. Briining,
Das Wunder in der mittelalterlichen Legende, Frankfurt/Main 1953, s. 93 n; H. Giinter, Psychologie de la 1égende. Introduc-
tion a une hagiographie scientifique, Paris 1954, s. 24, a zwlaszcza cenne uwagi H. Rosenfelda, w pracy: Legende, Stutt-
gart 1961.

¢ Por. A. Priessnig, Die biographischen Formen der griechischen Heiligenlegenden in ihrer geschichtlichen Entwicklung,
Miinchen 1924, s. 91 n; H. Bach, o. c., s. 17 n. Warto siggna¢ takze do dawniejszej pracy H. Giintera, Legendenstudien,
Koln 1906, gtéwnie do rozdzialéw: «Das Ausserordentliche in der authentischen Akte» i «Das Wunder in der Legende».
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m. in.: 1° w sklonno$ci ludzi o mentalno$ci bardziej prymitywnej do wyciénigcia na wszystkim znamienia
czego$ nadzwyczajnego, tajemniczego; 2° w niedostatecznej znajomosci zwiazkdw przyczynowych w po-
rzadku natury, sprowadzajacej fakty nie dajace si¢ wythumaczy¢é do rzgdu wydarzen spowodowanych
bezposrednig interwencja Boga czy $wigtych; 3° w konkretnym sposobie myslenia domagajacym si¢
plastycznego i realistycznego przedstawienia wewngtrznych proceséw zachodzacych w Zyciu swigtego
(np. wewngtrzna walka duchowa ukazana zostaje w zywocie w formie walki z demonami itp.); 4° w zaufaniu
w sile wstawiennictwa patrondéw, sprawiajacym, ze w legendzie Swigty zostaje przeksztalcony z bohatera
wiary przede wszystkim w bohatera-cudotwoérce. Wszystko to niejako od zewnatrz wywieralo nacisk na
hagiografa i okre$lalo wyraznie spoleczna funkcje jego przekazu®. Opowiadania o cudach, zwigzane
z legendg hagiograficzna, bardzo prgdko stawaly si¢ watkami uniwersalnymi, motywami we¢drownymi
dajacymi sie powieli¢ w jej przekazie ustnym i zapisie literackim, bez jakiejkolwiek troski o kontekst histo-
ryczny.

Inny zgota charakter i warto$¢ zrédlowa posiadaja samoistme $redniowieczne zbiory miracula poszcze-
golnych $wietych®. Zapiski cudéw, redagowane badZ to w formie narracyjnej badz to protokolarnej,
tworza w nich, kazda dla siebie, zamknigta calo$¢. Sa to zrédla par excellence ludowe, wyrastajace w atmo-
sferze miejsca pielgrzymkowego, powstale czgsto z zeznan $wiadkéw, samych patnikéw, z mysla o nich
zapisywane, w ich obecno$ci niejednokrotnie odczytywane lub opowiadane. Stad dbalo$¢ o przekazanie
realiéw latwo sprawdzalnych. Jesli nawet tego rodzaju zapisy miracula dochowaly si¢ jedynie w redakcjach
wtérnych’, nie tracg nic z pierwszorzgdnego waloru Zrodlowego, zwlaszcza dla wieloaspektowych badan
mentalnosci i dziejéw spoleczno-obyczajowych.

W wyniku analiz, ktére przeprowadzono na materiale malopolskich zbioréw miracula, pochodzacych
z dwoch przekrojow chronologicznych XIII-XIV i XV w., a obejmujacych zapisy cudéw biskupa Sta-
nistawa w dwdch redakcjach, z 1252 r. 1 okolo 1257-1261 r.8, dominikanina Jacka Odrowgza z 1352 r.%,
ksigznej klaryski Salomei z lat 1273-1290° i Kingi w redakcji z 1329 r.!! oraz pigtnastowieczne miracula;
biskupa Stanistawa (1430-1478)'?, biskupa Pr¢doty (1454-1465)'3, Jana Kantego (1475-1518)'¢, Szymona
z Lipnicy (1482-1520)"%, Stanistawa Kazimierczyka (1489-1490)'¢ oraz nikly $lad analogicznego zbioru,

3 O zapotrzebowaniu spolecznym na miracula, wynikajacym ze specyfiki 6wczesnej mentainodci, pisza m. in. H. Giunter,
Der mittelalterliche Mensch, Historisches Jahrbuch 44 (1924) s. 17 n; H. Schauerte, Die volkstimliche Heiligenvehrung,
Miinster 1948, s. 40 n.

¢ Kwerende zrédlowa ulatwia skatalogowanie zbioréw miracula przez bollandystéw w tomach: Bibliotheca hagiographica
Latina antiquae et mediae aetatis, I-I1I, Bruxelles 1898-1901; Bibliotheca hagiographica Graeca, Bruxelles 21909; Bibliotheca
hagiographica orientalis, Bruxelles 1910.

? Moga one wyst¢powaé w vita jako wtérne przerobki pierwotnych zapis6w cudéw. Stanowia woéwczas albo dodatek do
Zzywotu, tworzac niejako drugg jego cze$é, wyodrebniona nagléwkiem miracula lub wchodza w sklad tzw. capitulum de miraculis,
wlaczonego w sam tekst vita.

8 Najstarszy zbiér cudéw $§w. Stanislawa wydal W. Ketrzyniski pod nagléwkiem: Miracula sancti Stanislai, MPH IV,
s. 285-318 (przedruk fotooffsetowy, Warszawa 1961). Druga redakcja cudéw, piora Wincentego z Kielc, zamieszczona jest
w III cze$ci Vita sancti Stanislai Cracoviensis episcopi. Vita maior, ed. W. Ketrzynski, MPH 1V, s. 393-438.

® De vita et miraculis sancti Jacchonis Ordinis Fratrum Praedicatorum, ed. L. Cwikliniski, MPH 1V, s. 863894 (tekst
zapisek de miraculis).

10 Fragmenty wcze$niejszego zbioru miracula Salomei zamieszczone w pdzZniejszej redakcji Vita sanctae Salomeae reginae
Haliciensis, ed. W. Ke¢trzynski, MPH 1V, s. 784-796 (Capitulum de miraculis).

11 Wtérna redakcja Miracula sanctae Kyngae (ed. W. Ketrzynski, MPH 1V, s. 732-744) dolaczona jest do jej vita.

12 Kontynuacja pigtnastowiecznych cudéw biskupa Stanistawa w redakcji Jana Dlugosza, w: Vita sanctissimi Stanislai
Cracoviensis episcopi; Ioannis Dlugossii [...] Opera omnia, I. Cracoviae 1887, s. 151-171, 177-181.

13 Miracula venerabilis patris Prandothe episcopi Cracoviensis, ed. W. Ketrzynski, MPH 1V, s. 442-500.

14 Miracula sancti Iohannis Cantii, ed. W. Ke¢trzynski, MPH VI, s. 484-533.

15 Miracula beati patris Simonis Lypnycensis (rekopis Arch. Prowincji Bernardynéw I-e-1), stanowia oryginalna ksigge cu-
déw zalozong przez bernardynéw krakowskich w 1482 r. i kontynuowana do 1520 r.

16 Najstarsze redakcje miracula w dzielach: M. Baroniusza, Vita gesta et miracula beati Stanislai Poloni, Casimiria ad
Cracoviam oriundi, Canonicorum Regularium Lateranensium S. Salvatoris, Ordinis D. Augustini, Viceprioris Conventus
sacratissimi Corporis Christi Casimiria Confesoris, Cracoviae 1609 i K. Loniewskiego, Zywot, sprawy i cudowne boskie
wslawienie poboznego kaplana b. Stanistawa Kazimierczyka, przy Krakowie na Kazimierzu u Bozego Ciata, Kongregacji Zba-
wicielowej Kanonikéw z Lateranu wedlug Reguly $§w. Augustyna, Kanonika i Podprzeorzego, Krakéw 1617.
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zachowany w fragmencie dwoéch protokotéw z 1419 r. miracula krélowej Jadwigi'” — daje sig stwierdzié
$cisly zalezno$é zachodzaca miedzy forma literacky zapisek de muraculis a celem, jakiemu stuzy¢ miat
dany ich zbiér. W wypadku, gdy miraculum spelni¢ mialo w zamierzonym procesie kanonizacyjnym
funkcje argumentu dowodzgacego cudotworczej dzialalnosci §wigtego, zapiska przybierata posta¢ zwartego
protokolu sgdowego, ukladanego wedlug pewnego stalego schematu'®. Trzynastowieczny rotulus kra-
kowski cudéw biskupa Stanistawa 1 pigtnastowieczne protokoly cudéw biskupa Predoty i krélowej Jadwigi
daja pozna¢ kolejne etapy wyksztalcania sig¢, w ciagu wiekow, obowiazujacego formularza protokolu
kanonicznego.

Formularz zastosowany przy sporzadzaniu miracula Stanistawa uwzglednial takie elementy jak:
nagltowek, arriculus, z kolejng numeracja zeznania, intytulacje tresci czyli zwigzly regest protokotu zaczy-
najacy sie stalg formulg sequirur de albo sequitur super, rubryke z wlasciwym zapisem zeznania zredago-
wanym w formie obiektywnej, ktora spotyka si¢ czgsto w stylizacji formularzy polskich XII-XIII w.9,
potwierdzenie zeznania przez wymienionych imiennie §wiadkéw, z podaniem blizszych danych personal-
nych oraz z zaznaczeniem rdznic w ich ustosunkowaniu si¢ wobec tresci rubryki2®. W pézniejszych o dwie-
$cie lat protokolach dotyczacych cudéw Predoty formularz zapisu zaznania charakteryzuje si¢ jeszcze
bardziej rozwinigtg precyzja prawng. Zapiska uwzglednia¢ bedzie dane o miejscu i dacie dziennej ode-
branego i spisanego zeznania, dokladny opis osoby zeznajacej, z uwzglgdnieniem jej pochodzenia spo-
tecznego, miejsca zamieszkania, wieku a takze cech charakteru; odnotowana zostanie przysi¢ga zloZona
przez zeznajacego, znajdzie sie tez dokladny opis przebiegu wypadku oraz lista $wiadkéw obecnych
przy zeznaniu. Tak wigc zbiory miracula zawierajace zapisy urzgdowych zeznan $wiadkéw kwalifikujq sie
do kategorii Zrddel prawnych, do dokumentéw poswiadczeniowych i przynaleza tym samym do grupy
dyplomatycznych Zrédel hagiograficznych?®.

Natomiast mizraculum uzyte jako material obrobki literackiej — czy to przez autora vita, do ktérego
bywalo dolaczone jako uzupelniajacy je dodatek, tzw. miracula post mortem, czy przez redaktora samo-
dzielnego zbioru cudéw — przybieralo posta¢ zapiski, o formie literackiej mniej lub bardziej stylistycznie
rozwinietej i dojrzalej. Sama kompozycja zbioru stawala si¢ niekiedy wynikiem $§wiadomej koncepcji
literackiej redaktora. Pozostawalo to w zwigzku z funkcjg spoleczng, jaka miala do spelnienia literatura
o cudach, w stuzbie rozwijajacych si¢ kultéw, od okresu starozytnodci chrzescijanskiej po czasy racjo-
nalizmu 1 o$wiecenia®2,

Miracula zachowaly na ogél jezyk prosty, codzienny, lacing mdéwiong, o jednostajnej sktadni, wyra-
Zenia niewyszukane, trafiajace w sedno. Impulsy stylistyczne i jgzykowe pochodzily niewatpliwie z ota-
czajacej rzeczywistosci, a nierzadko i ze strony kaznodziejstwa ludowego, wykorzystujgcego nader chgtnie
atrakcyjny material zbioréw. W literackim przekazie cudu obowiazywal pewien podstawowy schemat
narracji, obejmujacy dane o osobie do$wiadczajacej cudu, przyczyng prosby i $lubu, moment wystu-
chania i podziekowania?®. W granicach tego niezmiennego na ogodt szablonu piszacy mogt oczywiscie
swobodnie si¢ poruszaé, zaleznie od wilasnych mozliwosci i ambicji pisarskich, a takze od motywéw

17 Po raz pierwszy protokoly cudéw wydal F. Piekosiriski w Kodeksie dyplomatycznym katedry krakowskiej 11, s. 448-
—450. Ponownie wydane przez W. Ketrzynskiego, MPH 1V, s. 767-769.

® Por. A. Witkowska, o. c., 5. 88 n.

1 Por. R. Taubenschlag, Formularze czynnosci prawno-prywatnych w Polsce XII i XIII wieku, [w:] Studia nad
historiag prawa polskiego, t. XII, Lwow 1930, s. 275.

20 Zob. szerzej o tym A. Witkowska, o.c.,s. 83 n.

21 Zakres pojecia dokumentu przyjmujemy za K. Maleczynskim, Stanowisko dokumentu w polskim prawie prywatnym
i przewodzie sadowym do polowy XIII w., {w:] Studia nad historig prawa polskiego, t. XIV, Lwow 1935, s. 345 n. U St. Ke¢-
trzynskiego spotykamy wprawdzie bardziej zawg¢zony zakres pojgcia zrddel dyplomatycznych, niemniej zeznania $wiadkéw
mieszcza si¢ w ramach przyjetej przezen definicji dokumentu po$wiadczeniowego. Por. tenze, Zarys nauki o dokumencie pol-
skim wiekow $rednich, t. I, Warszawa 1934, s. 56. Zob. takze M. Bielinska, Kancelarie i dokumenty wielkopolskie XIIT wieku,
Wroclaw 1967, s. 30.

22 Por. D. Harmening, Frinkische Mirakelbiicher. Quellen und Untersuchungen zur historischen Volkskunde und
Geschichte der Volksfrommigkeit, Wiirzburger Didzesangeschichtsblitter 28 (1966) s. 53 n.

28 H. Bach, o. c., s. 28, zwraca uwage na trwalo$¢ tego schematu pojawiajacego si¢ juz w najstarszych zbiorach miracula
i utrwalonego az po wspolczesne nam ,ksiggi cudow’.
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dodatkowo inspirujacych powstanie zbioru. Zwlaszcza motywacja $lubowania i sam kontekst dokonuja-
cego sie¢ cudu bywaly szerzej relacjonowane. Niekiedy wigc skapy zapis pierwotnego protokolu zeznan
przeksztalcal si¢ we wtérnej przerdbce w zywa scenkg, barwne opowiadanie, pelne fantazji, stajac sig
tekstem literacko znacznie rozwinietym?®¢, Pierwiastki nowelistyczne wigczone do narracji zacieraly wigc
Ow pierwotny, urzgdowy charakter zapisu.

W literackiej wersji miracula nie rezygnowano z checi uwiarogodnienia przedstawionych wydarzen.
Legitymacj¢ cudu opierano jednak na zgola innych podstawach, aniZeli czynit to protokét uwzgledniajacy
przede wszystkim elementy uwierzytelniajace samo zeznanie. W zapisce mial temu shuzy¢ sam sposob
narracji, mozliwie jak najbardziej przekonywajacy, plastyczny, barwny, poszerzajacy relacj¢ o dodane
liczne detale, ukazujacy niejako pelny kontekst cudownego zdarzenia. Jak najbardziej sugestywne przedsta-~
wienie faktu mialo wywolaé w odbiorcy wrazenie, podziw, wzbudzi¢ silng wiar¢ w cud — widomy znak
pozaziemskiej rzeczywistosci, jej mocy i interwencji.

Poglebiona analiza filologiczna malopolskich miracula wskazala na mozliwosci wykorzystania tego
rodzaju przekazow jako dokumentéw jezyka i kultury literackiej w badaniach kompleksowych nad historio-
grafia $redniowieczng?s. Rownocze$nie rzucila wiele nowego $wiatla na problem $rodowisk twérczych
(mendykanckich i kapitulnych), z ktérych tradycji pisarskich owe zbiory muracula wyrastaly, na sam
warsztat i osobowo$¢ tworczg ich redaktoréw, a takze na funkcjg spoleczna tego rodzaju literatury w mo-
mencie jej powstania i w okresie dalszego jej oddzialywania.

Dotychczasowe badania nad spuscizng hagiograficzng wiekéw srednich, koncentrujac si¢ gtéwnie na
legendzie i1 historycznych wvita, niewiele dotad uwagi poswigcily zbiorom miracula. Dostrzegly jedynie
opowiadania o cudach zwiazane z legenda i stad podlegajace wsp6lnym zabiegom krytyki tekstu?¢. W swietle
najnowszych badan wiadomo, Ze istnieja zbiory miracula stanowiace odrebny gatunek literacki, ktérych
poznanie od strony formalnej otwiera liczne mozliwosci dociekan wtasciwych dla tego rodzaju przekazéw
historiograficznych. Zastosowanie nowej metody Zrddloznawczej, wraz ze zmiang zasiggu i treSci pyiad
stawianych Zrédhu, rozszerzylo mozliwosci interpretacyjne miracula. Okazalo sig, Ze s3 to przekazy szcze-
gllnie cenne dla wieloaspektowych badant dziejéw spolecznych i obyczajowych, a wprost niezastapione
dla studium religijnosci i jak najszerzej rozumianej duchowosci ludowe;.

Po programowych studiach G. Schreibera i P. Bernardsa?’ oraz zapoczatkowanej przez nich
inicjatywie badan regionalnych?®®, ostatnie lata przyniosly szczegélne poglebienie zainteresowan medie-
wistéw tym typem Zzrédet. Wskazano zatem na przydatno$é miracula do badan dziejéw folkloru i historii
obyczajow w miejscowosciach pielgrzymkowych (studia nad praktyka skladania wotéw oraz elementami
folklorystycznymi w kulcie $wietych, nad regionalizmem praktyk dewocyjnych itp.)?, w badaniach

24 Na og6t zwyklo si¢ wigzaé rozwéj literackiej formy miracula z czasami baroku. Tymczasem wystarczy z tego punktu
widzenia poréwnaé zapiski $redniowieczne, by przekonaé si¢ jak niewielka istniala rzeczywiscie migdzy tymi dwoma epokami
réoznica. To co nowego spotykamy w miracula XVI-XVII w., to pewien rys groteskowo$ci opisu, obcy zapiskom wcze$niejszym.
Por. H. Bach, 0. c.,s. 29; D. Harmening, o. c., s. 65.

25 Zob. A. Witkowska, o. c., 5. 87-114.

26 Szereg przykladow podaje P. Assion, 0. c.,s. 172 n.

27 Oprécz wyzej wspomnianej pracy Schreibera i Bernardsa przypomnijmy inne wazne rozprawy Schreibera: Wallfahrten
durchs deutsche Land, Berlin 1928; Wallfahrt und Volkstum in Geschichte und Leben, Diisseldorf 1934; Pfarrei und Wun-
derbuch, Theologie und Glaube 30 (1938) s. 25-43.

28 Do ciekawszych prac powstalych pod kierunkiem Schreibera naleza: R. Kriss, Volkskundliches aus Altbayerischen
Gnadenstitten, Augsburg 1930; terze, Volkskundliches aus den Mirakelbiichern von Maria Eck, Traunwalchen, Kdsslarn
und Halbmeile, Oberdeutsche Zeitschrift fiir Volkskunde 5 (1931) s. 134-151; tenze, Die religiose Volkskunde Altbayerns
dargestellt an den Wallfahrtsbriuchen, Baden b. Wien 1933; E. Friess, G. Gugitz, Die Mirakelbiicher von Mariahilf in
Wien (1689-1775), [w:] Deutsche Mirakelbiicher [...], s. 77-135; K. H. Schifer, Das Mirakelbuch von St. Maria im Elende
am Harz, tamze, s. 135-146; F. Zoepfl, Schwibische und bayerische Mirakelbiicher im Raum des Bistum Augsburg, tamze,
s. 146-164.

2 Stan badan dobrze prezentuje zestaw literatury zamieszczony w pracach W. Briicknera, Die Verehrung des Heiligen
Blutes in Walldiirn. Volkskundlich-soziologische Untersuchungen zum Strukturwandel barocken Wallfahrtens, Frankfurt
am Main 1958, s. 296-312; H. Diinningera, Processio peregrinationis. Volkskundliche Untersuchungen zu einer Geschichte
des Wallfahrtswesens im Gebiete der heutigen Didzese Wiirzburg, Wiirzburger Didzesangeschichtsblitter 24 (1962) s. 172-181;
D. Harmeninga, o. ¢., s. 235-240.
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osadniczych i gospodarczych (studia nad powstaniem aglomeracji miejskich w os$rodkach patniczych)?,
w badaniach prawniczych i medycznych (studia nad rozwojem lex i ordo peregrinorum, praktyka pielgrzy-
mek pokutnych — jurydycznych, atlasem chordb i stanem wiedzy medycznej)®!, w badaniach filologicz-
nych?®? i socjo-religijnych?3,

W studium poswieconym matopolskim zbiorom miracula z XI1I-XIV w. wskazaliémy na mozliwosci
wykorzystania zapisek de miraculis jako podstawy do odtworzenia dynamiki lokalnych kultéw matopol-
skich w pierwszej fazie ich rozwoju. Dla badan tychze patronatéw materiat miracula, przy calej fragmen-
tarycznosci, zachowuje swa wyjatkowosC. Przede wszystkim pozwala on na uchwycenie pierwszego
przekroju kregdéw spolecznych zainteresowanych rozwojem kultéw, stwarza mozliwos$¢ odtworzenia
zasiggu geograficznego tychze oraz przekazuje dane o swoistej dynamice naszych rodzimych patronatéw.
Nie zachowaly si¢ bowiem inne Zrddla typu normatywnego czy literackiego, ktére pozwolilyby, poza
pewnymi jedynie uzupelnieniami, przebada¢ problem lepiej i pelnie;j.

W pewnej mierze analogiczna sytuacja zachodzi w badaniach nad patnictwem krakowskim w XV w.
Felix saeculum Cracoviae z ponowng, ciekawg koncentracja nowych kultéw lokalnych na terenie miasta
posiadajacego — jak wiadomo — wczeéniejsze tradycje patnicze, zachowat dla tychze badan przede
wszystkim material zbiordw miracula, powstalych w atmosferze inicjowania i propagowania nowych
krakowskich loca sacra®.

Analiza bogatych tresci ideologicznych miracula daje z kolei szanse uchwycenia i przebadania recepcji
chrzescijanstwa w szerszych, ludowych kregach spolecznych. Interpretacja pojg¢ i postaw religijnych
zwigzanych z samym rytem cudu, bogaty przeglad praktyk i wzorcéw obyczajowych zarejestrowany
w zbiorach miracula, kaza zaliczyC zapiski o cudach do Zrédel majacych istotng warto$¢ w badaniach
szeroko rozumianej mentalnosci religijnej i poboznosci ludowej polskiego Sredniowiecza.

Les Miracula médiévaux
Forme de message et possibilités de recherche

Les recherches sur I’hagiographie du Moyen Age, qui se concentraient surtout sur les légendes
et les Vita, n’avaient pas jusqu’ici consacré une attention plus poussée aux recueils du type Miracula.
Elles n’avaient remarqué que les récits des Miracles liés a la légende, donc soumises & une critique
d’ensemble du texte. A la lumicre des recherches récentes il est devenu cependant clair qu’il existe
des recueils indépendants des Miracula, et qui constituent un genre littéraire 4 part. Ce sont notamment
des message de provenance populaire qui ont surgi dans 1’atmosphére du lieu de pélérinage et qui servaient,
avant tout, 4 la propagande de ce lieu. A I’issue d’analyses des recueils provenant de la Petite-Pologne,
et comprenant deux périodes, d’une part XIII¢ et le XIVe siécle, et de ’autre le XV* siécle, on a pu
constater une dépendance étroite entre la forme littéraire des notices de miraculis et le but auquel devait
servir le recueil rédigé (la forme protocolaire des dépositions officielles et la forme narrative de I’enregi-
strement littéraire). La connaissance des Miracula au point de vue formel ouvre de nombreuses possibi-
lités de recherche et d’interprétation. Il s’est avéré, notamment, que ces messages sont particulierement
précieux pour I’histoire sociale et celle des moeurs, et méme entiérement irremblagables en ce qui concerne
Pétude de la mentalité religieuse et de la piété populaire.

30 Szereg prac wymienia E. Ennen, Stadt und Wallfahrt in Frankreich, Belgien, den Niederlanden und Deutschland,
Tw:] Festschrift Matthias Zender. Studien zur Volkskultur, Sprache und Landesgeschichte. hrsg. E. Ennen, G. Wiegelmann,
Bonn 1972, 1057 - 1075.

31 Zob. zwlaszcza F. Garrisson, A propos des pélérins et de leur condition juridique, [w:] Etudes d’histoire du droit
canonique dédiées 3 G. Le Bras, t. II, Paris 1965, s. 1165-1189; H. R. Fehlman, Das Mirakelbuch Anno 11, Erzbischof von
Koéln (ca. 1010-1075), als Quelle heilkundlicher Kasuistik, Marburg/Lahn 1963.

32 Np. studium R. M. Kloosa, Lambertus de Legia. De vita, translatione, inventione ac miraculis Sancti Matthiae
Apostoli libri quinque, Trier 1958; H. Bach, o. c.

33 Zwlaszcza wykorzystuje si¢ przekazy miracula w badaniach socjoreligijnych ruchu pielgrzymkowego w Europie $rednio-
wiecznej.

34 Zagadnieniu temu po$wigcone jest przygotowywane przez autorke wieksze studium.





