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Procesy o czary

1

Zagadnienie przesladowania czarownic w szlacheckiej Rzeczypospo-
litej doczekato sie juz wielu opracowan. Poza ujeciami o charakterze
og6lIniejszym, ktére zawdzieczamy przede wszystkim Bohdanowi Ba-
ranowskiemu, ukazato sie mnéstwo przyczynkéw, omawiajgcych ten
problem przewaznie na przykiadzie jednego tylko procesu. Jak dotad
jednak nie zajeto sie blizej powodami, dla ktérych fala masowych pro-
cesébw 0 czary tak pdzno dotarta do Polskil. W prze$ladowaniu zaréwno
»heretykdw”, jak i czarownic obserwujemy wyrazne rozminiecie sie na-
szego kraju z rozwojem wydarzen na zachodzie Europy. Swym ,let-
nim” stosunkiem do kwestii wyznaniowej wyprzedzilismy w XVI w.
o dobre sto lat Francje, Niemcy czy Anglie, w ktérych wowczas tak
czesto ptonely stosy. Przez swoje ,,gorgce” podejScie do spraw wiary
pozostaliSmy w pierwszej potowie XVIII w. w tyle za ogélnym bie-
giem wydarzen. Za to sie ptaci!

Podobnie jak nieszczesna sprawa toruriska 1724 r., zrecznie rozdmu-

1 Przed przeszto stu lat R. Berwinski zastanawiat sie, dlaczego w Polsce
az do potowy XVI w. nie palono czarownic na stosie, podczas gdy w innych
krajach Europy byto to juz zjawisko masowe. Jego zdaniem decydujacy okazat
sie tu brak trybunatu inkwizycji oraz tolerancja wobec tak zwanych heretykow.
Brata ich w opieke szlachta, ktéra chronita réwniez swoich poddanych przed
procesami o czary. Z chwilg jednak, gdy konfederacja warszawska przyznata jej
jurysdykcje nad poddanymi réwniez w sprawach wiary, a edukacja w kolegiach
zakonnych nauczyta fanatyzmu, rozpoczely sie i w Polsce masowe przeSladowania
czarownic. Epidemie proceséw o czary ,gtownie sprawita szkota jezuicka”; wy-
rosty one w klimacie og6lnej nietolerancji. Wyjasnienia te maja juz tylko war-
to$¢ historyczng i polemika z nimi bylaby zbedng stratq czasu (por. R. Ber-
winski, Studia o literaturze ludowej ze stanowiska historycznej i naukowej
krytyki, t. 1l, Poznan 1854, s. 116 i nast.).
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chana przez pruskg propagande, miata przyémi¢ w Europie stawe daw-
nego ,azylu heretykéw”, tak i masowe procesy czarownic, rozpoczete
na dobre w czasach saskich, wyrobity Polsce opinie wyjagtkowo nieto-
lerancyjnego panstwa. Najnowsze zachodnie encyklopedie religioznaw-
cze z Lexikon fiir Theologie und Kirche na czele informujg czytelni-
kow, iz ostatni w Europie proces czarownic odbyt sie w roku 1793 w Po-
znaniu?2 (w istocie miat on miejsce w roku 1776 w Doruchowie, jeszcze
za$ w roku 1782 spalono na mocy wyroku sagdowego niejakg Anne Geldi
w Szwajcarii za rzekome czary).

Na zachodzie Europy kolejne fale masowych proceséw o czary wy-
stepujg juz po roku 1560, po 1580 r., wreszcie w trzydziestych latach
XVII w., co pozostaje w pewnym zwigzku z toczacg sie wiasnie wojng
trzydziestoletnig3 W skali masowej procesy te pod koniec XVII w.
ustaty niemal zupelnie. W Polsce natomiast, jak wynika z przyblizo-
nych obliczen Bohdana Baranowskiego, na wiek XVI przypada zaled-
wie drobny procent procesbw o0 czary (pierwszg czarownice spalono
w roku 1511 w Poznaniu), na XVII — 46%, na XVIII za$ stulecie bli-
sko potowa. Trudno tu jednak o doktadne obliczenia; dane szacunkowe,
nawet u tych samych badaczy, wahajg sie bowiem w granicach od
15—20 tys. czarownic, spalonych przez te trzy wieki na ziemiach Rze-
czypospolitej, do zaledwie paru tysiecy4. Podobnie tez, o ile dawniej
moéwiono jakoby w catej Europie sptoneto az kilka milionéw czarow-
nic, to obecnie badacze piszac o poszczegdlnych krajach liczbe ofiar
ujmujg raczej w setkach czy paru tysigcach. Jak wynika ze znanych
nam polskich akt sagdowych, w wyniku jednego procesu tracono zazwy-
czaj kilka lub kilkanascie, nigdy za$ kilkadziesigt czarownic.

Jeszcze Stanistaw Zgbkowic, ttumacz stynnego Miota na czarowni-
ce, uzalat sie, ze u nas ,sady czarébw nie karzg, bo w nie ludzie nie
wierzg”. Sytuacja ulegta zmianie tak dalece, ze w kalendarzu z poto-
wy nastepnego stulecia czytamy: ,W zadnej nacji tak wiele czaréw,
czarownikéw i czarownic nie masz, jak u nas w Polszcze, osobliwie
w Godrach i na Rusi, takze w Litwie, Ukrainie i okoto Wotoszczyzny” 5.

2 Proces ten polscy badacze uwazajg za watpliwy — por. B. BaranowsKki,
Procesy czarownic w Polsce w XVII i XVIII wieku, £6dz 1952, s. 70.

3H. R. Trevor-Roper, La caccia alle streghe in Europa nel Cinquecento
e nel Seicento, w tegoz: Protestantismo e transformazione sociale, Bari 1969,
s. 208—209.

4Baranowski, op. cit, s. 30—31 i 175. W postowiu do ksigzki K. B asch-
witza, Czarownice. Dzieje proceséw o czary, Warszawa 1971, s. 430 Baranowski
pisze, ze na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej kilka tysiecy czarownic sptoneto
z wyroku sadu lub zmarto na torturach. Niemato byto réwniez réznego rodzaju
samosadow.

5Dunczewski, Kalendarz polski i ruski na rok panski 1759.., fol. Ha
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Wspdbiczesny badacz i admirator kultury staropolskiej, Claude Back-
vis, na podstawie lektury tekstdw literackich i dokumentéw urzedo-

wych XVI w. stwierdza, iz ,,0wcze$ni Polacy — podkre$lam oOwczesni,
poniewaz nie bedzie to juz, niestety, prawda w epoce postepu i oswie-
cenia innych krajow Europy — cierpieli bez poréwnania mniej na ob-

sesje magii oraz nekromancji, anizeli dziato sie to normalnie w najbar-
dziej nawet wyksztatconych $rodowiskach Zachodu” 6.

»Naszej miodszosci cywilizacyjnej zawdzieczaliSmy, ze sprawy o cza-
ry zaczety sie u nas pdzniej niz na Zachodzie; gdy we Francji i Niem-
czech juz w zawody palono czarownice [..] u nas nawet jeszcze przez
caty wiek XVI bylo o tem w sadach glucho. Rozpasaly sie instynkty
krwiozercze dopiero w XVII-tym; zwioke odrobiono, niestety, zupet-
nie” — czytamy w Bricknerowskich Dziejach kultury polskiej (nie
przeszkodzito to zresztg ich autorowi pdzniej napisa¢: ,efektowne to
okreslenie niczego nie objasnia. Na przetomie XV i XVI w. zadnej owej
«miodszosci» Swiat w Polsce nie zauwazat”)7. Trudno nie zgodzié sie
z konstatacja, iz na skutek geopolitycznego potozenia Polski wiekszosé
zarbwno osiggnie¢, jak i choréb cywilizacji zachodnioeuropejskiej do-
cierata do nas ze znacznym op6znieniem. Humanizm, reformacja czy
oSwiecenie rozwinety sie tu pézniej niz we Wtoszech, Francji czy An-
glii. Podobnie, z drugiej strony pd6zniej zaczeto chorowa¢ u nas na syfi-
lis, przezywac¢ plage pojedynkdéw, czy — siegajac do naszych czasow —
odczuwac¢ bolesne skutki narkomanii lub walczyé z zalewem porno-
grafii. Analogicznie przedstawia sie tez sprawa z procesami o0 czary;
o ile w XVI w. najwiecej ich przypada na Anglie, Francje, Szwajca-
rie czy Nadrenig, to dopiero w drugiej potowie nastepnego stulecia fala
ta dotarta do Szwecji, Skandynawii, Czech, Moraw, Polski, Rosji czy —
siegajgc poza kontynent — na teren Poinocnej Ameryki (m.in. stynna
sprawa w Salem).

Procesy czarownic znano juz oczywiscie w S$redniowieczu i stynna
bulla Innocentego VIII (1484), ktéra nakazywata ich surowe Kkaranie,
stanowita niejako reasumpcje oraz przypomnienie wcze$niejszych uch-
wat. Od schytku XV w. procesy te zaczely przybiera¢ masowy charak-
ter, do czego zdaniem niektorych badaczy przyczynity sie w powaznym
stopniu walki wyznaniowe, ktére rozgorzaly w dobie reformacji. Za-
rzut czaréw wysuwano dos¢ czesto pod adresem przeciwnikéw religij-
nych; stanowit on narzedzie terroru, ktory miat umozliwi¢ najpierw lu-
teranom czy kalwinistom protestantyzacje danego kraju, nastepnie za$

6 C. Backvis, Szkice o kulturze staropolskiej, Warszawa 1975, s. 20,
w przypisie.

7 A. Brickner, Dzieje kultury polskiej, t. Il, Krakow 1931, s. 508 oraz.
tenze, Encyklopedia staropolska, t. |, Warszawa 1939, szpalta 924.
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przedstawicielom kontrreformacji jego rekatolizacje. Nieprzypadkowo
chyba gtowni szermierze tego kierunku nalezeli do grona najgorliw-
szych przesladowcéw czarownic. Szczeg6lng role odegrali tu jezuiccy
autorzy ksiag traktujgcych o sposobie ich rozpoznawania i metodach
walki z czarami. Traktaty A. Contzena, J. Drexela, G. de Valentia,
w Polsce Wojciecha Tylkowskiego, przede wszystkim za$ Martina Del
Rio (Disquisitiones magicae, 1599) 8 na ten temat byly wykorzystywane
rbwniez w krajach protestanckich, wrogich Rzymowi, ale podzielaja-
cych w peini jego zapat, jesli idzie o Sciganie winnych konszachtom
z diabtem. Powigzane w swej genezie z zachodnim chrzescijanstwem
procesy o czary nie objety mahometanskiej Turcji, catkowicie odmien-
ny charakter nosity tez w prawostawnej Rosji (do czego jeszcze powro-
cimy) 9

Nie tylko potozenie niemal na krancach Europy, ale i specyficzne
warunki wyznaniowe istniejace w polsko-litewskim Commonwealth ttu-
maczg chyba czesciowo, dlaczego szlachecka Rzeczpospolita stanowita
w XVI w. bialg plame na europejskiej mapie przesladowan czarow-
nic. Trevor-Roper dostrzega zwigzek pomiedzy walkg z herezjg a prze-
$ladowaniem czarownic, przypominajac, ze juz (1594) Tomasz Stapleton
pisat: ,, Crescit cum magia haeresis, cum haeresi magia” 10 W ,,panstwie
bez stosow” walki wyznaniowe byly toczone jednak na pidéra, nie na
miecze i konflikty religijne nie nabraty takiej sity jak na zachodzie
Europy. Jesli niektérzy badacze dopatrujg sie analogii pomiedzy prze-
jawami antysemityzmu czy walka z muzuimanskag ludnoscig Hiszpanii
a procesami czarownic, to warto przypomnieé, iz w Polsce ,,ztotego wie-
ku” zydzi cieszyli sie szerokimi przywilejami, islam byt za$ swobodnie
wyznawany w skupiskach tatarskich na Litwie. Ataki na jego wyznaw-
cow w Polsce, jak rowniez zarzuty pod adresem zwolennikéw judaizmu
przypadajg dopiero na XVII stulecie, przy czym wysuwano w nich
nieraz podobne zarzuty, co i wobec czarownic (zatruwanie studzien, rzu-
canie urokoéw, mordowanie niemowlat).

8 Trevor-Roper podkre$la to wielokrotnie. Odmienne stanowisko zajmuje
B. Duhr, Die Stellung der Jesuiten in den deutschen Hexenprozessen, Cologne
1900 oraz L. Koch, Jesuiten-Lexikon, Paderborn 1934, szp. 801—806 (artykut:
Hexenwahn), ktéry podkresla, iz jezuici F. Spee i A. Tanner wystepowali prze-
ciwko naduzyciom, jakie miaty miejsce w procesach o czary. Na Tylkowskiego
jako rzeczoznawce w tych sprawach powotlywal sie jeszcze Benedykt Chmie-
lowski — por. J. Tuwim, Czary i czarty polskie oraz wypisy czarnoksieskie,
Warszawa 1960, s. 149 oraz s. 399 i nast.

9 .Na ogo6t zaryzykowaé¢ mozna twierdzenie, ze wschodnig granicg zasiegu
tego ponurego zjawiska [..] byta linia oddzielajagca $wiat katolicki i protestancki
od prawostawnego” — pisze stusznie Baranowski, op. cit, s 27

ODTrevor-Roper, op. cit, s 236—237.
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Dopiero po czesciowym zaniku dawnej polskiej tolerancji oraz na
fali wzrostu niecheci wobec réznowiercdw zaczeto wysuwacé przeciwko
nim zarzuty sformutowane przez Stapletona. Protestanci wystepuja
w Czarownicy powotanej (z roku 1639) 11 jako nauczyciele czaréw, bra-
ciom polskim zarzuca sie za$ (M. Cichowski) bezposrednie kontakty
z diabtem, ktéremu mieli oddawac¢ czes¢ w swoich zborach. W XVI w.
jednak podobne oskarzenia nikomu, nawet sposrdod najgorliwszych po-
lemistdw kontrreformacji, nie przychodzity do gltowy. W tym tez je-
szcze okresie odroznianie czar6w od obrzedéw zwigzanych z reliktami
poganstwa byto stosunkowo trudne, poniewaz w wielu miejscach Rze-
czypospolitej istniatly stosunkowo silne ogniska poganstwa. Kosciot —
chcac nie chcac — musiat, nie tylko zresztag w Polsce 12 tolerowaé re-
likty dawnych wierzen oraz oparte na nich praktyki ludowe. Wystepo-
waty one zwiaszcza w Inflantach, na Litwie czy Zmudzi, gdzie — jak
pisat Zygmunt August do biskupa Samuela Maciejowskiego — ,lud
niewyksztatcony i prosty czci za bogow lasy, deby, lipy, rzeki, kamienie,
wreszcie weze i im publicznie i prywatnie ofiary catopalenia oddaje” 13
Wykopaliska, przeprowadzone w roku 1974 na cmentarzu nalezgcym
ongi$ do zboru kalwinskiego w Giatowie (Geluvoje) na Zmudzi, wyka-
zaty, iz przez caty XVII w. chowano tam zmartych wedtug dawnych
poganskich zwyczajow. W wielu grobach znaleziono resztki jedzenia,
S§lady ognia, wreszcie sakiewki i monety. 49 oséb pochowano z no-
zami 14

O »gustach poganskich” we wiosciach radziwittowskich (Boynaro-
wie i Nowym Miescie) wspomina ksiezna Ludwika Karolina w 1681 r.
Podobne zjawiska obserwujemy takze na ziemiach etnicznie polskich.
Na Suwalszczyznie na przyktad ludnosé byta przywigzana ,bardziej
i silniej niz gdzie indziej do leSnych obrzedéw religijnych, do Swie-
tych debow i ognisk”. W parafii Pogorzele pod Krotoszynem, pozba-
wionej przez czas diuzszy ksiedza, doszto do potaczenia kultow pogan-
skich z chrzesScijanskimi. Wierni nie przestajagc wierzy¢é w Boga, odda-
wali w poczatkach XVII w. cze$¢ roznego rodzaju bdstwom; nocami
odprawiali w lesie obrzedy, podczas ktorych modlili sie do boginek,

1 Czarownica powotana..., Gdansk 1714, s. 27.

P Réwniez i w pdinocnych Wloszech jeszcze w  XVI  w. duchowienstwo
przymykato oczy na podobne praktyki — por. C. Ginzburg, | benandanti.
Ricerche sulla stregoneria e sui culti agrari tra cinquecento e seicento, Turin
1966, passim. )

BJ. Poklewski, Swieta Lipka. Polska fundacja barokowa na terenie
Prus Ksigzecych, Warszawa 1974, s. 37 i 73 oraz Historia Pomorza, t. 2, cz. 1,
Poznan 1976, s. 426.

U Por. Religines kovos ir erezijos Lietuvoje, Vilnius 1977, s. 27 i nast.
(z artykutu V. Urbanoviciusa).



156 JANUSZ TAZBIR

wilkotakow, zmor etc. Stuszny tez wydaje sie poglad, iz koncepcja sa-
batow narodzita sie u teologébw pod wptywem obserwacji spotkan od-
bywanych z jednej strony celem kontynuowania dawnych kultow po-
ganskich, z drugiej za$ dla Swiecenia obrzedéw ludowych (juz biskup
Andrzej Laskarz w pierwszej potowie XV w. zakazywat nocnych tan-
cow w wigilie $w. Jana oraz $w. Piotra i Pawla, poniewaz wtedy wias-
nie dokonuje sie wielu niemoralnych czyndw: ,nierzadu, cudzotdstwa
i kazirodztwa”) 15

Przytoczone powyzej przyktady potwierdzatyby pozornie tezy an-
gielskiej badaczki Matgorzaty C. Murray. Przed przeszto pdét wiekiem
(w gto$nej pracy The Witch-Cult in Western Europe, Oxford 1921)
zbulwersowata ona demonologéw twierdzeniem, iz w zachodniej Euro-
pie 6w diabelski spisek czarownic, o ktorym tak czesto czytamy w ak-
tach procesowych, istnial naprawde. Rzeczywiscie odbywaty sie sabaty:
koscioty chrzescijanskie, zdaniem M. C. Murray, wykryty je dopiero
po pewnym czasie, eo dato poczatek procesom czarownic. Tak wiec mia-
tyby one posiada¢ realne przyczyny: szto bowiem o likwidacje groznej
i poteznej konspiracji diabelskiej.

Teorie pani Murray zyskaly szeroki rozgtos; jej ksigzka ukazata sie
w paperback’u (Oxford 1962). Co wiecej, zawarte tam tezy trafity na-
wet na tamy tak szacownego wydawnictwa jak Encyclopaedia Britanni-
ca, przez co nabraty znaczenia autorytatywnych wypowiedzile W Swie-
cie znawcdw spotkaty sie jednak ze zdecydowanym sprzeciwem. Stusz-
nie zwrdcono uwage, iz wszystkie wypowiedzi domniemanych czarownic
sg mato wiarygodne; pod wplywem tortur zeznawano to, co oskarzycie-
le chcieli ustysze¢. Trudno tez uwierzy¢, aby tak olbrzymia organizacja
nie pozostawita po sobie zadnych Zrédet pisanych. Co dziwniejsze, zaden
z domniemanych przywodcéw nie wpadt nigdy w rece sedzidw, nig-
dzie tez nie udato sie im zaskoczy¢ takiego zgromadzenia in flagranti.

W sumie rewelacji pani Murray nikt juz dzi$ powaznie nie traktuje.
Zaliczono je do grupy dziet ukazujgcych sie po dzi$ dzien masowo na
zachodzie Europy, ktore pozostaja na pograniczu badan Scistych i pseu-

15 Por. ostatnio B. Baranowski, Reliquats de croyances paiennes en
Pologne XVI—XVIII siécles, [w:] Pierwszy Miedzynarodowy Kongres Archeologii
Stowianskiej, t. 7, Wroctaw 1972, s. 223—225; E, Potkowski, Czary i czarow-
nice, Warszawa 1970, s. 287; H. Barycz, Jan tasi¢ki. Studium z dziejéow pol-
skiej kultury naukowej XVI wieku, Wroctaw 1973, s. 146—147; J. Tazbir.
Rzeczpospolita i $wiat. Studia z dziejow kultury XVII wieku, Wroctaw 1971.
s. 124—125.

B Encyclopaedia Britannica, vol. 23, 1957 sv. Witchcraft, kolumna 686—6C8.
M. C. Murray byta notabene cztonkiem redakcyjnym tego wydawnictwa. Echa
jej twierdzen znajdujemy réwniez w polskiej Ultihma Thule, t. IlI, Warszawa
1928, s. 638.
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donaukowej szarlataneriilZ. Tematyka czar6w, wampirdw i opetanych
stata sie zreszta ostatnio — zwiaszcza w krajach anglosaskich — szcze-
gélnie modna, o czym S$wiadczy kasowy sukces gtosnego filmu Egzor-
cysta. Wspobiczesna radykalna organizacja kobieca w USA, nie cofajgca
sie przed aktami terroru, nawigzuje za$ w swej ideologii do wiedzm,
ktorym przypisuje m.in. prekursorstwo w zakresie kontroli urodzin oraz
alchemiild

Przy catym uzasadnionym sceptycyzmie wobec wywodéw M. C.
Murray warto jednak zwroci¢ uwage, iz w Polsce XVI w. mogta sie
w praktyce do$¢ czesto zaciera¢ réznica pomiedzy obrzedami, ktére
oparty sie zwyciesko ptytkiej chrystianizacji, a uzywaniem zakleé, bio-
racych za punkt wyjscia ,czarng magie” i stanowigcych bluZznierczg
parodie liturgii Kosciota. Wyjatkowo tagodny przebieg proceséw o cza-
ry na Ukrainie XVIII w. badacze rosyjscy tlumacza wiasnie stabym
rozwojem poje¢ demonologicznych. W ogtoszonej réwno sto lat temu
cennej pracy poswieconej procesom na Ukrainie XVIII w. W. B. Anto-
nowicz zwracat uwage na ich niegrozny przebieg -w poréwnaniu z tym,
co sie dziato wspdiczeSnie w etnicznej Polsce, nie mdwigc juz o Niem-
czech. W stu przebadanych przez niego sprawach sad nie wydat ani
jednego wyroku S$mierci; winnych obcigzano grzywnag czy tez pokuta
koscielng. Dochodzito natomiast do stosunkowo czestych samosadow na
domniemanych czarownikach ze strony miejscowej ludnosci. tagodnosé
saddw Antonowicz ttlumaczy wiasnie stabym rozwojem poje¢ demono-
logicznych, ktore tak doskonale znali ludzie wyksztatceni na Mtocie na
czarownice.

Cata olbrzymia ,infrastruktura kosmologiczna” (wedlug celnego
okreS$lenia Trevora-Ropera), ktora odbija sie w aktach oskarzenia, nie
byla przeciez wytworem wyobrazni samych czarownic. Stworzyli ja
bowiem teologowie kosciota facinskiego (od $w. Augustyna i $w. Toma-
sza z Akwinu poczynajac), a nastepnie rozwineli w koherentny system
wiedzy o piekle i diable demonolodzy XVI i XVII w., przede wszyst-
kim jezuici. Zeznania oskarzonych odbijaty Swiat Swiadomosci sedziow.
Stad tez w rozumieniu sedziow wotynskich czary nie stanowity konsek-
wencji paktu z szatanem. Polegaly za$ one przede wszystkim na po-
stugiwaniu sie okreslonym zespotem obrzedéw i gestéw, stéw i przed-
miotéw w trzech zasadniczych celach, mianowicie dla zapewnienia so-
bie dobrobytu i szczescia oraz wzajemnos$ci uczué, po drugie dla zacho-
wania zdrowia, dobytku czy zycia (magia ochronna), po trzecie wresz-

7 Por. M. Gardner, Pseudonauka i pseudouczeni, Warszawa 1966, passim.
Do tej samej grupy nalezg prace na temat wizyt kosmitdw na ziemi, istnienia
Atlantydy czy zagadki ,latajgcych talerzy”.

BA Jawtowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1965, s. 165— 166.
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cie celem spowodowania czyjej$ choroby, szkéd materialnych czy $Smier-
ci (magia niszczycielska)l9

Zarzut konszachtéw z diabtem byt niestychanie rzadki, a wyobraze-
nia o nim nader stabe; w ogéle w przeciwienstwie do czarownicy ryso-
wat sie on jako posta¢ raczej komiczna. Diabet, a nie czarownica sta-
nowit centralng posta¢ w procesach o czary i jest kluczem do zrozu-
mienia ich istoty. Podobnie i procesy czarownic oraz czarownikow
w prawostawnej Rosji, jesli nie nosity charakteru spraw o zdrade sta-
nu, o wiele czesciej konczyty sie grzywna, chiostg i pokutg koscielna,
anizeli $miercig na stosie.

Zwracamy na te sprawy uwage, poniewaz witasnie w Polsce XVI w.
znajomo$¢ demonologii byta nader staba, a literatura na ten temat do-
stepna jedynie po tacinie, nie mogaca przez to stuzy¢ jako instruktarz
dla sgdéw po matych miasteczkach. Diabet za$ bywal raczej butnym
szlachetka, hulajacym — jak Boruta — po bagnach i piaskach niz groz-
nym panem piekta i mocodawcag czarownic. Duza cze$¢ terytorium Rze-
czypospolitej zamieszkata przez prawostawnych pozostawata zreszta
w dobie Renesansu eo ipso wytaczona od proceséw o0 czary, skoro rzg-
dzacy tu Kosciot nie uznawat bull wydawanych w XVI i XVII w. przez
takich papiezy jak Aleksander IV i Sykstus V (1586) czy Grzegorz XV
(1623), a poje¢ demonologicznych nie czerpat z Miota na czarownice.

Pozostajgc na gruncie wyznaniowych uwarunkowan tych proceséw
chciatbym przypomnie¢ uwage E. Fromma, iz reformacja usuwata ,.ele-
ment macierzynski z koncepcji religijnej. Czlowiek nie byt juz otoczo-
ny macierzynskg mitosciag Kosciota i Dziewicy, stal samotny twarzg
w twarz z surowym i srogim Bogiem”, z drugiej za$ strony likwidowata
kult Swietych, patronéw, opiekunéw i posrednikéwID Nic juz teraz
précz wielkiej pustki nie dzielito cztowieka od Straszliwego Pana i Se-
dziego. W te préznie wchodzit dos¢ czesto witasnie szatan, przed Kkto-
rym nie byto juz skutecznej ochrony. Wspodtczesny historyk Keith Tho-
mas w artykule na temat czarow w Anglii XVI—XVIlI w. pisze, ze
przed reformacjg Kosciot katolicki dostarczat ,,wyprébowanego reper-
tuaru rytualnych zabieg6w, ktore uwalnia¢ miaty od ztych duchéw i zto-

BW.B. Antonowicz, Koldostwo, [w:] Trudy etnograficzesko-statisticzeskoj
ekspiedicji w zapadno-russkij kraj, t. I, cz. 2, S.-Petersburg 1877, s. 327—328 oraz
passim. Praktyki poganskie traktowano poczatkowo jako co$ réznego od za-
biegbw magicznych i czarnoksiestwa. Z czasem jednak przestano (zwilaszcza
w okresie powszechnej paniki i strachu) dostrzega¢ rdznice pomiedzy heretykami,
poganami i czarnoksieznikami — por. L. Sprague de Camp i Catherine C. de
Camp, Duchy, gwiazdy i czary, Warszawa 1970. Opierajacy sie na kodeksie
Justyniana Porzadek sadéw miejskich (Krakéw 1629, cz. 1V, s. 221—22) te samg
co i dla czarnoksieznikow kare Smierci na stosie przewidywat dla apostatow.

DE Fromm, Szkice z psychologii religii, Warszawa 1966, s. 58—59.
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Sliwej magii [..] Dobry chrzescijanin, uzywajagcy znaku krzyza, wody
Swieconej i pomocy ksiedza, w ogole nie powinien nigdy sta¢ sie ofia-
rag czaréow. Po reformacji przeciwnie, kaznodzieje protestanccy z prze-
konaniem twierdzili, iz takie $rodki nie moga przynie$¢ pozadanych
skutkéw. Potwierdzali site ztych mocy, a jednocze$nie pozostawiali wy-
znawcow bezbronnymi w obliczu starego nieprzyjaciela. W tej sytuacji
jedyng obrona bylo odwolywanie sie do kontrmagii (co zresztg musia-
to dziaé sie w tajemnicy) lub — jeszcze lepiej — do przyjetych dopiero
co metod $cigania sgdowego. Stad wtasnie wynikt wzrost liczby proce-
séw w nastepnym stuleciu. Natomiast na kontynencie teologowie — jak
sie zdaje — na diugo przed reformacjg utracili wiare w moc leczniczg
symbolow religijnych i w zwigzku z tym procesy zostaly zapoczatko-
wane duzo wczesniej” 21

Ot6z w Polsce nic nie wskazuje na to, aby teologowie Kkatoliccy
utracili te wiare. Co wiecej, przeszta ona rowniez do wielu Srodowisk
réznowierczych, zwilaszcza luteranskich i kalwinskich. Thomas pisze, iz
reformatorzy protestanccy ,usuneli te religijng kontrmagie”, przez co
pojawita sie konieczno$é ,jawnych oskarzern i sgdowego $cigania cza-
row” 2 Z ogtoszonych przez Marie SipayHo aktéow synodalnych, jak
rowniez z innych materiatdw wynika, iz pastorzy polskich gmin prote-
stanckich przez diugi czas tolerowali uciekanie sie wiernych do Swie-
conej wody, pomocy i wstawiennictwa Swietych, a nawet — w pewnych
przypadkach — przymykali oczy na kult relikwii. Brak dowoddéw na
to, iz procesy o czary objety w wiekszym stopniu kraje protestanckie
niz katolickie; co wiecej, w tych pierwszych (Holandia, Anglia) ustaty
one wczesniej. Zwykto sie twierdzié, ze przesSladowania czarownic przy-
szty w XVII w. do Polski z protestanckich Niemiec, ale przeciez stosy
ptonety najczesciej wiasnie w katolickich czesciach tego kraju. Tam tez
(Wirzburg, Baden, Bamberga, Trewir) pochtonety one najwiecej ofiar.
Jesli istotnie na graniczacych z Niemcami ziemiach Slaska czy Pomorza
procesy czarownic najwczes$niej staty sie zjawiskiem masowym, zawa-
zyto tu pokrewienstwo etniczne czesci ludnosci tych ziem, a nie zwigz-
ki wyznaniowe.

Zdaniem Thomasa zachodzit rowniez scisty zwiazek miedzy proce-
sami o czary a upadkiem s$redniowiecznym form opieki spotecznej. Istot-
nie zwyciestwo reformacji oznaczato na ogét, przynajmniej w pierw-
szych latach po jej zwyciestwie, zniesienie koscielnej opieki nad bied-
nymi oraz poczatek walki z zebractwem. Protestanci ostro krytykowali

2 K. Thomas, Znaczenie antropologii spotecznej dla badan historycznych
nad czarami w Anglii, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” t. 22, 1977, s. 38
2 Ibidem, s. 52
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Sredniowieczng doktryne charytatywng: dawanie jatmuzny nie bylo
w ich oczach otwieraniem sobie wrét niebieskich, lecz szkodliwg tole-
rancjg dla spotecznego pasozytnictwa. Marcin Luter domagat sie likwi-
dacji zebractwa; Kalwin, ktéry nie uznawat wcale ubdstwa za cnote,
potepiat surowo dawanie jatmuzny, niezaleznie od tego, kto miat ja
otrzymywadé: ludzie istotnie zastugujacy na wsparcie, czy tez proznia-
cy uciekajacy od zajecias.

Wszystkie te koncepcje musiaty oczywiscie rzutowac¢ takze i na sto-
sunek do ubogich, starych kobiet utrzymujacych sie z pokatnego lecz-
nictwa, wrozb czy porad udzielanych najblizszym sasiadom. Konflikt
miedzy dawng a nowa doktryng ,wytwarzal w ludziach ambiwalencje
uczu¢ — umozliwiat im szorstkie odpedzanie od drzwi Zzebrzgcych ko-
biet i nastepnie kazat im cierpie¢ wyrzuty sumienia po takim wystep-
ku. Wynikajace stad poczucie winy stanowito zyzng glebe do oskarzen
0 czary, jako ze nastepujace po nim nieszcze$cia mogly by¢ uwazane
za akt odwetu ze strony czarownicy” 2L

W Polsce jednak teorie protestanckie (probowat je przenosi¢ na nasz
grunt Andrzej Frycz Modrzewski, nieufnie i wrogo ustosunkowany do
zebrakdw) nie znalazly szerszego zastosowania. Réwnocze$nie za$ pod
wptywem kontrreformacji nastgpit wyrazny rozkwit ré6znych form opie-
ki spotecznej; Kosciot nie mogt przysta¢ na jej ograniczenie. Bytoby to
bowiem niebezpiecznym uszczupleniem zasiegu wptywow odrodzonego
katolicyzmu, ktory aktywng dziatalno$é na polu instytucji dobroczyn-
nych traktowat — zwlaszcza po miastach — jako narzedzie polityki
wyznaniowej. Rowniez i ze wzgledow doktrynalnych Kosciét nie mogi
potepi¢ ubdstwa stanowigcego w oczach Kalwina ewidentny dowdd Bo-
zej nietaski. Skoro za$ uczynki mitosierne, a ws$rdd nich i jalmuzna,
pozostawaty w rozumieniu katolikbw cnotami, musieli istnie¢ i ubo-
dzy. W XVI w. dla nich wilasnie powstajg nowe szpitale (bedgce czes$-
ciowo przytutkami oraz domami dla starcéw), funduje sie bractwa mito-
sierdzia i tworzy ,, banki poboznych”, a jezuici czesto wytykajg ksie-
zom Swieckim, ze przedtem nie troszczyli sie nalezycie o ubogich.
W przeciwienistwie wiec do Anglii XVI—XVII w., o ktorej pisat Tho-
mas,tuboga zebraczka nie byta az tak ktopotliwym problemem, a za nie-
udzielenie jej jatmuzny surowo karat Pan BOg, nie musiata sie wiec
ucieka¢ do czaréw.

2ZB. Geremek, Frycza Modrzewskiego program opieki nad ubogimi i euro-
pejskie spory woko6t pauperyzmu w XVI w., [w:] Polska w Swiecie. Szkice z dzie-
jow kultury polskiej, Warszawa 1972, s. 208—210.

22Thomas, op. cit, s. 47
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W dotychczasowych badaniach zwrécono stusznie uwage na zwig-
zek procesow o czary z walkg klasowa na wsi polskiej. Istotnie, oskar-
zenia na tym tle moglty wynika¢ z konfliktow spotecznych. Usuwajac
ze spotecznosci wiejskiej domniemane czarownice dziedzic mégt sie bo-
wiem pozbywaé szczeg6lnie opornych i buntowniczych przedstawicielek
gromady, z drugiej za$ strony i wie$ uciekata sie chyba niekiedy do
czarbw w walce ze szczeg6lnie znienawidzonym panem, wobec ktdrego
stosowanie zwyktych $rodkéw oporu byto zawodne lub — niebezpiecz-
ne. Ale tu warto zauwazy¢, iz wedlug zgodnej opinii badaczy walka
klasowa na wsi polskiej dopiero w XVII w. przechodzi w stadium ostre-
go napiecia. W dobie renesansu za$ oddziatuje na nig tagodzaco splot
takich czynnikow, jak nierébwnomierno$¢ wzrostu panszczyzny, mozli-
wos$C¢ odejscia ze wsi i ucieczki czy wreszcie czeSciowy udziat chiopéw?
w eksporcie zboza Wists.

Procesy o czary zawsze tez byly wykorzystywane jako narzedzie
w walce o wiladze. Jeszcze dzi$ ten czy inny minister ,czarnego ladu"
bywa oskarzony o naktuwanie w celach magicznych szpilkami wosko-
wych figurek swoich przeciwnikow politycznych. Juz w czasach wczes-
nego S$redniowiecza oskarzenia o czary byty Scis$le zwigzane z walka
o wptywy na dworach i zamachami na zycie wiadcow; w ten sposéb
starano sie skompromitowaé przeciwnikow politycznych lub ideowych.
Zarzut uprawiania czaroOw wystepuje zaré6wno w trakcie walk o wadze
miedzy papiezem Grzegorzem VII a krélem niemieckim, Henrykiem
IV, jak i podczas procesu templariuszy czy tez sadu nad Joanng d’Arc.
W Anglii Tudoréow kardynat Wolsley, podobnie zresztg jak Anna Bo-
leyn mieli stosowa¢ czary wobec Henryka VIII. Wielki pozar Moskwy
w roku 1547 przypisywano czarom rodziny Glinskich; Iwan Grozny
chetnie oskarzat o nie swoich przeciwnikéw politycznych. W ten wtas-
nie sposéb pozbywano sie za czaséw Borysa Godunowa konkurentow
w walce o wiadze.

Zdaniem rosyjskich badaczy (Afanasjew, Kantorowicz) prawie wszy-
stkie powazniejsze procesy o czary, jakie miaty miejsce w Moskwie
XVI1 i XVII w., byty w istocie procesami politycznymi i dotyczyty prze-
stepstw na szkode panstwa. Oskarzonych pomawiano zazwyczaj o cheé
sprowadzenia na cara lub jego rodzine choroby czy nawet $mierci. Kaz-
de starcie z opozycjg, kazda walka frakcyjna na dworze konczyta sie
z reguty procesami o czary, wytaczanymi pokonanym przeciwnikom.
Miato to zresztg powazne konsekwencje dla samego charakteru tych
proceséw: oskarzonymi bywali niemal z reguty mezczyzni (bo kobiety
nie zajmowaty sie przeciez polityka), wyroki zapadaly za$ surowe —
stos lub knutowanie i zsytka na Sybir. Tu juz nie mozna sie byto wy-

n
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kpi¢ grzywng czy pokutg kosScielng. Torturowanych pytano o wspdlni-
kéw spisku; donosiciele otrzymywali nagrode pieniezng i awanslh

Podobne zjawisko, cho¢ w nieco zltagodzonej postaci, obserwujemy
na drugim krahncu 6wczesnej Europy, mianowicie we Francji. Pod rza-
dami Burbonéw procesy o czary stuzyty bowiem w pewnych przypad-
kach umocnieniu absolutyzmu monarszego. Nader wymowny pod tym
wzgledem jest, przytaczany zresztg przez wszystkich badaczy (od J. Mi-
cheleta poczynajac), przyktad opetanych mniszek z klasztoru w Loudun
(1632—1634). Oskarzenie o czary wysunagt pod adresem ich kapelana
(Urbana Grandier) komisarz krélewski, ktéry przybyt tu w zupeinie
innej sprawie. Z polecenia monarchy miat on bowiem nadzorowa¢ bu-
rzenia fortyfikacji miejskich; szto wiec o wzmocnienie wtadzy central-
nej. Grandier byt za$ scisle zwigzany z miejscowg opozycjg feudalna,
przeciwng likwidacji muréw. W tej sytuacji komisarz Ludwika XIII
wykorzystat obted kilku miejscowych urszulanek dla zmontowania --
pod pozorem sprawy o czary — wielkiego procesu w istocie polityczne-
go. Grandier — wro6g kréla i kardynata okazywat sie zarazem stuga
szatana. Richelieu’'mu doniesiono, iz byt on rowniez autorem wyszydza-
jacych go pamfletéw, co drazliwego polityka musiato obejs¢ o wiele
bardziej niz zarzut, ze kapelan przesytal za posrednictwem szatana swe
nasienie mniszkom, aby wydaty na $wiat diabelskie monstra26.

U nas przy pomocy posadzenia o kontakty z diabtem stuzgca mogta
pozby¢ sie nielubianej gospodyni, mieszczka kiotliwej sasiadki, rodzina
niewygodnej krewnej, kupcy konkurentki w interesach27. Uroki ttu-
maczyly Smier¢ najblizszych czy przyczyne, dla ktdrej krowa przestata
dawa¢ mleko. Byto to Scisle wkomponowane w troski i kltopoty dnia
codziennego; na catej przestrzeni dziejow proceséw o0 czary nie spoty-
kamy ani jednego, ktéry miatby podkiad polityczny28 i nosit szerszy
charakter, wykraczajacy poza region wioski czy matego miasteczka.

S5A Afanasjew, Poeticzeskije wozzrienia Slawian na prirodu, t. 3
Moskwa 1869, s. 617 i nast. oraz J. Kantorow ie z, Srednioviekowyje prociessy

0 widmach, S.-Petersburg 1899, s. 161 i nast; Potkowski, op. cit, s.

i nast.

BR Mandrou, Magistrats et sorciers en France au XVlle siécle. Une
analyse de psychologie historique, Paris 1968 oraz moja recenzja tej pracy
w ,Kwartalniku Historycznym” R. 77, 1970, nr 4, s. 965—9%v.

Z Ciekawy przyktad przytacza B. Janiszewska-M incer (Bydgoskie
procesy o czary w 1638 roku, ,Prace Komisji Historii”, 1ll Bydgoskiego Tow.
Naukowego, seria C, nr 4, Bydgoszcz 1966), gdzie w ten wiasnie sposéb pozbyto
sie konkurentki w handlu piwem oraz zagarnieto jej kamienice.

B Nie wspomina nic o tym A Litynski, Przestepstwa polityczne w pol-
skim prawie karnym XVI—XVIIl wieku, Katowice 1976, passim.
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Mozna wprawdzie przytoczy¢ réwniez i z dziejéw Polski przykiady
Swiadczace, iz walka o wiladze splatata sie niekiedy z pomdwieniem
o0 czary. Biatogtowy, ktére miaty otru¢ ksiecia Janusza Mazowieckiego,
skazano jednak za mord polityczny i nikt nie sugerowat, jakoby zamiast
uzy¢ trucizny naktuwaty na przyktad jego woskowa figurke szpilkami.
Jes$li juz zresztg oskarzano kogo$ o czary na niekorzy$¢ wiadcy, to os-
karzonym bywal zazwyczaj kto$ z gminu, jak owa baba-czarownica, na-
stana rzekomo przez Boneg dla otrucia Barbary.

Jak sie wydaje, brak ustroju absolutnego w Polsce sprawit, iz za-
den z krélow nie traktowal proceséw o czary jako S$rodka w walce
0 wzmocnienie wiadzy monarszej. Z drugiej za$ strony puklerz przywi-
lejow stanowych byt w szlacheckiej Rzeczypospolitej na tyle silny, ze
nawet w rozgrywkach z magnaterig czy sporach o wptywy na dworze
nie siegano po ten orez. Dopiero w dobie klesk politycznych zaczeto
sugerowaé, jak to miato na przyktad miejsce w trakcie trudnych obrad
sejmu elekcyjnego 1648 r., ,iz tak by¢ musi, ze ruskie czary jakie$ te
nasze consilia zatrudniajg”. Zwyciestwa odnoszono przy bozej pomocy,
o kleski zaczeto wini¢ diabta oraz pozostajagcych na jego ustugach cza-
rownikéw. Turkéw pomawiano, iz pod Cecorg dwukrotnie pokonali na-
sze wojska dzieki czarom ,z wielkg stratg miodzi i rycerzéw pol-
skich” 2. Czarownice mialy tez pomaga¢ Chmielnickiemu pod Batohein
oraz zatrué¢ wody obroAcom Zbaraza 3. One to szty w sukurs przeciw-
nikom pod Cudnowem, z kolei car zakazat w roku 1632 zakupu chmie-
lu na Litwie, poniewaz miata go tam zatru¢ jaka$ czarownica, aby
w ten sposob spowodowaé zaraze w Rosji. Po sttumieniu buntu Stienki
Razina spalono dwoch czarownikéw, ktorzy mieli pomagaé przywddcy
powstania3l

W 1543 r. sejm polski sprawy o czary, w ktérych oskarzona wy-
rzgdzita komus$ szkode materialng, spowodowata chorobe lub $mier¢,
przekazat sgdom Swieckim. W ten sposéb prze$ladowanie czarownic prze-
szto do jurysdykcji sadow miejskich i wiejskich (Il Statut Litewski od-
dawatl te sprawy pod jurysdykcje starostow). Tak wiec i na tym polu
Rzeczpospolita wyrzekta sie inicjatywy wiladz centralnych, w przeci-
wienstwie na przyktad do Anglii, gdzie dos¢ szczeg6towe przepisy na
temat zwalczania czar6w uchwalat witasnie parlament. Nie rozporzadza-
ta tez Polska w tym stopniu co Szwajcaria, Wielka Brytania lub ksie-
stwa niemieckie sprawnie dziatajagcym aparatem sadowniczym i policyj-
nym umozliwiajgcym skuteczne $ciganie czarownic. Prawo karne, na
ktorym opieraty sie sady magdeburskie, i patrymonialne, rozpatrujgce

DJ. Michatowski, Ksiega pamietnicza, Krakdéw 1864, s. 253,
MKalendarz polski i ruski na rok panski 1759.., fol. J.
3lAntonowicz, op. cit, s. 175 i nast.
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oskarzenia o czary, byto w og6le w dawnej Polsce stabo rozbudowane,
a korpus prawniczy nieliczny.

Sytuacja zmienita sie dopiero po upowszechnieniu na Slasku, Wiel-
kopolsce czy Pomorzu prawa niemieckiego, z ostawiong Caroling na
czele (zarbwno ona, jak Zwierciadto saskie grozity S$mierciag na stosie
za czary). Przy braku silnej wtadzy centralnej nawet w okresie, gdy
procesy na tym tle staty sie u nas zjawiskiem masowym, zawsze uda-
wato sie je zlokalizowa¢ w obrebie jednego miasta czy wsi, gdy tym-
czasem w Niemczech czy Francji to zbiorowe szalenstwo ogarniato za-
zwyczaj stopniowo cate prowincje i to w tym samym niemal czasie.
Z drugiej jednak strony taki stan rzeczy sprzyjat diuzszemu przetrwa-
niu w Polsce proceséw o czary. Bowiem, mimo iz elita umystowa
(Swiatli  prawnicy, bardziej tolerancyjni ksieza) byla im juz
z gruntu przeciwna, w matych miasteczkach magdeburgie po dawnemu
wysytaty swe ofiary na stos, poniewaz brakowalo sgdowniczej wiadzy
zwierzchniej, ktéra by mogta zakazaé im uprawiania tego procederu.

2

Sytuacja sie zmienia i to radykalnie w ciggu XVII w. Po pierwsze,
systematyczna akcja misyjna, zwtaszcza na terenie wiejskim sprawia, iz
zywe ogniska poganstwa ulegajg likwidacji. Objeta ona rowniez dawne
obrzedy wiosenne czy zebrania le$ne, nawigzujace do tradycji pogan-
skich. W kronice jezuitéw z terenu Pomorza (okolice Waltcza) czytamy,
ze 0 zmierzchu w dzieh $w. Jana 1632 r. jezuici ubrani w stroje kos-
cielne ,przy odgtosie dzwondw i Swietle pochodni udali sie za miasto,
gdzie rozniecone ognie i ptoche skoki mieszkancdw przypominaly daw-
ne poganstwa obrzadki. Niespodziany widok okazalej procesji i szano-
wanych powszechnie kaptanéw wzruszyt mieszkancdw, ktérzy natych-
miast rozbiegli sie do domoéw i odtagd nieprzystojnej zaniechali zaba-
wy”32.

W roku 1563 Szymon Budny, jeden z czotowych dziataczy reforma-
cji na Litwie, pisal, iz trzeba tu ,wydziera¢ zabobony papiestwa, u in-
nych za$ wykorzeniaé prastare balwochwalstwo ludowe, gdyz dzi§ je-
szcze Litwini w licznych wierzg bogdéw i sktadajg im ofiary”, walczy¢
wreszcie nalezy z wyznawcami prawostawia (to ostatnie zadanie wyda-
wato mu sie najtrudniejsze)33 Kiedy natomiast czytamy sprawozdania
z misji wiejskich, podejmowanych przez jezuitobw w poczatkach XVII

2J. S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1947, s. 160.
B 0. Halecki, Zgoda sandomierska 1570 r., Warszawa 1915, s. 22.
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w., uderza nas fakt, iz tylko w matym stopniu stuzyty one zwalczaniu
protestantyzmu ws$rod chtopéw. W znacznej natomiast mierze szto o po-
nowng chrystianizacje ludnosci, wyrwanie jej z kregu na wpot pogan-
skich wyobrazen na temat sit nadprzyrodzonych 34

Czes¢ tych obrzedéw, jak to juz pisat Bystron, Kosciot stopniowo
wytepit, inne wigczyt do nowego, chrzescijanskiego kalendarza. W Zzad-
nym chyba innym kraju katolicyzm nie ztgczyt sie tak silnie jak w
Polsce z folklorem. Wiek XVII przynosi u nas dalsze ,,oswojenie” kul-
tury ludowej, z drugiej za$ strony rdéznorakie formy kultu zaczynajg
coraz bardziej siega¢ w gtgb ludu. Sacrum demokratyzuje sie i upow-
szechnia, wypierajagc dawne przezytki poganskie. Asymilacja jednych
wierzen, wytepienie innych — wszystko to pozwalato na bardziej pre-
cyzyjne oddzielenie czar6w i zwigzanej z nimi magii od wierzeA tole-
rowanych lub uchodzacych za nieszkodliwe. Réwnocze$nie za$ na sku-
tek przejscia terenéw zadnieprzanskich pod panowanie Rosji oraz dal-
szych sukceséw unii ulegt wydatnemu zmniejszeniu stan posiadania
prawostawia, ktore — jak wspominaliSmy — nie S$cigatlo czarow tak
ostro i systematycznie jak srodowiska katolickie (juz zresztg Karol Ko-
ranyi zauwazyt, iz w aktach proceséw o czary, prowadzonych na wschod-
nich ziemiach Rzeczypospolitej, znajduje sie znikoma liczba wzmianek
0 schadzkach z szatanem, przewaznie wystepuje on nie jako pan i wiad-
ca czarownicy, ale raczej w roli jej stugi) &

Po drugie, nastgpit czesciowy zanik skutecznosci dziatania niezZle
w XVI w. rozwijajgcych sie form opieki spotecznej. Szybko postepujace
ubozenie wsi powodowato upadek tradycyjnych przejawdw pomocy s3-
siedzkiej, na ktorg mogli przedtem liczy¢ biedniejsi cztonkowie wspdl-
noty. Zniszczenia wojenne, wzrost rekwizycji, czeste zarazy — wszyst-
ko to powodowato zmniejszenie $wiadczen na rzecz ubogich. Liczba
szpitali wprawdzie wzrosta, ale liczba zebrakdéw zwiekszyta sie chyba
w postepie niemal geometrycznym. Zadanie wsparcia czy jatmuzny ze
strony domniemanych czarownic traktowano wiec w tej sytuacji jako
dodatkowg forme obcigzenia, tym dotkliwszg, ze stosowanag przez ludzi
tej samej warstwy spolecznej i w oparciu o system grozb zwigzany
z sitami piekta. Zubozenie wsi oraz wzrost panszczyzny — wszystko to
pociggato za sobg wzrost napiecia na linii wie$ i dwor. W tej sytuacji
dziedzic obcigzal czarownice wing za nekajgce go w gospodarce i zyciu
osobistym niepowodzenia. Krzysztof Opalinski w Satyrach opisywal, jak

A Por. uwagi Cz. Hernasa (W kalinowym lesie, t. I, Warszawa 1965, s. 90
i nast.)) na ten temat oraz ostatnio J. Tyszkiewicz, , Nowy ogien” na wiosng,
[w:] Cultus et cognitio. Studia z dziejow S$redniowiecznej kultury, Warszawa
1976, s. 593—594.

H K. Koranyi, Czary w postepowaniu sgdowym, Lwoéw 1927, s. 6.
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to za brak deszczu w maju czy padniecie wotu biorg na meki domnie-
mang wiedzme. Wydaje ona nastepnie pietnascie rzeczonych wspoélni-
czek, ktore majg odpowiada¢ réwniez i za to, ze

.. Pan chory i nie ma wskérania,

Schnie i dzieci mu czesto umierajg w domu.
W ten sposob na wsi, ktdra nie ma nawet i trzydziestu mieszkancow,
potowe spalg3. Troska o site roboczag — byt to wzglad mogacy czesto
hamowacé szlachte przed pochopnym ferowaniem karg $mierci w pro-
cesach o czary.

Powstrzymywato je roéwniez i zwyciestwo kontrreformacji; przynio-
sta ona znaczny rozw0j systemu zabezpieczen, o jakich pisat Thomas.
Wzrosta bowiem rola Swietych obrazéw, wzmogta sie tez wiara w za-
klecia, relikwie, cudownych patronéw etc. Nasuwa sie jednak wrazenie,
iz w rozumieniu wspotczesnych wszystkie te srodki nie zapewnialy do-
statecznej ochrony przed czarownicami. Zagrozenie z ich strony byto
zbyt wielkie i tradycyjne, utrzymane w ramach dawnej poboznos$ci $rod-
ki przestawaly dziata¢. Starano sie wiec na witasng reke wypracowac
nowe, bardziej skuteczne. Procesy o czary tgczono przewaznie z teolo-
gia, traktowana w dyletancki i zabobonny sposéb. Skarzg sie na to licz-
ne listy pasterskie, a prymas Mikotaj Prazmowski (1670) potepiat su-
rowo ludzi udajacych sie do pokatnych egzorcystow i stosujacych inne
$rodki ochronne poza poSwiecanymi (wodg oraz solg).

Bohdan Baranowski pisze, iz potezna i mocarstwowa Rzeczpospoli-
ta ,ztotego wieku” nie musiata szuka¢ na gwatt ,koztéw ofiarnych”.
Natomiast w okresie, ktéry nastgpit po ,Potopie”, spadajgce na Kraj
kleski kazaty obarczaé wroga wewnetrznego wing za doznawane nie-
powodzenia 37. Thomas stusznie za$ zwraca uwage, ze czarownice zagra-
zaty jednostkom, a nie losom catego narodu. Wydaje sie wiec, iz prob-
lem polegat na czym innym, a mianowicie ze szlachta nekana przez
kleski polityczne, jako stan czy obywatele Rzeczypospolitej, nie czuta
sie o0sobiscie zagrozona przez rozw0j proceséw czarownic. Stymulowa-
fo to ich rozw0j i hamowato ustanie.

Na zachodzie Europy ofiarami tych proceséw padali nie tylko przed-
stawiciele biedoty miejskiej oraz chtopstwa, lecz réwniez szlachty czy
duchowieristwa. Specyfikg polska byto wytgczenie catej warstwy uprzy-
wilejowanej z procesdw o czary. Sama zasada neminem captivabimus
zaktadata przeciez konieczno$¢ udowodnienia winy, co w przypadku
czar6w byto niemal niemozliwe. Mozna sie byto, jak to czesto w sgdach
czyniono, oprze¢ sie na zeznaniach wymuszonych torturami, ale przeciez

BK Opalinski, Satyry, oprac. L. Eustachiewicz, Wroctaw 1953 s. 25—26.
¥ Baranowski, Procesy czarownic, s. 32 i nast.
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szlachty nie wolno byto bra¢ na meki. | cho¢ wsréd badaczy nadal to-
cza sie spory, co bylo wczesniejsze — zniesienie uzycia tortur w pro-
cesach sgdowych czy ustanie spraw o czary 3 — to wzajemny zwigzek
tych dwoch zjawisk nie ulega dzi§ watpliwosci. Stad tez w Polsce
za cale trzysta lat odnalaztem tylko jednego szlachcica® spalonego na
stosie za spowodowanie czarami zarazy (Wotyn, rok 1738). Padl on
jednak ofiarg samosadu, do ktérego namoéwito ludno$¢ paru przedsta-
wicieli miejscowej szlachty oraz ksigdz, zapewniajagc mocno wahajg-
cych sie chlopéw, iz catg wine wezmg panowie na siebie. Zona ofiary
wytoczyta im zresztg pdzniej proces. Kiedy za§ w 1675 r. szlachcic
Stanistaw Zelski pragnat pozwa¢ do sadu dwie szlachcianki, ktére mu
corke ,przez nastanie czartow tyranico modo z tego Swiata zniesty”, da-
remnie zabiegat o to po sejmikach, sejmie i trybunatach. Mimo popar-
cia ze strony postow ziemi dobrzynskiej i wyszogrodzkiej sejm nie usta-
nowit prawa ,karzacego takze szlachte za czary” 40 W procesach na
tym tle mogta ona wystepowaé wytgcznie w charakterze strony skarza-
cej czy tez w roli cztonkéw trybunatu sedziowskiego; z akt spraw o cza-
ry wytaczanych na Ukrainie wynika za$, iz dziatanie magiczne na nie-
korzys$¢ szlachty byto z reguly karane w sposéb o wiele surowszy niz
wtedy, gdy dotyczyly chtopéw czy mieszczan.

Je$li w roku 1702 spalono na Litwie matke jednego z kanonikow,
stato sie to w trakcie jego pobytu za granicg. Po powrocie do kraju syn
domniemanej czarownicy wpadt z tego powodu w furie i spowodowat
wydanie manifestu zabraniajgcego wiadzom Swieckim sadzenia w pro-
cesach o czary. Nie jest rzecza przypadku, iz polscy pisarze bioracy na
swdj warsztat problem czaréw, od S. Przybyszewskiego (Il Regno Do-
loroso) az po A. Szczypiorskiego (Msza za miasto Arras) lokowali akcje
powiesci na zachodzie Europy, tam tylko bowiem rozgrywaty sie wiel-
kie i naprawde interesujgce procesy o czary. Rowniez i Jarostaw lwasz-
kiewicz swa powie$¢ o ksiedzu Surinie (Matka Joanna od aniotéw) mu-
siat na Biatoru$ przenies¢ z dalekiej Francji. Podobnej afery nie odno-
towaty bowiem kroniki zadnego z polskich klasztoréw. Procesy o czary
byty wiec u nas spoteczno-kryminalnym problemem nizszych sfer, gdy
tymczasem sedziowie parlamentu paryskiego mieli szanse spotykania sie
w salonach ze swymi przysztymi ofiarami. Teoretycznie za$ biorac, ist-
niata mozliwos¢ pozwania przed trybunat réwniez ich wilasnych zon.
W swej blyskotliwej ksigzce (Magistrats et sorciers en France au XVlle
siecle) Robert Mandrou stawia teze, iz bliskie kontakty tych prawni-

B Por. Trevor-Roper, op. cit, s 163

P Antonowicz, op. cit, s. 336—338 oraz s. 425—432.

40 Z. Lasocki, Szlachta ptonska w walce z czartem, Warszawa 1933, s. 18—
20 (odbitka z ,Miesiecznika Heraldycznego” 12, 1933, nr 1—3).
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kéw ze Srodowiskami libertynéw, jak rowniez racjonalistycznie uspo-
sobionych teologéw czy wreszcie medykow, widzacych w opetanych ra-
czej ofiary choréb niz szatana, wptynety w powaznym stopniu na za-
niechanie proceséw o czary. Za istotne wolno jednak uznac takze i bez-
posrednie zagrozenie nimi rowniez i $rodowisk intelektualnych; tak pro-
cesy trucicielskie, jak i polowanie na czarownice stwarzaty we Francji
stan zagrozenia o0 nieporéwnanie szerszym zasiegu niz to miatlo miejsce
w Polsce. | tu jednak poczucie solidarnosci korporacyjnej stanowito nie-
raz dla nich bariere 41

Jeszcze w poczatkach XVII w. kpiny z obsesji czarow spotykamy
rowniez w literaturze plebejskiej42 Ciekawe materiaty na ten temat
przytacza Stanistaw Grzeszczuk; twierdzi on, iz pisarze sowizdrzalscy
sprawy domniemanych czarownic ,zbywali drwigcym konceptem”. Je-
den z nich pisat wrecz:

Gdyby kto przez czary jakie
Zgromadzit dobra wszelakie
BadZz handle jakie prowadzit
I dobrze o sobie radzit —
Nie ma byé o to karany,
Ale za dobrego miany..&3

Pézniej jednak z krytyka wystepujg wytacznie przedstawiciele warstw
wyzszych, szlachty, magnaterii czy korporacji, jak duchowni lub praw-
nicy. Od plebsu miejskiego i wieSniakéw wychodzit za$ impuls do ko-
lejnych oskarzen o czary. ROwnoczes$nie za$ zaczeto sie rownanie ho-
ryzontow umystowych drobnej (a nawet czeSciowo i $redniej) szlachty
do chitopéw, przynajmniej jesli chodzi o poglad na kwestie czardw.
Mandrou piszac o ich zaprzestaniu we Francji, wyraza poglad, iz prosci
poddani krola pozostali przy swoich opiniach i gdyby od nich zalezato,
niepredko by zgasty stosy. Takze i u nas zdarzalo sie przeciez, iz po
zwolnieniu domniemanych czarownic oburzony ttum chciat zlinczowacd
sedziéw, jak to miato miejsce w roku 1690 w GnieZnie. Potowe czarow-

4 W 162 r. podstarosci czorsztynski, Jakub Zaleski, wystapit w imieniu
pana swego, Jana Baranowskiego ze skarég na rajcdw miejskich Kroscienka.
Pomowit on niejakg Dorote, zone stugi miejskiego Wojciecha, o rzucenie czaréw
na jego bydto, w wyniku ktérych Baranowski miat ponies¢ szkode na sume
tysigca grzywien. Rajcy jednak, ktorzy sie zebrali dla rozpatrzenia tej sprawy,
»snaé obawiajac sie, aby tez i inszych mieszczek albo i zon samychze nie po-
wotata, sadzi¢ nie chcieli i zaraz z ratusza do domoéw swych rozeszli sie” (J. Ra-
facz, Podejrzenie o czary w Kroscienku, ,Lud” t. 20, 1918, z 1—2, s 302—303).

L Por. J. Krzyzanowski, Paralele, Warszawa 1977, s. 280—281.

8BS Grzeszczuk, Materiaty do studiowania literatury staropolskiej, cz. 1
Rzeszéw 1976, s. 282 i nast.
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nic straconych w Polsce spalono w wyniku samosadu, bez jakiegokol-
wiek dochodzenia. Inicjatywa zostata wiec wyraznie przechwycona przez
warstwy ludowe. Zaréwno w Polsce, jak Wloszech, Francji czy Niem-
czech 44 procesy o czary stawaty sie rodzajem plebejskiej czystki $rodo-
wiska, upustem krwi z organizmu spotecznego (a puszczanie jej czio-
wiekowi uwazano woéwczas za niezbedne). Byt to wiec niejako akt ,lu-
dowej sprawiedliwosci”, zgodnie z ktérym mieszkanicom matego mia-
steczka czy wioski przystugiwata inicjatywa nie tylko wskazania, ale
i ukarania winnego4 Rzecz w ustroju feudalnym raczej rzadko wy-
stepujgca.

W procesach o czary na czoto wysuwaty sie kobiety; spalono ich tez
znacznie wiecej niz mezczyzn. Mozna w tym widzie¢ mizogynizm
odziedziczony po kulturze $redniowiecznej, wierne echo uprzedzen teo-
logéw przeciwko ,,narzedziu szatana”. Je$li jednak opanowywat on prze-
de wszystkim kobiety, to dlatego, iz wejScie w posiadanie duszy na-
stepowato poprzez posiadanie ciata. Akt piciowy byt trzecim, po pak-
cie z diabtem i otrzymaniu szatanskiego stygmatu, niezbednym warun-
kiem ,pasowania na czarownice”. Znaczniejszg ich liczbe niz czarowni-
kéw (tak zwanych wiedZm spalono siedem razy tyle, co mezczyzn o0s-
karzonych o czary) juz w XVII w. przypisywano bezbronnos$ci kobiet46,
nizszemu stanowisku w spoteczenstwie, wiekszej sktonnosci do histerii,
halucynacji czy obsesji seksualnych. Réwnoczesnie jednak diabet nie
maogt by¢ z natury rzeczy kobietg, skoro akt seksualny pojmowano jako
posiadanie przez mezczyzne istoty stabszej. W tej relacji za$ byta nig
niewatpliwie czarownica.

Ci sami badacze francuscy, ktorzy zwr6cili uwage na te uwarunko-
wania 47, stwierdzajg tez, iz Swiat sabatu stanowit wierng kopie Swiata
feudalnego z jego hierarchig, a zaprzysiezenie wiernosci diabtu odby-

4 Por. Trevor-Roper, op. cit, s 157—158.

48 Nasuwa sie tu zreszta pewne podobienstwo z przesladowaniami pro-
testantow. Ich rugowanie z wiekszych miast. Korony nastepowato u nas prze-
waznie na drodze pogromoéw wyznaniowych, stanowigcych wyrazny dowdd anarchii,
gdy tymczasem w innych panstwach wykonywano edykty wiadz wymierzone
przeciwko réznowiercom. We Francji rozbiorki Swiatyn kalwinskich przepro-
wadzano na rozkaz kréla i pod nadzorem jego urzednikéw; w Polsce thum
miejski rozrzucit materiaty pod budowe zboru, zgromadzone przez Jerzego Niemste
w Warszawie (1581); ttum spalit tez zbér kalwinsko-luteranski w Krakowie czy
rozebrat drewniang S$wiatynie arianskga w tymze miescie (1591).

46 Por. Czarownica powotana..., Gdansk 1714, s. 35 i nast. (odpowiedz na
pytanie ,Czemu wiecej biatych gtdw anizeli mezczyzn czarownic?”).
a E. Delcamber, Le concept do. la sorcellerie dans la Duche de la

Lorraine au XVle et au XVlle siécle, cz. 1; L’initiation a la sorcellerie et le
Sabbat, Nancy 1948, s. 70 i nast.
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wato sie zgodnie z tym, co widziano w stosunkach pomiedzy wasalem
a seniorem. Z drugiej za$ strony wystepowato daleko posuniete kopio-
wanie liturgii katolickiej (boé przeciez za$lubiny z diabtem majg swoj
odpowiednik w mistycznych $lubach zakonnic z Chrystusem). Warto
jednak dodaé, iz 6w Swiat na opak, krélestwo szatana byto wowczas je-
dynym, w ktorym kobieta mogta odgrywaé centralng role.

Srodowisko najpierw typowato niejako przyszta ofiare, skoro przez
pewien czas udawano sie do niej po porady, proszono o leki, lubczyki
i — trucizny. Co $mielsi za$ o $rodki mogace zaszkodzi¢ dziedzicowi
wsi; jak juz wspominaliSmy, czary stawaty sie ludowg bronig w arse-
nale antyfeudalnego odwetu. Stosowano nieraz system szantazu: stara
kobieta zajmujgca sie zbieraniem ziét, znajaca sie potrosze na medy-
cynie, mieszkajgca na odludziu, odchylona pod kazdym wzgledem od
normy obowigzujagcej w danym Srodowisku byta niemal od samego po-
czatku zmuszana do zabiegbw magicznych pod grozbg natychmiasto-
wej denuncjacji. Gra rozwijata sie dalej, przy czym nasuwa sie porow-
nanie do znanych jeszcze z kultury antycznej zwyczajow obierania kré-
la karnawatu. ,Wybiera go caty lud — pisze w swej pieknej ksigzce
0 twdrczosci Rabalais’ego Michat Bachtin — nastepnie, gdy minie czas
jego panowania, caly lud oSmiesza go, Izy i bije, tak jak jeszcze gdzie-
niegdzie dzi§ oSmiesza sie, bije, rozrywa na czesci, pali lub topi zapus-
towg kukte zimy czy starego roku” 48 RoOwniez i czarownica do czasu
zastepowata autorytet ksiedza, duchownego ,krdla” wsi czy miastecz-
ka. Jej ,karnawat” trwal nie jeden dzien, lecz tygodnie i miesigce
(rzadziej lata). Konczyto sie za$ oczywiscie nie oSmieszaniem, lecz Smier-
cig, podobnie zresztg jak na antycznej Krecie zabijano pod wieczor kro-
la jednodniowego karnawatu.

Bronistaw Geremek, prowadzacy od lat badania nad marginesem
spotecznym, zwraca stusznie uwage, iz w dobie nowozytnej zmienia sie
stosunek do os6b odbiegajagcych od normy, jak kaleki, chorzy, obtgkani
czy czarownice. Te wszystkie grupy ludzi starano sie odizolowa¢ od
spoteczenstwa badz to czasowo (umieszczajagc w zakladach zamknie-
tych), badz na zawsze, posytajac na stos, jak to czyniono witasnie z wiedz-
mami. Czarownica — zdaniem Trevora-Ropera — byta symbolem non-
konformizmu, ciatem obcym, kim$, kto sie wyroznial i to w sposéb
niepokojacy, budzgc strach oraz poczucie zagrozenia 49. Stad tez w prze-
$ladowaniu czarownic mozna widzie¢ dalszy ciagg walki, jaka S$rednio-
wiecze toczyto nieubtaganie przeciwko heretykom.

BM. Bachtin, Tworczos¢ Franciszka Rabelais’ego a kultura ludowa $red-
niowiecza i renesansu, Krakéw 1975, s. 295. Dopatruje sie on nawet w organizacji
opryczniny elementéw form karnawatowych (ibidem, s. 382—383).

DHTrevor-Roper, op. cit, s 23
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Gra wciggata rowniez i przyszig ofiare; wsréd oskarzonych istnia-
ty bowiem i takie, ktdre byty istotnie przekonane, iz sg w stanie za-
szkodzi¢ innym czy tez rzeczywiscie obcujg z sitami piekta. Osoby te
pozostawaly nieraz na granicy normalnosci lub byly nawet obigkane.
Kepinski zauwaza, ze do czarownic i szamanow, ktérzy w konserwa-
tywnych spoteczenstwach wyrézniali sie niezwyktoscig, zywiono ,,am-
biwalentne uczucia szacunku i niecheci, obawy i ufnosci”. Narazeni na
bezposredni kontakt ze Swiatem nadprzyrodzonym , musieli stawia¢ czoto
lekom, ktérym tamci nie potrafiliby sprostac. Brali na siebie niejako
wszystkie obawy i nadzieje og6tu, reprezentowali stabos¢ i site ptynaca
z zaleznos$ci od bostwa i przymierza z nim” 50,

Po wykryciu domniemanej czarownicy swoistg grupe nacisku, do-
magajaca sie jej skazania od sedziéw tworzyli takze i byli klienci, ,ucz-
niowie czarnoksieznika” przerazeni moca, ktérg rozpetali i z ktdrg
wchodzili w uktady. Spalenie ,wiedZzmy” stanowito rodzaj widowiska,
ktorych tak brakowato zwiaszcza po malych miastach, a ktére przeciez
nalezaty do ulubionych rozrywek doby baroku. W epoce, w ktorej wy-
najmowano okna, aby przyglada¢ sie z bliska egzekucjom, nie moze
dziwi¢ chetne gromadzenie sie wokét stosu dla czarownicy. Do czestych
zarzutéw nalezy oskarzanie Kosciota, ze stanowit site napedowg pro-
cesdbw o czary. Jest w tym cze$¢ racji, zwazywszy, iz bezwzgledne
zwalczanie diabta oraz jego stug — czarownic wynikato z zatozen teologii
katolickiej, sedziowie za$ czesto opierali na bullach papieskich i ukta-
danych przez inkwizytoréw podrecznikach do wykrywania czaréw. Réw-
noczesnie jednak z historii KoSciota wynika jasno, ze nie lubit on, gdy
Swieccy zabierali sie do rozprawiania na tematy teologii, a ich sady
zajmowaly sie ferowaniem wyrokdéw z tego zakresu. Tymczasem wszyst-
kie procesy o czary z natury rzeczy dotykatly zagadnien teologicznych;
co wiecej, oskarzyciele i oskarzeni opisywali w czasie procesow Swiat
nadprzyrodzony po swojemu. Ta ludowa teologia5l nie tylko uzupet-
niata wskazania zawarte w Miocie na czarownice, ale wielokrotnie
z nimi polemizowata, przeciwstawiajgc im wiasng wizje diabta, piekia
czy sabatu czarownic.

Kontrreformacja byta za$s wielkg batalia o opanowanie zbiorowej
wyobrazni, o podporzadkowanie jej ideologicznym zatozeniom potry-
denckiego katolicyzmu. Procesy o czary, prowadzone przez ludzi $wiec-
kich (stowo laik miato tu zreszta podwdjny sens) grozity zaludnieniem
tej wyobrazni w sposéb dla czystosci doktrynalnej bynajmniej niepo-
zadany. Od S$redniowiecza juz kler niechetnie patrzyt na to, gdy do roz-
prawiania o rzeczach boskich zabierali sie przedstawiciele gminu (stad

0 A Kepinski, Lek, Warszawa 1977, s. 323.
51 Prace o demonologii ludowej przygotowuje obecnie B. Baranowski.
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m.in. wywodzita sie obawa przed wprowadzeniem jezyka narodowego
do teologii). Réwniez i przejecie przez lud roli straznika dusz ludzkich
przed wptywami diabta, jak to miato miejsce w procesach czarownic,
nie mogto budzi¢ zbytniego entuzjazmu wsréd kleru.

Wiadomo dobrze, jak czesto z tego witasnie Srodowiska wychodzity
ostrzezenia przeciwko wysuwaniu zbyt pochopnych oskarzen. Od bisku-
péw wioskich czy francuskich XVI w. az po wyzsze duchowieAstwo pol-
skie w dwiescie lat pdzniej, wszedzie spotykamy ludzi, na ktérych
chetnie sie dzis powotujg katoliccy historycy Kosciota jako na trzezwe
umysty, nie ulegajgce ogo6lnemu obtedowi. Pewng role odgrywat tu
oczywiscie humanitaryzm, za dyskusyjng przyczyne wolno natomiast
uzna¢ wyzszy poziom umystowy duchowienstwa, skoro z pewnym zaze-
nowaniem stwierdzamy dzi§, iz autorzy traktatow demonologicznych
byli przewaznie ludzmi wszechstronnie wyksztatlconymi, subtelnymi
znawcami literatury czy filozofii. Obok uczonych papiezy doby rene-
sansu nie brakto ws$réd nich, o czym przypomina Trevor-Roper, ani
wielkich reformatorow chrze$cijafistwa w duchu protestanckim, ani tez
Swietych doby kontrreformacji, ani wreszcie, co jest obecnie najtrud-
niejsze do zrozumienia, wybitnych intelektualistow ze Skaligerem, Lip-
siusem, Baconem, Grotiusem, Bérullem i Pascalem na czele. Juz Lucien
Febvre zastanawiat sie, dlaczego w dorobku tak wybitnego umystu
jak Jean Bodin obok prac znakomitych i ogarniajgcych szerokie hory-
zonty spotykamy réwniez Traité de la Démonomanie des Sorciers, po-
siadajacy liczne edycje. Zdaniem Febvre’a to, co okreslamy jako prze-
jawy tatwowiernosci oraz barbarzyhAstwa naszych przodkéw, najwybit-
niejszych intelektualistow nie wytgczajac, bylo po prostu przejawem
owczesnej mentalnosci, catkowicie odmiennej od wspotczesnej. Dopie-
ro u schytku XVII w. ma tu miejsce, jesli idzie o stosunek do czaréw,
radykalna rewolucja umystowa 22

W Swietle tego, co powiedzieliSmy poprzednio, trudno sie oprzec
wrazeniu, ze duchowienstwo do$¢ czesto krytycznie i trzezwo oceniato
procesy o czary tylko dlatego, poniewaz patrzyto niechetnie na przej-
mowanie inicjatywy na tym polu przez wiernych, ktérzy nie posiadali
odpowiednich kompetencji. W jeszcze wiekszym stopniu chodzito tu
0 petnienie przez ludzi Swieckich roli sedziow w procesach o czary
Jesli bowiem przeczytamy uwaznie traktaty, listy pasterskie czy wy-
stagpienia synodalne ostrzegajace przed niefachowym prowadzeniem
proces6w o czary, to przekonamy sie, iz autorzy tych tekstéw nie tylko
ze wzgleddw taktycznych podkre$lajg swojg gleboka wiare w istnienie
wiedzm oraz konieczno$¢ ich karania. Oni naprawde wierzyli w spo-

2 Trevor-Roper, op. cit, s. 134 oraz L. Febvre, Sorcellerie sottise
ou révolution mentale?, ,,Annales E.S.C.”, R. 3, 1948, z. 1, s. 9—15.
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teczng szkodliwo$é kontaktow z szatanem. Szlo tylko o skasowanie
naduzy¢ towarzyszacych takim procesom, wynikajgcych — zdaniem
kleru — z potréjnej niekompetencji sedziow Swieckich. Brakowato im
przygotowania teologicznego, znajomosci prawa, a wreszcie czestokro¢
nawet i sztuki czytania oraz pisania.

Zwraca na to uwage anonimowy autor cytowanego juz dzietka Cza-
rownica powotana (1639), ktoéry pisat, ze wielu ludzi ,na posadzenie
innych, z pragnieniem blizniego utraty, dobrej stawy i zdrowia sumie-
nia swoje zawodzg”. Wszelkie zto przypisuje sie wiedzmom, ,witasnie
jakoby juz na Swiecie ustaty wszystkie choroby, a na ich miejsce na-
stapity same czary” 53 Liczne synody koscielne oraz listy pasterskie
biskupa wiloctawskiego Kazimierza Floriana Czartoryskiego i prymasa
Mikotaja Prazmowskiego (1670) pietnowaty fakt, iz w procesach o czary
i sadach ,grube i ciezkie przeciw stusznosci i prawu wszelakiemu
znajdujg sie btedy, z ktorych naprzdd obraza boska, a potym nie-
winnych ludzi okrutne morderstwa iniestawa, takze wiele innych zbrod-
ni wynika [..] ustawiczne zabojstwa i ludzi bezwinnych katowanie
i palenie”. Sprawy te sgdzg ludzie bez wyksztatcenia, ktorzy czestokroc
nie umiejg nawet czyta¢. Stad tez kiedy kto$ wpadnie w chorobe lub
inne nieszczescie z przyczyn naturalnych, zaraz uznajg to za wynik
czarow, nie biorgc pod uwage, ze powody mogly leze¢ w pijanstwie,
zbytkach, rozpuscie, ,ktére prosci ludzi czarom zwykli przypisywac”.

Sedziowie opierajg sie na zeznaniach uprzedzonych i mato wiary-
godnych $wiadkdéw. Oskarzonym odmawiajg prawa apelacji i nie przy-
dzielajg obroncow. W celu wymuszenia zeznan wymys$laja nowe ro-
dzaje tortur, a jesli oskarzeni odwotajg zeznania, biorg ich na nowe
meki. I tak niewinnie powotane i na stawie i na zywocie gingé muszg”.
Pragngc zapobiec ,tak ciezkim bledom, krzywdom i okrutnemu nie-
winnych wielu morderstwu”, Prazmowski zaklina sedziéw, aby na
podstawie btahych poszlak czy préby wodnej nie skazywali oskarzo-
nych ,na wiezienie abo meki”. Sprawy o czary nalezy (zgodnie ze
statutem z roku 1543) odsytaé do sadéw duchownych. Nie chodzi o to,
aby pozostaly one bezkarne, ale tylko teologowie sg w stanie odroznié
czary od réznych zabobondéw i guset, a sedziowie nie umiejg tego
uczyni¢. Winni oni zwr6ci¢ swa uwage raczej na ,jawne zabojstwa
poddanych i na inne opresyje, ubogich zdzierstwa, gwalty, pijanstwa,
zbytki, wszeteczenstwa i insze podobne niecnoty, ktére czesto mnie-
manych czaréw przyczyng bywajg”. Prymas zakazuje udawaé sie do
pokatnych egzorcystow, jak réwniez do zabobonnych lekarzy.

5 Czarownica powotana..., s. 78. Na temat autorstwa tego traktatu por
ostatnio: Drukarze dawnej Polski, t. 3, cze$¢ 1. Wielkopolska, Wroctaw 1977,
s. 212—213.
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W XVIII w. synod krakowski (1711) stwierdza, iz sprawy o czary
nalezag do sadéw duchownych, ,azeby ich rozpoznanie, z istoty bardzo
trudne, przez teologéw i biegtych w prawie wpierw byto przedyskuto-
wane. Jednakowoz S$wieckie urzedy i ludzie po wiekszej czeSci nie-
Swiadomi i nieoSwieceni, przywiaszczajac sobie osadzanie i orzekanie,
nie obawiajg sie przelewa¢ krew niewinng”. W podobnych stowach
charakteryzowat tych samozwanczych sedziow biskup wioctawski Krzy-
sztof Antoni Szembek oraz ptocki Jedrzej A. Zatuski. Pierwszy z nich
stwierdzat, iz straszng jest rzeczg stysze¢ jak wiele czarownic jest co
roku posytanych na stos; ,straszniejsza, ze niedoskonali sedziowie, nie
tylko w prawie nie biegli, lecz czyta¢ czesto nie umiejgcy, te sprawy
sadzg”. Zatuski za$ pisat (1733), ze po mniejszych miasteczkach czy
nawet wsiach ,burmistrze, woéjtowie, nie tylko nauki i prawa nie ma-
jacy, ale i czyta¢ i pisa¢ nie umiejagcy, wdajg sie w sady wzgledem
czarownic, z wielkim niebezpieczenstwem, jako sie nieraz trafia, ze
niewinne osoby na ciezkie tortury, a czasem i na Smieré potepiajg” %

Podobnych wypowiedzi datoby sie przytoczy¢ wiecej. Wielokrotnie
tez duchowienstwo uzyskiwatlo na piSmie zapewnienia, ze sprawy
0 czary zostang wytaczone spod kompetencji sgdéw swieckich%S W la-
tach 1672—1673 biskupom udato sie wyjedna¢ dekrety krélewskie ogra-
niczajace jurysdykcje tych sadéw jesli chodzi o karanie domniemanych
czarownic. W trzydziesSci lat poOzniej cytowany juz Szembek uzyskat
reskrypt Augusta Ill zabraniajagcy sedziom miejskim rozpatrywania
spraw o czary pod karg tysigca dukatéw, a wiejskim nawet pod grozba
$mierci. Az do zniesienia przez sejm kary S$mierci za czary, proceséw
0 czary i tortur (1776) gtosy te okazaty sie daremne. Edykty krélew-
skie i biskupie nie na wiele sie zdaly, gdyz sady S$wieckie, ztozone

5 Por. Encyklopedia staropolska Z Glogera, t 1 Warszawa 1958, s. 273—
275 i X.L.P., Dla fatszerzy historii, ,Przeglad Katolicki” 1892, nr 27, s. 422—423;
Potkowski, op. cit, s. 262 Podobne glosy daty sie stysze¢ rowniez i ze
Srodowisk arianskich. Przebywajacy na emigracji w Prusach Ksigzecych Zbigniew
Morsztyn w pietnascie lat po wystgpieniu Prazmowskiego (25 czerwca 1685)
ostrzegal pewnego porucznika, ktory zamierzat spali¢ kobiete posadzong o czary,
aby nie zajmowat sie problemem, ,z ktérym czestokro¢ i wielcy jurystowie
i teologowie nie wiedzg, co rzec. Ale raczej, jezeli sa niewatpliwe dowody, odda¢
ja do sadu Ksieznej Imci asesorskiego Kiejdanskiego i jako najostrozniej w tym
postepowac, zeby za$ strzez Boze, nie bra¢ na sie krwie niewinnej, co sie bardzo
czesto w takich dzieje okazyjach”, J. Pelc, Zbigniew Morsztyn, poeta i arianin,
Wroctaw 1966, s. 312

% Warto doda¢, iz sprawy te sadzity wylacznie sady grodzkie, bo w ziemskich
rozpatrywano oskarzenia przeciwko szlachcie, ktora nie podlegala przeciez ustawie
o Sciganiu czaréw. Pierwsze zresztg sady luterariskich Prus Krolewskich stanety
na stanowisku, ze tylko one sg powotane do wyrokowania w tych sprawach.
Katolickie poszty za ich przykfadem.
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przewaznie z o0s6b mato oswieconych, nadal posytaty domniemane cza-
rownice na stos. Doprowadzato to bardziej krewkich ksiezy do pasji.

Teodor Kazimierz Czartoryski nakazywat w roku 1739 plebanom,
aby wszelkimi sposobami przeciwstawiali sie procesom o czary, grozac
nawet klatwg. Kiedy za$ jaka$ czarownica zostanie oskarzona o udziat
w sabacie, ,temu wiary dawa¢ wedlug kanonow koscielnych nie na-
lezy, gdyz prawie niepodobna, aby na to S$wiadectwa niepodejrzane
by¢ miaty”. W roku 1708 proboszcz. ptoriski ks. Jan Waskiewicz za-
atakowat wrecz takich samozwanczych teologobw z ambony, moéwiac:
,C0zescie za sedziowie, otosScie niewinne popalili biatogtowy”. Kiedy
jeden z nich (niejaki Urbanczyk) oburzony zaprotestowat, ksigdz ,obit
gebe pomienionemu Walentemu Urbanczykowi jak mu sie upodobato”
i chciat to uczyni¢ réwniez z jego samozwanhczym kolega po fachu,
ktéry tchérzliwie umknagt. C6z z tego skoro w cztery lata pdzniej
Urbanczyk przewodniczyt kolejnemu procesowi czarownic w Plornsku5e.
Jak widaé¢ namnozyto sie wowczas specjalistbw od rozpoznawania cza-
rownic!

W wyrokach $mierci ferowanych przez sady polskie XVI w. pod
wzgledem ilosciowym na czoto wysuwaly sie przestepstwa kryminalne.
Jednostki za$ tylko ptacity gtowag za wykroczenia przeciwko panstwu
(zdrada stanu, zamach na zycie panujacego) czy KosSciotowi (bluznier-
stwa, zniewazanie kaptana lub przedmiotéw kultu). Minimalna tez byta
liczba ofiar postanych na stos za domniemane czary (znamy je prze-
waznie z imienia, kazdy wypadek bywa} bowiem szczeg6towo opisy-
wany jako co$ nadzwyczajnego). W XVII w. proporcje te ulegajg wy-
raznym zmianom. Wyroki za ,herezje” sg nadal stosunkowo nieliczne,
to samo da sie powiedzie¢ na temat spraw o zdrade stanu. Je$li na-
tomiast chodzi o czarownice, to w drugiej potowie tego stulecia Polska
przestaje byé stopniowo ,panstwem bez stosow”.

Wzrost liczby skazanych za czary Swiadczytby, iz frustracja spo-
teczna stata sie w nekanej wojnami Rzeczypospolitej zjawiskiem ma-
sowym. Spalenie czarownicy roztadowywato, przynajmniej na pewien
czas, strach wynikajgcy z poczucia ogdlnego zagrozeniab/ (zjawisko
nieznane mocarstwowej Polsce XVI w.), jak réwniez bedacy nastep-
stwem wielkich zaraz, nieurodzajéw czy pozaréw. Nie mowiagc juz
o tym, iz egzekucja taka likwidowata doraznie atmosfere napiecia wy-
wotang dzialalnoscig wiedzmy (upiory wychodzity noca, sita ich kon-
czyta sie wraz z pianiem koguta, czarownice byly groZniejsze, poniewaz

BLasocki, op. cit, s. 17, Fotkowski, op. cit, s. 262
& S. Grzybowski, Strach w XVI w.. nowe wzorce osobowe, [w:] Spote-
czenstwo polskie, t. I, pod red. A Wyczanskiego, Warszawa 1976, s. 132—133,
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mogty rzuca¢ swe ztowrogie klgtwy pod jasno plongcym storicem,
w dzien msci¢ sie za doznane urazy). Czarownice, owa V kolumna
szatana, nalezaly do grupy zagrazajacej najzywotniejszym interesom
spoteczenstwa. Stanowity konspiracje uwazang w XVI—XVIlI w. za
rownie grozng jak poOZniejsze spiski jakobinskie, organizacje masonskie
czy sprzysiezenie medrcow Syjonu. Likwidacje jednej czy nawet Kilku-
nastu czarownic traktowano jako cze$ciowe tylko remedium; po pew-
nym czasie bowiem diabelskie sprzysiezenie wznawiato swg dziatal-
nos$¢. Biura rekrutacyjne szatana byty bowiem stale czynne...

Na zakonczenie pragne stwierdzi¢, iz przedstawione tu uwagi trak-
tuje jako punkt wyjscia do dalszych badan. Studia prowadzone ostatnio
nad czarami wykazaty, iz nie ma tu jednolitego modelu, ktéry dathy
sie zastosowa¢ do wszystkich krajow. Rozmaite bowiem byty przyczyny
rozwoju a nastepnie ustania procesOw czarownic. Konstatacje Thomasa
tylko czesciowo dadza sie rozciggna¢ na kontynent, ustalenia za$ bada-
czy (Febvre, Mandrou, Trevor-Roper) dotyczace zachodniej Europy nie
moga by¢ w catoSci przenoszone na jej srodkowowschodni teren. Wiele
do zrobienia pozostato tez jeszcze jesli idzie o samg Polske. Opisywane
na setkach stron procesy o czary dotyczyly bowiem na ogo6t faktéw
jednostkowych, traktowanych w oderwaniu od ich geograficznego kon-
tekstu oraz chronologicznych uwarunkowan. Tymczasem nalezatoby
wziaé przyktadowo teren jednej diecezji, regionu czy ziemi po to, by
ustali¢ jak przebiegato tam przesladowanie czarownic w okresie longue
durée, a nie tylko w takim czy innym roku. Dalej, czy w odniesieniu
do catej dawnej Rzeczypospolitej mozna wskaza¢ regiony, w ktérych
procesy o0 czary wystepujg szczegélnie czesto i w duzym nasileniu
(niektdrzy badacze twierdzg, ze jesli chodzi o Wiochy oraz Francje
miato to miejsce zwiaszcza w okolicach gorskich i podgoérskich). Ko-
nieczne jest rowniez opracowanie wiarygodnej statystyki; dotychcza-
sowe szacunki w tym zakresie nie spetniajg podstawowych wymagan.
Za punkt wyjscia winna tu postuzy¢ staranna inwentaryzacja mate-
riatu procesowego: jak dotad badacze dotarli tylko do czesci akt sado-
wych. Niezbedne jest przeprowadzenie starannej kwerendy w archiwach
(na wzér dawnej, ,.chtopskiej” czy ,szwedzkiej”), jak rowniez sporza-
dzenie bibliografii dotad ogtoszonych przyczynkéw, ktore zostaty roz-
proszone po réznego typu czasopismach, ksiegach zbiorowych etc. Bi-
bliografia taka winna objg¢ takze i literature przedmiotu narostg
w ostatnich latach, m.in. wzmianki zagranicznych historykéw o pro-
cesach czarownic w dawnej Polsce3®.

8 Drobne uwagi na ten temat czyni m.in.,, wielokrotnie przez nas przy-
taczany, Trevor-Roper, op. cit, s 184, 216, 225.
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Proces de sorcellerie

L’auteur se demande quelles pouvaient étre les causes pour lesquelles ces
procés, relativement peu nombreux encore en Pologne au XVle siécle, adoptérent
au siécle suivant un caractére massif. A cette époque en effet, la noblesse,
accablée par les désastres politiques, commenca a rechercher de toute force des
«boucs émissaires», et les trouvait surtout parmi les hérétiques et les sorciéres.
Par ailleurs cependant, elle ne se sentait pas personnellement menacée par les
proces ainsi intentés. Les aveux étaient tirés des accusés au moyen des tortures
qu’il était interdit d’appliquer aux nobles. L’'on envoyait au bicher surtout des
bourgeoises pauvres et des paysannes. Les procés de sorcellerie devenaient une
sorte d’¢puration plébéienne, c¥était comme un acte de «justice populaire», en
conformité de quoi aux plébéiens appartenait I'initiative non seulement d’indiquer,
mais aussi de chatier le coupable. Chose plutét rare en régime féodal. Rien
d®tonnant donc que des milieux ecclésiastiques justement émanait la critique
des accusations trop inconsidérées de sorcellerie Le clergé considérait d’un
mauvais oeil que les laics prenaient en main linitiative de la lutte pour la
défense de la foi menacée par les sorciéres complotant avec le diable. De lavis
du clergé, les juges laics manquaient de savoir théologique et juridique, in-
dispensable dans la connaissance de telles affaires.

A I%pogue moderne change lattitude devant les hommes s¥cartant de la
norme, tels que les infirmes, les malades, les fous ou les sorcieres. On ’efforgait
d'isoler temporairement tous ces groupes humains de la société (en les enfermant
dans des établissements clos), ou pour toujours, en les condamnant au bdcher,
comme c’était le cas des sorciéres. La sorciére était le symbole du non-conformisme,
quelqu’un qui se faisait remarquer, et cela dune fagon inquiétante.

Une fois démasquée, la sorciere tombait sous le coup d’un groupe spécifique
de pression, réclamant sa condamnation, formé de ses anciens clients effrayés
par la puissance avec laquelle ils pactisaient. Sa mort sur le bdcher faisait
s®vanouir, au moins pour un temps, l’effroi venant du sentiment de menace
générale que faisaient peser les grandes épidémies, la famine ou les guerres.
La liquidation du complot satanique n%tait considérée que comme un reméde
partiel; aprés un certain temps en effet, la conjuration diabolique reprenait et
tout le jeu recommencait.





