ROMAN MICHALOWSKI
Warszawa)

SWIETA MOC FUNDATORA KLASZTORU (NIEMCY XI - XII WIEKU) *

Fundator nakladem srodkow materialnych i wlasnym staraniem przy-
czyniaZ si¢ do powstania klasztoru, a gdy powotal go do zycia, opiekowal
si¢ nim, oddajagc na jego uslugi potege polityczng, wplywy, bogactwo.
Czlonkowie konwentu zdawali sobie sprawe z pomocy, ktorej ich zgro-
maczenie doznalo ze strony fundatora, a czasem nadal doznawalo. Przed-
mioiem niniejszej pracy sg poglady czlonkéw zgromadzenia dotyczace
roli ktorg zalozyciel pelnil na rzecz swego klasztoru. Nie bedziemy oma-
wia: calosci problematyki. Zajmiemy sie tylko jednym zagadnieniem. Za-
dary mianowicie pytanie, czy w opinii oséb zwigzanych z konwentem
jege fundator korzystal z mocy sakralnej, sprawujac swa role 1.

Problem ten bedziemy rozpatrywaé w odniesieniu do Niemiec wiekow
XI « XII. W analizie postuzymy sie tylko przykladami, nie dgzac do wy-
czerpania materialu. Chodzi nam bowiem tylko o stwierdzenie, czy
wspomniane zjawisko wystepowalo. Nie bedziemy sie natomiast starali
o ustalenie jego przyczyn czy tez o ocene jego znaczenia.

I

Wazne dane dotyczace interesujgcego nas zagadnienia zawiera Funda-
tio monasterii Brunwilarensis (dalej: FB), utwoér powstaly w Brauweiler
miglzy 1065 a 1090 r.2 Zwrocimy zrazu uwage na ten fragment, w kto-

' Niniejszy artykul jest owocem badan prowadzonych pod kierunkiem prof.
dra Karla Haucka (Monaster w Westfalii) w ramach stypendium przyznanego przez
Fundacje Aleksandra von Humboldt (Bonn). Rzecz zostala wygloszona 28 mpazdzier-
nika 1982 r, na seminarium doktoranckim prof, dra Aleksandra Gieysztora w In-
styticie Historyeznym Uniwersytetu Warszawskiego.

t Na temat mocy (sakralnej) G. van der Leeuw, Fenomenologia religii, War-
szawa 1978, passim (tlum. z wydania niemieckiego, 1956).

! Powolujemy sie na wydanie H. Pabsta, Fundatio monasterii Brunwilarensis,
»Archiv der Gesellschaft fiir dltere deutsche Geschichtskunde”, Bd. 12, 1872, s. 147 -
-192 W XIX w, datowano ten tekst na drugg polowe XI w. Dopiero na poczatku
nastepnego stulecia wyrazono co do tego watpliwosci. T. Ilgen (Beitrige zur rhei-
nisck-westfdlischen Quellenkunde des Mittelalters V, ,Westdeutsche Zeitschrift”,
Bd. 30, 1941, s. 284 n. oraz Gegenbemerkungen zum Ursulaproblem und zu den
Fdlsthungen der Briider Gelenius, ibid., 32, 1913, s. 374 (uznal Zrédlo za szesnasto-
w.exny falsyfikat, a O. Oppermann, Rheinische Urkundenstudien, cze$é 1. Die
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rym jest mowa o powstaniu klasztoru brunwilerskiego 3. Matylda —
powiada autor — zlozyla slub, na mocy ktérego zobowigzala sie dokonaé
fundacji. Uczynila to w dniu, w ktéorym zawarla zwigzek malzenski z pa-
latynem Ezzonem. Minelo wiele lat, zanim ona i jej maz przystapili pod
wplywem natchnienia bozego do speinienia $lubu. Udali sie do Rzymu,
aby u papieza zasiegng¢ rady. Papiez udzielil im absolucji, obdarowal
krzyzem zawierajacym relikwie i wyrazil zgode na zalozenie klasztoru.
Po powrocie Ezzo zaczal sie zastanawiaé, gdzie by w swoich dobrach
wznies¢ fundacje. Myslal zrazu o Duisburgu lub o wyspie sw. Switberta
na Renie (obecnie Kaiserwerth). Pewnego razu Matylda przechodzac koto
kaplicy w Brauweiler, zaszta do niej na pacierz. Po modlitwie, znuzona
droga i upalem, polozyla sie pod drzewem i zapadla w drzemke. We $nie
ujrzala, jak otwarlo sie niebo i jasniejaca kula splynela na umilowane
Bogu miejsce, oswietlajgc je wielkim blaskiem. Ezzo uznal to za znak
z niebios i w Brauweiler postanowil zalozyé klasztor. Za posrednictwem
arcybiskupa Pilgrima poprosit Poppona ze Stavelot o pomoc w zorgani-
zowaniu zgromadzenia, czego ten nie odmowit 4.

Zgodnie z tresciag opowiadania zalozenie konwentu, w szczegolnosci
za$ obranie dlan odpowiedniego miejsca, nastapilo na skutek interwencji
zaziemskich mocy 5. Byla ona konieczna: bez niej Ezzo i Matylda na
pewno dokonaliby falszywej lokalizacji klasztoru, a moze w ogdle nie
podjeliby slubowanego przed laty dzieta. Do powstania konwentu przy-

Kolnisch-Niederrheinischen Urkunden (,Bijdragen van het Instituut voor midde-
leeuwsche geschiedenis der Rijks-Universiteit te Utrecht”, Bd. VII), s. 170 - 198,
za powstale po 1130 r. Watpliwosci te okazaly sie bezpodstawne i obecnie utwor
datuje si¢ na lata 1065-1090; przede wszystkim E. Wisplinghoff, Die Urkunden-
fdlschungen aus dem Benediktinerkloster Brauweiler bei Koéln, ,Jahrbuch des Kol-
nischen ‘Geschichtsvereins” Bd. 31 - 32, 1957, s. &1 nn. i E, Miiller-Mertens, Regnum
Teutonicum. Aufkommen und Verbreitung der deutschen Reichs- wund Konigsauf-
fassung im friiheren Mittelalter, Berlin 1970, s. 262 - 272. Problemem nie do konca
rozwigzanym jest pytanie, czy caly utwér powstal jednoczesnie, czy tez sklada sie
z tekstu zasadniczego i poOZniejszego dodatku. JeS§liby Zrodio zostalto napisane za
jednym zamachem, tmeba by je ‘datowaé na lata 1077 -1090. Na ten temat przede
wszystkim E. Wisplinghoff, o.c., s. 52 n.; E. Miiller-Mertens, o.c., s. 266 nn. Por. tez
U. Lewald, Die Ezzonen. Das Schicksal eines rheinischen Fiirstengeschlechtes,
,Rheinische Vierteljahrsbldtter”, Bd. 43, 1978, s. 133. Na temat gatunkow literackich,
do kiérych nalezy FB, H. Patze, Adel und Stifterchronik. Friihformen teritorialer
Geschichtsschretbung im hochmittelalterlichen Reich, ,Blitter fiir deutsche Landes-
geschichte”, Bd. 100, 1964, s. 8-81 (wskazanie na ten utwér s. 51 nn.): ibid. Bd.
101, 1965, s. 66 - 128; tenze, Klostergriindung und Klosterchronik, ibid., Bd. 113, 1977,
s. 89 -121; J. Kastner, Historiae fundationum monasteriorum. Friihformen monas-
tischer Institutionsgeschichtsschreibung im Mittelalter ‘(,,Miinchener Beitrige zur
Med'dvistik und Renaissance-Forschung”, Bd. XVIII), Miinchen 1974,

3 O Kklasztorze tym glownie W. Bader, Die Bemnediktinerabtei Brauweiler be:
Xdéln, Untersuchungen zu ihrer Baugeschichte mach dem hinterlassenen Manuskriot
von E. Huwssen, Berlin 1937.

4 FB, cap. 7, s. 159 n.; cap 14~ 16, s. 168 nn.

5 O opisach fundacji, w ktérych mowa o ingerencji sacrum J. Kastner, o.c.,
s. %4 nn. O wizjach w $redniowieczu ostatnio M. Aubrun, Caractéres et portée reli-
gieuse et sociale des ,Visiones” en Occident du VIe au XIe siécle, ,Cahiers de
Civilisation médiévale”, t. 23, 1980, s. (109 -'130; P. Dinzelbacher, Vision und Vision-
literatur im Mittelalter (,,Monographien zur Geschichte des Mittelalters”, Bd. XXIIT),
Stuttgart 1981, ,
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czynily sie réwniez osoby duchowne: papiez, arcybiskup kolonski i staw-
ny opat Poppo. Ale sily nadprzyrodzone postuzyly sie w swej ingerencji
osohami fundatorow.

Takie ujecie tematu pojawia sie w XI-XII w. dos¢ czesto w opi~
sach fundacji®: Bog wystepuje jako czynnik aktywny i wazny, dziala
za$ za posrednictwem zalozycieli. Wysunmy zatem nastepujgca hipoteze:
w opinii ludzi omawianej epoki fundator, powolujgc do zycia zgromadze-
nie monastyczne, korzystal ze swietej mocy. Bylo to moziiwe dlatego, ze
pelnil funkcje posrednika miedzy sacrum a klasztorem; bylo zas koniecz-
ne z tego wzgledu, ze bez Swietej mocy nie moégl swego zadania spelnié
we wlasciwy sposéh.

Powstaje jednak pytanie: czy autorzy rzeczywiscie wierzyli w to,
co pisali? Czy nie bylo tak, ze motywem interwencji bozej postugiwali
sie tylko w celu upiekszenia tresci lub tez po to, zeby utrzymaé sie
w konwencji gatunku literackiego, samemu w dzialanie sacrum nie wie-
rzac ani tez nie chcge nikogo o nim przekonaé? Zrodla pouczaja, ze tego
rodzaju obawy sg bezpodstawne.

W Zywocie $w. Waltgera, utworze napisanym zapewne w XII w.,
mowa jest o powstaniu zgromadzenia kanoniczek w Herford 7. Swiety
Waltger powzigl mys$l o zalozeniu zenskiego klasztoru. Lokalizacji do-
konal zrazu w Miidehorst i podjal tam prace budowlane. Gdy jednak
Pan objawil mu, ze nie jest to miejsce, ktore sobie upodobal, $wiety
zarzucil dotychczasowy plan i zaczal wznosi¢ $wigtynie w Altenherford.
Ale zamystlu swego znéw poniechal, gdy to, co zbudowal, pewnej nocy
runelo. Poczal sie¢ tedy kornie modlié, aby Maria Panna wskazala mu
odpowiednie miejsce. I gdy podniost sie z kolan, ujrzal krowe, ktoéra
prowadzil Duch Bozy. Byla koloru $nieznobialego, a na kazdym rogu
niosta plongcg swiece. W tym tez miejscu Waltger powotat do zycia
zgromadzenie panien 8,

Mamy tu do czynienia z podobng sytuacja jak w FB. O tym, gdzie

¢ Np. Zywot $w. Waltgera (zob. przyp. 7 i 8), Zywot $w. Majnulfa (zob. przyp.
15 i 56) czy Codex Hirsaugiensis, ed. E. Schneider. (w:) Wiirttenbergische Geschichts-
quellen, Bd. I, Stuttgart 1887, s. @5. .

7 Tak ostatnio datuje N. Eickermann, Uber die Grabschrift Widukinds, (w:)
Ausgrabungen in der Stiftskirche 2u Enger, cze$é 1, Bonn 11979, s. 57 n. Poglady
na czas powstania zywotu sg rozbiezne: wskazuje sie czasem na XI w. (K. Hon-
selmann), czasem na XIII {m. in. R. Wilmans, F. Flaskamp). Najnowsze wydanie,
wedlug ktérego cytujemy E. Forwick, Waltger von Dornberg oder der Heilige
Walther von Herford, ,72. Jahresberichte des Historischen Vereins fiir die Graf-
schaft Ravensberg”, Bielefeld 1980 ‘(rocznik 1979/80), s. 12-54 Problem thistorycz-
nosci Waligera i poczatkéw klasztoru w Herford omawia m. in. ‘A. Cohausz, Der
hl. Walther von Herford. Ein Beitrag zur Heiligengeschichte Westfalens, (w:) Fest-
gabe A. Fuchs, Paderborn 1950, s. 389 - 420; J. Semmier, Corvey und Herford in der
benediktinischen Reformbewegung des 9. Jahrhunderts, ,Friihmittelalterliche Stu-
dien”, Bd. 4, 1970, s. 239 - 319; U, Lobbedey, Zur archdologischen Erforschung west-
fdlischer Frauenkldster des 9. Jahrhunderts, ibid., s. 334. Dzieje Herford — R. Rape,
Sancta Herfordia. Geschichte Herfords von den Anfingen bis zur Gegenwart,
Herford 1979.

8 2Zywot $w. Waltgera, cap. 12-17, s. 22 - 28,
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ostatecznie powstalt klasztor, zadecydowal Bog, narzedziem zas, ktorym
sie postuzyl, byl fundator. Ale w przytoczonym zywocie znajduje sie
ponadto informacja szczegdlnego rodzaju. Nawigzujac do widzenia, kté-
rego doznal Waltger, autor powiada: ,,Unde ob huius ostensionis memo-
riam usque hodie vitula datur ibidem Deo servientibus in huius patris
anniversaria die, ne id facti oblitteretur, sed annuatim visio beati vi-i
renovetur” 9, Okazuje sie zatem, ze w epoce, w ktoérej tekst powstat,
stosowano w omawianym klasztorze rytual nawigzujgcy w swej tresci
do wizji doznanej przez Waltgera. Istnienie tego rytu znajduje potwier-
dzenie w zrdédle o charakterze gospodarczym, a mianowicie w ksiedze
uposazen tegoz konwentu. Pisze si¢ tam: ,,Vacca domini Waltgeri dividi
debet in hunc modum”, po czym nastepuje wyliczenie os6b, ktoérym
nalezy sig¢ odpowiedni kawalek migsa lub wnetrznosci !°. Ten stan rzeczy
nie pozwala opowiadania o widzeniu traktowa¢ jako srodka zastosowa-
nego wylagcznie w celu podniesienia wartosci literackiej utworu.

Po pierwsze w wizje wierzono powszechnie w klasztorze w Herford,
skoro corocznie dokonywano rytu, ktory do niej nawigzywal. Nie byla
tez wymystem autora zywotu, jako ze 6w zabieg stosowano od dawna.
Po drugie, uwazano ja za wydarzenie wazne. W innym wypadku nie
zwigzano by z nig rytualu. O tym, Ze przypisywano jej rzeczywiScie
ogromne znaczenie, $wiadczy rowniez cel, dla ktérego stosowano ten
zabieg: ne id facti oblitteretur, sed annuatim visio beati viri renovetur.
Chodzilo zatem o coroczne odnawianie wizji. Niosla wiec w sobie cos$
tak istotnego dla tych ludzi, ze uwazali za potrzebne ciagle ja uaktual-
niaé. Nalezy to rozumie¢ w ten sposob: widzenie bylo interwencja sit
nadprzyrodzonych, ktéra doprowadzila do powstania konwentu, byta
niejako sakralng podstawa jego istnienia. Odnawiajac to wydarzenie,
utrzymywano jg w mocy. Wyczuwa sie¢ tu obawe o dalsze trwanie kla-
sztoru, jakby zaniechanie rytu moglo spowodowaé wyschniecie zrédia
$wieto$ci, na ktéorym zgromadzenie opieralo swdj byt.

Wystepowanie tego zwyczaju w ogole, a jego swoista interpretacja
w szczegdlnosei nakazujg sie zgodzi¢ z pogladem, iz opisane w zywocie
fakty zwigzane z powstaniem konwentu traktowano jak najbardziej po-
waznie. Co wiecej, 6w ryt dowodzi, ze w wydarzenia te wierzy! nie tyl-
ko pisarz, ale caly krag spoteczny. Potwierdza to wysunieta wyzej hi-
poteze o aspektach sakralnych roli fundatora. Jest to réwniez ostrzeze-
niem, iz nie nalezy lekcewazy¢ wartosci zrédlowej innych toposow.

Trzeba sie tez liczyé z innym zarzutem. Kto§ moéglby wystgpic
z twierdzeniem, iz omawianym watkiem literackim, samemu nie wierzgc
w jego tre$¢, postugiwano sie tylko po to, zeby cbeych ludzi przekonat

9 Zywot $w. Waltgera, cap. 17, s. 28.

10 Einkiinfte- und Lehns-Register der Fiirstabtei Herford sowie Heberollen des
Stifts auf dem Berge bei Herford, ed. F. Darne (Codex Traditionum Westfalicar:n
Bd. IV), Miinster 1892, s. 148.
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o boskim pochodzeniu klasztoru i w ten sposob podnies¢ jego prestiz 11;
ze nie wolno zatem przywigzywaé wagi do tego, co sie w fundacjach
pisze o dzialaniu sacrum. Choé¢ nie ulega watpliwosci, Zze imano sie ta-
kich $rodkéw propagandowych, wniosek wysnuty z tego faktu jest bied-
ny. Powolajmy si¢ najpierw na argument natury ogdlnej. Jesli chwyta-
no sie tego rodzaju zabiegow, to zapewne dlatego, ze rokowaly powodze-
nie. Musieli wiec byé tacy, ktorzy sadzili, iz zaziemskie mece mogg in-
gerowaé w bieg wypadkow, doprowadzajac do powstania konwentu w
okre$lonym miejscu, i ze moga to czyni¢ za posrednictwem fundatora.
Rozporzadzamy takze argumentem zrédlowym. Ryt opisany w Zywocie
$w. Waltgera nie daje sie wyjasni¢ wzgledami propagandowymi, gdyz
jest niezrozumialy dla nie wtajemniczonych 2,

Doglebniejsza analiza zrodet dostarczylaby zapewne innych jeszcze
danych dotyczacych sakralnego charakteru roli, ktérg fundator pelnit
we weczesnych stadiach powstawania klasztoru. Na przyklad w omawia-
nym wyzej fragmencie FB pojawia si¢ motyw, o ktéorym dotad nie
wspominaliSmy. Lokalizujgc konwent w Brauweiler, Ezzo kierowal sie
nie tylko nakazem bozym przekazanym za po$rednictwem wizji, ale tak-
ze tym, ze jego ojciec na wiele lat przedtem miejsce to wykarczowat,
oczyscil ze zmij i ostu, wreszcie zamienil na siedzibe ludzka 3. Las, zmije
(a takze niektére inne zwierzeta) i anekumena w ogéle symbolizujg sity
zla lub co najmniej sily obce sacrum pozytywnemu 4. Motyw ten wy-
stepuje dosé czesto w badanej epoce 5. Osobg, ktéra zgodnie z opisami
wielu fundacji dokonywata karczunkow tam, gdzie w przysztosci powstal
klasztor, i wypedzala stamtad dzikie zwierzeta, by! juz to sam zalozyciel,
juz to kto$ z jego rodziny, zazwyczaj przodek. W tekstach traktujgcych
o zakladaniu konwentow pojawia sie takze inny watek. Pisze si¢ czasem
o nieladzie moralno-religijnym, ktory panoszy! sie¢ w miejscu, w ktérym
pozniej powstalo zgromadzenie. Nieladowi temu kres kiadl czlowiek, kto-
ry je powolal do zycia. Tak sie rzeczy maja w Zywocie Ludwika. Zanim
Ludwik sprowadzil do Arnstein premonstratenséw, grod ten byl jaski-
nia zla 8. Znaczenie obu watkéw jest chyba podobne i réznig sig one

1t Por. J. Kastner, o.c,, s, 90 nn.

18 Trzeba zauwazyé, ze opisy fundacji niekoniecznie w zaloZycielu musialy
upatrywaé czlowieka, za po$rednictwem ktérego interweniowaly zaziemskie moce,
por. ibid., s. 96 - 130.

18 FB, cap. 15, s. 169 nn. U. Lewald (o.c.. s. 137) watpi, aby w czasach ojca
Ezzona Brauweiler bylo nie zamieszkane. Jezeli ma ona racje, tym mocniej ujawni
sie sakralne znaczenie, jakie przypisywano karczunkowi i wypedzaniu dzikich
zwierzgt z miejsca, w ktorym powstat klasztor.

14 Por. D. Schmidtke, Geistliche Tierinterpretation in der deutschsprachigen
Literatur des Mittelalters (1100-1500), Diss. Berlin 1968; M. Stauffer, Der Wald.
Zur Darstellung und Deutung der Natur im Mittelalter (,Studiorum Romanicorum
Collectio Turicensis”, Bd. X), Bern 1959.

18 Np. Vita s. Mainulphi auctore Sigewardo, Act. SS, Oct. III, n. 22, s 212;
Chronicon Ebersbergense, ed. W. Arndi, MGH SS XX, s. 9-15. Ten ostatni tekst
jest analizowany przez J. Kastnera, o.c., s. 133 nn.

18 Vita Lodevici comitis de Arnstein, (w:) Fontes rerum Germanicarum, ed
J. ¥, Béhmer, Bd. ITI, Stuttgart 1853, s. 329,



S Roman Michatowski

miedzy sobg glownie rodzajem uzytego jezyka. Dostrzec w nich mozna
probe wydobycia roli, jakg zalozyciel lub kto$ z jego rodziny pelnil na
rzecz zgromadzenia, przygotowujac dla niego odpowiednie pod wzgled:=m
sakralnym miejsce. Nasuwa sie takie oto pytanie: czy nie dzialal on ob-
darzony swieta mocg, ktéra mu pozwalala na skuteczng walke ze zlem?
Ale na to pytanie nie udzielimy tutaj odpowiedzi.

Dzialalnos¢ fundatora, ktéra miala na celu wewnetrzne zorganizowa-
nie konwentu, rowniez mogla mie¢ charakter sakralny. Dla udokumen:o-
wania tej hipotezy posluzymy sie fragmentami zaczerpnietymi z FB i z
Constructio claustri Hackelinge (dalej: CH). W pierwszym ustepie mowa
jest o konsekracji i uposazeniu klasztoru brunwilerskiego. Poswiecil go
arcybiskup kolonski Pilgrim, uposazyl Ezzo. Autor powiada dalej tak:
,,Hiis ita non secus ac abba Poppo reverendissimus voluit patratis, ipse
aliorum cura monasteriorum occupatus, providit a suis electum fratribus
proprium eidem loco abbatem, moribus religiosum, verbo vero et opere
divino atque humano per omnia insignem et probum nomine Ellone. Cui
evangelica quidem villicatio ab ipso domno Ezone commissa est, et sic ad
curam accepti regiminis agendam anno dominicae incarnationis 1030 be-
nedictione praefati archipresulis ordinatus est” 7. W powotaniu Ellona
do godnosci opata brunwilerskiego wspoldzialal caly szereg osob: Poppo
ze Stavelot, ktory organizowal konwent na prosbe Ezzona, mnisi, funda-
tor, wreszcie arcybiskup kolonski. Rola Poppona ograniczala sie do upa-
trzenia kandydata. Jakis glos — pewnie tylko formalnie — mieli przy
tym mnisi. Arcybiskup wyswiecil Ellona, ale nie on powolal go na sta-
nowisko. Udzielajac sakry, uezynil nowego opata zdolnym do spelniania
obowigzkow. Osolr, ktora powierzyla mnichowi urzad, by! palatyn.

Nie nalezalo wéwezas do rzadkosci, ze fundator wywieral decydujacy
wplyw na wybodr czlowieka, ktory mial sta¢ na czele klasztoru 8. Nie
to tez chcemy komentowa¢. Interesuje nas inny aspekt zagadnienia. Ezzo
przekazal Ellonowi co$, co autor nazywa evangelica villicatio. Przez to
sformulowanie pisarz rozumie chyba caloksztalt dzialalnosci opata jako
kaptana i opiekuna powierzonych mu dusz. A wiec chodzilo tu o przeka-
zanie funkeji religijnej, nie za§ o oddanie w zarzad materialnego upo-
sazenia klasztoru.

W izrodle nie jest powiedziane, czy Ezzo wlodarzem ewangelii uczy-

17 FB, cap. 19, 5. 173 n.

18 Iiteratura traktujgca o powolywaniu opata na urzgd jest obfita. Por, w szcze-
gélnosci K. Hallinger, Gorze-Kluny. Studien zu den monastischen Lebensformen
und Gegensdtzen im Hochmittelalter, 2 t. (,Studia Anselmiana”, fasc. 22 - 25), Rom
1950/51; takze prace poswiecone réinym nurtom monastycznym, np. tenie, Clunia-
censis SS religionis Ordinem elegimus. Zur Rechtsfrage der Anfinge des Klosters
Hasungen, ,Jahrbuch fiir das Bistum Mainz”, Bd. 8, 1958 - 60, s. 224 - 272; J. Semm-
ler, Die Klosterreform von Siegburg. Ihre Ausbreitung und ihr Reformprogramm
im 11. und 12. Jahrhundert (,Rheinisches :Archiv”, Bd. LIII), Bonn 1959; H. Jakobs,
Die Hirsauer. Ihre Ausbreitung und Rechtsstellung im Zeitalter des Investiturstrei-
tes (,KdOlner historische Abhandlungen”, Bd. IV), Kdln-Graz '1961; tenze, Der Adel
in der Klosterreform von St. Blasien (ibid, Bd. XVI), Kdln—-Graz 1968.
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nit Ellona we wlasnym imieniu, czy tez w zastepstwie kogo$ innego. Na-
lezaloby sie jednak domyslaé, ze rowniez dla mnicha brunwilerskiego
w ostatecznym rachunku szafarzem tego wlodarstwa byl Chrystus. Tak
wiec palatyn wystepowalby tutaj w funkeji posrednika miedzy Bogiem
a klasztorem, posrednika, ktérego zadaniem byle wewnetrzne zorganizo-
wanie konwentu.

Z wyrazistszg sytuacjg mamy do czynienia w przypadku CH. Zrodio
to jest poswiecone zgromadzeniu benedyktynek zalozonemu przez hra-
biow Plotzkau w Kecklingen i po pewnym czasie przeniesionemu do nie
opodal znajdujacego sie Hecklingen 19. W tekscie tym opisano nastepujg-
cy fakt. W oznaczonym dniu wszystkie siostry sie zebralty, aby dokonaé
wyboru opatki. Wyhor padl na niejakg Marie z Cochstedt. Ksienig miala
nadzieje zostaé Irmingarda, siostra fundatora. Gdy jg pominieto, padia
na twarz przed oltarzem i gorzko skarzyla sie na swoj los. Tymczasem
aniol ukazal sie we $nie hrabiemu Teodorykowi dziadkowi Irmingardy
i kazal iS¢ na pomoc wnuczce, gdyz ta znajduje sie¢ w opatach. Hrabia
ustuchal, lecz gdy dotar! do kos$ciola, drzwi zastal zamkniete. Otwarto
je dopiero wtedy, gdy zagrozil, iz wylamie je mieczem. Zapytal wnucz-
ki, jak ja siostry traktujg, a kiedy powiedziala, ze na opatke wybraly
inng, zwolal wszystkie mniszki i nakazal na ten urzad powolaé¢ Irmin-
garde, co tez uczynily (s. 145).

Zdaniem autora zakonnice chcialy uczynié ksienig nie te osobe, ktérg
powinny. Ich decyzja spotkala sie ze sprzeciwem Boga, ktéry sprawil,
iz w koncu opatks zostala Irmingarda. Pan postuzyl sie do tego celu
czlowiekiem $wieckim, dziadkiem fundatora i rzeczonej Irmingardy. Tak
wigc pisarz nie tylko pozytywnie ocenit role, jakg Teodoryk spelnit w
zaprowadzeniu ,,porzagdku” w zgromadzeniu, ale uznal go za posrednika,
przy pomocy ktorego Bog realizowal swe zamysly wobec konwentu.
Spelniajgc swa funkcje, hrabia korzystal z sakralnej mocy, ktérej wy-
razem bylo widzenie. Teodoryk nie byl wprawdzie sam fundatorem, lecz
tylko jego dziadkiem, ale, jak to nizej postaramy sie wykazaé, z naszego
punktu widzenia nie jest to réznica zasadnicza.

Swietg mocg mial byé fundator obdarzony réwniez wtedy, gdy wspo-
magal klasztor na dalszych etapach jego bytowania 0. Szczegélnie wy-

¥ Constructio claustri Hackelinge vel Heckelinge, ed. J. Ch, Beckmann, Hi-
storie des Firstentums Anhalt, Zerbst 1710, s. 144 - 146. Wherw dawniej wypowia-
danym opiniom H. Beumann uznat tekst za wczesny i datowal go na dk. 1160 r.
(Zur Friihgeschichte des Klosters Hecklingen, (w:) Festschrift F. von Zahn, Koln—
Graz 1968, s. 289 i [passim). Uzasadnit tez dawniej juz wypowiadany poglad, iz
konwent zostal pierwntnie zatozony w Kecklingen, a dopiero potem przeriesiony do
Hecklingen {(passim), co ma powazne iznaczenie dla datowania i interpretacji utwo-
ru; por jednak J. Adamiak, Die Klosterkirche zu Hecklingen (,Das christliche
Den}cmal” Heft 105), Berlin 1977, s. 2 nn.

2 Np. w Zywocxe Sw. MaJnulfa znajduje sie taka historyjka. Od ognia zaja!
sig welon pewnej zalkonticy z klasztoru 'w Boddeken i splomgl. Majmulf — iyjacy
yes:acze fundator tegoz klasztoru — w cudowny sposdb sprawil, Ze z mesztek, ktore
sie uchowaty, powstal ten sam welon. Ze mie chodzilo tu o rzecz btaha, dowodzi
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raznie dochodzi to do glosu wdéwezas, gdy wspiera konwent spoza grobu.
1 tak, konczac swe dzietko, autor CH notuje cud dokonany po $mierci
przez Irmingarde, po czym dodaje: ,,Mdédlmy sie gorliwie, aby zanosila
{Irmingarda] za nas blagania do Boga, wraz z bratem swoim Konradem
Kwieciem Saksonii, ktory wyzwolil jednego meza i dwie niewiasty opg-
tane przez demony” 2l. Konrad by! wlasnie fundatorem zgromadzenia,
zmar! za$ na niespelna trzydziesci lat przed powstaniem zrédia. Pisarz
wyrazil tu wiare w pomoc ze strony zalozyciela, majgc nadzieje, iz ten
bedzie oredowal za klasztorem u Boga. Sprobowal tez uzasadni¢ ufnosc
w skutecznosé modlitwy Konrada, wskazujac na cuda przez niego zdzia-
tane.

Innego przykladu dostarcza inskrypcja umieszczona na tablicy po-
chodzgcej z kosciola Sw. Felicytaty w Vreden, nalezgcego niegdys do
tamtejszego klasztoru kanoniczek. Napis ten datowany zazwyczaj na
przelom XI i XII w. brzmi tak:

Hic Walberte comes servatus protegis edes

Custos ipse loci sacra per ossa tui 22.

Istniala w Vreden tradycja, wedlug ktérej konwent zostal zalozony
przez hrabiego Walberta. W sposob wyrazny jest ona uchwytna w
XIV w. Najstarszy zachowany nekrolog pochodzacy z tegoz stulecia no-
tuje pod dniem 28 listopada: ,,memorie greve Wolberts, de dit stichte
gemaket hefft”. Niektdére podzniejsze nekrologi okreslajag Walberta mia-
nem fundatora lub pierwszego fundatora 2. Nie ma powodu watpi¢, ze
w istocie takie imie nosit czlowiek, ktory opactwo powolal do zycia. Nie
znamy bowiem zrédla, ktore by za zaloiyciela uznawalo kogos, kto na-
zywalby sie inaczej. Brak tez innych przeslanek, ktére by pozwalaly od-
nosi¢ sie z nieufnoscig do vredenskiej tradycji. Poniewaz ta nie zna in-
nego ,,waznego’’ Walberta, trzeba przyja¢, Zze w inskrypcji chodzi wlasnie
o fundatora ?%. Potwierdza to sama tre$¢ napisu. Moéwi sie w nim, ze

fakt, ze w oczach hagiografa spalenie welonu bylo dzielem diabla, ktéry nastawat
na sigillum castitatis zakonnic {cap. 28 - 25, s. 212).

2t Precemur omnes seduli, ut precetur pro nobis Deum, cum fratre ejus Conra-
do flore Saxomiae, qui liberavit unum virum et duas mulieres correptas a Dae-
moniis” (s. 146).

22 Por. np. F. Thenhagen, Gesammelte Abhandlungen zur Vredener Geschichte,
Vreden 1875, s, 12 i przyp. 4; W. Winkelmann, Archdologische Untersuchungen
unter der Pfarrkirche zu Vreden, Mit baugeschichtlichem Beitrag von Hilde Clas-
sen, , Westfalen”, Bd. 31, 1953, s. 305; U. Lobbedey, o.c., s. 326.

23 F, Thenhagen, o.c., s. 9, 12 n.

2 Powszechnie przyjmuje sie, ze fundatcrem Vreden byl Walbert i 7e o nim
jest mowa w inskrypcji. Inaczej rzecz ujmowali tylko nieliczni (np. R. ‘Wilmans),
ktorzy identyfikujgc Walberta z tablicy i nekrologu z zaloiycielem Wildeshausen
ze wzgledéw chronologicznych opowiadali sie za jego ojcem Wigbertem jako fun-
datorem Vreden. Te trudnosci chronologiczne przestaly jednak mieé znaczenie, od-
kad pojawila sie watpliwo$§é, czy fundator Vreden i fundator Wildeshausen (wnuk
Widukinda) to jedna i ta sama osoba, por. U. Lobbedey, o.c., s. 326 n.; H. Terhalle,
Vreden. Landschaft und Geschichte (,Beitrize des Heimatsvereinz Vreden zur Lan-
des- und Volkskunde”, Heft 6), Vreden 1976, s. 75 n.: H. J. Warnecke, Der Ludwig-
Psalter. Ein Schliissel zur Friihgeschichte des Stiftes Vreden? (w:) Studien zur
Sprache und Geschichte des Westmiinsterlandes (ibid.,, Heft 8). Vreden 1977, s. 80.
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hrabia jest straznikiem swojego klasztoru. Ten zaimek dzierzawczy mogl-
by sugerowaé, iz w opinii autora Walbert byl zaltozycielem. Bo zgroma-
dzenie nalezy w sposob szczegélny do czlowieka, ktéry je powolal do zy-
cia. A zatem umieszczajgc napis na tablicy, wyrazono przekonanie, Ze
konwent jest strzezony przez prochy spoczywajacego tam fundatora.

Zwroémy tez uwage na dwa fragmenty Zywotu $w. Pauliny. Utwor
ten wyszed! w pierwszej polowie XII w. spod piéra Sigebota, mnicha
zyjacego w Paulinzelli, klasztorze zalozonym przez rzeczong niewiaste %.
W pierwszym fragmencie mowa jest o tym, jak to po $mierci fundatorki
czlonek jej rodziny wysungl roszczenia do dobr ziemskich niegdy$ ofia-
rowanych konwentowi. Wynikly stad dla zakonnikéw ogromne klopoty.
Ale dzieki zaslugom Pauliny wszystko zakonczylo sie pomyslnie. W dru-
gim ustepie autor pisze, ze Chrystus obdarzy! Paulinzelle szczegdlnym
blogoslawienstwem. Wyrazem tego jest fakt, iz ludzie chcacy porzucié
rozkosze tego Swiata uzyskujg w tym klasztorze odpuszczenie grzechéw
i doswiadczajg laski bozej. Dzieje sie to za przyczyna Pauliny. W wiek-
szym bowiem stopniu wspomaga ona konwent po $mierci niz za zycia.
Kiedy byla jeszcze na tym s$wiecie, ofiarowala zgromadzeniu cale bo-
gactwo, jakie miala, ale gdy zmarla, zastugami swymi sprawila, iz Chrys-
tus stal sie obroncg i wojtem klasztoru. W przytoczonych ustepach do-
chodzi do glosu przekonanie, ze réowniez po $mierci Paulina wspomaga
konwent, a to dzieki swym zaslugom wyjednujagcym u Pana blogosia-
wienstwo. Pomoc ta ma na celu zaréwno dobro duchowe poszczegélnych
czlonkéw zgromadzenia, jak i jego pomyslnosé materialng.

Kazdy z trzech przykladow poucza, ze klasztory wierzyly, iz fundator
moze im rowniez wtedy pomagaé, gdy sam juz nie zyje. Podstawg po-
mocy udzielanej w tych warunkach musiala by¢ silg rzeczy moc sakra-
mentalna. Ze tak to rzeczywiscie ujmowano, dowodzi wypadek Kecklin-
gen i Paulinzelli, gdzie zalozyciele wystepuja po $mierci jako posrednicy
miedzy Bogiem a konwentem.

Czas podsumowaé dotychczasowe rozwazania. Nalezy udzielié odpo-
wiedzi twierdzgcej na pytanie, ktére postawiliSmy na wstepie. W ba-
danej epoce uwazano, ze zalozyciel klasztoru pelni na jego rzecz swe
funkcje obdarzony $wieta mocg. Dochodzi ona do glosu wtedy, gdy po-
woluje on zgromadzenie do Zycia, gdy organizuje je wewnegtrznie, gdy
wreszcie pomaga mu — takze zza grobu — na dalszych etapach jego
bytowania. Czlonkowie zgromadzenia chcieli z tej mocy korzysta¢, jak

Do interpretacji inskrypcji tez W, Winkelmann, Frethenna praeclaris — Berithmtes
Vreden. Vorbericht iiber die Ausgrabungen unter der Pfarrkirche in Vreden (Kreis
Ahaus) — 1949 - 1951, (w:) Vredener Festbuch, Vreden 1952 s. 33.

25 Sigebotonis Vita Paulinae, ed. I. R. Dietrich, MHG SS. XXX. 2, cap. 50.
s. 934; cap. 53, s. 937. Na temat Pauliny, jej zywotu i jej klasztoru L. Fenske.
Adelsopposition und kirchliche Reformbewegung im ostlichen Sachsen (, Veroffentli-
chungen des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte”, Bd. XIL.VII), G&ttingen 1977,
s. 272 nn., gdzie dawniejsza literatura.
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tego dowodzg teksty dotyczgce Kecklingen i Vreden lub tez rytual z Her-
ford. Wlasciwosci sakralne fundatora mialy swe zrodlo w tym, ze byt on
posrednikiem miedzy Bogiem a konwentem. Nie wiadomo jednak, czy
bylo to jedyne mozliwe zrodlo 28.

I

Na baczng uwage zasluguje nastepujgcy fakt: w Niemeczech XI - XII
wieku czesto fundatora miano za $wietego, a nierzadko otaczano go kul-
tem religijnym. Aby zda¢ sobie sprawe z rozmiaréow tego zjawiska, po-
damy, jedynie tytulem przykladu, kilka takich wypadkéw wylgcznie
z obszaru dawnej diecezji (nie: prowincji) kolonskiej. Dobierajgc je, kie-
rowalisSmy sie¢ nie tym, kiedy zyl zalozyciel, lecz tym, czy w omawianym
okresie uznawano go za $wietego. Oto one: Liudger biskup monasterski
(fundator Werden), Altfried biskup hildesheimenski (fundator Essen), He-
ribert arcybiskup kolonski (fundator Deutz), Anno II arcybiskup kolon-
ski (fundator m. in. Siegburga), Plektruda zona majordoma Pepina II
(fundatorka Marii Panny na Kapitolu w Kolonii), Ezzo i jego zona Ma-
tylda (fundatorzy Brauweiler), Gerrich (fundator Gerresheim), Megingoz
(fundator Villich) #?. Znaczenie i zasieg kultu nie byl w kazdym wypad-
ku taki sam. O ile Liudgera otaczano czcig na znacznych obszarach Nie-
miec, o tyle kult Plektrudy, Ezzona i Matyldy czy tez Gerricha mial cha-
rakter czysto lokalny, ograniczony tylko do spoleczno$ci zwigzanej z kon-
wentem, w ktérym dang osobe uwazano za fundatora. Ale wszystkie te

2 W przysztych badaniach trzeba bedzie zwréci¢ baczng uwage na udzial fun-
datora w czynnodciach fliturgicznych, np. zwigzanych z kladzeniem kamienia we-
gielnego pod budowe kofciota klasztornego <por. K. J. Benz, Ecclesiae pura simpli-
citas, Zu Geschichte und Deutung der Grundsteinlegung im Hohen Mittelalter,  Ar-
chiv fiir mittelrheinische Kirchengeschichte”, Bd. 32, 1980, s. 9 -25). Interesujagce
wyniki moZe tez da¢ wykorzystanie Zrddel ikonograficznych, por. materiat zawarty
np. u R, Wallrath, Die Naumburger Stifterfiguren, ,Wallraf<Richartz Jahrbuch”,
Bd. 26, 1964, s. 45-6B i u O. G. Oexle, Welfische und staufische Hausiiberlieferung
in der Handschrift Fulda D, 11 aus Weingarten, (w:) Von der Klosterbibliothek zur
Landesbibliothek (,Bibliothek des Buchwesens”, Bd. VI), Stuttgart 1978, s. 203 - 23!.

1. W, Stiiwer, Die Verehrung des heiligen Liudger, (w:) Liudger und Sein Erbe
(Westfalia sacra, t. T), Miinster 1948, s, 183 nn. ‘A. Cohausz, Die Aufnahme des Bi-
schofs Alfred von Hildesheim in den amtlichen Heiligenkalender Essen (Confirma-
tio cultus), Westfalen 48, 1970, s. §6 - 78. H. Miiller, Heribert, Kanzler Ottos IIl. und
Erzbischof von Koln (,Verdffentlichungen des Kolnischen Geschichtsvereins e V.”.
Bd. XXXIII), Koln 1877, zwlaszcza s. 313 nn. M, Schwarz, Heiligsprechung im 12.
Jahrhundert und die Beweggriinde ihrer Urheber, L Archiv fiir Kulturgeschichte”,
Bd. 39, 1957, s. 45 n.; por. tez Monumenta Annonis, Kéln und Siegburg, Weltbild
und Kunst im hohen Mittelalter. Eine Ausstellung des Schniitgen-Museums der
Stadt Koln in der Gdcilienkirche vom 30. April bis zum 27. Juli 1975, Kdln 1975,
passim. F. W. Oediger, St. Maria im Kapitol und Remiremont, (w:) tegoz, Vom
Leben am Niederrhein, Diisseldorf 1973, s. 64, 83; F. Miihlberg, Grab und Grabdenk-
mal der Plektrudis in St. Marien im Kapitol zu Koéln, ,;Wallraf-Richartz Jahrbuch”,
‘Bd. 24, 1962, s. 21 -96. H. Schubert, Die ersten Kirchen in Gerresheim, ,Diisseldor-
fer Jahrbuch”, Bd. 49, 1959, s, 166 nn. Ze Megingoza uwazano za $wietego zdaje sie
downodzié Vita Adelheidis abbatissae Viivensis et s. Mariae Coloniensis auctore
Bertha, ed. O. Holder-Egger, MGH SS, XV, cap. 4, s. 759. O kulcie Ezzona i Matyl-
dy 2zob. nidej.
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kulty mialy jedng wspoélna ceche: poczatek braly w klasztorze zalozonym
przez Swigtego i tam tez na ogél mialy w przysziosci swoje centrum.

Podane przyklady z diecezji kolonskiej — a wyliczajac je wcale nie
dgzyliSmy do kompletnosci — kazg wnosié, iz religijna czesé oddawana
fundatorowi klasztoru byla zjawiskiem znaczgcym i wymagajagcym wy-
jasnienia; zwlaszeza ze dla innych diecezji mozna by poda¢ analogiczne
fakty.

Historycy chetnie tlumacza cze$¢ oddawang jakiemu$ $wietemu po-
wolujac sie na okolicznosci zewnetrzne, takie np. jak korzysci polityez-
ne czy prestizowe, ktore propagatorzy kultu sobie po nim obiecywali 2.
Oczywiscie, w poszczegélnych wypadkach takie motywy odgrywaly role,
nie wolno jednak tego sposobu wyjasniania uwazaé¢ za podstawowy. Za-
kiada bowiem, ze religie da sie sprowadzi¢ do zjawisk o charakterze wy-
lacznie instrumentalnym, co budzi uzasadnione watpliwosci. Przy po-
mocy tego zabiegu chcialoby sie rowniez zinterpretowaé¢ $wietosé funda-
tordw 9. Przed jego zastosowaniem przestrzega wszak nie tylko przed
chwilg sformulowany zarzut metodologiczny, ale takze dzieje kultu za-
lozycieli Brauweiler.

Gilownym zrddlem do tego ostatniego zagadnienia jest FB. Jej autor
stara sie nie nazywa¢ fundatoréow stowami sanctus lub beatus. Nie ule-
ga jednak watpliwosci, ze uwaza ich za Swietych. Wielokrotnie daje wy-
raz opinii, ze zazywali laski bozej i w ogodle nie szczedzi im pochwal. No-
tuje tez cuda, ktére mieli czyni¢ ante et post mortem. Omawiany utwor
powstal w Brauweiler miedzy 1065 a 1090 r., mozna zatem wnosié, ze
Ezzona i Matylde otaczano czciag w tymze klasztorze i we wskazanym
okresie. Ale zawarte w zrddle informacje pozwalaja cofngé poczatki kul-
tu do polowy lat czterdziestych XI w.: przy koncu FB zamieszczono dwa
cuda uczynione przez fundatoréw post mortem. Oba sg datowane. Jeden
mial sie dokona¢ we Wniebowstgpienie 1044, drugi zas w Wielki Pigtek

28 Dla przykladu powolajmy sie na sposéb, w jaki F. Prinz (Heiligenkult und
Adelsherrschaft im Spiegel Merowingischer Hagiographie, ,Historische Zeitschrift”,
Bd. 204, 1966, s. 337 nn.) zinterpretowal tak liczne pojawianie sie §wietych wsrod
arystokracji merowinskiej, Mialo to byé podyktowane daZeniem moznych do od-
zyskania religijnej podstawy ich pozycji politycznej i spolecznej, utraconej na sku-
tek chrystianizacji. F. Prinz stara sie stgpi¢ wymowe swej interpretacji, tlumaczac,
ze dzialania arystokracji w tym wzgledzie nie byly uswiadomione. Nie zmienia to
w niczym faktu, ze wyjasnienia historyk szuka ‘w interesach polityczno-prestizo-
wych, Jego intenpretacje zaostrzyl F. Irsigler, On the Aristocratic Character of
Early Frankish Society (tlum. z wydania niemieckiego, 1969), {w:) The Medieval No-
biiity. Studies on the Ruling Classes of France and Germany from the Sixth to
the Twelfth Century, ed. T. Reuter, Amsterdam—New York—Oxford 1979, s. 113,
ktory twierdzi, Zze owe dzialania nie byly wcale takie nie uswiadomione. Dla XII w.
na motywy polityczne, gospodarcze i prestizowe z naciskiem wskazuje M. Schwarz,
J.c.. passim,

29 Sklanialyby do tego np. fakty podane przez J, Wollascha, Das Grabkloster
der Kaiserin Adelheid in Selz am Rhein, ,Friihmittelalterliche Studien”, Bd. 2,
1968, s. 140 nn. czy przez J. Kastnera, o.c., s. 95; por. tez 'S. Trawkowski, In Palona
apud reverendum beati martyris Adalberti sepulchrum. Ze studidw nad dewocjq
weozesno$redniowieczng, II, (w:) Cultus et cognitio. Studia z dziejow S$redniowiecz-
nej kultury, Warszawa 1976, s. 583.
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1052 r. 30 Opatrzenie opisu datg dowodzi, ze jego pierwotna wersja po-
wstala bezposrednio po wydarzeniu, ktérego dotyczy. A zatem juz w la-
tach czterdziestych i pieédziesigtych niektére fakty przezywano jako cu-
da zdzialane przez zalozycieli. Mnich brunwilerski notuje tez mirakula,
ktére Ezzo i Matylda uczynili ante mortem. Powoluje sie¢ przy tym na
Swiadectwo zyjacych jeszcze ludzi, ktérzy uczestniczyli w tych wyda-
rzeniach 31. Jest wiec prawdopodobne, ze kult fundatoréw siegal czaséw,
gdy byli jeszcze na tym S$wiecie. Nie jest to jednak pewne. Je§li nawet
$wiadkowie nie wymys$lili tych wydarzen, w pdzniejszym czasie mogli
dokona¢ ich reinterpretaciji.

FB jest jedynym samodzielnym zrédlem, ktére dowodzi, ze zatozycieli
Brauweiler otaczano czcig sakralng. Zachowaly sie wprawdzie dwie rzez-
by figuralne pochodzace — jak wynikaloby z kontekstu wywodow Walte-
ra Badera — z przelomu XII i XIII w. Jedna z nich — zdaniem Badera
przedstawiajgca Ezzona — umieszczona jest w tympanonie wewnetrzne-
go portalu chéru pédlnocnego, druga zas, majgca by¢ wizerunkiem Ma-
tyldy, znajduje sie w tympanonie wewnetrznego portalu chéru poludnio-
wego 2. Nie jest jednak jasne, czy sg $ladem religijnej czci oddawanej
fundatorom. Dysponujemy tez informacjg, ze w pdéinym Sredniowieczu
rozwazano problem $wietoSci zaltozycieli®s. Nie wiadomo jednak, czy
szlo to w parze z zywym kultem. Mozna tez przytoczy¢ argumenty ne-
gatywne. Zachowane rekopisy FB — wszystkie one pochodzg dopiero
z XVI - XVIII w. — notujg tylko te cuda, ktére zapisano w XI w. Znane
nam utwory poswiecone dziejom klasztoru, a napisane w czasach nowo-
zytnych podajg co najwyzej te fakty $swiadczgce o swigtosci fundatorow,
ktoére przytacza FB 3¢. Wszystko to sklania do wniosku, ze kult sakralny
Ezzona i Matyldy zanikl.

Zywot §w. Wolfhelma dostarcza, jak sie zdaje, wskazowki, kiedy to
moglo nastgpi¢. Utwoér ten powstaly w latach 1110 - 1123 poswiecony
jest opatowi Brauweiler pelnigcemu swe funkcje miedzy 1065 a 1091 r. 3
Mimo ze moéwi sie tam duzo o losach klasztoru w zwigzku ze sporem,
ktory konwent toczyl z arcybiskupami kolonskimi o schede po Rychezie
corce Ezzona i Matyldy, o fundatorach ledwo sie wspomina. Trudno so-
bie wyobrazié, zeby autor bedacy zakonnikiem w Brauweiler, még}t o nich

3% FB cap. 37 n, s. 191 n, H. Pabst jest zdania, ze cuda te w postaci, w jakiej
je znamy, od poczatku nalezaly do FB (wstep do wydania, s. 144).

3t FB cap. 17, s. 171 n., cap. 21, s. 175.

% W, Bader, o.c., s. 232.

3 Act. SS, t. V Maii, s. 56 C.

3 Por. np. Chronicon Brunwylrense, ed. G. Eckertz, , Annalen des Historischen
Vereins fiir den Niederrhein”, 1866, Heft 17, s. 119 -191; 1867, Heft 18, s. 95 - 159;
1868, Heft 19, s, 220-261; 1869, Heft 20, s. 248 -257. Dibzesanarchiv Aachen Hs.
198, koniec kodeksu z osobng jpaginacjs.

% Ex Vita Wolfhelmi abbatis Brunwilarensis auctore Conrado, MGH SS, XII,
ed. R. Wilmans, s. 181 - 195. Na temat tego Zrédla Wattenbach-Holtzmann-Schmaie,
Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter, Die Zeit der Sachsen und Salier,
Bd. II, Das Zeitalter des Investiturstreites (1050 - 1125), Weeimar 1967, s, 645 n_
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zamilcze¢, gdyby uwazano ich w dalszym ciggu za $wietych. Wyglada
wiec na to, ze kult zalozycieli opactwa zanikl! miedzy powstaniem FB
a napisaniem Zywotu $w. Wolfhelma.

Gdy do Brauweiler przybyli pierwsi mnisi (1024), Ezzo stal u szczy-
tu potegi 3. Byl palatynem lotarynskim, rozporzgdzal hrabstwamiiwaj-
tostwami, posiadal wiele dobr alodialnych. Jego pozycje umacnialo mal-
zenstwo z cesarzéwng Matylda. Ostry spér, ktory toczyt z Henrykiem II,
juz wczesniej ulegt zalagodzeniu. Z nowym wladcg Konradem II Ezzo
pozostawal od poczatku w dobrych stosunkach. W 1025 r. zmarla Matyl-
da, co jednak nie oslabilo chyba pozycji palatyna. Jego potega i bogac-
two zapewnialy wystarczajgce oparcie mnichom z Brauweiler. Przekazal
on wprawdzie klasztor pod opieke arcybiskupa kolonskiego, ale nie na-
ruszylo to zapewne w niczym wiezi lgczgcej fundatora z konwentem.
Wiadomo, ze wojtem opactwa jeszcze za zycia Ezzona byl jego syn Liu-
dolf (+1031).

Po $mierci ojca (1034) drugi syn Otto zostal zrazu palatynem lota-
rynskim, potem zas, rezygnujac z tego urzedu, zostal wyniesiony do god-
nosci ksiecia szwabskiego (1045), palatynat za$§ znalazt si¢ w rekach jego
stryjecznego brata Henryka. Trzeci syn Herman wstgpil na tron arcy-
biskupéw kolonskich (1036) i nalezal do najbardziej zaufanych doradcéw
Henryka III. Wnuk za$§ Konrad zostal ksigciem bawarskim. Do oséb
wplywowych nalezaly rowniez corki fundatorow. Co najmniej pieé¢ z nich
to opatki réznych klasztorow, w tym tak waznych jak Essen (Teofanu)
czy Maria Panna na Kapitolu w Kolonii (Ida). Jedna z nich — Rycheza
— wyszla za mgz za Mieszka II. Po powrocie z Polski zazywala szacunku
jako krélowa i rozporzadzala wielkimi bogactwami. Dysponujac wply-
wami i majatkiem, dzieci zalozycieli mogly skutecznie opiekowaé sie
opactwem i — przynajmniej niektére z nich — to czynily. Herman,
Rycheza i Teofanu oddali wprawdzie klasztor na wlasnos¢ Kosciotowi
kolonskiemu. Ale w niczym to zrazu nie oslabilo pozycji konwentu, po-
niewaz arcybiskupem by} woéwczas Herman.

Sytuacja polityczna Ezzonidéow ulegala od drugiej polowy lat czter-
dziestych cigglemu pogorszeniu. Otto zmarl bez meskiego potomka w
1047 r., Herman i Teofanu w 1056, Ida w 1060, Rycheza w 1063. Konrad

36 Podajemy tylko najwazniejsza i nowsza literature dotyczaca Ezzona, jego
rodziny i ich stosunkéw =z klasztorem Brauweiler: W. Bader, o.c.; R. Gerstner,
Die Geschichte der lothringischen und rheinischen Pfalzgrafschaft von ihren An-
fingen bis zur Ausbildung des Kurterritoriums Pfalz (,Rheinisches Archiv”, Bd.
XL), Bonn 1941; S. Ketrzynski, Kazimierz Odnowiciel 1034 - 1058, (w:) tegoz, Polska
X - XI wieku, Warszawa 1961, s. 355 -592; J. Semmdler, o.c., s. 186 nn; F. Stein-
bach, Die Ezzonen. Ein Versuch territorial-politischen Zusammenschlusses der
frinkischen Rheinlande, (w:) Das erste Jahrtausend, Bd. II, Diisseldorf 1964, s.
848 nn.; D, Borawska, Kryzys monarchii wczesnopiastowskiej w latach trzydzie-
stych XI w. Studia, Warszawa 1964; G. Jenal, Erzbischof Amno II von Koiln
(1056 - 75) und sein politisches Wirken, Ein Beitrag zur Geschichte der Reichs —
und Territorialpolitik im 11. Jahrhundert (Monographien zur Geschichte des Mittel-
alters, Bd. VIH, 1), Stuttgart 1074, czes¢ 1, s. 110 -.154; U. Lewald, o.c.
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zbuntowal sie przeciw cesarzowi i zostal zmuszony do ucieczki na Wegry
gdzie zaskoczyla go $mieré w 1055 r. Gdy Herman zszedl z tego $wiata,
nowym arcybiskupem kolonskim zostal Anno II. Byl nieprzychylnie na-
stawiony do Brauweiler, co miato tym wieksze znaczenie, ze opactwo
bylo wowczas wlasnoscig Kosciola kolonskiego. Konwent moglby pewnie
liczyé na opieke ze strony palatyna Henryka, bratanka Ezzona. Ale
Henryk wdawszy sie w konflikt zbrojny z Annonem, poni6st kleske, po-
stradal zmysty i zakonczy! zycie w klasztorze (ok. 1061). Zostawil nie-
letniego syna, ktorego na wychowanie wzigt arcybiskup. Gdy wigc zmar-
la Rycheza, opactwo znalazlo sie bez wplywowego opiekuna w obliczu
swego poteznego i nieprzychylnie nastawionego pana.

Skutki nie daly na siebie dlugo czekaé¢. Mimo oporu ze strony Brau-
weiler Anno pogrzebal Rycheze nie w tym klasztorze, lecz w organizo-
wanej przez siebie kolegiacie Marii Panny przy Schodach w Xolonii.
W rezultacie Brauweiler stracilo udzial w spadku po kroélowej. Dobra
ziemskie, do ktoérych roscilo pretensje, zdobylto dopiero za nastepcow An-
nona, nie bez pomocy palatyna Hermana, zapewne syna palatyna Hen-
ryka. Ale ciala swej wielkiej dobrodziejki nigdy nie uzyskato 7.

Dzieje rodziny Ezzona i jego klasztoru pozornie uzasadnialyby opinie,
ze powdd, dla ktérego powstal kult fundatoréow, tkwil w interesach poli-
tycznych konwentu lub tez w najszerzej pojetych interesach Ezzonidéw.
Po zalamaniu sie ich potegi Brauweiler przezywalo trudnosci. Wowczas
to napisano FB — utwor propagujacy swietos¢é zaltozycieli. Czy zatem
przyczyna kultu nie lezala w trudnej sytuacji, w ktérej sie znajdowalo
opactwo? Rodzi sie bowiem podejrzenie, ze nie majac juz ziemskich pro-
tektorow, mnisi oglosili Ezzona i Matylde swietymi, aby w ten sposob
wzmacniajgc swoj autorytet, obroni¢ sie przed wrogami. Przypuszczenie
to nie wydaje sie trafne. Fundatorom oddawano czes¢ religijng juz w la-
tach czterdziestych XI w., a wiec wtedy, gdy rod palatyna stal u szezy-
tu potegi. Brak ziemskich obroncéw nie mogt byé¢ wiec przyczyna. Mozli-
we, ze klopoty, jakie Brauweiler przezywalo po 1063 r., sklanialy mni-
<chow do wykorzystywania istniejgcego juz kultu w celach politycznych.
Nie ma jednak wyraznego sladu na to, ze to faktycznie czynili. Owszem,
w walce z arcybiskupami kolonskimi powolywali sie na protektora z za-
$wiatow, ale byl nim $w. Mikolaj, gléwny patron klasztoru 3.

Mozna jednak dopusci¢ mysl, ze na otoczeniu Ezzona i Matyldy nim-
bem s$wieto$ci zalezalo nie tyle klasztorowi co ich dzieciom. Zazywaly
one wielkich wplywéw wowecezas, kiedy notowano cuda post mortem. Jest
wiec wysoce prawdopodobne, ze ze strony Ezzonidéw dochodzilo do na-

37 Nie jest jasne, czy Rycheza przy koncu zycia pragnela spoczywac¢ po s$mierct
w Brauweiler, por. W. Bader, o.c., s. 87 n.; U. Lewald, o.c,, s. 151 n.

8 FB, cap. &2, s 185 n.; por. Rheinisches Urkundenbuch. Altere Urkunden bis
1100, Bd. 1, Aachen-Deutz (,Publikationen der Gesellschaft fiir Rheinische Ge-
schichtskunde”, Bd. L\VII), ed. E. Wisplinghoff, Bonn 1972, Brauweiler S. Nikolaus,
nr 48, s, 144 n.
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ciskow w tej sprawie 3. Ale nie mogla to byé jedyna przyczyna kultu.
Zanim powstala FB, wszystkie najbardziej wplywowe, a moze w ogdle
wszystkie dzieci fundatoréw zmarly. Palatyn Herman II moégt wpraw-
dzie jeszcze zyé, watpliwe jednak, czy jemu szczegélnie zalezalo na roz-
powszechnianiu opinii o $§wietosci ludzi, ktorych nie byl potomkiem. Cu-
da sw. Mikolaja dowodzg zreszts, ze interesowal sie kultem biskupa My-
ry, co raczej wylgczalo propagowanie czci dla fundatorow . A wiec sa-
mym zakonnikom musiato zaleze¢ na tym, zeby zalozycielom ich klasz-
toru oddawac czes¢. W innym wypadku kult usechlby wraz ze $miercia
Rychezy.

Tak wiec ani interesy rodziny palatyna, ani tez interesy polityczne
jego klasztoru nie ttlumaczg w pelni opinii $wietosci, jaka otaczano Ezzo-
na i Matylde. Czy jednak wyjasnienia nie nalezaloby szukaé w tym, ze
propagujac ich Swieto$¢, mnisi chcieli podnies¢ religijny prestiz swego
domu? Nie jest to wcale oczywiste.

Gléwnym patronem Brauweiler byl §w. Mikolaj4l. Zywsze zaintere-
sowanie tym S$wietym pojawilo sie¢ w Niemczech w ostatniej éwierci
X w., co wynikalo ze $ciSlejszych kontaktéow, ktére ten kraj utrzymy-
wal wowczas z Bizancjum. Duze znaczenie mialo tu matzenstwo Ottona I1
z Teofanu. Ich syn Otto III zywil cze$¢ dla biskupa Myry, o czym $wiad-
czy to, ze pod jego wezwaniem ufundowal klasztor tuz pod Akwizgranem
(w Burtscheid) 2. Swiety Mikolaj stal si¢ patronem rodziny Matyldy
i Ezzona, co wigzalo sie zapewne z faktem, ze temu $wietemu szczegél-
ng czes¢ oddawal Otto III, cesarz oraz — w jednej osobie — ich brat
i szwagier.

Z osoba Ezzona précz Brauweiler lgczy sie inna jeszcze fundacja ku
czci sw. Mikolaja, a mianowicie kosciél w Saalfeld 43, Syn palatyna arcy-
biskup Herman wyswiecil pod tym wezwaniem kaplice w Werden nale-

% Ze krewni byli zainteresowani w wyniesieniu §wietego na oltarze, dla epoki
karolinskiej podkresla L. v. Padberg, Heilige und Familie, Studien zur Bedeutung
familiengebundener Aspekte in den Viten des Verwandten- und Schiilerkreises um
Willibrord, Bonifatius und Liudger, Diss. Miinster 1980 (druk: 1981), s. 150 nn.

40 Miracula sancti Nicolai Brunwilarensis, ed. H. Pabst jako dodatek do FB,
cap. 2, s. 193, Zdaniem wydawcy nie stanowig one czes$ci FB, powstaly za$ wkrdtce
po 1091, ibid., s. 145 n.

4 FB, cap. 18, s. 173; cap. 30, s. 183. Miracula s. Nicolai, cap. 1, s. 192 n.
Rheinisches Urkundenbuch Brauweiler s. Nikolaus, nr 95, s. 136 n.; nr 102 s. 151.
O poczgtkach kultu $w. MukoIaJa w Niemczech K. wMeqsen Nzkolauskult und Ni-
kolausbrauch im Abendlande. Eine kultgeographisch- volkskwuuzche Untersuchung
(,Forschungen zur Volkskunde”, Hefte 9-12), Diisseldorf 1931, s. 71 nn.; H. Bér-
sting, Liudger Trdger des Nikolauskultes im Abendland, Griinder der ersten Ni-
kolauskirche nordlich der Alpen, (w:) Liudger und sein Erbe, Bd. I, s. (139 - 181.

2 O tej fundacji D. Flach, Untersuchungen zur Verfassung und Verwaltung
des Aachener Reichsgutes von der Karolingerzeit bis zur Mitte des 14. Jahrhunderts
(. Versffentlichungen des Max-Planck-Instituts fir Geschichte”, Bd. XLVI), Gottin-
gen 1976, s. 143 nn.

43 O. Engelhardt, Die Kirche des Hagios Nikolaus zu Saalfeld, (w: Coburg
mitten im Reich. Festgabe zum 900. Gedenkjahr der ersten Erwdhnung der Ur-
-Coburg und ihres Umlandes, {Bd. 1] Kallmiinz 1956, s. 221-224; por. U. Lewald,
o.c., s. 149,

2 Kwartalnik Historyczny 1/84
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zaca do tamtejszego opactwa #. Arcybiskup i jego siostra Teofanu przy-
czynili sie do powstania krzyza zawierajacego m. in. relikwie biskupa
Myry a przeznaczonego dla klasztoru w Borghorst 5. Organizator Brau-
weiler opat Poppo to patrocinium nadal wzniesionej przez siebie w Sta-
velot kaplicy 4. To samo patrocinium nosit kosciél przy dworze w Nort-
heim. Przypuszcza sie, ze hrabiowie z Northeim znajdowali si¢ w zwiaz-
ku rodzinnym z Ezzonidami 47. Klasztor Maria Laach, ufundowany przez
Henryka 1I palatyna renskiego i jego zone Adelajde, obok Marii Panny
za patrona mial pierwotnie $w. Mikolaja. Adelajda byla wdowag po Her-
manie palatynie lotarynskim 48. Podane fakty dowodza nie tylko szcze-
gbélnego upodobania, jakim $§w. Mikolaja darzyla rodzina Ezzona, ale tak-
ze tego, ze owo upodobanie udzielalo si¢ innym, ktérych laczyla z nia
blizsza wiez 49,

Brauweiler posiadato relikwie biskupa Myry. Sg one poswiadczone
wprawdzie dopiero dla 1061, z ktérego to roku zachowala sie dedykacja

4 W. Stiiwer, Die Reichsabiei Werden an der Ruhr (Das Erzbistum Koiu,
Bd. III, ,,Germania sacra”, Neue Folge 12), Berlin—New York 1980, s. 198.

45 G. Althoff, Das Necrolog von Borghorst. Edition und Untersuchung (,West-
falische Gedenkbiicher und Nekrologien”, Bd. I), Minster 1978, s. 283 - 208, przede
wszystkim s. 296 nn,

4 W, Bader, o.c., 61.

41 H. Jakobs, Der Adel in der Klosterreform von St. Blasien, s. 231, przyp. 20.

48 Jest to ta sarna Adelajda, ktéra wraz z Hermanem odbyla pielgmymke do
$w. Mikolaja w Brauweiler (Miracula s. Nicolai, cap. 2, s. 193). Watpi¢ natomiast
mozna, czy Henryk z Laach byl potomkiem Ezzona, jak tego chce E. Kimpeun,
Die ezzonische Verwandtschaft der rheinischen Pfalzgrafen, (w:) Coburg mitten in
Reich, Bd. I, s. 1196 nn, We wczesniejszej fpracy tenze autor utrzymywal, ze Henryk
byt wnukiem Hezelina brata Ezzona, z ktorej to tezy wycofal sie pbdiniej (Ezzomen
und Hezeliniden in der rheinischen Pfalzgrafschaft, ,Mitteilungen des Osterreichi-
schen Instituts fiir Geschichtsforschung”, Erg.-Band XII, :1933, s. 14 nn.). O pier-
wotnym wezwaniu klasztoru Marii Laach, Handbuch der historischen Stitten
Deutschland, Bd. V, Rheinland-Pfalz und Saarland, ed. L. Petry, Stuttgart 1965,
s. 224.

#® Do wyzej podanych faktéw dodajmy i to, ze zdaniem H. Jakobsa klasztor
w Komburgu powstal w kregu rodzinnym Ezzonidow, za patrona za$§ mial biskupa
Myry (Der Adel in der Klosterreform von St. Blasien, s. 230). Krolowa Rycheza
vfundowala kaplice w Clotten. Wezwanie — §w. Mikolaja — jest pos$wiadczone,
jesli sie nie mylimy, dopiero u progu czaséw nowozytnych. Poniewaz jednak pa-
trocinia rzadko mulegajg zmianie, moze wiec i to wezwanie lgczy sie z Ezzonidami.
O tej kaplicy Die Kunstdenkmiiler des Landkreises Cochem, cze$é¢ 2, ed. E. Wa-
chenroder, Deutscher Kunstverlag, 1959, s. 547 nn. Mozna tez zadaé pytanie, czy
najweczesniejsza warstewka tegoz patrocinium wystgpujaca w Polsce nie da sie cze-
Sciowo przynajmniej wyjasni¢ wiezig rodzinng istniejacg miedzy Piastami a do-
mem palatyna Ezzona? :Na temat mpolskich wezwan &§w. Mikolaja we wczesnym
Sredniowieczu por. ostatnio A. Gieysztor, Saints d’implantation, saints de souche
dans les pays évangélisés de UEurope du Centre-Est, (w:) Hagiographie, cultures
et socictés. IVe - XIIe siecles. Actes du Colloque organisé d Nanterre et d Paris
(2-5 mai 1979), Paris 1981, s. 573 - 582, Wysunieto przypuszczenie, ze kaplica $w.
Mikolaja (wezwanie poswiadczone po raz pierwszy w 1302 r.) przy palacu arcy-
biskupéw kolonskich w Neuss zostala wrzniesiona przez arcybiskupa Hermana Il
i Ze patrocinium to przez miego zostalo wybrane (Neuss im Wandel der Zeiten.
Beitridge zur Stadtgeschichte von P, Stenmans, J. Lange, N. Bommels, K. Kreiner,
H. Gilliam, Neuss 1969, s. 57 n.). Klopot polega jednak ma tym, ze po pierwsze
w fatszywym dokumencie rzekomo Anno II z 1074 r., sfabrykowanym w XII lub
XIII w. kaplica nosi inme patrocinium; po drugie za$§ dysponujemy informacjami,
wedtug ktérych jej fundatorem byt Anno II; por. F. W. Oediger, Die Regesten der
Erzbischofe von Koln, Bd. I, 313 - 1099, Bonn 1954 - 1961, nr 11037, s. 307 nn.
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gléwnego oltarza. Nie znamy dedykacji z 1028 r., dlatego tez opinia, iz
w Brauweiler szczatki znalazly sie dopiero okolo 1061, bylaby nieuza-
sadniona %. Trudno zresztg sobie wyobrazi¢, zeby tak potezni i wpiywo-
wi ludzie, jakimi byli Ezzonidzi, nie zdobyli relikwii gléwnego patrona
swego opactwa. A nastreczaly sie mozliwosci do uzyskania szczatkéw,
skoro pojawialy sie one na kilkanascie lat przed 1061 r. w kregach zbli-
zonych do Brauweiler 51,

W ostatniej ¢wierci XI w. klasztor ten stal sie waznym o$rodkiem
kultu sw. Mikclaja, o czym $wiadezg cuda, ktore mialy sie dokonywac
za jego przyczyng, a ktore byly spisywane w latach osiemdziesigtych te-
goz stulecia 32. Wowcezas Brauweiler stalo sie miejscem pielgrzymkowym
i bylo nim nadal w pdzniejszych czasach 3.

Brak jednak $ladu, aby przed ostatnig ¢wiercig XI w. dzialy sie cuda
za sprawg biskupa Myry. Wyglada na to, ze jego kult nabral blasku do-
piero u progu lat osiemdziesiatych. W poprzednim okresie czecig otaczano
fundatoréw. Nie mozna sie oprze¢ przekonaniu, ze wlasnie propagowanie
ich swieto$ci stanowilo przeszkode dla kultu $w. Mikolaja. Tego rodzaju
reklama musiata sprawia¢, ze ludzie liczacy na pomoc z zaswiatéw wigzali
nadzieje nie z biskupem Myry, lecz z Ezzonem i Matyldg 5. Wydarzenia,
ktore przezywano jako cuda, interpretowano takze kosztem s$w. Mikolaja,
suponujac, ze zaszly za przyczyng fundatoréow %5. Czy mozna wobec tego
twierdzi¢, ze mnisi lansowali kult zalozycieli, zeby przydaé swojemu kon-
wentowi wiekszego prestizu? Prawda, ze Ezzo i Matylda byli w spos6b
szezegblny zwigzani ze zgromadzeniem i dlatego rozpowszechnienie opi-
nii o ich $wigtosci dodaloby klasztorowi wyjgtkowego splendoru. Jak
jednak historia wykazala, duzo latwiej bylo uczyni¢ z Brauweiler osrodek
kuitu $w. Mikolaja. Fundatorzy nie mogli sie cieszy¢ zainteresowaniem
wsrod ludzi, ktorych nic blizszego nie igczylo z konwentem, podczas gdy
bizantyjski §wiety stawal sie w owym czasie slawny. Mnisi chyba o tym
wiedzieli. Pewnie tez zauwazyli, jakim upodobaniem Mikotaja darzyl
Ezzo i jego rodzina i jak to upodobanie udzielalo si¢ innym czlonkom
elity Cesarstwa. Gdyby zatem przy wyborze kultu zakonnicy kierowali
sie przede wszystkim checig nadania klasztorowi rozglosu, prawdopodob-

50 'W. Bader, o.c., s. 62. Rzecz ciekawa, autor FB o szczatkach patrona klasztoru
w ogéle nie wspomina. Mozna by przypuszcezaé, ze znajdowaly sie one w kmzyzu,
ktéry fundatorzy dostali od papieza, krzyzu zawierajgcym relikwie (FB, ca». 14,
5. 188). Ale jprzypuszczenie to nie jest chyba trafne. W szesnastowiecznym kodaksie
Pfarrachiv Brauweiler Hs. 4, fol. 115 b, znajduje sie spis relikwii umieszczonych
w tym krzyzu. Szczgtkow biskupa Myry tam sie mie wymienia,

51 Sg one poSwiadczone w 1046 r. w Stavelot (W. Bader, o.c., s. 61); jak juz
wspominali$§my, znajduja sie tez w knzyzu z Bonghorst.

52 Mozna o tym wnosi¢ stad, ze owe wydarzenia sg datowane na te wladnie
lata (Miracule 8. Nicolai).

58 W. Bader, o.c., s. 61 n.

54 Do ich grobu folusznik z Brauweiler przyprowadzil swg c6rke, majac na-
dzieje, ze wyzdrowieje; mie za$§ do glownego oitanza, gdzie spoczywaly szezatki
éw. Mikolaja (FB, cap. 37, s. 191 n.).

5% Z takim faktem mamy do czynienia w FB, cap. 38, s. 192.

2
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nie od razu lansowaliby biskupa Myry, nie za$ jego konkurentéow. Tych
za$ w ogole by nie lansowali z obawy, ze zaszkodzi to kultowi $w. Mi-
kolaja.

Analiza dotyczgca Brauweiler przyniosta wynik negatywny: nie udato
sie wykazaé¢, ze przyczyna, dla ktorej otaczano fundatorow religijng czeia,
byl interes polityczny czy prestizowy. Utwierdza nas to w nieufnosci,
jaka zywimy wobec interpretacji, ktora tlumaczgc powstawanie kultow
Swigtych, powoluje sie na uwarunkowania zewnetrzne. Przyczyn trzeba
szuka¢ w sferze religijnej.

Dla powstawania kultow fundatora miala zapewne znaczenie okolicz-
nos¢, ze byl to czlowiek blisko zwigzany z konwentem, co moglo spra-
wia¢, iz w zalozycielu pokladano szczegélne nadzieje, liczagc na pomoc
z zaswiatow. Ale interpretacja ta nie wyjasnia zjawiska w sposdb wy-
starczajacy. Nie tlumaczy bowiem, czemu wybér nie padal, na przykiad,
na pierwszego opata (opatke), ktory byl réwnie lub nawet bardziej zwia-
zany z konwentem.

W rozwigzaniu tego zagadnienia pomédc moze Zywot $w. Waltgera
i Zywot §w. Majnulfa. Bohaterami tych tekstow — jak juz zaznaczono —
sg fundatorzy: Waltger — zgromadzenia kanoniczek w Herford, Maj-
nulf — zgromadzenia kanoniczek w Bdddeken. Obaj sg przedstawieni
jako sSwieci, czego najdobitniejszym wyrazem sg czynione przez nich cu-
da %. Autor pierwszego zrddla wspomina o znakomitosci przodkéw i bo-
gactwie swego bohatera, o tym, ze ten gardzil luksusem i pozadliwoscig
ciala, ze sprowadzil z Anglii relikwie §w. Oswalda, ze oddawatl sie modli-
twie i postom, ze by! pelen cnét. Nieco obszerniej przy tym pisze tylko
o przodkach i o translacji relikwii, pozostalym za$ sprawom poswieca za-
ledwie po jednym lub dwéch zdaniach, poprzestajac na sformutowaniach
ogélnikowych. Zasadniczym tematem utworu jest dokonana przez Walt-
gera fundacja. W tej sprawie hagiograf wypowiada sie obszernie, postu-
gujac si¢ pustostowiem, z drugiej za$ strony operujgc konkretami.

W partiach Zywota sw. Majnulfa opisujgcych doczesne zycie §wietego
mowa jest niemal wylgcznie o jego fundacji, w tym takie o czynno-
Sciach organizacyjnych i wysitkach zmierzajacych do zapewnienia opieki
nowo powstalemu zgromadzeniu. Jest tez troche informacji o rodzicach
Majnulfa, zwlaszcza o matce, nieco o duchowym ojcu Baduradzie. Wszy-
stko inne, co omawialoby charyzmat bohatera, skwitowano paroma sto-
wami, najwyzej jednym zdaniem czy dwoma.

Wiadomo, ze hagiografowie zawsze w pierwszej kolejnosci starali sie
udowodni¢ i scharakteryzowaé swietosé czlowieka, o ktérym pisali. Trze-

56 O kulcie Sw. Waltgera A, Cohausz, o.c. O Zywocie $w. Majnulfa K. Schopre
Untersuchungen zum Leben des Heiligen Meinolfus, odbitka z: , Die Warte. Heimat-
zeitschrift im Siidostlichen Westfalen”, Bd. 28, 1967, Hefte 11 i 12, Bd. 29, 1968,
Hefte 1 i 2; K. Honselmann, Hat dem Meinolfbiographen Sigeward eine dltere
Vita des Heiligen vorgelegen? ,Westfilische Zeitschrift”, Bd. 123, 1973, s. 81 -90
Na temat kultu tego $wietego K. Schoppe, o.c., s, 24 an.
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ba wiec przyjaé¢, ze dla naszych autoréw tym, co stanowilo o $wietosci
Waltgera lub Majnulfa lub tez tym, co ja wyrazalo, bylo zalozenie
przez nich klasztorow. Jest to bowiem jedyny temat, ktory w zywotach
zostal rozwiniety. A zatem byli wowczas ludzie, ktérzy uwazali, ze fun-
dator z samego faktu, ze jest fundatorem, ma w sobie $wietosé; czy to
z tego wzgledu, ze zdobyl jg, powolujac do zycia konwent 7, czy to dla-
tego, ze juz ja musial mie¢, skoro skutecznie dokonat fundacji®. Zeby
zostac otoczonym sakralng czcig, zalozyciel pewnie musial w oczach tych
wiernych odznacza¢ sie innymi jeszcze przymiotami. Ale najwazniejszy
warunek juz byl spelnil. Ze tak bylo w istocie, dowodzi wlasénie czestotli-
wose, z jaka w badanej epoce wystepowaly kulty fundatoréw.

Jesli nasza hipoteza jest trafna, moze si¢ przyczyni¢ do wyjasnienia
interesujgcego nas zagadnienia. Zalozycieli tak czesto otaczano czcia reli-
gijng, poniewaz czlowiek powolujac do zycia klasztor, ipso facto zblizal
sie do $wietosci. Do tego dochodzit zapewne inny czynnik, a mianowicie
wiara, ze fundator chce nadal wspomaga¢ konwent, spelniajgc swa role
zza grobu.

v

Dotychczas pisaliSmy o wiezi 1aczacej klasztor z zaltozycielem rozu-
mianym jako jednostka. Zagadnienie ujmowaliSmy w ten sposéb, jakby
czlonkowie konwentu pojedyncza osobe uznawali za §wietg i w pojedyn-

57 Autor FB pisze, ze papiez upowaznil Ezzona i Matylde, ,,quatenus — ut vo-
verant — Deo in propria haereditate monachorum instituant collegium, gquorum et
arctioris vitae conversatio et iugis die ac nocte ad Deum profusa oratio sibi ple-
num, etiam caelestis vitae, conferre posset remedium” (cap. 14, s. 168 n.). Sformuto-
Wwanie plenum caelestis vitae remedium zdaje sugerowaé, ze zalozenie klasztoru jest
bardzo skutecznym — moze nawet wystarczajagcym — $rodkiem prowadzacym do
osiggniecia $wietosci. Fundatorzy wigzali zazwyczaj szczegélne nadzieje z modlitwa-
mi, ktore konwent zanosil do Boga w ich intencji (por. O. G. Oexle, Memoria und
Memorialiiberlieferung im friitheren Mittelalter, ,Frithmittelalterliche Studien”, Bd.
10, 1976, s. 70 - 95). Ale zbawienie (Swigto$¢) zalozyciela mialo byé skutkiem calo-
ksztaltu religijnego zycia czlonké6w konwentu. Poglad ten dochodzi do glosu w cy-
towanym tu fragmencie FB, z wiekszg za§ wyrazisto§cia w dwunastowiecznym opi-
sie powstania klasztoru kanonikéw regularnych Berchtesgaden, gdzie sie stwierdza,
e do zbawienia fundatorki mrzyczynia sie wszystkie zashugi do konca $wiata
przebywajacych tam zakonnikéw {Schenkungsbuch der ehemaligen gefiirsteten Pob-
stei Berchtesgaden, ed, K. A, Muffat, (w:) Quellen zur Bayerischen und Deutschen
Geschichte, Bd. I, Miinchen 1336, s. 232). Dla pelniejszego zrozumienia tych zagad-
nien trzeba uwzgledni¢ poglady eschatologiczne badanego spoleczenstwa. Na ten
temat ostatnio przede wszystkim J. Le Goff, La naissance du purgatoire, [Paris]
2921, s, 1.

58 Tak zdaje sie rzecz ujmowaé autor Zywotu §w. Majnulfa. Gdy Chrystus —
powiada — zamieszkal w sercu Majnulfa, $wiety, ufajac, ze Pan dotrzyma mu
wiernodci, postanowil zalozyé klasztor (cap. ‘11 -12, s. all). Wyglada na to, ze zda-
niem hagiografa trzeba sie cieszyé boiym wsparciem, Zeby dokonaé fundacji. Na
te pomoc mégt liczyé ten, kogo laczyla bliska wigz z Bogiem. Nowym dzielem
o kulcie $wietyvch w XIII - XV w., ale waznym tez dla wczes$niejszego $redniowie-
cza jest ksigzka A, Vauchez., La snintet? en Occident aux derniers siécles du
Moyen Age d’aprés les procés de canonisation et les documents hagiographiques
(..Bibliothéque des Ecoles Francaizes d’Athénes et de Rome”, fasc. 241), Rome 1981,
Swietego fundatora — ani jako typu hagiograficznego, ani tez jako typu $§wieto-
éci — autor nie wyszezegbdlnia,
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czej osobie upatrywali mocy skaralnej, ktéra miata byé¢ dla nich wspar-
ciem. Jest to niewatpliwie uproszczenie. Moze o tym przekona¢ sytuacja
istniejgca w Brauweiler i w Hecklingen.

Mnisi z Brauweiler, jak juz wiemy, za $wietych uwazali Ezzona
i Matylde. Jest tez prawdopodobne, ze zamierzali otoczy¢ kultem ich
corke Rycheze . Autor FB twierdzi tez, ze biskup Augsburga Udalryk,
ktéremu powszechnie oddawano cze$é sakralng, byl krewnym palaty-
na 8. Co wiecej, mnich brunwilerski zdaje sie sugerowaé, ze wszystkie
dzieci fundatoréw dostgpily $wietosci. Pisze bowiem: ,— — urodzilo sig
im trzech syné6w — — i siedem cérek, — — ktorych laska boza obda-
rzyla taka i tak wielkg chwalg, ze bez watpienia pamie¢ o nich jest nie-
émiertelna u Boga i ludzi” 1. W odniesieniu za$ do cérek, ktore zostaly
opatkami, wypowiada sie jednoznacznie, zaznaczajac, ze za ich przyczyng
dokonujg sie cuda (post mortem) 62.

Tworca CH opisuje dzieje rodziny fundatoréw. Uwzglednia cztery
pokolenia, poczynajagc od hrabiego Bernarda. Na poczatku opowiadania
moéwi o Widukindzie, ktory do konca zycia przesladowal chrzescijan
i ktorego siedziba znajdowala si¢ w Kecklingen. Zdaniem autora Bernard
byt dziedzicem Widukinda. Czy tym samym mial by¢ jego potomkiem,
nie jest jasne (s. 144). Wérod syndéw hrabiego pisarz wymienia Ottona,
ktory, jak powiada, ,zostal zabity dla imienia Chrystusa”; wsrdéd wnu-
kéw — Konrada, ktéry réwniez ,zostal zabity dla imienia Chrystusa”
(s. 144). Wreszcie w czwartym pokoleniu az dwie osoby poniosty smieré
dla Pana. Byl to Konrad, zalozyciel klasztoru oraz Bernard (s. 145). Autor
oddawal czes¢ sakralng dwojgu czlonkom rodziny fundatoréw: pierwszej
opatce Irmingardzie oraz temuz Konradowi, jej bratu. Kazal sie do nich
modli¢ i przytoczyl zdzialane przez nich cuda (s. 145 n.).

W obu wypadkach mamy do czynienia z nagromadzeniem $wigtych
w rodzinie zalozycieli. W Brauweiler i Kecklingen musiano $wigto$¢ przy-
pisywaé¢ grupie krewniaczej. Tej opinii w odniesieniu do pogladéw
autora CH nie moze podwazy¢ nawet to, ze — co jest mozliwe — uzna-
wal on Widukinda za protoplaste fundatoréw; ani tez to, ze ojca Irmin-
gardy opatrzy! dosé dwuznaczng charakterystyks 3.

W FB znajduje sie informacja, ktéra objasnia, na czym moglo sie

5 Por. U, Lewald, o.c.,, s. 152.

8 F'B, cap. 22, s. 175.

61 — — nati sunt eis filii tres — — et filiae septem — —: quibus talem tan-
tamque gloriam gratia divina contulit, ut memoriam eorum apud Deum et apud
homines immortalem esse nulli dubium sit (cap. 7, s. 160).

62 FB, cap. 9, s. 162.

8% Por. H. Beumann, o.c., passim. Autor ten wysunal przypuszczenie, ze CH
napisano w tym celu, zeby przeciwstawié¢ sie Askanczykom, kiérzy wbrew woli
czlonkéw konwentu cheieli klasztor przenies¢ do Hecklingen (s. 289). Cel ten magl
sprawié, zZe Zrédio w .przejaskrawiony sposdb oddaje poglady zgromadzenia odnos-
nie do swietosci rodziny fundatora. Nie znaczy to jednak, zeby tworca CH swietosé
te po prostu wymyslil.
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opieraé przekonanie o $wietoSci rodziny 8. Autor powiada: ,,Nec nimi-
rum, si (Ezzo) ante suae finem vitae alienus in se ipso non fuit a fidei
virtute, qui florens adhuc primeva iuvenilis aetatis languine, sancti
Udalrici episcopi — propter quod eius erat consanguineus — familiari
miraculorum ipsius frequenter est iucundatus dulcedine: cum sancto,
inquit psalmista, sanctus eris et cum electo electus eris”, po czym naste-
puje opis cudu, ktorego Udalryk dokonal w obecnosci Ezzona. Obiekt
tego cudu — galgzka, ktora w grudniu zakwitla po tym, jak jg biskup
wzigl do reki — znalazl sie w posiadaniu przysziego palatyna 85. Mnich
brunwilerski jako na przyczyne cudotwoérczej mocy fundatora Brau-
weiler wskazuje na fakt, ze w obecnosci Ezzona dzialy sie mirakula za
sprawg jego krewnego. Ale jednocze$nie powoluje sie na pokrewienstwo
miedzy Udalrykiem a swoim bohaterem. Tekst nie jest calkiem jasny.
Nie wiadomo, czy znaczenie wiezi rodzinnej mialo polegaé¢ tylko na tym,
ze dawala im sposobnos¢ obcowania ze sobg, czy tez w gre wechodzil
inny jeszcze czynnik. Nie ulega jednak watpliwosci, ze zwigzek rodzinny
byl droga, ktérg sakralna moc przechodzila z jednego czltowieka na dru-
giego, bez wzgledu na to, jak by rozumieé sam mechanizm przecho-
dzenia. Nic tez dziwnego, ze wyznawca takiego pogladu gotow byl uwa-
za¢, iz caly krag krewniaczy odznacza sie §wietoscia, skoro juz jej do-
stapil jeden jego czlonek.

Jak sobie przypominamy, zdaniem autora FB jego zgromadzenie ko-
rzystalo z mocy sakralnej dwoch oséb: Ezzona i Matyldy. By¢ moze
doda¢ do nich trzeba jeszcze jedng, a mianowicie ojca palatyna. On to
wlasnie wykarczowal i oczyscit miejsce, na ktérym stanat klasztor. Wy-
suneliSmy wyzej przypuszczenie, iz byla to takze czynnos¢, do ktorej
spelnienia potrzebne byly wlasciwosci sakralne. W przypadku Kecklingen
w gre wchodzi co najmniej troje ludzi: Irmingarda i jej brat Konrad,
ktorzy z zaswiatéw mieli sie opiekowaé¢ konwentem, oraz ich dziad Teo-
doryk, ktory wykonujgc polecenie boze, na tron opacki wprowadzit
wnuczke.

Przypadek Brauweiler i Kecklingen poucza, ze za obdarzonego moca
uznawano nie tylko fundatora, ale takze niektorych przynajmniej czlon-
kéw jego rodziny. Znajdowalo to wyraz w tym, ze uwazano ich za $wie-
tych, z drugiej za$ strony przejawialo sie w przekonaniu, iz konwent
moze korzysta¢ z ich wlasciwoséei sakralnych.

¢ Problem uczestniczenia jednostki w wartoéciach sakralnych jej krewnych po-
dchnie jak problem $wieto$ei rodziny jest znany w literaturze, choé brak synte-
tyiznego opracowania, ktére by uwzglednialo wszystkie aspekty zagadnienia; por.
np. F. Irsigler, o.c., s. 112 nn,; K. Schmid, Die ,Liudgeriden”. Erscheinung und
Problematik einer Adelsfamilie, (w:) Geschichtsschreibung und geistiges Leben im
Miitelalter. Festschrift H. Lowe, Koln-Wien 1978, s. 71 -101; takze liczne prace
K. Haucka wymienione, (w:) Studies on the Ruling Classes, s. 343.

85 FB, cap. 22, s. 175 n.
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Zrodla przytoczone w punkcie II przedstawiaja fundatora, ktéry pel-
nigc swe funkcje, korzysta ze $wietej mocy. Skojarzenie jej z osobg za-
lozyciela nie moze by¢ przypadkiem, gdyz pojawia sie¢ w tekstach dosé
czesto. Dlatego tez wolno wysung¢ twierdzenie, ze moc sakralng przypi-
sywano fundatorowi ze wzgledu na jego role jako fundatora. Do tego
samego wniosku zdajg sie prowadzi¢ rozwazania, ktére snuliSmy w punk-
cie III. WysuneliSmy tam hipoteze, ze zalozyciel zblizal sie do $wietosSci
przez sam fakt, ze powolal do zycia klasztor. Opinia ta z latwoscig mogta
prowadzi¢ do przekonania, ze fundator obdarzony jest $wietg mocg i ze
obdarzony jest nig wlasnie z racji swej roli. Poniewaz na og6! nie pod-
dawano w watpliwo$é dobrej woli, z jakg odnosil sie on do swego kon-
wentu, przyjmowano pewnie i to, ze klasztor z tych wlasciwosci sakral-
nych korzysta.

W zjawisku, ktore badaliSmy, najbardziej uderza nastepujgca okolicz-
nos¢: od czlowieka, ktory otaczal zgromadzenie hojno$cig i opieks, ocze-
kiwano czego$ jeszcze wigcej, a mianowicie tego, ze bedzie dla konwen-
tu — chotby jako posrednik — zZrédlem $wietej mocy. Jakie byly przy-
czyny polgczenia tych funkeji w jednej roli? Na pytanie to nie udzielimy
tutaj odpowiedzi. Zostawimy to zagadnienie do dalszych badan.

Ale w przysziosci trzeba bedzie przede wszystkim uscislic wyniki,
ktore dotychczas uzyskaliSmy. Na razie bowiem nie postawilismy pyta-
nia, ktére ma podstawowe znaczenie: czy opisane poglady byly w oma-
wianym spoleczenstwie przewazajace, czy tez wyznawaly je tylko nie-
ktore Srodowiska?

LE CARACTERE SACRE DU ROLE DU FONDATEUR D'UN COUVENT
(ALLEMAGNE XIe -XIIe S.)

L’auteur cherche 4 répondre a la question comment les religieux, faisant partie
d’une méme communauté, se représentaient le rdéle du fondateur de leur couvent.
Loin d’épuiser la totalité du probléme, l'auteur essaie de démontrer — les sources
littéraires (descriptions de fondations, vies de saints) & I'appui — que dans ['esprit
des religieux, le fondateur devait bénéficier d’une aide des forces surnaturelles.
On croyait que la décision de fonder un couvent ou le choix du site relevaient de
Iinspiration divine a laquelle la personne du futur fondateur servait d’instrumeat.
Mais le rble du fondateur ne s’arréte pas la: le couvent, grace a l'intermédiaire de
son bienfaiteur, continue & bénéficier de 'aide des forces surnaturelles, méme apres
la mort de celui-ci. Le fondateur était souvent considéré comme un saint, la fon-
dation, selon un idéal de sainteté répandu a l'époque constituant dans Pordre des
mérites le mérite majeur. Le fondateur se m’était pas une seule personne, mais,
souvent, plusieurs persomnes liées par des liens de parenté. Par conséquent, les
membres de la communauté considéraient comme saints plusieurs membres de la
famille-fondatrice et étaient persuadés de leur intercession auprés de Dieu.





