ALEKSANDRA WITKOWSKA
(Lublin)

KSZTALTOWANIE SIE TRADYCJI PATNICZYCH W SREDNIOWIECZNYM KRAKOWIE

Dzieje rozwoju kultéw patniczych w $redniowiecznym Krakowie ukazujg wyraZznie
szanse ich powodzenia jedynie w powiazaniu z kultami rodzimych patronéw. Sanc-
titas tworzaca osrodek pielgrzymkowy stawata sie wowczas w sposéb szczeg6lny
wiasnoscig spotecznosci, w ktérej obrebie dane centrum kultu funkcjonowato.
Przedmiot kultu stawat sie blizszy i swojski, co nie pozostawato bez znaczenia dla
Swiadomosci religijnej szerszych kregow tych, ktorzy 6w kult akceptowali. Ale,
jak wiadomo, na kulty wiasne, rodzime musiat Krakow poczekac az do XIII stulecia.

Brak wiasnych Swietych, decydujacych o autorytecie i Swietnosci biskupstwa,
katedry, opactwa czy klasztoru spowodowat wczesniej podjecie w X 11 w. w Krakowie
préby zasymilowania obcego kultu poprzez translacje relikwii $w. Floriana. Zbiezne
czasowo translacje relikwii sprowadzonych z Zachodu w pozostatych dzielnicach
Polski: $w. Zygmunta do Ptocka (1166 r.) czy $w. Wincentego do Wroctawia (1145 r.)
dowodzg pewnej prawidtowosci w zaspokajaniu tg drogg potrzeby tworzenia lo-
kalnych kultow we wczesnym okresie chrzescijanstwa w Polsce. Nie inaczej dziato sie
i w innych panstwach. Jak wiadomo, wiasny Swiety katedry stanowit liturgiczng
podstawe dochodzenia praw metropolitalnych diecezji, a tym samym zapewniat
jej pewna niezalezno$¢ zwierzchnig i suwerenno$é. Przyktad sasiednich Czech,
Niemiec i Rusi, a zwlaszcza rodzimego Gniezna, inspirowat Krakow do podob-
nych zabiegowl.

Znane sg dzieje kultu sprowadzonych przez bp. Gedke do katedry wawelskiej
w 1184 r. relikwii $w. Floriana, mato znanego $wietego cieszacego sie dotad lokalng
czcig w pétnocnych Wioszech2. Jak wiadomo, nowy patron diecezji krakowskiej
nie zdobyt sobie wiekszej popularnosci, nie przemawial do wyobrazni mas atrak-
cyjnym zyciorysem, barwng legendg spetniajgcymi niebagatelng przeciez role w roz-
powszechnianiu sie kultu. Z zasobu zachowanych zrédet trudno wnosi¢ o rozwoju
patnictwa do relikwii Floriana, jakkolwiek dane odnoszace sie do kultu liturgicznego
i aktéw czynnosci prawnych lub gospodarczych, dokonujacych sie u grobu Swietego
lub w dniu jego $wieta, kaza przypuszczaé, ze ruch patniczy istniat, a w katedrze
wawelskiej po translacji relikwii powstato pierwsze krakowskie miejsce pielgrzym-
kowe3.

Niewatpliwie, powazng konkurencjg dla kultu florianskiego staty sie nowe ro-
dzime kulty krakowskie drugiej potowy XIII w., atrakcyjniejsze i blizsze szerokim
kregom spotecznym. Powstate w okresie ogdélnego ozywienia rozwoju patronatow

1 Choc¢hy przypomnie¢ sprawe erygowania arcybiskupstwa magdeburskiego po uzyskaniu
relikwii $w. Maurycego, Innocentego itowarzyszy, gnieznieriskiego z racji posiadania relikwii sw. Woj-
ciecha, czy praskiego po wywiezieniu relikwii $w. Wojciecha przez Brzetystawa w 1038 r. do Czech,
a takze spor w XIl w. na Rusi o prawo wys$wiecania metropolity. Zob. K. Dobrowolski, Dzieje
kultu éw. Floriana w Polsce do potowy XVI w., Warszawa 1923, s. 26 nn.

2 Jest to jeden z najlepiej opracowanych przez K. Dobrowolskiego (0.c.) kultéw S$rednio-
wiecgnl)t/]ch rolfgvijajqcych sie na terenie Polski.

. §.46 nn.
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lokalnych we wszystkich trzech dzielnicach Polski kulty $w. Stanistawa biskupa,
Jacka dominikanina i Salomei ksieznej — klaryski skupity wokoét siebie krakowski
ruch patniczy, tworzac na terenie miasta loca sacra o sporym zasiegu spotecznym
i geograficznym4. Nalezatoby widzie¢ w ich rozwoju che¢ i przejaw umocnienia
pozycji i prestizu KoSciota krakowskiego, idgce w parze z interesami dworu ksigze-
cego. W przypadku kultu Stanistawa dochodzity do gtosu roszczenia biskupa kra-
kowskiego do tytutu metropolii oraz szczegdlna funkcja kultu rodzimego patrona
w ramach polityki zjednoczeniowej ksigzat dzielnicowych5. Gréb bp. Stanistawa
miat sie sta¢ czynnikiem konsolidujgcym i jednoczacym spoteczeristwo i parnistwo
zyjace w idealnej formie Regnum Poloniae. Przypomnijmy, ze w monarchii Chro-
brego podobng role petnit gréb sw. Wojciecha, a we wczesnym okresie partykula-
ryzmu Polski dzielnicowej jedno$¢ dzielnicy krakowsko-sandomierskiej miat zapewnic
patronat $w. Floriana6. W utworzeniu kultu patniczego w Krakowie w drugiej
potowie XIII w. nalezatoby wiec widzie¢ nowg faze dtugofalowych proceséw, ma-
jacych na celu rozwiniecie na gruncie Kosciota polskiego wartosci wiasnych, obej-
mujacych swym wplywem obszar dzielnicy, niekiedy catego kraju.

Istniato takze pozapolityczne podioze powstania loca sacra. Wigzato sie ono
z widoczng juz wowczas w Krakowie koncentracjg liczebng duchowienstwa zainte-
resowanego tworzeniem sie lokalnych patronatéw. Wazng okolicznoscig byto znaczne
rozwiniecie twdrczych elementéw rodzimych w KosSciele polskim. Niewatpliwie
srodowiska najzywotniejsze reprezentowali mendykanci. Nic tez dziwnego, ze wzigli
czynny udziat w propagowaniu kultow krakowskich7. Swoim programem dusz-
pasterskim przyczynig sie walnie do ozywienia religijnego zwilaszcza $Srodowisk
miejskich, w ktérych dewocji kult $wietych i praktyki patnicze z nim zwigzane,
stanowi¢ beda jeden z najbardziej charakterystycznych ryséw w ciggu catego
$redniowiecza8.

Ale obok pobudek natury religijnej w tworzeniu krakowskich miejsc pielgrzym-
kowych wystepowat, jak zawsze w analogicznych procesach, czynnik konkretny —
materialna korzys¢ wynikajagca z faktu posiadania relikwii wlasnego Swietego.
Ow ,pozytek”, zwigzany z powstaniem nowego S$wieta, skupiajacego w danym
centrum kultu ozywiony ruch patniczy, to wzbogacenie sie kosciota czy klasztoru
licznymi ofiarami, fundacjami, a takze pos$rednio ekonomiczny rozwdéj Krakowa,
petnigcego, obok innych waznych funkcji w strukturze panstwowej i koScielnej,
takze role jednego z gtéwnych osrodkdw matopolskiego ruchu patniczego na
przetomie XII/XIV w.9.

4 Zob. A. Witkowska, Miracula matopolskie z XIIl i XIV wieku. Studium zrédloznawcze
»,Roczniki Humanistyczne” 1971, nr 2, s. 61—6, 114—38 oraz mapa.

5 O ,rywalizacji hagiograficznej” Wielkopolski, Matopolski i Slagska w procesie zjednoczenia
kraju zob. ib. s. 61 oraz uwagi G. Labudy, Sw. Wojciech w literaturze i legendzie [w:] Sw. Wojciech
997—1947, Gniezno 1947, s. 102; J. Baszkiewicza, Powstanie zjednoczonego panstwa polskiego na
przetomie XIII i XIV w., Warszawa 1954, s. 440 nn.

6 Znane sg analogiczne przyktady politycznej funkcji rodzimych patronatéw centralnych w umac-
nianiu jedno$ci szeregu monarchii wczesnofeudalnych. Zob. A. Gieysztor, Drzwi Gnieznieriskie
jako wyraz polskiej swiadomosci narodowosciowej w XII wieku [w:] Drzwi Gnieznienskie, Praca
zbiorowa pod red. M. Walickiego, t. 1, Wroctaw 1956, s. 8.

7 Witkowska, o.c. s. 64 nn.

8 Szerzej na ten temat E. Male, L ‘art religieuse de XI11esiecle en France, Paris 1958, s. 270 nn.;
J. Leclercq, F. Vandenbroucke, L. Bouyer, La spiritualité du Moyen Age, t. 2, Paris 1961, s. 311 nn;
E. Delaruelle, E. R. Labande, P. Ourilac, L Eglise au temps du Grande Schisme et de la crise conci-
liaire 1378—1449, t. 2, Paris 1964 s. 796 nn.; F. Rapp, L Eglise et la vie religieuse en Occident a la
fin du Moyen Age, Paris 1971, s. 149 nn.

9 Z tegoz okresu na terenie Matopolski mamy poza Krakowem Zzrédtowo poswiadczone loca
sacra na Lyscu, w Mogile, w Starym Saczu. By¢é moze pielgrzymowano juz wowczas takze do koscio-
ta $w. Leonarda w Kleciu nad Wistokiem, o ktérym mamy ciekawa notatke w J. Dlugossii, Liber
beneficiorum Cracoviensis, wyd. A. Przezdziecki, t. 2, Krakéw 1863, s. 246 n.
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Cztery, zrédtowo poswiadczone, krakowskie loca sacra nie wyczerpujg wszyst-
kich podejmowanych wdéwczas na terenie miasta inicjatyw. XIV-wieczne miracula
Jacka Odrowagza, oparte w znacznej mierze na Xlll-wiecznych protokotach sporza-
dzanych w dominikafAskim ,biurze cudéw” 10, dostarczaja wiadomosci o praktykach
patniczych spetnianych od 1269 r. takze u grobu Wita, pierwszego biskupa misyjnego
na Litwie, drugiego dominikanina zmartego w tymze roku ,in fama sanctitatis”
w klasztorze $w. Trojcy w Krakowiell. Wspomina o tym takze notatka zamiesz-
czona w spisie klasztorow catego zakonu dominikanskiego z 1277 r. informujaca
o tym, ze ,w klasztorze krakowskim lezy brat Jacek, mocen wskrzesza¢ zmartych
i Wit biskup, mocen cuda czyni¢” 12. Dzieje kultu tego ostatniego, w Swietle zapisek
wspomnianych miracula, a takze catej pdzniejszej tradycji dominikanskiej, pozostajg
Scisle zwigzane z kultem Jacka Odrowaza. Sprzyjato temu zapewne bliskie sgsiedztwo
ich grob6w umieszczonych pierwotnie w lewej nawie kosciota sw. Trdjcy, obok
kruzgankow klasztornych, a wiec w miejscu dostepnym dla patnik6w13. W zapiskach
z 1 1269—89 obaj nazwani sg ,Swietymi” 14, razem proszeni sg 0 wstawiennictwo
i obu przypisuje sie cudowng interwencjels, razem zjawiajg sie w wizjachl6, oba
ich groby wydajg ,,cudowng won” 17i do obu miejsc kultu odnoszg sie takie praktyki
jak: catowanie grobu, przytykanie doh chorych cztonkéw ciatal8, sktadanie wotéw,
Slubowanie lub odbywanie pielgrzymkil9. Wczesny kult patniczy zwigzany z osobg
Wita swym zasiegiem geograficznym wychodzi poza obszar miasta, co niewatpliwie
przemawiatoby juz za pewng jego popularno$cig20. W drugiej potowie XIV w.,
w okolicznosciach blizej nie znanych, nastapito przeniesienie grobéw Jacka i Wita
do kaplicy Trzech Krdli i umieszczenie ich we frontowej Scianie przy ottarzu Matki
Bozej Bolesnej. Swiadectwem zaniku kultu patniczego w nastepnych stuleciach
bytby fakt catkowitego zapoznania tradycji o miejscu usytuowania obu grobow
wsérod samych dominikanéw stwierdzony w pierwszej potowie XVI w. przy okazji
wszczecia nowych starafi o kanonizacje Jacka2l.

Znacznie pozniejsze — XVII-wieczne przekazy hagiograficzne wspominajg po-
nadto ,stawne w cuda” groby dwdch norbertanek na Zwierzyncu krakowskim:
Bronistawy (+1259) i Judyty (+1255)2 oraz trzech jeszcze braci dominikanéw

10 De vita et miraculis sancti lacchonis (Hyacinthi) ordinis Fratrum Praedicatorum auctore
Stanislao lectore cracoviensi eiusdem Ordinis, (dalej: Vita s. lacchonis), wyd. L. Cwiklinski [w:]
MPH, t. IV, Lwow 1884, s. 818—94. Préba rekonstrukcji pierwotnego zbioru miracula zob. Wit-
kowska, o.c. s. 71 nn.

1 P. Kielar, Wit (t ok. 1269) [w:] Hagiografia polska, Stownik biobibliograficzny, red. R.
Gustaw t. 2, Poznan 1972, s. 540 nn.

12 Scriptores Ordinis Praedicatorum, wyd. J. Quétif, J. Echard, {. I, Lutetiae Parisiorum 1719
s.

13 Najstarsze dane dotyczace lokalizacji grobu Jacka u Wincentego z Kielc w Vita sancti
Stanislai cracoviensis episcopi (Vita maior) [w:] MPH, t. 1V, s. 433.

14 Vita s. lacchonis XXX, XXXI, XXXVI, XXXVHI, XLVH.

15 Ib. XXX, XXXII, XXXVin, XLVII.

16 Ib. xxxvm, XLVH.

17 1b. XXXVI.

18 Ib. XXX.

19 1h. XXX, XXXHI, XXXVI, XXXVIII, XLVH.

20 Slad znajomosci Wita poza Polskg w notatce Bernarda Guidonisa z 1277 r. Zob. Kielar,
o.c. s. 551.

21 Odnalezienie obydwdch grobéw miato miejsce w 1543 r. Blizsze szczegdty zob. Kielar,o.c.
s. 551 nn.

2 Katalog $wietych i blogostawionych, obu ptci meczennikéw i wyznawcéw, panien ipan, miasta
Krakowa wyjety z historig z Katalogu $wietych patronow polskich [w:] A. Gronowski, Zywot bt.
Melchiora Giedroycia xiazecia litewskiego, zakonnika s. Rzedu Kanonikéw BB, Martyrum de Poe-
nitentia, Krakow 1615, s. 12; P. H. Pruszcz. Forteca duchowna Krélestwa Polskiego, Krakéw 1662,
s. 80.
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Wiestawa, Wiadystawa i Wistawa (+1262)23. Przypisywane im cuda $wiadczytyby
posrednio o patnikach, ale zupeilny brak pewniejszych dowoddw wcze$niejszego
kultu kaze sceptycznie odnies¢ sie do tak pdznej XVII-wiecznej tradyciji.

Ostatecznie wiec liczba krakowskich loca sacra, przejetych w spusciznie przez
XV w., ogranicza sie do pieciu miejsc pielgrzymkowych zwigzanych z grobami
i relikwiami $w. Floriana i Stanistawa bp. w katedrze wawelskiej i na Skatce, Jacka
i Wita w kosSciele $w. Trojcy, Salomei w kosciele $w. Franciszka.

Nasuwa sie pytanie, w jakiej mierze fakt ich istnienia w Krakowie jako osrodkow
patniczych tkwit w Swiadomosci spotecznej w XV w.

Zrodta, ktore w tej sprawie powiedziatyby nam najwiecej — myslimy o zbiorach
miracula — niestety nie zachowaly sie. Na kontynuacje XHI-wiecznych zapisek
o cudach Salomei natrafiamy dopiero w drugiej potowie XVII w. w zwigzku z to-
czacym sie woéwczas procesem beatyfikacyjnym24. Nie dochowaty sie, spisywane
najprawdopodobniej po 1352 r. miracula Jacka Odrowaza, na ktoérych $lad n?pro-
wadzajg wspomniane juz wiadomosci o staraniach wokdt kanonizacji Jacka
w XV w.25 Nie znamy z tego okresu relacji o cudach Wita czy Floriana. Nie dy-
sponujemy zatem materiatem powstajgcym w kregu samych pielgrzyméw, bedacym
stad najlepszym Swiadectwem ich zwigzku z loca sacra, dowodem zywotnosci kultu,
odbiciem postaw i zachowan dewocyjnych patnikow.

Wyijatek stanowi zbiér XV-wiecznych zapisek cudéw $w. Stanistawa w redakcji
Jana Diugosza26. W odréznieniu od wczesniejszego zbioru cuddw, rejestrujacych
ruch pielgrzymkowy do grobu Stanistawa na Wawelu, cuda z 1 1430—78 z Dtugo-
szowego Vita sanctissimi Stanislai moéwig wyraznie o dwodch osrodkach jego kultu
istniejagcych w XV-wiecznym Krakowie: katedrze krakowskiej i kosciele sw. Michata
i Stanistawa na Skatce. Co wiecej, Skatka jako osrodek kultu patniczego wyraz-
nie dominuje27. Wydaje sie, ze spotykamy sie tu z ciekawym zjawiskiem, nieodosob-
nionym w po6znosredniowiecznym procesie rozwoju os$rodkéw pielgrzymkowych.
Istniata wéwczas wyrazna tendencja do sytuowania centrow patniczych poza koscio-
tami katedralnymi, majacymi do spetnienia inne wazne zadania duszpasterskie
w diecezji, a w ktérych rozbudowana liturgia i staty porzadek kalendarza koscielnego
nie sprzyjaly rozwojowi rytéw patniczych rzadzacych sie wiasnymi prawami, wias-
nym rytmem, wiasng obrzedowos$cig28. Wysuniecie Skatki na plan pierwszy wigze sie
takze ze zmiang charakteru kultu $w. Stanistawa w XV w. Kult na Skalce staje sie
coraz bardziej kultem ludowym, na ktérego zamowienie powstaje wiasnie teraz
legenda o istniejacym w poblizu tamtejszego kosciota cudownym jeziorze-sadzawce.
Po raz pierwszy zapisuje ja Dtugosz. Jest to opowie$¢ o wrzuconym przez siepaczy
do pobliskiego lacum palcu meczennika potknietym przez rybe. Barwng legende
konczy Dtugosz wyttumaczeniem cudownych wilasciwosci wody, bowiem jak czytamy
»lacus praedicti undis, ex contactu sacri corporis, singularis propitiatione divina

23 Katalog $wietych ... s. 12; Pruszcz, o.c. s. 91.

24 Sacra Rituum Congregatione. Cracoviensis. Acta et processus inquisitionis...AD. 1650
(mikr. ABMK 1049); Sacra Rituum Congregatione. Cracoviensis. Beatificationis et canonisationis
...AD. 1651 (mikr. ABMK 1048).

25 Zob. Z. Obertynski. Dzieje kanonizacji $w. Jacka,,,Prawo kanoniczne” 4, 1961, s. 88 nn.

26 Vita sanctissimi Stanislai Cracoviensis episcopi (dalej: MSt) [w:] J. Dlugossi, Opera omnia,
wyd. A. Przezdziecki, t. 1 Krakéw 1887, s. 1—181. , Tractatus tertius” zywotu zawiera m.in. zapisy
40 miracula z 1 1430—64 oraz dwa ﬁéiniej dodane z 1475 i 1478 r.

27 Na 42 relacje o pielgrzymkach az 26 przypada na Skatke: MSt 1, 3, 5,9, 12 14, 16, 17,
19—23, 25—34, 37, 38, a tylko 5 na katedre: MSt 2, 4, 5, 39, 40. Pozostate sg blizej nieokreslone.

28 Por. uwagi: H. Dinningera, Processio peregrinationis. Volkskundliche Untersuchungen zu
einer Geschichte des Wallfahrtswesens im Gebiete der heutigen Didzese Wirzburg, ,,Wirzburger
Ditzesangeschichtsblatter” 23. 1961, s. 68; B. Neudorfera, Zur Entstehung von Wallfahrten und
Wallfahrtspatrozinien im mittelalterlichen Bistum Bamberg, ,,Historischer Verein fir die Pflege der
Geschichte des ehemaligen Furstbistums zu Bamberg” 99, 1963, s. 28 n.
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ab eo tempore attributa est potestus, ut aegritudinum variarum sanent passiones,
et si quando ad usus adhibeantur humanos, inficiunt illos potius, quam explent,
declarantes se illis aptas de cetero non esse, et quodammodo naturam suam muta-
visse” 29. W legendzie etiologicznej, uwiarogodnionej dodatkowo cudami30, kult
patniczy na Skatce zyskuje walng podpore. Jest to jeden z klasycznych przyktadow
powigzania legendy z genezg powstania miejsca kultowego. W przypadku ,,cudow-
nych” Zrodet siegano czesto po motyw biblijny Mojzesza wzbudzajgcego laskg
Swiete Zrodto ze skaly powtarzajgc go w roznych wariantach: Swiety wzbudzat
zrédto po to, by zaradzi¢ suszy nekajacej okolice, zrodto wytrysneto, by ugasic
jego pragnienie w czasie wedrowki, powstato w miejscu jego meczenskiej smierci,
w wodzie ukryty byt cudowny obraz lub relikwie3l.

W wypadku Skatki na uwage zastuguje fakt sakralizacji dawnego miejsca kultu
poganskiego. Sadzawka znajdujgca sie przy kosciele $w. Michata i Stanistawa
miata by¢ wedtug Dmgosza owym ,,niewielkim jeziorem, nad ktérym Polacy, niegdys$
poganie, balwanom swoim ofiary sktadali” 32. Na to, by siary kult przeksztatcit
sie w kult chrzescijanski trzeba byto zwigza¢ cudowne wiasciwosci wody z osobg
Swietego. Temu wiasnie stuzyta owa legenda o palcu Stanistawa. Nie znaczy to,
by patronizacja sadzawki likwidowata starg wiare w leczniczg site wody. W kulcie
zrodet i wody transformacja wyobrazen pierwotnych czesto magicznych bywata
znacznie trudniejsza anizeli w innych formach kultu sit przyrody33. Za wyraznym
odnowieniem w masach tradycji o najstarszym miejscu pochowania ciata Meczennika,
wiasnie na Skatce, przemawiajg uzyte przez Diugosza wyrazenia: ,,ad sepulcrum”,
»-ad tumbam” 34. Zapiski miracula wspominajg réwniez o czczonych na Skatce
relikwiach i szczeg6lnym naptywie patnikéw w piatki ,,qua scilicet sancti Stanislai in
Rupella a populo visitantur” 35.

Kosciot, do ktérego wowczas pielgrzymowano, ulegt w tymze okresie gruntownej
przebudowie gotyckiej i taki wiasnie uwieczniony zostat na dwoch, zachowanych
do dzi$, tryptykach: stawnym tryptyku z Plawna i pdZnogotyckim tryptyku
$w. Stanistawa z ko$ciota Mariackiego, przypisywanym Stanistawowi Stwoszowi36.
W obydwu przypadkach, jak wida¢, dobrze juz rozpowszechniona legenda o cudow-

29 J. Dlugossii, Opera omnia, t. 1,s. 73 n.

30 Ib. s. 167 n.

3L Por. Dunninger, o.c. s. 70 n.

32 J. Dlugossii, Opera omnia, t. 1, s. 62.

33 W kulcie drzew np. patronizacja miata wieksze szanse powodzenia. Przybierata ona pewng
ustalong w swym rycie forme: dokonywata sie najczesciej poprzez zawieszenie na starym drzewie
kultowym obrazu $wietego lub wybudowanie przy nim kapliczki. Zawieszony obraz skupiat na sobie
uwage patnika, odsuwajac niejako na plan dalszy wiare w moc sakralng drzewa. O kontynuowaniu
dawnych, poganskich tradycji kultu drzew i zrodet, a takze pewnych szczegélnych miejsc przestrzeni
geograficznej takich jak: szczyty gorskie, groty, skaty i powstawaniu na ich miejscu nowych chrze-
scijanskich miejsc kultu patniczego zob. Neudorfer, o.c. s. 124; W. Briickner, Zur Phanomenologie
und Nomenklatur des Wallfahrtswesens und seiner Erforschung Wérter und Sachen in systematisch-se-
mantischen Zusammenhang [w:] Volkskultur und Geschichte. Festgabe J. Diunninger, Berlin 1970,
S. 419 n.

34 Tradycja przekazana przez Mistrza Wincentego, Chronicon polonorum [w:] MPH, t. I,
s. 297; Wincentego z Kielc, Vita minor [w:] MPH, t. 1V, s. 282 i Vita maior [w:] ib. s. 388 n., 393;
Jana Dtugosza, Catalogus episcoporum cracoviensium [w:] MPH, n.s. X cz. 2, s. 147, wyraznie moéwi
o0 grobie Stanistawa na Skatce. W sprawie wysuwanej w historiografii tezy o lokalizacji grobu w ko-
Sciele $w. Michata na Wawelu zob. komentarz B. Kirbis do Mistrza Wincentego, Kronika polska,
Warszawa 1974, s. 118, przyp. 115.

3% MSt 13, 14, 23.

36 O tryptyku z Ptawna zob. T. Dobrzeniecki, Tryptyk z Ptawna, Warszawa 1954, s. 17 nn.
Tryptyk z koSciota Mariackiego powstat ok. 1504 r. Jedna ze scen na skrzydtach tryptyku przed-
stawiajgca scene strzezenia zwtok Stanistawa przez orty ma za tto widok Skatki z gotyckim kosciotem
i sadzawka. Zob. Katalog zabytkéw sztuki w Polsce, t. 4, Miasto Krakéw, cz. II, red. A. Bochnak,
J. Samka, Warszawa 1971, s. 28, oraz reprodukcja fig. 565.
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nej sadzawce inspirowata tworcow i widok Skatki odtad bedzie z nig w ikonografii
Krakowa na state zwigzany. Niewatpliwie sprowadzenie w 1472 r. na Skatke paulinéw
przyczynito sie znacznie do ozywienia kultu Stanistawa, przezywajacego w XV w.,
wiasnie in Rupella swoj prawdziwy renesans.

Wzrost popularnosci locus sacer na Skalce nie oznacza jednak zaniku kultu
Stanistawa w katedrze krakowskiej. Nazwany w statucie bp. Jana Grota z 1328 r.
»patronus noster celeberrimus” 37, w XV w. wspotpatronuje Stanistaw katedrze
i diecezji wraz z $w. Wojciechem, Florianem i Wactawem38. Znana jest wysoka
ranga obu poswieconych mu uroczystosci: $wieta majowego (8 V) i wrzesniowego
(27 1X), nalezacych do najwyzszej wowczas kategorii Swiat ,,festa duplicia”, wpro-
wadzonych statutem Nankera w 1320 r.39. W odbiorze spotecznym tre$¢ rubryki
oznaczata przede wszystkim dzied wolny od pracy i obowigzek uczestniczenia w li-
turgii mszalnej ku czci Swietego.

Bogatej oprawie liturgicznej, towarzyszacej uroczystosciom koscielnym obcho-
dzonym w katedrze, sprzyjato niewatpliwie usytuowanie pokanonizacyjnego grobu
Stanistawa w miejscu najbardziej eksponowanym, w posrodku kosSciota. Zapisy
miracula w 1 1435—64, mowigce o pielgrzymowaniu ,ad sepulcrum” Stanistawa
»in maiorem Ecclesiam” odnoszg sie do tego wikasnie miejsca, na ktére przeniesiono
w 1254 r. szczatki Stanistawa spoczywajgce po translacji ze Skatki w 1088 r. w bocznej
kaplicy $w. Piotra i Pawta40. Nie byt to jednak 6w pierwszy pokanonizacyjny
grob, uwieczniony na pieczeci Leszka Czarnego z 1286 r.41. W XV w. relikwie Stani-
stawa znajdowaly sie na ottarzu w nowej trumnie — relikwiarzu ufundowanym
przez Elzbiete tokietkbwne, znanym z p6zniejszych jego opiséw w wizytacjach bp.
Maciejowskiego z 1602 r. i Trzebickiego z 1670 r. Umieszczenie relikwii na ottarzu
utrudniato wczesniej praktykowane u grobu Stanistawa zwyczaje patnicze, takie jak
catowanie, dotykanie grobu, czy ktadzenia nan chorych. By¢ moze, pojawienie sie
wolwczas zwyczaju, odnotowanego przez Diugosza i wspdtczesne mu miracula
Prandoty42, wystawiania w dni $wigteczne, w miejscu pierwotnego grobu Stanistawa,
relikwiarza z ramieniem S$wietego miato zados$¢czyni¢ checi nawigzania blizszego
kontaktu z sacrum poprzez dotkniecie, ucatlowanie czy samo tylko zobaczenie
relikwii. Niemniej, charakter ko$ciota katedralnego sprzyjat utrwaleniu sie juz
wowczas tradycji Wawelu jako centrum przede wszystkim oficjalnego kultu $w.
Stanistawa, zwigzanego z jego ogdlnonarodowym patronatem. Natomiast ludowe
formy kultu w XV w. znalazty na Skatce korzystniejsze warunki rozwoju.

Podobng sytuacje daje sie zaobserwowa¢ w tym samym czasie w kulcie $w. Flo-
riana. Fakt pojawienia si¢ dopiero woéwczas rodzimej redakcji Translatio sancti
Floriani niejako legitymuje analogiczne przeniesienie kultu ludowego z katedry,

37 Starodawne prawa polskiego pomniki, wyd. A. Z. Helcel, t. 4, Krakéw 1875, s. 114.

38 Statut Zbigniewa Olesnickiego z 1436 r. ustala czterech gtéwnych patrondw ,,ordinamus
prenominatum gloriosum martyrem et patronum nostrum par totam nostram dioecesim inter
ceteros regni huius patronos insignes, videlicet Adalbertum, Stanislaum, Wenceslaum martyres
pari devocione in horis canonicis et officiis divinis attollendum, colendum et venerandum” — ib.
s. 92. zob. takze S. Zachorowski, Statuty synodalne krakowskie Zbigniewa Oles$nickiego 1436,
1446, Krakow 1915, s. 47.

39 Starodawne prawa... s. 12 n.

40 Por. J. Polkowski, Gréb i trumna $w. Stanistawa biskupa i meczennika na Wawelu. Studium
archeologiczno-historyczne, ,,Sprawozdania Komisji do Badania Historii Sztuki w Polsce” 3, 1888,
S. 26 n.

41 Reprodukcja pieczeci T. Zebrowski, O pieczeciach dawnej Polski i Litwy, Krakéw 1865,
s. 27, tab. 4, nr 14.

42 Catalogus episcoporum cracoviensium, s. 177; Miracula venerabilis patris Prandothe episcopi
cracoviensis (dalej: MP) wyd. W. Ketrzynski, [w:] MPH, t. IV, s. 446.
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mieszczacej grob drugiego patrona diecezji, do kosciota na Kleparzu43. Upowszech-
nia sie bowiem legenda o genezie miejsca kultowego przekazana w koncowym epi-
zodzie Transaltio. Locus sacer powstaje tym razem z ,wyboru” samego $wietego.
W relacji hagiografa, wiozacy relikwie Floriana ,,gdy przybyli na btonia u bram
Krakowa, dalej w zaden spos6b nie mogli ich powiez¢”, poniewaz Florian wybrat
sobie péinocng cze$¢ miasta za swa siedzibe, ktérej pragnat broni¢ przed Prusami.
A zatem ,,ksigze Kazimierz i biskup Gedko wystawili w tym miejscu ku czci Swietego
meczennika Floriana okazaty kosciot za murami Krakowa... W nim pozostawili
jedno ramie relikwii... reszte za$ relikwii ztozyli na zamku krakowskim pos$rodku
kosciota katedralnego w okazatej skrzynce marmurowej...” 44. Najprawdopodobniej
w ciggu XV w. ustala sie zwyczaj uroczystej procesji 4 maja z katedry do kosSciota
$w. Floriana na Kleparzu, ktdrej szczeg6towe przepisy liturgiczne podaje po raz
pierwszy Missale Cracoviense z 1509 r.45. Speiniata ona niewatpliwie wazng role
spoteczng w propagandzie kultu. By¢ moze, juz wéwczas przenoszono procesjo-
nalnie srebrny relikwiarz giowy Floriana, ufundowany przez Olesnickiego46, a
w kolegiacie Kkleparskiej utrwalita sie praktyka wystawiania srebrnego relikwiarza
z reka jej patrona w poniedziatki na wielkim ottarzu, praktyka analogiczna do
zwyczaju zwigzanego z relikwiami $w. Stanistawa w katedrze47. Pojawienie sie
w polskiej ikonografii od poczatku XVI w. przypisanego Florianowi atrybutu:
wiaderka czy skopca z lejgca sie woda, wyraznie okre$lajgcego rodzaj patronatu
Swietego — obroficy od ognia, legitymuje sie zapewne ludowa proweniencjg. Za-
grozonym niebezpieczenstwem niszczacego zywiotu, zwtaszcza w gesto zabudowanym
miescie, potrzebny byt patron bliski i skuteczny.

Niewatpliwie, wyraZzne ozywienie obu gtéwnych patronalnych kultéw krakowskich
w interesujgcym nas okresie dokonato sie w atmosferze ogdlnego zainteresowania
ze strony Kosciota krakowskiego i spoteczenstwa rozwojem kultow lokalnych.
Pomijajac zrodtowo poswiadczone zastugi zwiaszcza bp. Olesnickiego w uporzad-
kowaniu kalendarza krakowskiego i w staraniach wokot nowych kultéw, wydaje sie,
ze XV w. byt Swiadkiem szczeg6lnego rozwoju praktyk patniczych zwigzanych
z lokalnymi kultami na terenie Krakowa. Fala nowych inicjatyw, majgcych na celu
rozbudzenie kultu wokot nowych krakowskich loca sacra, nie wydaje sie by¢ konku-
rencyjna w stosunku do istniejacych na terenie miasta dawniejszych os$rodkéw
patniczych. Raczej nalezatoby widzie¢ w niej jeden z charakterystycznych przejawéw
0g0lnego ozywienia religijnego, przypadajacego i u nas na przetom XIV/XV stulecia.

Jednym z efemerycznych kultéw krakowskich pierwszej potowy XV w. byt nie-
watpliwie kult zmartej 17 VIl 1399 krélowej Jadwigi. Powstanie nowego locus
sacer w katedrze krakowskiej jest tym ciekawsze, ze od poczatku wspotdziataty tu
ze sobg dwa czynniki kultowotwdrcze. Wyjatkowo bowiem wczesnie, bo juz
w 1426 r., dochodzi do gtosu inicjatywa oficjalnych czynnikéw koScielnych, zmie-
rzajagca do wyniesienia Jadwigi na oltarze. Rownoczes$nie, niejako oddolnie, rosto
wsérdd wiernych przeswiadczenie o pozyskaniu w zmartej krélowej nowej, moznej
protektorki ludzkich bied.

43 Tekst zrodta wydany przez W. Ketrzynskiego w MPH, t. IV, s. 755—62. Szczeg6towg jego
analize przeprowadzit Dobrowolski, o.c. s. 101—11.

44 MPH, t. IV, s. 760. Tlumaczenie J. Pleziowej w: Jakub de Voragine, Ztota legenda. Wybér,
Warszawa 1955, s. 257 n.

45 Opis procesji na podstawie rubryk z 1509 r. podaje Dobrowolski, o.c. s. 116.

46 O relikwiarzu Olesnickiego zob. I. Polkowski, Skarbiec katedralny na Wawelu, Krakdéw
1882 (bez paginacji). O tradycjach przenoszenia w procesji relikwiarza w drugiej potowie XI1X w.
u J. tepkowskiego, Przeglad krakowskich tradycji, legend, nabozenstw, zwyczajow, przystdw, wtasci-
wosci, Krakéw 1866, s. 29. Por. takze Dobrowolski, o.c. s. 116.

47 Zwyczaj odnotowany w XVII w. przez P. H. Pruszcza, Stotecznego miasta Krakowa Ko-
Scioty i Klejnoty, co w nich jest widzenia godnego i zacnego..., Krakéw 1647, s. 73.
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Grob Jadwigi, ktorg jak podaje Dilugosz, pochowano ,in Cracoviensi ecclesia
ad partem laevam altaris maioris, de prope sacrarium”48 przyciggat od dnia jej
pogrzebu ttumy i stat sie wkrotce miejscem licznych uzdrowien ,,super quibus et
fama publica et personarum exceptione maiorum essent notabilia documenta“ 49.
Niewatpliwie, jednym ze $ladéw rozwijajgcego sie kultu byly skiadane u grobu
wota w formie Swiec i blizej nieokre$lonych znakdéw50.

Rozgtos o cudach, jakie wydarzy¢ sie miaty wkrotce po $mierci Jadwigi, sktonity
bp. Zbigniewa Olesnickiego do podjecia energicznych starar o kanonizacje, o ktorej
z nadzieja mowit juz w 1399 r. w kazaniu wygtoszonym podczas egzekwii w katedrze
wawelskiej ostatni spowiednik Jadwigi Stanistaw ze Skalbmierza5l. Pozyskany
dla sprawy prymas bp Wojciech Jastrzebiec powotat specjalng komisje inkwizy-
cyjng do badania, w calej prowincji gnieznienskiej, Swiadectw o zyciu i cudach
Jadwigi52 Przypuszcza¢ nalezy, ze oprdcz zbioru miracula mys$lano o przygotowaniu
vita, nieodzownego dla przedstawienia sprawy w Rzymie. Niestety nie zachowaty sie
zadne $lady twdrczosci hagiograficznej poswieconej Jadwidze. Nietrudno bytoby
upatrywac jako autorow domniemanego zywotu Jadwigi zaréwno Jana Diugosza
skrzetnie zbierajgcego w swoich Annales materiat biograficzny dotyczacy Jadwigi,
jak i Stanistawa ze Skalbmierza, jednego z bliskich jej powiernikéw, autora poswie-
conego Jadwidze Soliloquium53.

O dalszych losach staran Olesnickiego dowiadujemy sie z listu Dtugosza, pisanego
do biskupa w lutym 1450 r. : ,Nie wiele mam nadziei co do kanonizacji, bo w prézni
rekoma wywijamy. Nie masz bowiem pewnosci, aby pienigdze uzbierane poszty
na ten uzytek, gdyz juz wieksza ich cze$¢ zostata roztrwoniona. Spodziewam sie
jednak, ze Wasza Ojcowska Mitos¢ uzyska, co zamierza, jes$li zacznie usilnie o te
rzecz zabiega¢” 54. Jesli istniaty juz zebrane na kanonizacje fundusze, to bez watpienia
kult Jadwigi, propagowany w kregach duchowienstwa katedralnego, musiat by¢
i wérdd wiernych zywy. Niewatpliwie do jego rozwoju przyczynialy sie takze uro-
czyscie urzadzane przez Akademie krakowska w ciggu catego XV w. w katedrze
na Wawelu anniwersaria poswiecone Jadwidze, w ktorych brat udziat réwniez
dwor krolewski.

Fakt cudow majgcych miejsce u grobu Jadwigi, Zrédtowo poswiadczonych
w 1419 r. i w latach dwudziestych XV w.55, znajduje w Annales Ditugosza po-
twierdzenie dalszej ich kontynuacji: ,sanctitas post mortem et cineres apud nos
declarata et monstrata est, et in eam declaratur diem” 56. Niestety, wydaje sie,
ze wraz ze $miercig Ole$nickiego starania o kanonizacje ulegly w drugiej potowie
XV w. catkowitemu zahamowaniu, choc istnienie zywego nadal kultu poswiadczajg
kronikarze XVI stulecia, m. in. Bernard Wapowski i Marcin Bielski57.

48 J. Dlugossii, Historiae polonicae, 1 XII, wyd. J. Z. Pauli, t. X, Krakéw 1873, s. 532. Dalsze
osy grobowca zob. A. Bochnak, Groby krolowej Jadwigi i krélewicza Kazimierza Jagiellonczyka
w katedrze wawelskiej [w:] Studia do dziejéow Wawelu, t. 3. Krakéw 1968, s. 149 nn.

49 MPH, t. IV, s. 764.

50 Ib. s. 764 ,,in signum salutationis et salutis ipsorum inter signa solita cerea videlicet et alteriu s
generis, quam plurima circumcirca ipsius sepulcrum apposita essent et iugiter apponuntur”.

51 Tekst kazania z rkps. BJ nr 191 wydany przez M. Wiszniewskiego, Historia literatury pol-
skiej, t. 5, Krakdw 1843, s. 47—52.

52 MPH, t. IV, s. 764 n.

53 Por. Rozbiér krytyczny Annalium Poloniae Jana Dtugosza z |. 1385—1444, red. J. Dabrowski,
K. Pieradzka, t. 1, Wroctaw 1961, s. 56. Solilog-uium de transitu Hedvigs reginae Poloniae
w rkps. BJ nr 191.

54 J. Dlugossii, Opera omnia, t. 1, s. 611.

% Miracula beatae Hedwigis reginae Poloniae, wyd. W. Ketrzynski [w:] MPH, t. IV, s. 763—29.

56 J. Dlugossii, Historiae polonicae... 1 X, s. 534.

57 B. Wapowski, Dzieje Korony Polskiej i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, przekt. M. Mali-
nowski, t. 1, Wilno 1847, s. 142; M. Bielski, Kronika wszystkiego $wiata, Krakdw 1564, s.383 (przedr.
fotoofset. Warszawa 1976); idem, Kronika polska, wyd. K. J. Turowski, t. 1, Sanok 1856, s. 498 n.
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Co byto przyczyng zaniechania starah w Rzymie trudno ustali¢. W historiografii
wysunieto celne, jak sie wydaje, przypuszczenie, ze byé moze doprowadzona wéwczas
do skutku, dzieki staraniom Zygmunta |, kanonizacja krélewicza Kazimierza
Jagiellonczyka (bulla kanonizacyjna z 1521 r.) zaspokoita che¢ posiadania wsrod
patronéw Polski takze reprezentanta Litwy, schrystianizowanej przez zwigzek
z Korong. Na ten sam moment zapewne zwracano uwage w pierwotnych staraniach
0 kanonizacje Jadwigi58. Nie bez znaczenia pozostawata takze sytuacja polityczna
panstwa, zajetego w drugiej potowie XV w. wojnami z Zakonem o odzyskanie
Pomorza. By¢ moze, ze wiasnie na ten cel ,roztrwoniono” nie znane blizej sumy
pieniezne, przeznaczone na kanonizacje krélowej, o ktérych wspomina w wyzej
wspomnianym liscie Diugosz.

W tym samy kregu duchowienstwa katedralnego i pod tym samym protektoratem
bp. Olesnickiego powstat, a moze raczej zostat wskrzeszony na nowo kult bp. Pran-
doty z Biataczewa (t 1266). Rozgtos, jaki towarzyszyt wydarzeniu w katedrze kra-
kowskiej 4 VI 1454 ,,dum in eadem capella s. Petri pavimentum instaurari deberet][...]
eo quod iam nimis declivum et visiosum fuit, quidam certi laboratores numero
bene quatuor, sepulcrum predicti patris Prandothe casu detexerunt, in quo omnia
ossa ipsius studio humano et diligencia, ut apparebat, dudum de pulvero recollecta
et in capsa lignea pulchre et ordinate deposita, sunt inventa...” 59 Swiadczytby
o tym, ze grob Prandoty w 188 lat po jego $mierci byt miejscem zgota nieznanym
i zapomnianym. Pewne dane, mdwigce de fama sanctitatis tworzacej sie wokot
postaci Prandoty, przekazata tradycja historiograficzna podkre$lajagc jego zastugi
w rozwoju kultu Stanistawa biskupa i doprowadzeniu do skutku jego kanonizacji.
Zapiske nekrologiczng Kalendarza krakowskiego, dotyczgcg Prandoty ,,sub quo
sanctus Stanislaus de tumulo, canonizatur, et katalogo sanctorum asscribitur...”
powtdrzg w wersji rozszerzonej niektdre roczniki i katalogi biskupow krakowskich60.

Ta sama tradycja przekazata takze wiadomos$¢ o ztozeniu ciata Prandoty ,,in
capella, ubi post translacionem corpus beati Stanislai fuit repositum requiescit” 61,
co moze takze oznacza¢ pochowanie Prandoty w dawnym, przedkanonizacyjnym
grobie $w. Stanistawa. Miracula Prandoty i Katalog Diugosza uzupeiniajg infor-
macje ciekawg wzmianka, wedlug ktérej grob znajdowat sie ,,in medio capelle
sancti Petri ex qua manus sancti Stanislai osculanda exponitur sepultus” 62. Z jednej
strony méwi nam ona 0 wspomnianym juz zwyczaju zwigzanym z pokanonizacyjnym
kultem relikwii Stanistawa, z drugiej pozwala przypuszczaé, ze takie usytuowanie
grobu Prandoty niejako sktaniato pielgrzyméw przybywajacych do grobu Stanistawa
do oddania czci takze temu, ktoremu Krakéw zawdzieczat swego moznego patrona.

Krotkotrwaty kult Prandoty, Zrodtowo poswiadczony zbiorem miracula z 1
1454—65 63, okazat sie w swych poczatkach na tyle dynamiczny, ze zdotat pobudzi¢
Srodowisko kapituty krakowskiej do szybkich i wazkich decyzji. W ciggu dwunastu
dni od znalezienia grobu, ktéremu towarzyszyty dziwne znaki ,tantam odoris

58 A. Strzelecka, Jadwiga krolowa [w:] Hagiografia polska, t. 1, Poznan 1971, s. 508.

59 MPH, t. IV, s. 443 n.

60 MPH, t. 1l, s. 932. Powtarza Rocznik kapitulny krakowski, ib. s. 808; Rocznik Sedziwoja,
ib. s. 877; Katalog biskupéw krakowskich. Redakcja IV $wietokrzyska [w:] MPH, n.s.t.X, cz. 2,
s. 62; Redakcja V dominikanska, ib. s. 94; Redakcja lubelska, ib. s. 113; Catalogus episcoporum cra-
coviensium, ib. s. 177 n.

61 Katalogi biskupéw krakowskich, Redakcja IV, ib. s. 64; Redakcja V, ib. s. 94; Redakcja
| ubelska, ib. s. 113; Catalogus episcoporum cracoviensium, ib. s. 177; MPH, t. 1V, s. 442.

62 MP Il i Ill; Catalogus episcoporum cracoviensium, s. 177.

63 W ciggu 11 lat notariusz Maciej z Milejowa, wikariusz i altarysta kosciota katedralnego
sporzadzit osobiscie 55 protokotdw zeznan. Zbidr uzupetniajg trzy inne protokoty zredagowane
przez notariuszy Dzierzystawa z Karnic, kleryka poznanskiego i Macieja z Grodzca, wikariusza
katedralnego.
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emanasse et redolerisse fraganciam ipsorumque omnium sensum olofactus mira
et novella suavitate perfudisse et replerisse senserunt” i ku ktéremu zbiegat sie
»populi cocursus ad videndum ossa predicta”, przy ktdrych wydarzyty sie pierwsze
cuda64, z polecenia Olesnickiego i Kapituty powstaje formalne ,biuro cudéw”.
Komisja weryfikujaca $wiadectwa zeznajgcych, powotana zostata z wyrazng myslg
0 przysztej kanonizacji6b.

Powazne zainteresowanie Olesnickiego, faktyczne funkcjonowanie komisji
inkwizycyjnej, ztozonej z ludzi powaznych, cieszacych sie autorytetem mozna by
uwazac w pewnej mierze za nieoficjalng ze strony Kosciota aprobate rozwijajacego sie
patnictwa do grobu Prandoty. Jak dtugo po 1465 r. przetrwaly jego tradycje
zrédta milcza. Pewien Slad fama de miraculis inspirujgcej pielgrzymki odnajdujemy
w zamieszczonej przez Diugosza wzmiance o Prandocie w prologu do powstatej
w 1478 r. Vita beatae Kunegundis: ,,celebri memoria potitus etiam magna miraculo-
rum sublimitate refulget, quae ad sui nominis invocationem clementia divina, bus-
tum suum in ecclesia Cracoviensi consistens, adeuntium, in hanc usque diem ope-
ratur” 66. Wszystko natomiast wskazuje, ze dalsze starania zmierzajgce do oficjal-
nego zatwierdzenia kultu spotkat los podobny do wspomnianej inicjatywy bp.
Olesnickiego w sprawie kanonizacji Jadwigi67.

W dziejach kultow krakowskich druga potowa XV w. zapisata sie przede
wszystkim powstatg wowczas tradycjg hagiograficzng zwigzang z szeScioma znanymi
w miescie Swigtobliwymi mezami: lzajaszem Bonerem augustianinem (t 1471),
Janem z Ket profesorem Akademii (t 1473), Szymonem z Lipnicy bernardynem
(t 1482), Michatem Giedroyciem zakonnikiem z klasztoru $w. Marka (1 1485),
Stanistawem Kazimierczykiem kanonikiem regularnym z Konwentu przy koSciele
Bozego Ciata (T 1489) i Swietostawem zwanym Milczacym, mansjonarzem z ko$ciota
Mariackiego (t 1489).

Legenda taczyta ich weztem bliskiej przyjazni, uniwersytet krakowski chciat
w nich widzie¢ swoich ucznidéw i profesoréw. Powszechna fama sanctitatis za zycia
i po $mierci, wywotujaca spontaniczny ich kult, stworzyty mit ,szczesliwego wieku
Krakowa”, w ktorym zyli i w ktdrymj umarli. ,,Faelicissimum erat illud saeculum,
quod tot Viros sanctitatis expertae Urbi Cracoviensi dedit, quorum suffragiis hucus
que felicitate optabili securitatis perfruitur, utinamque diu ipsis devota perfruatur” —
napisze w 1544 r. Jan z Trzciany, podajagc w zywocie Michata Giedroycia pier-
wszg ,liste Swigtobliwych przyjaciét’68. W dotgczonym do zywotu Katalogu
Swietych i btogostawionych... miasta Krakowa wystepuja z przydomkiem ,btogo-
stawiony”, co stanowi niewatpliwie wyraz ustalonej juz o nich opinii69. Opowies¢
o ,felix saeculum Cracoviae” i grupie zwigzanych z nim krakowskich $wietych,
rozpowszechnig wszystkie pozniejsze XVII—XVIII-wieczne ich zywoty i posSwie-
cone im poematy, poczawszy od Baroniuszowych Vita, gesta et miracula lzjasza
Bonera i Stanistawa Kazimierczyka czy Zywotu i cudéw Jana z Ket piéra Adama
Opatowiusza70. Tradycja ta znajdzie swe odbicie takze w ikonografii XVI—XVII w.,

64 MPH, t. IV, s. 443; MP i ll z 8i 11 VI 1454,

65 MPH, t. IV, s. 444

66 J. Dlugossii, Vita beatae Kunegundis [w:] Opera omnia, t. 1, s. 188.

67 W latach pdzniejszych Zle zrozumiany dekret z 1639 r. w sprawie kultu $wietych by¢ moze
spowodowat upadek kultu Prandoty, cho¢ pewne jego przejawy m.in. utrzymujacy sie do dzi$
tytut ,,btogostawiony” trwaty nadal. Por. J. Mitkowski, Jan Prandota z Biataczewa [w:] Hagiografia
polska, t. 1, s. 573.

Cyt. za A. L. Sutorem, Catalogus scriptorum et historicorum qui de Beato Isaia Bonero...
egerunt. Cracoviae 1883, s. 7.

69 Katalog $wietych, s. I—I3.

70 Najwazniejsze teksty odnotowane W Hagiografii polskiej, t. 1, s. 300 n. oraz w bibliografii
dotaczonej tamze do poszczegélnych biograméw.
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w postaci licznych obrazéw zatytutowanych ,,Felix Saeculum Cracoviae” — przed-
stawiajacych szesciu krakowskich btogostawionych.

Zwigzane z ich kultem nowe krakowskie loca sacra zlokalizowaty ruch patniczy
w nowych punktach miasta.

Swietno$¢ kosciota $w. Anny, potozonego w dzielnicy uniwersyteckiej, wynikajaca
z istnienia w nim grobu Jana z Ket — cudotworcy, zapisata sie wyraznie w pamieci
wspotczesnych. W Liber beneficiorum Dtugosza czytamy : ,, Inter parochialies ecclesias
urbis Cracoviensis una est versus occidentem sita, et collegio artistarum propin-
qua, corpore quoque magistri Johannis de Kanthy sacrae theologiae professoris,
multa prodigiorum sublimitate refulgentis, nobilitata...” 71. W opisie Krakowa
z 1493 r. sporzadzonym przez Hartmana Schedia, kosciot sw. Anny jest blizej
charakteryzowany przez fakt dokonujacych sie u grobu Kantego cudéw72. Na te
ostatnie wskazujg takze dwa epigramy humanistyczne z kohca XV i poczatku
XVI w. — Mikotaja Tauchena i Piotra Lubarta Aurifabera73. W XVI w. mno-
zg sie o nich Swiadectwa. Wyraznie wspominajg o kulcie patniczym Maciej z Mie-
chowa74, Jan z Trzciany7s i wczesniejszy, anonimowy poemat Vita sancti Johannis
Cantii przypisywany Stanistawowi z towicza76.

Mowig o pielgrzymkach przede wszystkim miracula spisywane juz od 1475 r.
u grobu Kantego. Wprawdzie kult krakowskiego teologa, zmartego 24 XII 1473
w powszechnej opinii $wietosci, wokdt ktorej narosta szybko lokalna legenda,
zrodzit sie spontanicznie nazajutrz po jego S$mierci, $lad pierwszych zrédtowo pos-
wiadczonych dowodow tegoz kultu mamy dopiero po uptywie blisko dwéch lat.

Rozpoczeta woéwczas przez Macieja z KosSciana, proboszcza kosciota $w. Anny
akcja spisywania cuddéw miata stuzy¢ konkretnemu celowi: propagandzie Kkultu.
W prologu do sporzadzanych przez siebie zapiséw podaje Maciej, oprocz zwy-
ktych w podobnych przypadkach wystepujacych topoi ttumaczacych powstanie zbioru
istotny powod podjecia pracy: ,,...decrevi pro memoriali terminare et pro futuris
consignare presentibusque revelare ea mira misericordie divine...petitus ut ea publice
in sermone ad populum vulgarem... revelarem” 77. Podkre$lenie momentu publicznej
promulgacji miraculum w kosciele, w ktérym znajdowat sie grob Swietego, przy
braku wyraznych $ladéw oficjalnych staran o beatyfikacje Jana z Ket w ciggu XV
i XVI w., wskazuje na stare sposoby podtrzymywania i rozwijania kultu prakty-
kowane przez jego propagatorow. Wywodzili si¢ oni przede wszystkim ze srodowiska
kleru zwigzanego z kosciotem $w. Anny i Akademiag krakowska. Z kregéw tych
pochodzg wymienieni w miracula notariusze przysiegli a takze w duzej mierze
osoby Swiadkéw. Gitoéwna rola przypadta niewatpliwie kolejnym proboszczom
$w. Anny, a wiec po Macieju z Kosciana w 1 1487— 1518 Bartlomiejowi z Sienna,
doktorowi prawa i Piotrowi Lubartowi z Krakowa, doktorowi Pisma $w.

Na pewien $lad zainteresowania kultem takze ze strony kurii krakowskiej natra-
fiamy w poczatku XVI w. Wbrew ubolewaniom Miechowity nad zaniedbaniem
wszelkich staran zmierzajgcych do beatyfikacji Jana z Ket, myslat o niej w 1514 r.
prymas Jan taski. Zabiegajac w Rzymie, podczas soboru Lateranskiego V, o beaty-

71 J. Dlugossii, Liber beneficiorum, t. 2, s. 12.

72 Liber cronicarum, Norymberga 1493, f. 268. Cyt. takze w ASS Octobris VIII, s. 1042.

73 Zob. Historia naukipolskiej, red. B. Suchodolski, t. 6, Wroctaw 1974, s. 693. Epigram Miko-
taja Tauchena, zob. W. Wistocki, Incunabula typographica Bibliothecae Universitatis Jagiellonicae
Cracoviensis, Cracovia 1900, s. 129 n.

74 Chronica Polonorum, Cracoviae 1521, s. 337.

75 Vita b. Michaeli ordinis s. Mariae de Metro de Penitentia Beatorum Martyrum Conventualis
s. Marci Crac., Cracoviae 1605, prolog.

76 Jest to krotki utwor panegiryczny, wydany w 1520 r. na koncu dzieta Modus epistolandii
Jana z Oswiecimia (Sacranusa).

77 Miracula s. lohannis Cantii, wyd. W. Ketrzynski [w:] MPH, t. VI, Krakéw 1893, s. 484.
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fikacje Kazimierza Jagiellonczyka, wystapit w petycji do kréla i senatu o podjecie
analogicznych staran w stosunku do pozostatych czczonych w Polsce patrondéw:
Kingi, Jana z Kat, Jacka i Szymona z Lipnicy78. Niestety, zrédta milczg czy apel
taskiego spotkat sie z aprobatg i podjeciem konkretnych staran ze strony Zygmunta |
i synodoéw polskich.

Wydaje sie, ze energiczniejsze inicjatywy ze strony bernardynéw towarzyszyty
powstaniu locus sacer przy grobie Szymona z Lipnicy na Stradomiu. Zmarty 18 VII
1482 w Kklasztorze krakowskim bernardyn, diugie lata peinigcy urzad kaznodziei
w katedrze wawelskiej, byt postacig znang w déwczesnym Krakowie, cieszacg sie
juz za zycia opinig cudotwdrcy79. Ze wzgledu na szalejacg w mieScie epidemie
zostat przez wspothraci pochowany w ,,samym jeszcze dniu swej $mierci” w chérze
kosciota klasztornego pod wielkim ottarzem. Juz nazajutrz, jak podajg zrédia,
gréb Szymona staje sie miejscem czczonym przez krakowian, a pierwsze cudowne
uzdrowienie sktania 6wczesnego gwardiana 0. Leonarda z Sacza do wszczecia akcji
spisywania zeznan de miraculis80. W ciggu 1 1482—1520 zapisuja bernardyni
stradomscy zeznania odnoszace sie do aktualnych, biezacych wydarzen. W prologu
zbioru miracula okreslono wyraznie cel, jaki przysSwiecat bernardynom w redago-
waniu zapiséw cudéw. Mialy one przede wszystkim wptyngé na ,rozbudzenie
poboznej czci u tych, ktérzy bedg to stuchaé lub czytac¢”, miaty ,poruszyé stabych
do gorliwszej czci Boga i mocniejszej mitosci” 81. Dodajmy takze: cuda czytane lub
opowiadane byty najlepszym sposobem propagowania nowego kultu.

Rozwijajacy sie na Stradomiu kult patniczy juz po dwoch latach spowodowat
konieczno$¢ przeniesienia grobu Szymona w dogodniejsze dla patnikéw miejsce.
Wielki naptyw ludzi gromadzacych sie w chérze zakonnym u grobu Szymona zakté-
cal porzadek odmawianych przez zakonnikéw godzin kanonicznych82. Poczgtkowe
starania bernardynéw w krakowskiej kurii biskupiej o pozwolenie na elewacje
ciatla Szymona spotkaty sie w 1487 r. ze zdecydowanym sprzeciwem cztonkéw
kapituty. Akta kapituty odnotowujg w tymze roku uchwate zabraniajagcg wrecz
bernardynom elewacji83. Nieujawnionym motywem odmowy byta zapewne obawa
przed rozwojem konkurencyjnego w stosunku do kultéw katedralnych, nowego
osrodka kultu pozostajacego pod opieka zakonnikow.

Ci ostatni nie zrezygnowali jednak ze swych zamierze. Wykorzystujagc wyjazd
delegatéw na kapitute generalng Zakonu odbywajaca sie latem 1487 r. w Asyzu,
zlecili im zalatwienie sprawy w kurii rzymskiej. Przychylajac sie do prosby bernar-
dynoéw polskich, Innocenty VII wydat specjalne breve z datg 12 VIl 1487. Sacre
vestre religionis84 zezwalajgce na przeniesienie ciata Szymona podkres$lajac wyraznie
powdd translacji : ,,ut corpus fratris vestri P. Simonis Lipnicii, miraculis coruscantis,
in choro ecclesiae conventus vestri sepultum, propter quod concurrente multitu-
dine Christi fidelium utriusque sexus ad dictam ecclesiam, pro iplorandis divinis
auxiliis intercessione praedicti Patris sepulti, de diversis partibus confluentium, in
horis Canonicis recitandis non modicum sicut accepimus, recipitis detrimenium,

219 785?I’3etyqa taskiego zachowata sie w rekopisie Archiwum klarysek w Krakowie, nr 307, s.

79 Pierwsze wiadomosci o Szymonie w najstarszym zachowanym Vita zamieszczonym we
wstepie do zbioru jego Miracula na ff. 1r. — 2v. —rkps APB I-e-1 Miracula beati patris Simonis
Lupnycensis (dalej : MSL™).

80 MSL 1.

8L Ib. f. Ir.

82 Zob. Jan z Komorowa, Memoriale ordinis fratrum minorum, wyd. X. Liske, A. Lorkiewicz
[w:] MPHt. V, Lwow 1888, s. 234.

8 Rkps Archiwum Kapituty Krakowskiej: ,,Acta actorum. Acta Capitularia Ecclesiae Cra-
coviensis 1463—1523”, t. 2, f. 188v.

84 ASS. Julii IV (1858) s. 526 n. Rkps. Bibl. Kdrnicka nr 97144.



Tradycje patnicze w Sredniowiecznym Krakowie 977

et devotiones vestrae minuuntur...transferre...elargimur”. Podano takze warunki,
w jakich miano dokona¢ elewacji, zastrzegajac wyraznie, by odbyta sie ,,de choro
ecclesiae...ad aliorum locum eclesiae eiusdem...noctis tempore vel alias clandestine”
bez obawy popadniecia w cenzury lokalnych wiadz koscielnych przeciwnych tran-
slacji85. Okreslenie nowego miejsca grobu Szymona jako miejsca ,,docendus con-
venientius” jakkolwiek nie oznaczato oficjalnego potwierdzenia kultu, to jednak
stwarzato dogodniejsze warunki dalszego jego rozwoju.

Zgoda papieska dotarta do Polski w czasie odbywajgcej sie w 1487 r. kapituty
w Warszawie. Akt translacji nastgpit rok pozniej 12 VIII 1488, podczas trwajgcej
kapituty w Krakowie, ktorej przewodniczyt dwczesny prowincjat Wiadystaw z Giel-
niowa86. Jak podajg zrodia, ciato Szymona przeniesiono do kamiennego grobu
usytuowanego po lewej stronie kosSciota.

Przeniesienie relikwii wywotato oburzenie kapituty. Przeciwna elewacji, nie
poinformowana o staraniach bernardyndw na terenie kurii rzymskiej, uwazata
fakt przeniesienia grobu Szymona za akt samowoli zakonnikéw. Dopiero inter-
wencja obecnego wéwczas w Krakowie komisarza generalnego i wizytatora prowincji
0. Ludwika de la Torre oraz przedstawienie cztonkom kapituty breve papieskiego
zatagodzity ostry konflikt87.

Czy juz wowczas polska prowincja Zakonu przygotowywata starania o wynie-
sienie Szymona na oitarze, nie wiadomo. Wydaje sie, ze sprawa musiata by¢
w jakiejé mierze aktualna i byé moze komunikowana wiernym. Swiadczytby o tym
bardzo wczesny, pochodzacy juz z 1484 r. zapis Barbary Czyzowskiej, kasztelanowej
krakowskiej, ofiarujgcej 100 floren6w ,,pro canonisacionis” 88. Pierwszym natomiast
oficjalnym Swiadectwem byta wspomniana wyzej petycja Jana taskiego z 1514 r.
w sprawie patronow polskich, wsrod ktorych wymieniono takze brata Szymona
z Lipnicy.

Ze zbioru Szymonowych miracula daje sie uchwyci¢ szczeg6lng aktywnos$é
bernardyndw krakowskich w gromadzeniu $wiadectw kultu w ciggu pierwszych
szesciu lat po Smierci Szymona az do chwili elewacji i przeniesienia ciata do nowego
grobu w 1488 r. Jest w tym pewna prawidtowos$¢ dajgca sie zaobserwowaé w po-
czatkowej fazie rozwoju szeregu kultéw. Zebranie jak najwiekszej liczby relacji
de miraculis sankcjonowato bowiem podjecie staran u witadz koscielnych o wyra-
zenie zgody na podniesienie relikwii. Akt ten z kolei byt niejako pierwszym krokiem
zmierzajagcym do oficjalnej promulgacji kultu i sprzyjat walnie rozwojowi loca
sacra. Bernardynom krakowskim, pomimo wspomnianych trudnosci, udato sie
sprawe translacji przeprowadzi¢ nader szybko.

Podobnie potoczyly sie sprawy zwigzane z kultem Stanistawa Kazimierczyka
propagowanym z kolei przez kanonikow regularnych a szerzacym sie zwiaszcza
w kregu mieszczan kazimierskich. Zmarty 3V 1489 w opinii $wietobliwosci Stanistaw
pochowany zostat przez wspotbraci w prezbiterium kosciota Bozego Ciata, u stopni
ottarza sw. Magdaleny znajdujgcego sie po stronie pétnocnej w poblizu zakrystii89.

Odnotowane w miracula liczne nawiedzenia ,,grobu styngcego cudami” w ciggu
pierwszego roku po $mierci Stanistawa by¢ moze i w tym wypadku zadecydowaty

& Ib. s. 527.

86 Jan z Komorowa, o.c. s. 258. Por. Cz. Bogdalski, Bt. Szymon z Lipnicy. Jego zycie i cze$¢
po$miertna, Krakow 1909, s. 112 nn.

87 Jan z Komorowa, o0.c. s. 258.

88 M SL244. .

89 K. Loniewski, Zywot, sprawy y cudowne boskie wstawienie poboznego kaptana b. Stanistawa
Kazimierczyka..., Krakéw 1617, s. 14. Por. A. Blachut, Nieznany czciciel Matki Bozej zyjacy
w wieku XV tzw. ,,Felix saeculum”, ,,Kwartalnik teologiczny” 1902, z. 3/4, s. 56. Btedng date $mierci
Stanistawa podaje M. Baroniusz, Vita, gesta et miracula baeti Stanislai Poloni, Casimiria ad Cra-
ceriam oriundi..., Cracoviae 1609, s. 13.
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0 wczesnym podniesieniu relikwii i umieszczeniu ich w okazalszym grobie. Niestety,
nie zachowaly sie zadne wspotczesne zrédta pozwalajgce ustali¢ w sposéb pewny
date elewacji i blizsze towarzyszace jej okolicznosci. Najstarsze zywoty Stanistawa
bezposrednio nie wspominajg o samym fakcie. Zawierajg jednak pewne wzmianki
dos¢ istotne w tej sprawie. Zaréwno Baroniusz, jak i toniewski, dwaj najstarsi
hagiografowie Stanistawa z poczatku XVII w., przytaczajg inskrypcje umieszczong
na nowym sarkofagu: ,,Hoc conclusa iacent Divi Patris ossa sepulchro Stanislai,
hac Casimiria de gente creati. Cuius erunt meriti miranda trophea” 90.

Ponadto, $wiadectwem istnienia nowego grobu jest podana przez toniewskiego
wiadomos$¢ o ufundowaniu ,tegoz roku” — tzn. w roku $mierci Stanistawa —przez
nie znanego blizej cztonka rodziny Jordanéw kamiennego otoczonego zelazng kratg
grobu z postacig Kazimierczyka9l. Informacja ta jest zgodna z pdzniejszg tradycja
przekazang na poczatku XVIII w. przez Gorczyrskiego. Autor Zywego wzoru po
raz pierwszy okresla w rozdziale XIX, O podniesieniu relikwii B. Stanistawa date
elewacji piszac, iz miat? ona miejsce ,,tegoz samego roku za czas6w Najwyzszego
Kos$ciota Rzymskiego Pasterza Leona X, Maksymiliana | Cesarza, Kazimierza Ill
Krola polskiego, pod Fryderykiem S. R. E. Kardynatem, biskupem krakowskim
i arcybiskupem gniezniefiskim” 92. Aktu miat dokonac¢ ,,za dozwoleniem duchownej
wihadzy* szosty z kolei przetozony klasztoru Bozego Ciata Andrzej, a powodem
byli pielgrzymi gromadzacy sie coraz liczniej u grobu Stanistawa93. O tym, ze sprawa
elewacji rzeczywiscie stanowita troske propagatorow nowego locus sacer na Kazi-
mierzu, dowodzi wigczenie do miracula zapiski z charakterystycznym i czestym
w takich wypadkach toposem ,,nakazu” ze strony $wietego uswietnienia jego grobu.
W jednym z cudéw ukazujacy sie w wizji Stanistaw nakazuje uzdrowionej udaé sie
do grobu i ,rzecz braciej mojej, aby nakryli gréb mdéj kobiercem” 94. Podniesienie
relikwii, uswietnienie locus jest niejako usankcjonowane wolg $wietego, co dla
kregu jego czcicieli nabiera szczeg6lnej wymowy.

Nie wiemy nic o ustosunkowaniu sie wtadz koscielnych do samej sprawy elewacji
budzacej, jak widzieliSmy, w wypadku Szymona tak zdecydowany op6r. Hagiograf
zaznaczytjedynie, ze podniesienie relikwii odbyto sie za zgodg czynnikow oficjalnych.
Niemniej spoza jednej z zapisek miracula wy#ania si¢ opor duchowienstwa Swieckiego
wobec rozwoju nowego kultu. Kaptani z parafii uzdrowionego Bernata z Lobzowa
wywierajg nan nacisk, by nie zgtaszat ,,cudu” zakonnikom od Bozego Ciata, co
wiecej podwazajg w nim samym wiare w cudowng interwencje Stanistawa: ,,nie
wierz, zeby$ przez tego tam Ojca Stanistawa byt uzdrowion, ale¢ sie to tak z przygody
stato” 95. By¢ moze, wzmianka wyiasta z szerszego tta antagonizmu duchowienstwa
parafialnego wobec nowych kultéw i nowych form dewocji rozwijajgcych sie w miescie
pod patronatem S$rodowisk zakonnych.

O samym locus sacer u grobu Stanistawa wiadomo, ze wcze$nie stat sie gtosny
dzieki cudom, o ktérych oprécz Swiadectwa S. Nakielskiego, Jana z Trzciany,
G. Pennotusa i wielu innych96, $wiadczg takze wspomniane w napisie umieszczonym
w sarkofagu ,trofea” wskazujgce na istnienie juz wéwczas wotdw dziekczynnych
sktadanych u grobu. Zbi6r miracula Kazimierczyka przynosi o nich liczne wzmianki.

90 Tekst inskrypcji wg Baroniusza, o.c. s. 14.

9 toniewski, o.c. s. 64. Zob. W. tuszczkiewicz, Kosciot Bozego Ciata, jego dzieje i zabytki,
Krakow 1898, s. 35. ]

R A. M. Gorczynski, Zywy wzér apostolskiey doskonatosci B. Stanistaw Kazimierczyk...,
Krakéw 1702, s. 35.

RB Ib. s. 35.
, 94b+_oniewski, o.c. s. 15. Podobny topos poprzedza elewacje i translacje relikwii $w. Stani-
stawa bp.

9% toniewski, o.c. s. 61.
9% Gorczynski, o.c. s. 38 nn.
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Znacznie mniej wiadomo o trzech pozostatych loca sacra zwigzanych z ,felix
saeculum Cracoviae”. Jedynie stare, dzi§ zaginione, spisy miracula $wiadczg po-
srednio o kulcie patniczym u grobu lzajasza Bonera w kosciele $w. Katarzyny i Mi-
chata Giedroycia w koSciele $w. Marka97.

Grdb pierwszego umieszczono w kaplicy $w. Doroty, przy kruzgankach klasztor-
nych, i wedtug relacji Augustyna Kulejusza przykryto plyta kamienng z wyryta
postacig lzajasza i inskrypcja98. O poczatkowej fazie kultu nic pewnego nie wiemy.
Zamieszczone w najstarszym Vita Bonera informacje o Swiattach widzianych u grobu
w 1479 r. i dwdch wydarzeniach, w ktérych moc $wietego dekonspiruje kobiety
lekkich obyczajow oraz nie dopuszcza do pogrzebania w sgsiedztwie jego grobu
zmartego prowincjata, zbyt przypominajg literacki topos, by mozna w nich widzie¢
obiektywne S$wiadectwo przekazane przez hagiografa.99 Za takie mozna dopiero
przyja¢ pierwszg wiadomos$¢ o wotum zawieszonym u grobu Bonera z 1603 r. oraz
najstarsze, zachowane w przekazie Baroniusza zapiski de miraculis z 1 1602—09 100.

Podobnie przedstawia sie sprawa kultu Michata Giedroycia zmartego 4 V 1485
i pochowanego w chorze kosciota sw. Marka tuz obok wejscia do zakrystii. Wedtug
tradycji tajemniczo przygotowany gréb miat wskaza¢ wspotbraciom Michata bliski
jego przyjaciel Swietostaw Milczacy. Mamy wiec tym razem u genezy locus ulubiony
przez hagiograféw motyw szczegdlnego wyboru samego miejsca grobu przygoto-
wanego przez aniotow, tak jak ,,dziato sie” to w przypadku grobu Mojzesza, Kata-
rzyny, Klemensa, Barttomieja, ,,poniewaz to nie nowina Aniotom Paniskim o pogrze-
bach, o grobach $wietych Panskich zawiadowa¢” 101. Oddzielajac tego rodzaju watki
legendarne, wystepujace w przekazach hagiograficznych XVII—XVIII w., od
zawartej w nich prawdy historycznej, mozemy jedynie stwierdzi¢, ze wszyscy pozniejsi
hagiografowie, powotujac sie na spalony podczas pozaréw klasztoru najstarszy
zywot Michata oraz zbiér spisanych cudéw, wykorzystujagc dostepny im przekaz
Jana z Trzciany z 1544 r., méwia 0 wczesnym kulcie Michata i cudach datujacych sie
od dnia jego $mierci. Fakt oparcia sie na $wiadectwie Jana z Trzciany przemawia
za wiarygodnoscig tej tradycji. Jak wiadomo, podat on w Vita Giedroycia wiado-
mosci uzyskane od wymienionych imiennie 0s6b, posiadajgcych z kolei dobre
informacje od wspoétczesnych Giedroyciowi, m.in. od jego spowiednika Jana ze
Zmigrodu.

Stratg niepowetowang, tak w przypadku lzajasza Bonerajak i Michata Giedroycia,
pozostang zniszczone przez pozary najstarsze zbiory ich miracula, stanowigce
materiat dowodowy kultu.

Niemniej powstanie w ciggu XVII—XVIII w. bogatej twérczosci hagiograficznej
poswieconej grupie pietnastowiecznych Swietych krakowskich, pozostajgcej w $cistym
zwiazku z wyraznym wowczas ozywieniem ich kultéw, dowodzi zywotnosci tychze
w poprzednim takze okresie. Trudno bowiem bytoby wyttumaczyé podejmowane
wowczas starania o beatyfikacje, uroczyste elewacje relikwii czy istnienie nawet
tekstow liturgicznych, gdyby nie poprzedzata je wczesniejsza tradycja zywego kultu.
Zbytni wiec sceptycyzm wobec rozwoju kultdw krakowskich w ciggu XV—XVI w.
nie wydaje sie uzasadniony.

97 Zob. biogram Bonera i Giedroycia w Hagiografii polskiej, t. 1, s. 365—73 i 414—28.

B A. Kulsius, Vita et miracula beati Esaiae Poloni, Cracoviae 1610 przedr. A. L. Sutor, Vita
et miracula beati Isaiae Boneri ex antiquissimis et gravissimis auctoribus et historiographis, Craco-
viae 1885, s. 23.

1599 M. Baronius, Vita, gesta et miracula beati Esaiae Poloni Cracoviensis..., Cracoviae 1610,
s. 15 n.

100 Wotum Joachima Foxa z 9 lutego 1603 r. zob. ib. s. 16. Podaje takze 23 zapiski de mira-
culis (s. 16—21). .

101 G. Wiwiani, Zywotpobozny, cuda znaczne y $mier¢ szcze$liwa B. Michata Giedroycia, xigzecia
Litewskiego..., Krakow 1769, s. 94 nn.
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Niewatpliwie $rodowiskom zakonnym patronujgcym nowo powstatym loca
sacra zalezalo na podtrzymaniu aktualnosci i popularnosci danego kultu. Fakt
legitymowania sie wihasnymi Swietymi podnosit w spoteczenstwie prestiz nowej
fundacji, co byto sprawg niebagatelng dla pierwszych pokoleA krakowskich augu-
stiandw, bernardynéw, kanonikow od Bozego Ciata czy klasztoru $w. Marka.

Co wiecej, kulty lokalne zapewniaty, wazna w odbiorze spotecznym pewng atrak-
cyjnos¢ pozaparafialnych osrodkéw duszpasterskich rozwijajgcych sie na terenie
miasta. W analogicznej funkcji pozostawat inicjowany w kosciotach klasztornych
kult maryjny, przybierajagcy charakterystyczng dla przetomu XIV/XV w. forme
kultu cudownych obrazéw. Slad trzech najstarszych, Zrédtowo poswiadczonych
w XV w. kultow prowadzi do obrazu NMP u karmelitdw na Piasku, u augustiandw
przy Sw. Katarzynie i kanonikdw przy Bozym Ciele —na Kazimierzul02.

Na terenie XV-wiecznego Krakowa istniato wiec siedemnascie miejsc kultowych,
wokoét ktérych rozwineto sie patnictwo o roznym zasiegu i swoistej dynamice rozwoju.
Oczywiscie, liczba osrodkow kultowych, dla ktérych dysponujemy materiatem
zrodtowym, niekiedy nader znikomym i fragmentarycznym, nie przesadza o faktycz-
nym stanie rzeczy. Niemniej uzyskany obraz powstawania krakowskich kultéw
patniczych prowadzi do pewnych ogdlnych wnioskdéw.

Przede wszystkim lokalizacja, wspomnianych wyzej, siedemnastu o$rodkéw
kultu na planie miasta ukazuje ich powigzanie zjedenastoma ko$ciotami krakowskimi.

Loca sacra w XV-wiecznym Krakowie

Lp. Kosciot Typ kosciota Kult
1 Katedra $w. Wactawa katedra $w. Florian
$w. Stanislaw
Jadwiga
Prandota
2. Kosciot sw. Franciszka klasztorny Salomea
3. Kosciot sw. Trojcy klasztorny Jacek, Wit
4. Kosciot sw. Marka klasztorny Michat Giedroy¢
5 Kosciét sw. Anny parafialny Jan z Ket
6. Kosciot $w. Floriana pat afialny $w. Florian
7.  Kosciét Nawiedzenia NMP  klasztorny NMP
8. Kosciot sw. Bernardyna klasztorny Szymon z Lipnicy
9.  Kosciot sw. Michata parafialny- $w. Stanistaw
i Sw. Stanistawa -klasztorny
10.  Kosciot sw. Katarzyny klasztorny Izajasz Boner, NMP
11.  Koéciot Bozego Ciata parafialny- Stanistaw Kazimierczyk,
-klasztorny NMP

Poza katedrg w dwoch jedynie wypadkach kosciét przynalezat do duchowienstwa
Swieckiego (Sw. Florian, $w. Anna), osiem pozostatych bylo kosciotami klasztor-
nymi. Z jedenastu kosciotéw tylko cztery peinig funkcje osrodkéw parafialnych
(Sw. Florian, $w. Anna, $&. Michat i Stanistaw, Boze Ciato), z ktérych dwa
obstugiwane byly przez kler zakonny ($5. Michat i Stanistaw — przez paulindw,

102 O kultach trzech wymienionych obrazéw zob. J. Duracz, Historya o dziwnie cudownym
obrazie btogostawionej Panny Maryi..., Krakéw 1610; J. A. Biesiekierski, Krdtka nauka o czci i po-
szanowaniu obrazéw Swietych, przydane opisanie obrazu N. Panny Maryi w kaplicy ko$ciota Bozego
Ciala..., Krakdw 1624; W. tuszczkiewicz, Kosciot Sw. Katarzyny z klasztorem oo. augustianow,
Krakow 1898; ostatnio H. Zaremska, Bractwa w $redniowiecznym Krakowie. Studium form spo-
tecznego zycia religijnego, Wroctaw 1977, s. 122 nn.
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Boze Cialo — przez kanonikéw regularnych lateranskich). A zatem szczeg6lna
koncentracja krakowskich loca sacra w koSciotach klasztornych potwierdza dajacg sie
zaobserwowac¢ prawidtowos$¢ rozwoju centrdw patniczych na og6t poza kosciotami
parafialnymil03. Liturgia zwigzana z Eucharystig, stanowigc kult centralny organi-
zujacy cate zycie religijne parafian, nie sprzyjata wiekszemu rozwojowi innych form
dewaocji.

Na przyktadzie kultéw zwigzanych z katedra wawelska, koSciotem macierzystym
miasta i catej diecezji, a wiec niejako predysponowanym najbardziej do roli wiodg-
cego centrum kultowego, dato sie zaobserwowaé ciekawe zjawisko przeniesienia
kultéw w momencie nadania im bardziej ludowego charakteru do innych osrodkéw
koscielnych (Sw. Florian — Kleparz, $w. Stanistaw — Skatka), lub nierozwinigcia ich
na szerszg skale (Jadwiga, Prandota).

Powigzanie krakowskich miejsc pielgrzymkowych z kosciotami klasztornymi
wskazuje takze na pewng specyfike funkcjonowania tychze osrodkéw obok osrodkéw
parafialnych na terenie miasta. Nie ulega watpliwosci, ze bliskie sasiedztwo obu kate-
gorii kosciotéw sprzyjato wytwarzaniu sie atmosfery konkurencji w zakresie prog-
raméw i Srodkéw pracy duszpasterskiej. Obok obrzeddw liturgicznych i paralitur-
gicznych, misteridow, procesji, kazan, piesni, form modlitw i spowiedzi, wystroju
wnetrz sakralnych, catych programoéw ikonograficznych, wiasnie kult S$wietych
wraz z praktykami patniczymi i licznymi odpustami skupiony gtéwnie w kos$ciotach
klasztornych czynit z nich os$rodki szczegdlnie atrakcyjne, skupiajgce ludzi spoza
granic parafii, miasta a niekiedy i kraju. Sytuacje zaobserwowang na przykfadzie
XV-wiecznego Krakowa potwierdzajg w skali catego kraju chocby sprawowane
w tym samym okresie patronaty paulinéw nad najgto$niejszym miejscem pielgrzym-
kowym zwigzanym z kultem jasnogoérskiego obrazu, benedyktynéw na $w. Krzyzu
i dominikandw lubelskich rozwijajacych kult drzewa Krzyza $w., cysterséw w Mogile
i bozogrobcéw w Miechowie nad patnictwem do cudownych wizerunkéw Ukrzyzo-
wanego znajdujacych sie w ich koSciotach, karmelitbw nad miejscem kultu Hostii
Sw. w kosciele Bozego Ciata w Poznaniu, klarysek starosgdeckich nad grobem Kingi,
benedyktynéw w Kleciu nad powstatym w tamtejszym kosciele ludowym kultem
$w. Leonarda.

Niewatpliwie ruch pielgrzymkowy koncentrujacy si¢ w kosciotach klasztornych
stanowit powazne zrodto dochodéw dla konwentow. W $lad bowiem za rozwojem
miejsca pielgrzymkowego szty pokazne sumy pochodzgce z ofiar patnikow, bedace
nierzadko zapewne przedmiotem ostrych sporéw biskupéw i kleru $Swieckiego
z konwentamil04. Konflikty dotyczyty nie tylko spraw materialnych. Obstuga i orga-
nizacja ruchu patniczego dawata zakonnikom daleko idace uprawnienia w zakresie
jurysdykcji koscielnej i szafarstwa sakramentow. Niejednokrotnie uprawnienia
spowiednikéw obstugujacych miejsca pielgrzymkowe naruszaty kompetencje biskupa.
Przyktadem powstatego na tym tle sporu byt gtosny w poczatku XV w. zatarg biskupa
poznanskiego z karmelitami klasztoru Bozego Ciatal05.

Mozliwos¢ zaspokajania potrzeb religijnych poza parafig nie tylko zmniejszata
powaznie dochody parafii czy katedry, lecz stwarzata w pracy duszpasterskiej nie-
bezpieczenstwo powaznej konkurencji ze strony lepiej przygotowanych kadr kleru
zakonnego zwilaszcza w zakresie kaznodziejstwa ludowego i spowiednictwa indywi-

103 Neudorfer, o.c. s. 128.

104 Por. J. Kloczowski, Zakony na ziemiach polskich w wiekach Srednich [w:] Kosciét w Polsce,
red. J. Ktoczowski, t. 1, Krakow 1966, s. 566. Spory miedzy mnichami a opatem o prawo do ofiar
pielgrzyméw zob. A. Halban, Rozdziat majatku klasztornego pomiedzy opata i mnichéw w klasz-
torze $w. Krzyza na tysej Gorze w 1427 r., ,,Kwart. Hist.” 9, 1895, s. 657—63.

105 Zob. W. Ktapkowski, Pierwsze dwa przywileje karmelitéw trzewiczkowych klasztoru Bozego
Ciata, odb.b.m.r.
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dualnego. Obecnos$¢ przyklasztornych osrodkéw kultu patniczego na terenie Kra-
kowa wnosita niewatpliwie w ustalony porzadek zycia parafialnego miasta element
owej rywalizacji. Zrédta krakowskie ukazujg nieprzychylne stanowisko kapituty
katedralnej oraz jawng nieche¢ kleru parafialnego wobec nowo powstajgcych kultow
w konwentach krakowskich.

Mozna ponadto zastanowiC sie, czy w powstaniu prawie rownoczesnie nowych
osrodkow pielgrzymkowych przy czterech klasztorach krakowskich moment kon-
kurencji i rywalizacji patronujacych im $rodowisk nie odegrat takze pewnej roli.
Zwréémy uwage, iz w roli propagatorow nowych kultéw krakowskich wystepuja
przede wszystkim wspolnoty zakonne zwigzane z ruchem reformatorskim i obser-
wanckim, zywym w Polsce u schytku X1V i w ciggu XV w. Mozna i w tym dojrze¢
przejaw narastajgcego zaangazowania tychze Srodowisk w dziatalno$¢ duszpasterska
i jedng z ptaszczyzn ich kontaktu ze spoteczenstwem globalnym106. Propaganda
kultu wiasnych S$wietych, przedstawicieli pierwszej generacji nowo powstatych na
terenie Krakowa konwentow, mogta byé jednym ze sposob6w przekazania szerszemu
odbiorcy nowych wzoréw etycznych, nowych modeli zycia zakonnego wypracowa-
nych w duchu aktualnych reform. Byloby wazne przebadanie proponowanego
w nowych kultach wzorca osobowego, o ile pozostawat on $redniowieczny w swych
zatozeniach ascetycznych, o ile przenikaly go nowe tendencje, zwigzane z nurtem
religijnym devotio moderna.

Z drugiej strony rozwdj krakowskich osrodkéw pielgrzymkowych dokonujacy sie
w ramach ustabilizowanego zycia religijnego miasta stwarzat powazng szanse uinten-
sywnienia religijnosci mas, rozwoju tych tresci, ktére okreslamy mianem ludowego
chrzescijanstwa. Kulty patnicze w szczeg6lny sposob odpowiadaty dokonujgcemu sie
w ciggu XIV—XV w. procesowi rozbudzenia religijnego szerokich kregéw spotecz-
nych, szukajagcych coraz intensywniej wiasnych rozwigzan i drég bezposrednich
kontaktéw z sacrum.

Typologia krakowskich sanctitas loci, jakkolwiek nie wykazuje jakich$ szcze-
golnych cech i odpowiada sytuacji typowej dla pdznosredniowiecznych osrodkow
patniczych, w pewnej jednak mierze specyfikuje patnictwo krakowskie.

Obiektem kultu pozostajg nadal grob i relikwie, odgrywajace w wierze ludowej
wciaz wazng role w sakralizacji miejsca pielgrzymkowego, niezaleznie od zmiany
wyobrazen, dotyczacych interwencji $wietego107.

W kultach krakowskich owe ,limina” tylko w dwdéch wypadkach dotyczyty
Swietych kanonizowanych (Florian — Stanistaw). Pozostate loca sacra z grobem
jako celem pielgrzymek zwigzane byty z rozwojem kultu osdb cieszacych sie jedynie
pewnym autorytetem i ,,fama” Swietosci w srodowisku inicjujgcym ich kult. Wczesna
tradycja nadata im miano ,$wietych krakowskich”. Wydaje sie, ze witasnie kult
Swietych bliskich, majgcych rysy dobrze znane odpowiadatl w petni spotecznemu
zapotrzebowaniu. Wnosit bowiem w religijng wyobraznie ludowg pewne poczucie
bezpieczenstwa i ufnosdci, zapewniajgce wiare wygodng i spokojng. XV-wieczne
kulty patnicze Krakowa stanowig wiec przyktad ruchu pielgrzymkowego zwigzanego
z nieoficjalnymi, spontanicznymi kultami lokalnymi, dajagc okazje uchwycenia
»,ha zywo” ludowych, nie zinstytucjonalizowanych praktyk patniczych. Wolno
przypuszczaé, iz w odbiorze spotecznym wazniejsza od aktu kanonizacji pozostawata
wies¢ o cudach sklaniajgca do nawiedzenia grobu czy relikwii $Swietego.

106 Z podobnych przyczyn dokonywat sie wowczas proces przejmowania przez klasztory pa-

tronatu nad o$rodkami parafialnymi.
107 Por. S. Beissel, Die Verehrung der Heiligen und ihrer Reliquien in Deutschland wahrend der

zweiten Halfte des Mittelalters, Freiburg 1892 s. 112 nn.; R. Kriss, Wallfahrtsorte Europas, Miin-
chen 1950, s. 285 nn.; A. Dupront, Pélerinages et lieux sacrés [w:] Encyclopaedia universalis, t. 12,
Paris 1972, s. 730.
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Natomiast krakowskie loca sacra zwiazane z kultem maryjnym stanowia Swia-
dectwo rozpowszechnienia sie i u nas na przetomie XIV/XV w. nowej formy poboz-
nosci ludowej ; kultu cudownych obrazéw108. Ze wzgledu na pewne niebezpieczen-
stwo idolatrii, zwigzanej z magig obrazu, Kosciot dtugo bronit sie przed wyrazeniem
aprobaty dla tej formy praktyk kultowych. Tre$¢ prastarych wyobrazen ludowych
zwigzanych z potrzebag widzialnego znaku sakralizujgcego miejsce kultu z trudem
zdotano wigczy¢ w harmonijng cato$¢ monoteistycznej doktryny chrzescijanskiej109.
Od XV w. obraz zyskat stopniowo znaczenie, jakie poprzednio posiadaty relikwie :
stat sie personifikacjg sacrum. W wypadku kultu maryjnego juz wczeéniej, bo od
V w., wypehit luke wynikajacg z braku posiadania grobu czy relikwii, zaspokajat
gteboko odczuwalng potrzebe posiadania materialnego przedmiotu czci.

Formy kultu patniczego w sanktuariach maryjnych zwigzane zostaty przede
wszystkim z nawiedzeniem cudownego obrazu lub figury. O ich ,,cudownosci”
mogty zadecydowac albo ,,cudowne znaki” ukazujgce sie w bezposrednim otoczeniu
obrazu czy figury (tajemnicze glosy, Swiatta, dZzwieki), albo nadzwyczajne ich prze-
miany, ktérym byly poddane (np. tzawienie, krwawienia lub przeniesienia na inne
miejsce). Tym, co jednak najczesciej stwarzato miejsce pielgrzymkowe i rozbudzato
wokot niego kult patniczy, byla ,,cudownos$¢” obrazu usankcjonowana przez cud
przekazany tradycja i legenda. Zazwyczaj dotyczyt on samego faktu odnalezienia
obrazu lub figury w miejscu pézniejszego ich kultu.110 Taka byla zwtaszcza geneza
licznych loca sacra zwigzanych z maryjnym kultem patniczym $redniowiecza.

Trzy, zrodtowo poswiadczone, krakowskie osrodki kultu zwigzane z wizerunkiem
Matki Bozej czczonym w kosciele karmelitow na Piasku, augustianéw i kanonikéw
lateranskich na Kazimierzu, odpowiadaty nowym nurtom poboznosci maryjnej
pogtebiajagcym og6lny proces humanizacji religii. Stuzyt temu, jak wiadomo, upo-
wszechniajgcy sie wéwczas kult Maryi Wspétodkupicielki, Matki Bolesnej, Matki
Mitosierdzia, Maryi Posredniczki — otrzymujacy w cudownym obrazie zmateriali-
zowanie, ukonkretyzowanie wiary patnikbw w Jej macierzyriskie wszechmocne
wstawiennictwolll. Dla mentalnosci szukajacej takze w przezyciu religijnym kon-
kretu wazne byto zaspokojenie w kulcie obrazu checi ,,widzenia” i zaczepienia
wyobrazni o przedmiot widzialny. Réwnoczes$nie jednak w tej wiasnie formie kultu
postawy religijne nader czesto mieszaty sie z bliskimi masom postawami magicznymi.

Brak blizszych danych niestety wytgcza pielgrzymki maryjne z obrazu patnictwa
krakowskiego poznego $redniowiecza. Wazny jednak pozostaje sam fakt odnoto-
wania ich obecnosci w zyciu religijnym o6wczesnego Krakowa.

Na uwage zastuguje fakt, iz mimo spontanicznosci inicjatyw oddolnych, lezacych
u genezy powstania krakowskich loca sacra, bardzo wcze$nie rozwijaja sie one
jednak w ramach juz zorganizowanej akcji. Stanowig jg dziatajgce w nowych osrod-
kach kultéw ,,biura cudéw”, angazujace czynniki oficjalne bardzo réznego stopnia.

108 Kult obrazoéw, rozwijajacy sie poczatkowo (V w.) zwlaszcza na Wschodzie, gdzie z czasem
ikona usunie zdecydowanie w cien kult relikwii, stanowi ostatnie ogniwo w rozwoju podstawo-
wych form kultu. Por. Kriss, o.c. s. 285; Diunninger, o.c. 24, 1962, s. 52 nn.

109 Sobor Trydencki wobec pewnych przerostow w kulcie obrazéw zmuszony byt przypomnieé
brak jakiegokolwiek zwigzku przyczynowego miedzy obrazem ,,cudownym” i cudem, ktdrego Bdg
stanowi przyczyne sprawczg. Zob. Kriss, o.c. s. 286.

110 Odnalezienie miato zwykle miejsce w szczeg6lnych okoliczno$ciach, ktérych kilka warian-
téw stworzyto trwate watki legendarne w tradycji ludowej. Nalezg do nich m.in.: cudowne prze-
niesienie obrazu przez aniotdw, odnalezienie go w ziemi, na drzewie lub w dziupli, na dnie bagien
lub w zrodle, przeptyniecie obrazu morzem lub rzeka, uporczywy, najczesciej trzykrotny powrdt
obrazu na wybrane miejsce kultu. Por. Dinninger, o.c. 23, 1961, s. 71 nn; Dupront, o.c. s. 731

111 E. Delaruelle, La vie religieuse dans les pays de langue frangaise a lafin du XVesiecle [w:]
idem, La piété populaire au moyen age, Torino 1975, s. 450 nn.; idem, Vie religieuse aux XVe et
XVlesiecles [w:] ib. s. 468 nn.; E. Wisniowski, Przemiany w zyciu religijnym spoteczeristwa zachodnio-
europejskiego w XIV—XV wieku, ,,Znak” 1971, nr 205—6, s. 871 nn.
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Niekiedy, jak widzieliSmy, wspierat je autorytet osoby arcybiskupa gnieznienskiego,
biskupa krakowskiego, kapituty katedralnej czy przetozonych zakonnych, niekiedy
jedynie ludzie z najblizszego kregu inicjatorow kultu, kler skupiony przy danym
osrodku patniczym.

Daje sie takze zauwazy¢ wyrazng zmiane w ukladzie sit spotecznych zaintere-
sowanych rozwojem nowych krakowskich kultéw. W poréwnaniu z kultami wczes$-
niejszymi, bardziej elitarnymi, proponujagcymi wzorce hagiograficzne S$wietego
biskupa czy Swietobliwej ksieznej adresowane przede wszystkim do Srodowisk
moznowtadczych S$wieckich i koscielnych a takze kregéw rycerskich, nowe kulty
demokratyzujagc model $wietosci (wzorzec kaptana, zakonnika) interesujg coraz
bardziej $rodowiska mieszczarskie i nowe formacje zakonne.

Ponadto powstanie os$rodkéw patniczych zwigzanych z kultami rodzimymi
mogto nastgpi¢ dopiero w momencie wyjscia chrzescijanstwa poza krag waskich
elit i jego glebszej penetracji w masy. Krakowskie loca sacra sg jednym z dowodéw
przemawiajacych za tym, ze proces ten, z pewnym op6znieniem w stosunku do Zacho-
du, dokonat sie w Polsce wihasnie na przetomie XIV/XV w.

Wytwarza sie wowczas Swiadomos¢ spoteczna roli, jakg majg owe miejsca kultu
do spetnienia w zyciu miasta. Mamy dwa cenne tego $wiadectwa w najstarszych
XV-wiecznych opisach Krakowa Jana Dtugosza i Hartmana Schedla. Dla obydwdch
Swietno$¢ miasta zwigzana jest Scisle z istnieniem w jego murach kosciotéw posia-
dajacych stawne relikwie.

W zamieszczonym w Chorografii Diugosza opisie ,stawniejszych miast
i miasteczek Polski” podkreslenie tegoz momentu wydaje sie by¢ statym wrecz
kanonem literackim. Jak Krakéw stawny jest ,,grobem Swietych szczatkow S$w.
Stanistawa meczennika i biskupa krakowskiego i bazylikg... obdarowang czci
godnymi ko$¢mi, zwiokami i relikwiami wielu $wietych, a co wiecej gwozdziem
Panskim, szczeka btogostawionego Jana Chrzciciela i ciatem $w. Floriana Meczen-
nika”, tak Gniezno ,,najszczesliwsze jest z przeniesienia z Prus do katedry szczatkdw
$w. Wojciecha Meczennika”, Wroctaw jest ,,znakomity relikwiami btogostawionych
meczennikéw koninskich”, a Sandomierz ,,godny wymienienia z racji stawnych
odpustow, ktore tu 2 lipca nawiedzane sg przez bardzo wielkie ttumy ludzi” 112.

W relacji Schedla z 1493 r. prestiz Krakowa zostaje dodatkowo podkreslony
wzmiankg o spoczywajgcych w posrodku katedry szczatkach ,.clarissimus Christi
miles Florianus” oraz Jacka, ,ktéry za zycia trzech zmartych wskrzesit” i Jana
Kantego, ,,ktory byt mezem uczonym i wiele cudéw zdziatat, cho¢ nie jest zaliczony
w poczet Swietych” 113.

Przeszto sto lat pdzniej, pierwsze przewodniki po kosciotach krakowskich,
wydane z mys$lg o patnikach przybywajacych do Krakowa z okazji Roku Jubileu-
szowego ogtoszonego w 1603 r., i licznych pielgrzymkach przechodzacych przez
Krakéw w drodze ,,na miejsca Kalwaryjskie, Czestochowskie i Gidelskie tak z réz-
nych prowincji Krélestwa Polskiego, jako tez z pogranicznych Krélestw i Panstw” 114
utrwala obraz stotecznego Krakowa jako miasta uprzywilejowanego liczbg odpustéw,
grobow Swietych, relikwii, cudownych obrazéw. Piszacy postuzy sie podwojnym
literackim toposem: znakomito$¢ loca sacra sprawia, ze Krakéw jest drugim Rzy-
mem — ,Mozesz sie godnie z tego szczyci¢ Cny Krakowie, Ze$ jest drugim Rzymem,
tako masz przystowie” ; klejnotami miasta sg $wieci i miejsca ich kultu — ,Tych
jak drogie kamienie no i Cna Korona, Przy ktérej wespét tobie stawajest obrong” 115.

112 Roczniki Krélestwa Polskiego, ks. I, Warszawa 1961, s. 169 nn.

113 Cyt. wg K. Pieradzka, Krakow w relacjach cudzoziemcow X—XV 11 wieku, ,,Rocznik kra-
kowski” 28,1937, s. 6.

114 Pruszcz, Stotecznego miasta Krakowa..., s. 5 nlb.

113 1b. s. 6 nlb. Oba cytaty pochodza z wiersza zamieszczonego po Przedmowie (L della nika.



Tradycje patnicze w $redniowiecznym Krakowie 985

Krakowskie loca sacra przynoszace miastu splendor i poczucie bezpieczenstwa,
0 ktérych powie pozniejszy hagiograf: ,,O szczeSliwy Krakowie, ktory$ sie stat
godnym przybytkiem ludzi tak poboznych i Swietych, ktdry$ w murach swoich
tak drogie perty zatrzymat i teraz zatrzymujesz deposita, ciata ich nieoszacowane...
ile liczysz ciat ich, tyle masz baszt niedobytych i wszelkg bronig na odstraszenie
nieprzyjaciot opatrzonych...” 116 w odbiorze wspoiczesnych byty niewatpliwie
czynnikiem, ktéry zyciu religijnemu miasta nadawat nowy wyraz i nowg jakos¢.

LA TRADITION DES PELERINAGES DANS CRACOVIE MEDIEVALE

Les recherches sur les pélerinages dans Cracovie du bas Moyen Age prouvent que le dévelop-
pement de cette forme de piété n’avait de chances de succes que joint au culte des saints patrons
locaux. La sanctitas du lieu de pelerinage devenait alors la propriété de la communauté au centre
de laquelle fonctionnait le lieu du culte.

Il existait au XVes. a Cracovie dix-sept lieux de culte qui attiraient des pélerinages. Leur loca-
lisation sur le plan de la ville démonte qu’ils étaient liés avec onze églises cracoviennes. Par contre
la concentration des loca sacra dans les églises des couvents confirme la régle selon laquelle les lieux
de pélerinage se développaient généralement en dehors des églises paroissiales. Cela témoigne
également d’un certain spécifisme dans le fonctionnement des églises des couvents et des églises
paroissiales. La présence des lieux de pélerinage auprés des couvents était sans doute un élément
de rivalité dans les fonctions pastorales.

Les communautés des couvents liés au mouvement réformateur et observantiste actif en Pologne
a la fin du XIVeet au cours du XVes., propageaient les nouveaux cultes cracoviens. On peut y voir
une manifestation de leur engagement dans les fonctions pastorales et une des plates-formes de
leurs rapports avec la société. Le mérite leur revient également de la nouvelle forme de piété répandue
a la charniére des XIV/XVe s., c’est-a-dire du culte des images miraculeuses et du nouveau
courant de piété mariale qui approfondissaient le processus général d’humanisation de la religion.

Les recherches prouvent que le développement des lieux de pelerinage qui s’effectuait a Cracovie
dans le cadre d’une vie religieuse stabilisée, offrait la chance d’intensifier la religiosité des masses,
de développer les contenus que nous appelons chrétienté populaire. Un net changement dans le
systeme des forces sociales intéressées au développement des nouveaux cultes cracoviens, a été
observé. En comparaison avec les cultes antérieurs adressés plutdt aux élites, en démocratisant
le modele de sainteté les nouveaux cultes intéressaient davantage les milieux urbains et les nouvelles
formations religieuses.

Un si grand nombre de lieux de pélerinage en rapport avec les cultes locaux ne pouvait apparai-
tre qu’avec la sortie de la chrétienté en dehors des élites et avec sa pénétration dans les masses.
H semble que les loca sacra cracoviens témoignent en faveur du processus qui s’est effectué en Po-
logne a la charniére des X3V/XVe s., avec un certain retard sur 1’Occident.

116 Wiwiani, o.c. s. 65.





