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SZALENSTWO PIOTRA GRASSETA.
PRZYPADEK UZDROWIENIA OPETANEGO
W POZNOSREDNIOWIECZNYM MIESCIE (VANNES 1425 R)

Dnia 18 pazdziernika 1451 r. papiez Mikotaj V na liczne prosby kro-
la Aragonii Alfonsa V i innych postulatorow wydat nakaz rozpoczecia po-
stepowania kanonizacyjnego Wincentego Ferrer, katalonskiego domini-
kanina zmartego przed 32 laty w Bretanii. Dochodzeniami mieli Kkiero-
wac¢ z urzedu kardynatowie Giorgio del Flisco, Alfons Borja i Juan
Carvajal. Obecno$¢ dwdch Hiszpanéw zapewniata prowadzonym czyn-
nosciom zyczliwy klimat, a przyczynit sie do tego takze wybdr 8 kwiet-
nia 1455 r. na papieza Alfonsa Borji, ktoremu w miodosci — jak gto-
sita opowies¢ — Wincenty miat przepowiedzie¢ dostgpienie tego zaszczy-
tul. W skiadzie komisji zastagpit Borje Bretoriczyk, kardynat Alain de
Coétivy, ktory 2 maja 1456 r. przewodniczyt w jednym, z gtdwnych
miast Bretanii — Vannes — ceremoniom obchodéw przeprowadzonej
nieco wczesniej w Rzymie kanonizacji (29 VI 1455) 2 Przygotowania do
niej trwaty cztery lata. Zebrano woéwczas materiaty pochodzace z Awi-
nionu, Tuluzy, Neapolu i Bretanii. Najbogatsze dane przyniosto poste-
powanie w Bretanii, miejscu ostatniej misji kaznodziejskiej Ferrera.
Jednym z inicjatorow kanonizacji byt ksigze Jan (1389 - 1442) i dworski
patronat zapewne sprawit, ze mieszkancy ksiestwa tak tlumnie stawili
sie przed komisarzami papieskimi, aby odpowiedzie¢ na ich pytania.
Jednym z 313 Swiadkéw przestuchiwanych w Bretanii od jesieni 1453r.
byt Jan Roland, ,,seutifer et dominus”, 47-letni cztonek rady i audytor
izby skarbowej ksiecia. WypowiedZ jego, zbudowana wokd6t formularza
stawianych pytan, zawierata m.in. relacje dotyczacg przypadku niejakiego
Piotra, syna Hervé’a Grasseta, mieszkafica Vannes. Zeznanie Rolanda
byto zwiezte: widziatem Piotra syna Hervé’a alias Grasseta, ktéry to

1S. Schiller-Piroli, Die Borgia P&pste Kalixt 111 und Alexander VI, Miinchen
1980, s. 27-28.

2 Bulla kanonizacyjna, w: Bullarium Ordinis Fratrum Praedicatorum (ed.
A. Bremond), Roma 1729, I1Il, s. 303, 379-382. Por. P. Fages, Notes et Documents
de I'Histoire de Saint Vincent Ferrier, Louvain—Paris 1905, s. 378 n.; M-M. Gorce,
Les Bases de Vetude historique de Saint Vincent Ferrier, Paris 1923, s. 24-25;
S. Brettle, San Vicente Ferrer und Sein Literarischer Nachlass, Miunster 1924,
s. 3-13.
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jest mi familiaris, kiedy pozbawiony rozumu (,demens”) i opetany (,de-
momiacus”), wzywajgc diabta, a bluznigc Swietym i Bogu, rwat sie ka-
sa¢ i bi¢ kazdego, az zostat zwigzany i tak zaprowadzony do grobu mi-
strza Wincentego, gdzie spat, a po drzemce (,,huiusmodi dormicione”)
wstat zdrowy8

Dla trzech notariuszy spisujagcych zeznania bretoiskich $wiadkow
nie byto to pierwsze zetkniecie sie ze sprawg. Akta z Vannes przynoszg
14 relacji o tym przypadku. Ich lektura pozwala postawi¢ pytania do-
tyczace mechanizméw kultury masowej, reakcji na zjawiska cudowne
i niecodzienne oraz zachowan i postaw wobec choroby. Wiele miegjsc
w sprawie Grasseta pozostanie niejasnych, podazajac jednak tropem
zrédta mozna zastanowi¢ sie nad mentalnoscia ,,zwyktych ludzi” Srednio-
wiecza.

Wiadomo, ze przypadek miat miejsce w Vannes, miescie liczagcym
w potowie XV w. okoto 5000 mieszkaricéw, jednym z gtéwnych osrod-
kéw administracyjnych ksiestwad4. Trudno natomiast dokladnie przesa-
dzi¢, kiedy zaniemogt Piotr Grasset. Najlepiej poinformowani mowili
0 1425 lub 1426 r., tj. w 6-7 lat po $mierci katalonskiego kaznodziei.
Co zdarzyto sie wéwczas? Opowiada o tym sam Piotr Grasset, 57-letni
klient ksiecia Piotra (1450 - 1457). W jego ustach dokiadna datacja
i przyczyna choroby brzmialy nastepujaco: ,,okoto Swieta Wielkiejnocy,
w sobote, koto 11 godziny przed potudniem, od czego mineto juz mniej
wiecej 28 lat, kiedy na czczo [z pustym zotgdkiem’ ,ieiunio stomacho”]
bytem w domu Piotra Filoche, ktdry wtedy mi stuzyt, nagle naszta mnie
choroba moézgu i ciata, ktéra tak mnie porazita, iz oszalatem” @

Precyzyjng datacje Grasseta potwierdza zeznanie jego zony Joanny,
ktora powiedziata, iz ,,zdarzyto sie to w sobote, w kwietniu, 28 lat temu
okoto 11 rano” 6 Co przytrafito sie Piotrowi w Wielka Sobote, ktérg
spedzatl poszczac wedle przykazan Kosciota? Czy udatl sie w goscine
witasnie po to, aby nasyci¢ sie po okresie diugotrwatego umartwienia
i to juz w pierwszych godzinach $wieta? Bez wzgledu na to, skutki

* Proces de la canonisation de Saint Vincent Ferrier (ed. P. Fages), Paris—
—Louvain 1904, s. 42 (dalej: Proces, wszystkie ttum. P.T.D.). Przypadek Grasseta
wzmiankowat J—P. Leguay, Un réseau urbain au Moyen Age: les villes du Duché
de Bretagne au XIVéme et XVéme siécles, Paris 1981, s. 293. O misji w Bretanii
pisali: A. de Barthelmy, Saint Vincent Ferrier dans le diocése de Saint—Brieuc,
»Revue de Bretagne”, 1874, s. 121 - 24; R. Blanchard, Saint Vincent Ferrier, dureé
de son apostolat en Bretagne 1418-1419; ibid., 1887, s. 380-388; A. de la Borderie,
Mission de Saint Vincent Ferrier en Bretagne, ,Revue de Bretagne, de Vandée et
d’Anjou”, 1900, s. 245-259; H. Martin, Les Ordres Mendiants en Bretagne vers
1230 — vers 1530, Pennes 1975, s. 317-23. Por. P. T. Dobrowolski, Kaznodzieja i stu-
chacze: Wincenty Ferrer, 1350-1419, w ocenie swego audytorium, ,Kwart. Hist.”,
93, 1986, s. 23 - 42.

4 J—P. Leguay, Vannes au XV siécle: Etude de topographie urbaine, , Anna-
les de Bretagne et des pays de I'Ouest”, 82, 1975, s. 66- 139; ibid., Un réseau, s. 56 -
-57, 257, 260.

5 Proces, s. 16.

8 Ibid., s. 43 - 44.
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zostaty przez Swiadkow ocenione jednoznacznie. Jan Roland, ktory wi-
dziat chorego z bliska, nie miat watpliwosci i wyrokowat o diabelskim
opetaniu.

Sam chory zeznawal ostrozniej, mowiac najpierw ogoélnie o choro-
bie, potem dopiero wyznajac, iz to udreki spowodowane przez demona
byty przyczyna choroby. Zona Grasseta stwierdzita, ze byt ,mente cap-
tus”, sgsiad Szymon Maydo uzyt zwrotu ,extra sensum positus”, pozo-

stali mowili jednym tchem — ,demens” i ,,demoniacus”. Opinia sasiedz-
ka — wyrazona przez wielu, jesli wierzyé stowom Piotra Filoche, w
ktérego domu wydarzyto sie nieszczescie — zadecydowata, iz to diabet

wszedt w cztonki i glowe Grasseta.

W jaki spos6b Zty okazywat swojg obecno$¢ i wiadze? Sam poszko-
dowany mowit, ze takie naszto go szalenstwo, ,ze bez przerwy biegat po
ulicach i placach niczym furiosus i trzeba go byto zwigza¢ zelaznymi
tancuchami”. Grasset wybiegt z domu znajomego i na oczach wielu prze-
chodniéw ,wotal wielkim gtosem na sposéb opetancow”, jak to okreslit
Piotr Bonabri, urzednik ksigzecy, ktory go woéwczas widziat. Dalsze go-
dziny kwietniowej soboty sg trudne do odtworzenia. Prawdopodobnie
przechodnie schwytali szalefica, poniewaz Filoche w swoim zeznaniu
osSwiadczyt, ze zobaczyt go dopiero w jego wiasnym domu, kiedy lezat
przy ogniu na poduszce, zwigzany sznurami i szmatami. Chory zacho-
wywal sie agresywnie. Wotat diabta, bluznit Bogu i — jak twierdzita
Joanna Grasset — przez calg sobote i niedziele musieli strzec go sg-
siedzi i przyjaciele. Jeden z nich, 63-letni ,,civis” Jan Boaydon méwit, ze
Grasset twierdzit, iz wszystkie diably z piekta zawarte sg w jego ciele.
Pod piérem skryby zeznanie to uzyskuje wymiar eschatologiczny i na-
daje specjalny sens cierpieniom chorego, byé moze jednak nalezy je od-
czyta¢ bez metafory, jako zapis kolokwialnej wypowiedzi oznaczajacej
tylko zwykly bél?

Przypadek wymagat interwencji medyka — choroba byta jednak tej
natury, ze predzej siegnieto po lekarstwo duchowe niz po cielesne re-
medium. Rekonstruowany bieg wydarzeA ulega w tym miejscu zmace-
niu. Wiekszos$¢ swiadkéw opowiada o cudownej terapii i o ozdrowieniu
Grasseta w katedrze Sw. Piotra w Vannes u grobu Wincentego. Sam
pacjent twierdzit, ze dziato sie to w niedziele w czasie nieszporéw. Co
innego jednak mowig cztery relacje ztozone przez dwdéch mieszczan,
Piotra Filoche i Szymona Maydo, rzemie$lnika (,,pergamenarius”) Her-
vé’a Legoffa i pastucha z przedmie$¢ Iwo le Housseca. Relacjonujg oni
dodatkowy epizod, ktory komplikuje chronologie dwudniowej choroby
Grasseta.

Przebieg wydarzen miat przedstawia¢ sie nastepujgco: w niedziele
rano grupa znajomych oraz gapie i przygodni $wiadkowie (takim byt
Legoff) zawiodta chorego do przedmiejskiej kaplicy Panny Marii (B. Ma-
riae boni doni), gdzie ,,curam animarum” sprawowat brat Tomasz, kar-
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melita. Marsz ten, moze w formie matej procesji, nie byt jednak spo-
kojny: Grasset, idac zwigzany, w samej koszuli, przerazliwie krzyczat.
Do jeszcze wigkszego wybuchu doprowadzita go — a raczej demona
w nim przebywajgcego — proba karmelickich egzorcyzméw. Tomasz
skropit go bowiem wodg $wiecong, co sprawito, ze rwat sie, aby pokasac
egzorcyste, bluznit, plut na wizerunek Marii i nazwat jg ,,dziewka”. Po-
niewaz proba ta nie przyniosta oczekiwanego skutku, brat Tomasz zale-
cit, aby zaprowadzi¢ Grasseta do katedry. Od tego momentu $Swiadkowie
sg juz zgodni. Grasset opowiadat, ze wiodta go zona (ktéra jednak za-
przeczyta, ze weszta potem do katedry) w towarzystwie sgsiadow i zna-
jomych — nie wspomina jednak nic o swoim stanie. Samo jego zezna-
nie moze Swiadczyé o tym, ze byt Swiadomy dziejacych sie wydarzen.
Inni jednak dodawali, ze ,rece i ramiona miat w Zzelaznych tancuchach
i trzeba go byto nies¢, bo nogi miat owiniete duzym recznikiem” (,,manu-
tergium™).

Widok znanego w miesScie obywatela — mieszkat w Vannes od 40
lat — zgromadzit ttum gapiéw tym bardziej, ze chwila nie byta przeciez
zZwyczajna: czas nieszporédw w niedziele wielkanocng. Drugi egzorcyzm
miat inny przebieg. Rzecz dziata sie przed msza (,,ante horam vespera-
rum” moéwita Joanna Grasset) i zabieg uwolnienia od szatana odbyt sie
bez udziatu duchownego. Chorego ufozono na cokole pod grobowcem
Wincentego. Tylko w zeznaniu Grasseta pojawia sie zapis, ze i tym
razem uzyto terapeutycznego $rodka magicznego. Kiedy chory spoczat
i zapadt w sen, potozono mu pod gltowe ornat Wincentego, przystany
specjalnie przez ksiezne Bretanii, ktdra strzegta tej pamigtki po Kata-
loAiczyku. Inni $wiadkowie milczeli na ten temat, samo ulozenie na
grobie bylo moze dla nich dostatecznym kontaktem z sacrum, gwarantu-
jacym uleczenie.

Sen Grasseta trwat od 30 minut do godziny. Twierdzit on potem, zZe
ukazat mu sie Wincenty i rzekt: ,,Synu, szybko zdréw bedziesz” (,Mon
fils, tu seras tantost bien poinct”). Zaraz tez obudzit sie zdrowy i na
znak dokonanego cudu zrzucit tancuchy i wiezy. Tyle sam Grasset.
Inaczej relacjonujg proces uleczenia Swiadkowie. Piotr Filoche powie-
dziat, ze chory po przebudzeniu dziwit sie, dlaczego nosi kajdany, a po
uzyskaniu wyjasnienia pytat: ,czy nie widzieliscie, jak mistrz Wincen-
ty teraz mowit ze mng?” Zona Grasseta — zapewne poinformowana
przez niego samego — przytoczyta jeszcze inng wersje mowiagc, ze
maz widziat Kataloficzyka w czasie gtoszenia kazania. Inny Swiadek tej
sceny, Jan Boaydon, ustyszatl natomiast: ,,Dlaczego mnie zwigzaliscie?
Mistrz Wincenty byt tu ze mng i catkiem zdréw jestem”.

Grasset odzyskat zdrowie i w 28 lat potem opowiedziat o swoim
przypadku papieskim komisarzom. Mimo ograniczonej ilosci informacji
zeznania wskazujg na kilka znamiennych okolicznosci. Jasny wydaje sie
spoteczny wymiar wydarzenia. Zeznania skiadali ludzie w sile wieku
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i 0o ustabilizowanej pozycji i znaczeniu w miescie. W$réd 14 Swiad-
kow przynajmniej dziewieciu moéwito o sobie ,cives”, zaznaczajac przy-
nalezno$¢ do warstwy mieszczanstwa. Kilku, z nich bylo urzednikami
ksiecia — Jan Roland i Piotr de Bonabri, szlachta ,,de robe”, byli czton-
kami rady i audytorami izby skarbowej, a Tomasz Le Brun, ,domicel-
lus”, mowit o sobie ,civis et advocatus curie secularis”. Do grupy tej
nalezat tez sam Grasset. Wspdlnote spotecznej kondycji podkresla je-
szcze przynalezno$¢ do tego samego pokolenia. W 1425 r., ktory trzeba
przyja¢ za najbardziej prawdopodobng date wydarzenia, wiekszos$¢ $wiad-
kow miata po 25-26 lat. Oznacza to réwniez, ze siegali oni pamiecig
czaséw, kiedy Wincenty Ferrer odbywat swojg misje w Bretanii. Ma to
takze duze znaczenie dla zbiorowej psychiki, poniewaz wszyscy w czyn-
ny sposéb byli zaangazowani, biorgc udziat we mszach i stuchajac nauk
mistrza. WieZz ta miata i glebszy wymiar. Cala czternastka byta badz
przedmiotem cudéw Wincentego, badz znata ludzi, ktérzy doswiadczyli
jego posdredniczacej pomocy. Na 31 wydarzen, opowiadanych przez nich
jako cudowne, osiem dotyczyto ich samych lub cztonkéw ich rodzin. Po-
wodowato to, ze wszyscy kilkakrotnie w zyciu odwiedzili grob Win-
centego, sktadajagc tam swoje wota za cudowne uleczenia i powrot do
zdrowia.

W ciggu ponad 40 lat od $mierci Ferrera rozwdj jego kultu spowodo-
wat, ze grob w katedrze w Vannes stat sie jednym z centréw pielgrzym-
kowych Bretanii7 Z duzym prawdopodobiefistwem mozna przypuszczac,
ze wszyscy Swiadkowie sprawy Grasseta byli pod bezposrednim wraze-
niem wizytacji katedry, przeprowadzonej 20 listopada 1453 r. przez ko-
misarzy na czele z Radulfem, biskupem Dol. Sprawozdanie komisarzy
wspomina, ze w katedrze byto obecnych ponad tysigc osob (,ultra milla
in turba congregatos”). Grob Wincentego, 0 czym naocznie przekonali
sie komisarze, stat sie miejscem, do ktérego spieszyli niewidomi, ope-
tani, paralitycy, chorzy na zaraze i ocaleni od $mierci na morzu 8 Oko-
licznosciowe kazanie do przybytych i obecnych w katedrze wygtosit Jan
Macazie, mistrz teologii i przeor konwentu karmelitdw z przedmiescia
Bondon. Wychwalat on ,,bona opera et miracula” Wincentego, ale moz-
na watpi¢, czy wspominat o probie uleczenia Grasseta w kaplicy kon-
wentualnej karmelitow przed wielu laty. W wymiarze logiki relacji
hagiograficznej nieudany egzorcyzm brata Tomasza moze by¢ rozumia-
ny jako swoisty ,test sity” uzdrowicielskiej, przeprowadzony przez

7J. H. le Mené, La cathdrale de Vannes, ,Bulletin de la Société Polymatique
du Morbihan”, 1882, s. 81-120; J—P. Leguay, Un réseau, s. 291 - 292.

8 P. Fages Notes et documents s. 397 - 399. Por. A—M. Bautier, Typologie des
ex-voto mentionnés dans les textes antérieurs a 1200, [w:] La Pieté Populaire au
Moyen Age, Paris 1977, t. I, s. 237 - 282; A. Witkowska, Functions of votive practi-
ces and revitalization rites in folk religiousness of the Late Middle Ages, [w:] The
Christian Community of Médiéval Poland, (ed. J. Kloczowski), Wroctaw 1981, s. 217-
-243; P—A. Sigal, L’exvoto au Moyen Age dans les regions du Nord Ouest de la
Mldlterranee Xlle- XVe siécle, ,,Provence Historique”, 33, 1983, s. 13-31.
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przedstawicieli dwéch rywalizujagcych na terenie miasta zakondw zeb-
rzacych.

Cztery relacje o wydarzeniach z kaplicy Panny Marii nalezg do dy-
skursu o SwietoSci Wincentego. W skladanym pod przysiegg zeznaniu
procesowym tkwity elementy hagiograficznego porzadku relacji. Hagio-
grafia — jak pisata Brigitte Cazelles — jest zapisem o charakterze ma-
gicznym 9 Wspomnienia $wiadkéw o cudownym uleczeniu Piotra Gras-
seta mieszczg sie w ramach tego gatunku literatury i nalezg do tego
samego sposobu myslenia. W chronologii opetania Grasseta epizod z po-
zamiejskiej kaplicy miat peinic¢ role ,skalowania napiecia” narracji
w dramacie Walki o cziowieka pomiedzy piekiem a niebem i jego
»funkcjonariuszami”.

Skutecznym lekarzem chorej duszy byt zmarty ,in odore sanctitatis”
dominikanin, nie za$ nieznany karmelita z niedawno ufundowanego poza
miastem klasztoruld Czy sama lokalizacja nowego konwentu nie ozna-
cza, ze moc sacrum Wincentego, scentralizowana wokot katedry, wy-
parta poza mury miasta innych oredownikéw? Interpretacja taka nie
dotyczy tylko wymiaru relacji o wydarzeniu, ale i samego faktu. Swiadek
Szymon Maydo moéwit, ze ,wielu szto za nim [tj. Grassetem], aby zoba-
czy¢ czy za zastuga brata Tomasza stanie sie cud i, czy Piotr bedzie
uzdrowiony” 1L Zanim w katedrze ztozono ciato Wincentego mieszkancy
Vannes wiedzieli dokad nalezy prowadzi¢ ,swoich” opetanych. Kaplica
obstugiwana przez karmelitow byta na tej mapie miejsc cudownego ule-
czenia osrodkiem nowym. Mioda Joanne Gaultier, uwazang za opetang
przez demony (sama twierdzita, ze cierpi na puchline, ,idropica”), za-
prowadzono najpierw do ottarza $w. Kolumbana w parafii patronowanej
przez mnichéw (,loco monachorum”), potem za$ do kaplicy $w. Jana
»de Gourvillon” w parafii Theix, lezagcej o kilka mil od Vannes. Jak
twierdzili $wiadkowie, byty to miejsca ,,in quibus [...] demoniaci con-
sueverunt duci” 12

Jednym z protagonistow sprawy Grasseta byt diabet. Petnit swa
role dyskretnie, cho¢ wywotane przez niego opetanie przybrato postaé
atak6w szatu. Typ choroby Grasseta — ,,demoniaca flriositas” — nale-
zat do dobrze utrwalonego stereotypu szalenca-bluzniercy. Demon, ktéry
opetat Grasseta, dziatat w ukryciu jego ciata i mdzgu. Nie nalezat zatem
do rodziny diabtow mrocznych i ognistych, o ktérych opowiadaty wier-
nym XV-wieczne przedstawienia teatralneld Wedle stéw zeznan, dia-

9 B. Cazelles, Le corps de sainteté d’aprés Jehan Bouche d’Or, Jehan Paulus
et quelques vies des Xlle et XIlle siécles, Geneve 1982, s. 210.
20]0 Konwent karmelitow ufundowano w 1425 r., por. J—P. Leguay, Un réseau,
s. 201
u Proces, s. 33-34.
2 Ibid., s. 174.
B N. Cohn, The Myth of Satan and his Human Servants, [w:] Witchcraft Con-
fessions and Accusations (ed. M. Douglas), London 1970, s. 3-16; G. Rosen, Dance
Frenzies, Demoniac Possessions, Revival Movements and similar so-called Psychic
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bet, sprawca choroby, dziatat subtelnie, ale Swiadkowie dostrzegali jego
obecno$¢ w czynach Grasseta. W zetknieciu z wodg $Swiecong demon da-
wat zna¢ o swej mocy, miotat chorym i kontrolowat jego mow.e, kazal
mu bluzni¢ — czym udowadniat, ze opetany — jako grzesznik — nalezy
do niego.

W epizodzie nieudanych egzorcyzméw wyobraznia $wiadkéw reago-
wata na objawy choroby technikag identyfikacji i przyporzadkowania
zachowan chorego powszechnie znanemu kulturowemu stereotypowi.
W katedrze, podczas drugiego zetkniecia z sacrum, nie byto juz mowy
0 przyczynie choroby. Diabet byt juz niepotrzebny, a wiec nieobecny.
Zeznania procesu kanonizacyjnego nie sg zrodiem, ktére zachecatoby do
wnioskow o pochodzeniu i funkcjonalnej ,typologii” demona. Moze je-
dynie czas jego ataku — S$rodek dnia — sktania do przypomnienia po-
staci diabta czyhajgcego na ofiary w potudnie 4

Warto tu zauwazy¢, ze nie wszystkie demony, z ktérymi miat do
czynienia Wincenty, zachowywaly sie jednakowo. Towarzysz mistrza,
brat Juan Garcia, wspominat o pewnej kobiecie nawiedzonej przez trzy
duchy nieczyste, ktore — jak mowili teologowie — zwodzity wiernych.
Wiadomo tez byto, ze byly to dusze potepione trzech Kastylczykdow,
w tym zywego w pamieci wspdiczesnych krdla Piotra, zwanego OKkrut-
nym. Egzorcyzm, ktdremu poddano Aragonke w pewnym Kklasztorze
mniszek-cysterek, polegat na zatozeniu na jej nogi butdw mistrza i okry-
ciu glowy jego oporczg. Wowczas rozlegto sie straszliwe wotanie: ,,Win-
centuniu, Wincentuniu, palg mnie twe buty i oporncza twoja” &

Choroby, ktore sprowadzaty ludzi do miejsc cudownych uleczen,
czesto byty poddawane przez historykéw analizie kwantytatywnej. Ze-
stawienia te wskazujg, ze na przestrzeni catego S$redniowiecza liczba
chor6b wywotanych bezposrednig interwencjg demondw systematycznie
malata. W miraculach karolinskich cudownie uzdrowieni szalefAcy sta-
nowig jeszcze znaczng cze$¢ uleczonych, ale od XIIlI w. znakami $Swie-
tosci stajg sie ,,mores vifae”, ktére spychaja na dalszy plan konflikt
Swietego uzdrowiciela z diabtem B Wsrod relacji $wiadkéw bretonskich,

Epidemics: An Interpretation, ,, Journal of the Hist. of Medicine”, 36, 1962, s. 13-14;
R. C. Finucane, Miracles and Pilgrims. Popular Beliefs in Medieval England, Lon-
don 1977, s. 107-109; F. Garnier, Les conceptions de la folie d’aprés l'iconographie
médiévale du psaume ,,Dixit insipiens”, [w:] Etudes sur la sensibilitt au Moyen
Age, Paris 1979, t. Il, s. 219 n.; E. D. Craun, ,,Inordinata locutiou: Blasphemy in
Pastoral Literature 1200-1500, , Traditio”, 39, 1983, s. 135 n.; E. DuBruck, The De-
vil and Hell in Medieval French Drama: Prolegomena, ,,Romania”, 100, 1979, s. 165
n; G. Frank, The Medieval French Drama, Oxford 1954, s. 83; J. Baschet, Image
du désordre: représentations médiévales de I’enfer, ,,Medievales”, 4, 1983, s. 15-36;
E. F. Di Amico, The Diabological Pact in Literature: its Transition from Legend
to Literary Theme (Ph. D. thesis, dactyl.), Ann Arbor 1979.

X4 R. Arbesmann, The “Daemonium Meridianum”, [in] Greek and Latin Patristic
Exegesis, ,,Traditio”, 14, 1958, s. 17-31.

5 Proces, s. 414, 415, 433 - 34.

18 Dominikanin Giordano da Rivalto mowit w jednym ze swych kazan: ,,Quan-
do noi volemo conoscere un santo, la sua grandezza, noi non ponemo mente a mi-
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mowiacych o cudach Wincentego, jedynie maty odsetek spraw (okoto 3)
dotyczy uleczen od diabelskiego opetania.

Traktujac zbiér relacji o przypadku Piotra Grasseta jako pewien
zwarty tekst o charakterze kulturowym, nalezy zwrdci¢ uwage na kilka
jego wyznacznikéw. Pierwszy dotyczy zbiorowej pamieci. Swiadkowie
procesow kanonizacyjnych potrafili wielokrotnie przypomina¢ sobie spra-
wy sprzed wielu lat, cho¢ zwykle najdokiadniej pamietali wydarzenia
bliskie swojej wspotczesnosci. Bretoficzycy najlepiej pamietali cuda,
ktore wydarzyty sie w ciaggu ostatnich kilku lat przed przybyciem ko-
misji papieskiej (43% cudow dotyczy okresu po 1450 r.) I7

Przypadek Grasseta nalezat do najbardziej odlegtych w czasie, zostat
jednak zapamietany z duza dokladnoscig, cho¢ nie jednakowo przez
wszystkich. Selektywna pamie¢ Piotra Grasseta — dobrze wiedzacego,
ze przed wielu laty atak choroby chwycit go przed positkiem, ale nie
pamietajgcego, ze karmelita skropit go wodg $wiecong — potwierdza
dziatanie mechanizmu intencjonalnego zapomnienia. Podobne zasady
sprawity, ze tylko on pamietal o ornacie Wincentego, przystanym mu
specjalnie przez ksiezne. W pierwszym przypadku wstyd tlumit pamiec
— a moze tylko che¢ zeznan — o epizodzie mogacym by¢ zrozumianym
jako $lad ,nielojalnosci” wobec witasnego, miejskiego Swietego. W dru-
gim — kiedy uwaga wszystkich skupiona byta na nim — Grasset pa-
mietat, aby podkresli¢ swojg blisko$¢ z bozym posrednikiem — fizyczna,
lezac na grobie, i ,,magiczng”, we $nie.

Pamieé¢ implikuje wiele wzajemnie zazebionych pozioméw chronologii.
Przypadek obtedu miat miejsce pod koniec okresu Wielkiego Postu,

racoli ma alia vita, che vita egli mono”, C. Delcorno, Giordano da Pisa e Vantica
predicazione... vélgare, Firenze 1975, s. 219; por. A. Angenendt, Der Teufelsexorzis-
mus und Seine Kritik in der Theologie des 12. und 13. Jahrhunderts, [w:] Die
Mé&chte des Guten und Bdsen, hg, v. A. Zimmermann (Miscell. Medievalia 11),
Berlin 1977, s. 388-409; A. Goddu, The Failure of Exorcism in the Middle Ages,
w]: Soziale Ordnungen im Selbstverstdndnis des Mittelalters, hg. v. A. Zimmermann
Miscell. Medievalia 12/2), Berlin 1980, s. 552 - 53; A. Vauchez, L’influence des mo-
delés hagiographiques sur les représentations de la sainteté dans les procés de ca-
nonisation: Xllle- XVe siécle, [w:] Hagiographie, culture et sociétes, IVe-Xlle
siecle, Paris 1981, s. 585- 90; P. Rouche, Miracles, maladies et psychologie de la foi
a I’¢poque carolingienne en France, [w:] ibid., s. 319-32; J. Paul, Témoignage his-
torique et hagiographique dans le proces de canonisation de Louis d’Anjou, ,,Pro-
vence Historique”, 23, 1973, s. 305-317; idem, Miracles et mentalité religieuse po-
pulaire a Marseille au début du XIVe siecle, ,,Cahiers de Fanjeaux”, 11. 1976, s. 61 -
-90; J. L. Lemaitre, Les miracles de Saint Martial accomplis lors de I'ostension de
1388, ,.Bulletin de la Société Archeol. et Hist. du Limousin”, 102, 1975, s. 66-139;
P—A. Sigal, Histoire et historiograPhie: les miracula aux Xle et Xlle siecles, ,,An-
nales de Bretagne et des pays de I'Ouest”, 87, 1980, s. 237-257; idem, Maladie, pé-
lerinage et guérison au Xlle siecle. Les miracles de Saint Gibrien a Reims, ,,Anna-
les ESC”, 24, 1969, s. 1522-1539; D. Gonthier. C. Lebas, Analyse socio-économique
de quelques recueils de miracles dans la Normandie du Xle au Xllle siécle, ,,An-
nales de Normandie”, 24, 1974, s. 3 - 36.

7 M. Gramain, Mémoires paysannes: des exemples bas languedociens aux Xllle
et XIVe siécle, ,Annales de Bretagne et des pays de |'Quest”, 83, 1976, s. 315 - 324;
J. Paul, Expression et perception du temps d’aprés l’'enquéte sur les miracles de
Louis d’Anjou, [w:] Temps, Memoire, Tradition au Moyen Age, Aix-en-Provence
1983, s. 24 n.
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w ostatniej jego godzinie. Byt to czas liturgii naznaczony przez bél i pa-
mie¢ Meki. Cykl choroby wpisuje sie whasnym rytmem w cykl litur-
giczny. Obted trwa od soboty — czasu przejecia od bélu do zwyciestwa,
do niedzieli — dnia, w ktérym zostaje potwierdzony porzadek Swiata.
Indywidualny dramat opetanego, ktory przez chorobe, znalazt sie na
krawedzi Swiatow, rozgrywajacy sie w ramach cyklu $mierci i zycia,
znajduje korelacje z czesto podkresSlanym przez apokryfy motywem
Pasji — zejSciem Chrystusa w Otchtanie. Osobisty dramat Grasseta wy-
petnia sie przeciez na nizszym pietrze znaczen, niz ten, ktéry obejmuje
wydarzenia nalezace do makroskali Zbawienia.

W cykl liturgiczny wbudowany jest takze zwykty, ,doczesny” czas,
operujacy pojeciem dnia, nocy i godziny. W tej chronologii tradycyjne
przeciwstawienie dnia i nocy, Swiatta i ciemnosci, nie odgrywa roli za-
sadniczej. Zto atakuje za dnia, w potudnie: rano w niedziele wielkanoc-
ng ma miejsce nieudany egzorcyzm; za dnia takze, cho¢ juz pod wieczor,
nastepuje uleczenie. W opowiadaniach $wiadkéw noc pozostaje semio-
tycznie nie naznaczona. Wiadomo tylko, ze demon sprawowat przez ten
czas swa wiadze. W mentalno$ci Sredniowiecznej i w rytmie zycia miej-
skiego nocy nadaje sie odrebng jakos¢ 18

W dwudniowych zmaganiach z diabtem, mimo osadzenia wypadkéw
dostrzec wreszcie mozna czas cudu. Trwatl on krétko, przez niecatg go-
dzine, podczas spoczynku przy grobie Wincentego. Terapia, ktérej zostat
poddany Grasset, nalezy do zjawisk pokrewnych rytom przejscia —
Victor Turner nazywat je ,the rituals of affliction” 9 Zakladajg one
zachowania transformujgce i tworzgce wilasny kontekst kulturowy?l
W przypadku Piotra Grasseta spetnia sie 0w ryt w wymiarze stanu poi-
jawy. Chory zapada w krétkotrwaty letarg. Po przebudzeniu jest jednak
Swiadomy zewnetrznej rzeczywistos$ci oraz przekonany o realnosci wias-
nego, indywidualnego doswiadczenia.

Jak twierdzi Thomas D. Hill, motyw terapeutycznego ,snu na ja-
wie”, znany juz $w. Augustynowi, oznaczat zwykle moment zawieszenia
i przejscia miedzy stanem grzechu, w jakim znajduje sie ,S$pigca” du-
sza, a stanem poprawy wywotanym skruchg. Podobne do Piotrowego
doswiadczenie przytrafito sie flamandzkiemu klerykowi Stefanowi. Rzecz
znamy z ,.exemplum?”, zawartego w XIV-wiecznym angielskim Speculum
Sacerdotale. Przy grobie Marii Magdaleny Stefan doznat wizji, w ktérej
zostatl przez Swietg pouczony i w konsekwencji wyrzekt sie swych grze-
choéw 2L Grasset przeszedt podobng zmiane, cho¢ w jego przypadku cho-

18 E. Pavan, Recherches sur la nuit vénitienne a la fin du Moyen Age, ,Journal
of Médiéval Hist.”, 7, 1981, s. 339 n.

O V. Turner, Dramas, Fields and Metaphors: Symbolic Action in Human So-
ciety, Ithaca 1974, s. 65.

D J. M. Lotman, B. A. Uspensky, On the Semiotic Mechanism of Culture, ,New
Literary History, 9, 1978, s. 217; R. Grimes, Ritual Studies: Two Models, ,,Religious
Studies Review”, 2, 1976, s. 16.

2 T. D. Hill, ,,Half-sleeping, half-waking”: A Tropological Motif in a Middle
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dzito o uleczenie zaréwno cielesne, jak i duchowe. Czas, kiedy lezat
u grobu i stuchal Wincentego, chociaz odmierzany przez zebranych
Swiadkéw w kategoriach doczesnych, nalezat do innej sfery mierzonej
psychicznym napieciem, wywotanym bezposrednim kontaktem 2z sac-
rum 2

We wszystkich relacjach zauwazamy niewiele odniesieri topograficz-
nych. Socjodramat postuguje sie tylko niezbednymi znakami odniesienia.
Kosciot katedralny, ulica, dom i kaplica podmiejska — to elementy kon-
stytuujgce obraz przestrzeni. Petnig one funkcje orientacyjng, osadzajg
bieg wydarzen w miejskiej topografii. Niektére obiekty, zwitaszcza ko-
Scioty, sa miejscami podstawowymi dla samego rozwoju i przebiegu
akcji.

Semiotyczng warto$¢ majg takze przedmioty. Wazne miejsce zajmuje
ornat Wincentego, terapeutyczny znak dokonujacego sie uleczenia, a tak-
ze relikwia po Swietym, czczona i przechowywana przez ludzi zaintere-
sowanych oficjalng kanonizacjg. Relikwia pojawia sie w tym fragmen-
cie opowiadania, kiedy chory znajduje sie najblizej sacrum, tj. ukrytego
w grobie ciata Ferrera. Ornat kaznodziei funkcjonuje — uzywajac stéw
Brigitte Cazelles — jako ,czgstka sacrum”, bedac jednocze$nie widocz-
ng dla wszystkich metonimia samego ciala B

Czas liturgiczny Wielkiego Tygodnia nadaje tez znaczenia scenie
ostatecznego uleczenia. Ozdrowienie nastepuje przy grobie w katedrze,
w ktorej — zgodnie z tradycjg wielkanocnej niedzieli — znajdowat sie
takze inny Grob, juz pusty i przez to znamionujgcy tryumf nad bdlem
i Smiercig. Innym jeszcze znakiem, nalezacym do ,magicznych” wy-
znacznikOw opisywanego wydarzenia, jest uzycie wody $wieconej jako
srodka egzorcyzujacego demona. Przywodzi on na mys$l obraz tradycyj-
nych technik ludowego uzdrowicielstwa, w ktorych skutecznym lekiem
byto czesto mazidio ztozone z prochu z grobowca $wietego i ze Swieco-
nej wody2

Zastosowanie — cho¢ nieudane — tego $rodka z arsenatu ludowej
magii warte jest podkreslenia takze i dlatego, ze sam Wincenty Ferrer
stawit wiasciwosci terapeutyczne S$wieconej wody. W jednym z kazan
twierdzit m.in., ze: ,,Drugg cnotg [wody $wieconej — P.T.D.] jest oczy-
szczanie umystu. Sg bowiem pewne osoby majgce umyst roztrzesiony

English Lyric and its European Context, ,Review of English Studies” n.s, 29,
1978, s. 50-56; por. P. Burke, L’histoire sociale des réves, , Annales ESC”, 28, 1973,
s. 329-42; S. R. F. Price, The Future of Dreams: From Freud to Artemidorus,
»,Past and Present”, 113, 1986, s. 3- 37.

2 O roli napiecia psychicznego w cudownym leczeniu por: A. D. Anderson,
A 1S7z718in7t9at Stake. The Strange Death of William of Norwich 1144, London 1962,
S. -79.

2 B. Cazelles, op. cit.,, s. 78.

24 A. D. Anderson, op. cit., s. 189.
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i demon podsuwa im dniem i nocg zte wyobrazenia. Tak wiec lekarstwem
jest przyjecie wody Swieconej, zabranie jej do domu [...]. Czwarta cno-
ta jest taka, ze wypedza ona demony z ciata tak, jak wrzatek wygania
psy z kuchni. Czesto jednak wskutek braku poboznosci opetanego lub
tego kto zaklina, lub tez z wyroku tajemnic Boga demon nie chce
wyjsc” B

Stowa kaznodzieji podnosza takze problem szerszy, dotyczacy ,,me-
dykalizacji” doznah psychoreligijnych. W $redniowieczu — przypomnij-
my za Michelem Foucault — obtgkany, to cztowiek o wiasnej, spotecz-
no-kulturowej tozsamosci, ktéra dopiero u schytku XV w. nabiera ja-
kosci medycznej, czynigcej zen chorego pacjenta lekarzyZd Casus sza-
lenstwa, taki, jaki odnajdujemy w przypadku Piotra Grasseta, ukazuje
ten wiasnie etap, w ktérym posta¢ glupca — wywodzaca sie ze Starego
Testamentu, zachowujgc dawne znaczenia (wystarczy wspomnie¢ biatg
koszule, czesty atrybut szalefica w teatrze religijnym XV w.) — akcen-
tuje udziat Zta, jako sprawczej sity chorobyZ Wypowiedzi os6b zeznaja-
cych w sposéb oczywisty obcigzone sg struktura hagiograficznej styli-
styki. Posta¢, o ktérej méwili, byta fragmentem ich codziennosci, a za-
razem osobg wybrang przez Boga, ktérej kanonizacji oczekiwali wierzac
i bez niej w moc posrednictwa w niebie. Nacisk tych dwoéch perspektyw
mogt powodowaé napotykang w relacjach rozbiezno$¢ ,,poetyk” — inng
przy referowaniu przypadku z zycia codziennego, inng za$ przy podej-
mowaniu proby jego interpretacji w mys$l kategorii nalezacych do re-
jestru cudownosci czy szerzej, sacrum. W sposobie moéwienia i stownic-
twie dyskurs poddaje sie naciskowi oczekiwan i wzordw pojmowania
wiary.

5 ,,Secunda virtus est purificatio mentis. Nam sunt aliquae personae quae ha-
bent mentem dispersam et daemon suggerit malas cogitationes in die et nocte.
Ideo remedium est accidpere aquam benedictam, portare ad domum [...] Quarta
virtus est quia expellit daemones a corporibus sicut aqua calida canes de coquina.
Sed multoties propter indevotionem illius qui in se habet daemonum vel illius qui
conjurat vel propter secretum Dei non vult exire.” — Sancti Vincentii Ferrarii,
skerTgog%s catechetici, [w:] Opera Omnia, Augustae Vindelicorum 1729, t. VI,

112;3 M. Foucault, Historia szalenstwa w dobie klasycyzmu, Warszawa 1987,
S. n.

27 Ph. Menard, Les fous dans la société médiévale. Le témoignage de la litté-
rature au Xlle et au Xllle siécle, ,Romania”, 98, 1977, s. 433 - 459; C. Blum, La folie
et la mort dans I'imaginaire collectif du Moyen Age et du début de la Renaissance
(X1le-XVle siécles). Position du probleme, [w:] Death in the Middle Ages, ed.
H. Braet, W. Verbeke (Medievalia Lovaniensia 9), Leuven 1983, s. 263 n; B. Chaput,
La condition juridique et sociale de Il'aliené mental, [w:l Aspects de la margina-
lit¢ au Moyen Age, Montreal 1975, s. 39 n; H. C. E. Midelfort, Sin, Melancholy,
Obsession: Insanity and Culture in 16th Century Germany, [w:] Understanding Po-
pular Culture (ed. L. Kaplan), Berlin—New York 1984, s. 113 n.; M. A. Sullivan,
Madness and Folly: Peter Breugel’ the Elder’s ,,Dulle Griet”, ,The Art Bulletin”,
59, 1977, s. 55-66.
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POSSESSED, DEVIL AND FRIAR:
AN ESSAY IN LATE MEDIEVAL CULTURE

A series of fourteen depositions extracted from the canonisation proceedings
of Vincent Ferrer are surveyed to study the late medieval group-mind response
to a case of demoniac possession. Pierre Grasset, a dweller of Vannes, Brittany,
who fell sick in midday of Holy Saturday, 1425 was adjudged by his friends and
neighbours obsessed by the devil. Despite contradictory statements the course of
action is established as he was led to a Carmelite chapel outside the town to
undergo an unsuccessful holy water exorcism and later taken to the cathedral
tomb of Vincent Ferrer. After an hour of sleep he regained his senses to witness
future saint’s healing power. The case is analised as a socio-dramatic perfor-
mance, a ritual of affliction, in which semiotic parameters of time, space and
objects acquire particular importance. Dramatic elements include a processional
visit to the shrine, the use of relic (Ferrer’s chasuble), two rites of healing with
the dream-encounter with the holy healer. The drama unfolded in a tripple time
scheme: liturgical period of the Holy Week, secular night-day sequence of the
illness and the miraculous cure in semisleep on the tomb. The depositions reflect
an impact of hagiographic discourse which modelled the statements according to
the group expectations and popular notions of demonic possessions seen not so
much as an illness but as a state of particular socio-cultural standing.





