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Bantlaraq Manezokk (Krakéw)

Medytacja nad psalmem Misareree Filipa Duplessis-Mornay
w Swietle kalwifiskiej koncepcji pokuty

Filip Duplessis Mornay, nazywamy z racji swego duchowego i politycznego autorytetu
papiezem hugenotéw, znany jest gtéwnie jako autor traktatéw polemicznych®. Mniej-
szym natomiast powodzemniem u jego wspGtczesnycin cieszyly sie jego pisma o chara-
kterze duchowym: medytacje proza nad psalmami2,

Reprezentuja one jeden z giéwnych gatunkow literatury protestanckiej, ktdra
zgodnie z wymaganiami Kalwina mogla zajmowac si¢ tylko tematami religijnymi
i Jako jedyny wzér do nasladowania przyjmowata Bibli¢. Medytacje Mornay'a sasia-
duja z podobmymii utworami uznanych pisarzy ewangelickich i wpisuja si¢ w nurt
swoistej mody literackie;?,

Pupularno$¢ tego gatunku, jego reprezentatywno$¢ dla duchowosci ewangelickiej,
jak i przynalezno$¢ jednoczeSmie do literatury pigknej i dewocyjnej sprawily, Ze nie-
rzadko byt on inspiracja dla badaczy. Medytacje napisane przez protestanckich poetow
doczekaly si¢ wspélczesnych wydaii i monografii?, natomiast pisma Mornay’a wydru-
kowane po raz ostatni w 1611 roku sa obecnie prawic zapomniane®. Pod wzgledem
literackimn nie doréwnuja one medytacjom Sponde’a czy d"Aubigné i przez swoja duza
objetosc nie sg tatwe w lekturze dla wspdiczesnego czytelnika. Stanowia jednak bardzo
ciekawy dokumemt duchowosti protestanckiej i przyktad gatunku, kibry w zamysle
swoim mial poméc czytelnikom w pogtebieniu zycia religijnego trafiajac jednoczesnie
w ich upodobania literackie.

egonajwaznicisze pisma  Discoursd lavieerd lamort(1575), Vindicia comtranyra  0s(1577),
Traitéide | 'Egligec (1578)), Traité’ de: la veritd’ de la religionn clwéfiéonerc (158) ). Traiféd de I'dinbanistis/ic (1600).

Mcdditations chr i nn s sur plusicurs Psaumes, a Paris chez Guillaume Auvray 1527, egzemplarz
Biblioteki Uniwersyteckiej w Genewiie, sygn. Cb 1304 zawiera medytacje nad psalmamii 6, 30, 32, 25, 51,
101 i 130. Wszysikie cytaty w tekscie na podstawie tego wydania, w moim tihumaczeniu.

Teodor Beza publikuje w 1582 Chr st un s méditarions, Antoine de 1o Roche Chandieu w 1581
wyglasza w kolegium w LozannieMedtitacje na psatiraevn 32, Jeam de Sponde i Agryppa d"Auibigné pisza
Maditationss w 11587 i 1588,

Por. Agrippa d"Aubigné, Qcuvres compléies, 1. 11, Paris, Editions de la Pléiade, 1975, Th. de Beze,
Medtitationss chmestienuas, s, Geneve, Droz, 1964, J. de Sponde, Meditationsns avex um essaii des ppeemes
chrestiens, Rarisy, Jas& Chstij, 19541,

Wspomina je monogralista autora, R. Patry, Philippe du Pl ssis=Mornay, hugucnot, homme d’éiat,
Paris 1933, szerzej pisza o nich M. Jeanneret, Pogésiéc et tradificon bidligpec en Francec aw XVTe sitatée, Paris,
Champiion. 1969 oraz K. Erdei, Mefifiations s callinisies:s swr les Psaumes:s danss la livgfawure ¢ fiamggisése du
XWec s., w: "Acta litteraria Academiae Scienyftarum Hungaricae™, t. 24, 1982, s. 1I[7-155.
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Przedmiotemn siedmiu medytacji sa psalmy o podobnej tematyce. Psalmy 6, 51
i 130 maja charkter pokutny, psalm 32 jest podzigkowaniem Bogu za odpuszczenie
grzechéw, psalmy 25 i 30 sa pochwala Boga po oddaleniu niebezpieczedistwa®. Naj-
diuzsza i najciekawsza spo$réd nich jest medytacja nad psalmem 51: Misareeec mei
Deuss, najbardziej znanym spoSréd psalméw pokutnych. Utwor ten, wypowiadajacy
bezmiar skruchy Dawida po uwiedzeniu Betsabe i wystaniu na pewng Smierc jej meza
Uriasza, stanowit inspiracje dla prawie wszystkich wspdtczesnych Mornay owi auto-
réw medytacji. Rowniez dla niego samego tekst ten miat szczeg6lne znaczemie. W 1585
roku Mormay przettumaczyt z taciny medytacje Savonarolii oparty na Misareeee, napisa-
na przez dominikanina w celi wieziennej, podczas oczekiwania na §mier¢ w 14987,
Tekst ten byl pierwowzoiem gatunku medytacji nad psalmami dla catej epoki renesan-
su. Fakt, ze kilka lat péZnie] Mornay powréeit do Misuesee, by ,umocni€ swego ducha
przeciwko cierpieniom tego czasu”, Swiadczy o tym, ze we wilasnym zyciu duchowym
autora psalm ten musiat odegeac istotng role.

Expesifioness in Psalnoss Savonaroli i wszystkie szesnastowieczne teksty podaza-
jace za ich wzorem lacza w sobie trzy tradycje. W najstarszej z nich medifatito oznacza
monastyczne ¢wiczenie duchowe sktadajace sie z trzech etapéw. Pierwszy z nich,
lectii elivina, polega na czytaniu Biblii potgtosem i swoistym ,przezuwaniu” jej stow
(maniicatioo et ruminalido Verbi). Drugi etap, mediiatidp, to rozmy$lanie nad sensem
przeczytanego fragmentu, wreszcie trzeci, orati@, to modlitwa ubogacona trescig
rozwazanego tekstu. Ten sposdb nasycania sie tekstem Swietym ttumaczy zazylos¢
autor6w monastyczmycth z Biblia, ktora stata sie ich jezykiee i ich sposobem mys$lenia.

Druga tradycja to nazywane medytacjami pisma, ktére pojawiaja sie na przelomie
X1 1 XII (np. Meditationess Anzelma z Canterbuty czy De Mediiationec Hugona Wikto-
ryna). W odréznieniu od medytacji w sensie éwiczemia duchowego pisma te nie opie-
rajasie na fragmentach Biblii, ale wybieraja jako temat tajemnice wiary lub zagadnienia
Zycia duchowego.

Trzeci nurt, w ktéry wpisujg si¢ medytacje nad psalmami, to komentarze biblijne,
ktérych autorzy za Orygenesem (Homiliae in Psalinasy) przyjmuja metode wyja$niania
wersetu za wersetem®.

Epoka reformacji obfituje w komentarze die Psallmow opracowane wedtug mowvycih
metod egzegetycznych, bedace podrecznikiemn osobistej modlitwy, ale rowniez istot-
nym narzedziem reformowania chrzescijaistwa nie tylko przez protestantow?®,

Potréjna tradycja — komentarza biblijnego, ¢wiczenia duchowego i gatunku
literatury religijnej —wwyzamaezy etapy naszej refleksji nad tekstem Mornay“a. Pozwoli
nam ona uchwyci¢ cechy medytacji odrézniajace jg od gatunku czysto egzegetycznego,
jakim jest komentarz biblijny, i zbada¢, poprzez jakie zabiegi formalne pod pidrem

8

Wyjatek stanowi medytacja nad Psalmem 101 bedaca swoistym traktatem etyczno—politycznym,
w ktérym Mornay projektuje dla Henryka 1V antymakiaweliczmy wzor chrzescijariskiego wladcy.

tw tych samych okolicznosciach Savonarola napisat medytacje nad Psalmem 32. Opublikowane razem
po Smierci autora noszg one tytul Expositiones in /’Bsdimes.

Por. Ezechiel 3,1-3 oraz stowa Sw. Augustyma: "Kiedy stuchasz lub czytasz, jesz, kiedy medytujesz
nad tym. co przeczytates lub ustyszale§, przezuwasz, aby by¢ zwierzgciem czystym a nie mieczystym™
(Enarretiqo in Ps. 36, cyt. za artykuelenm M. Sauvage Metditation, w: Dictitomaire-cdé  spinitvalitérd. t. X. kol.
909, ttum. moje).

Np. Sw. Ambrozy i Sw. Augustym w Unarvatiomess in [Rsdlmos.

Erazm w la ach 1515-1536 publikujc Enarration s in Psalmos Letevre d’Etaples wydaje w 1509
Quincoiplexy Psalterivmy, Kahwin w 1558 pisze Les commentaines:s sur les /'Rsaumes.

10
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teologa i wierzacego monolog Dawida zamienia si¢ w protestanckii odpowiedmik sa-
kramemtu pokuty.

1. Medytacja a tekst biblijny

,Litera Pisma jest martwa i nieskuteczna, jesli przyjmujaja tylko uszy. Ale Duch
oznacza doktryne duchowa, czyli laka, ktora nie jest tylko wymawiiama ustami, ale
skuteczmie przenika do kraicéw duszy i ozywia jg uczuciem” (Kalwin, Kitoraeritarz
dhw 2 Karr. 33H)™
Utwor Mornay“a, tak jak tradycyjne komentarze biblijne i stanowigca wz6r dla pisarza
medytacja Savonaroli, podaza werset po wersecie za tekstem psalmu. Pojawienie si¢
pierwszego wersetu przygotowuje wstep (exorde), a przywotywane nastepnie poszcze-
golne wersety otwieraja jakby kolejne rozdziaty tekstu. Dzieki temu medytacja w spo-
sOb naturalny wyptywa z Psalmu, dopowiada go i tlumaczy sprawiajac, ze poemat
biblijny zdaje si¢ sam mowi€, z martwej litery przemienia sie w Stowo zywe'2, W prze-
ciwieristwie do komentarza biblijnego w medytacji nie ma podziatu na Psalm i egze-
geze. Medytujacy zaciera swa tozsamo$¢ identyfikujac sie z Dawidem®3, a stowa przez
niego dopowiedziane zapozyczja od Psalmu form¢ modlitwy wznoszonej do Boga.
Utkana jest ona w cato$ci z reminiscencji biblijnych i nie tylko psalmicznych. Nie
troszczac sie o chronologie autor wklada w usta Dawida cytaty z Ewangeliii, Apokali-
psy czy ksiag prorockich. Dzigki tym zamiefzonym anachromnizmom tekst swiety
pojawia sie w medytacji jako Objawienie jedyne, wieczne 1 niepodzielnet?,

Reminiscencje biblijne, stanowiace zasadniczg tkanke tekstu, nie tylko wtapiaja
si¢ w monolog medytujacego Dawida, ale wpisuja si¢ w strukture rozmowy. Dzieki
wprowadzeniom typu: ,,Powiem za Twoim prorokiem” (fol. 13r.), ,,Méwi Twaj apo-
stot” (fol. 4v.), ,Poniewaz Ty powiedziate$” (fol. 5r.), ,,Stysz¢ jedmakze Twojego
proroka, ktéry mowi..." (fol. 17v.)*S kazdy cytat staje sie wypowiedzia zywej, konkret-
nej osoby. Postacie biblijne, a nawet sam Jahwe staja si¢ partnerami dialogu.

Osoby te czesto nie tylko mowia, ale rowniez dziatajg. Dawid przywotuje slepcow
przychodzacych do Chrystusa, faryzeusza, paralityka, Magdalene, staje obok nich jako
protagomista dramatu. Nierzadko identyfikuje sie z bohateramii biblijnymi, by ujrzec
swe wilasne przezycia jako prefiguracje lub powtdrzenie zdarzen opisanych w Pismie
Swigtym:

»Spdjrz na mnie, syna marnotrawnego, jak przychodze z daleka, spoSroéd wieprzy,
brudny i nieczysty...” (fol. 20r.)!

u Cyt. za O. Millet, Callsim et la-dynamigec de la panalée. Genéve, Slatkine, 1992, s. 216.

Te¢ samg intencj¢ zdradza fakt. ze Mornay nie przepisuje psalmu z ktéregos z licznych przekladéw
protestanckich, ale spontanicznie thumaczy na francuski tacifiski tekst Biblii Vatable’a.

Podkresla to aluzja wypowicdziana we wstgpie: ,,Tu m’as tiré du fumier 2 la gloire, du parc au palais,
des troupeaux au regime des peuples” (fol. 2r) (,,Wyciagnale$ mnie z nawozu do chwaty, z zagrody do
patacu, od stada do wiadzy nad hudem™).

I powtdrzona na koricu tekstu: ,,Moy, que tu as retiré des cabanes pour estre conducteyr de ton peuple™
(fol. 41r) (,,Mnie, kiérego wyciagnales z chatupiny abym stat sig¢ przewodnikiem twojego ludu™).

¥ Tak jak Sredniowieczmi autorzy monastyezmi nawyklii do manthicatio'o et ruminatico vertfii, Mornay nie
ma potrzeby przerzucamia kart Biblii w poszukiwaniiu cytatow. Jego jezyk, wyobraZnia, sposéb myslenia
nasycone sg Biblig. Francuscy katolicy wytzuealli protestantomn ten sposéb pisania i nazywalli go drwiaco
»dialektem Kananejskim”.

18 ,Je diray avec ton Prophéte”, ,,Dit ton Apostre”, ,.Car tu l’as dit”, ,,Et '@y neantmoias ton Prophéte
qui dit”.

1% »Voy moy I’enfant desbauché, venir de loin du milieu des pourceaus, tout sale, tout ordune....”
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»Patrz na mnie, Pawla, przesladowce czerwonego od krwi” (fol. 6r.)*.

lIdentyfikacja dokonuje si¢ czasem w sposéb bardzo subtelny, poprzez aluzje, tak
jak we fragmencie odwotujacym si¢ do Izajasza (Iz. 6, 6-7): ,,Ale, o Panie, wyslij ku
mnie Twego Serafina, wi6Z w jego rece zywy wegiel wziety z Twego oltarza, wziety
szczypcami: dotkmie nim moich ust i powie mi: Twoja nieprawo$¢ odchodzi, dokona
si¢ odkupienie twojego grzechu” (fol. 34r.)*®, czy do Samsona: ,,Na c6z mi moja sita,
jesli niewiasta moze mi jg odjaé wraz z wtosami?” (fol. 26v.)*

Wecielanie si¢ Dawida, a poprzez niego samego medytujacego w postacie biblijne
sprawua Ze opisane zdarzemia dzieja si¢ ponowmie, a medytujacy wchodzi w Swiat
Pisma Swietego i staje si¢ uczestnikiem pozaczasowego dramatu zbawienia. Jego
modlitwa i jego whasna biografia duchowa zostajg w ten sposéb uSwigeone i wipisane
w uniwersalne przestanie Slowa.

Wszystkie te zabiegi formalne sprawiaja, Ze penitent nie komentuje i nie wyjasnia
sensu Psalmu, ale ozywia napisany przed wiekami tekst sam stajgc si¢ jego bohaterem.
Ta swoista rezyseria odréznia medytacje od tekstu egzegetycznego i pozwala umiej-
scowic ten gatunek pomiedzy komentarzem biblijnym a modlitwa.

To ¢wiczenie duchowe oparte na Biblii jest nie tyle wyrazem przezy¢ autora, ktory
zaciera swg tozsamoS¢ i uniwersalizuje ja ukrywajac sie pod maskg Dawida, ile
projektem dla innych, zwierciadtem, w ktorym ma si¢ odbié Swiadomos¢ jego samego,
ale j kazdego grzesznika zgodnie z myslg wypowiedziang przez Kalwina:

»Pragne tylko, by cztowiek, porzuciwszy wszelkg mitoS¢ samego siebie, wszelkg
wy%oslos”é’ i ambicje, ktére go zaslepiaja, przegladat sie w zwierciadle Pisma Swiete-
go"=,

2. Medytacja nad Miseneree — protestancki odpowiednilk sakramemntu pokuty

»Nie jest konieczne, aby$ spowiadh# sie przed Swiadkiem; uznaj grzechy w twoim
sercu. Ten rachunek sumienia nie wymaga wcale Swiadka; wystarczy, by Bog sam
widzialt cig i styszal... Nie chce, aby$ spowiiadlif si¢ przed cztowiekiem, bo ten
moze robi¢ ci wyrzuty lub oczerni€ cie rozglaszajac twoje winy, ale pokaz swoje
rany Bogu, ktéry jest dobrym lekarzem® (nstitutioivn chréieavere, 111, 4, 8 s. 108)%.

Medytacje napisane przez autordw kalwifiskich opieraja si¢ gtownie na psalmach
pokutnych, ktére w duchowosti protestanckiej zajmowaly miejsce bardzo szczegoélne,
podyktowane odmiennym od katolickiego rozumieniem pokuty.

Wedtug Kalwina? pokuta i odpuszczenie grzechow sa iistota przestania Ewangelii.
W swiecie Zakonu, w ktérym rozgrywat sie Stary Testament, grzesznik, przerazony
wielkoscia swego wystepku i pogtaZzony w trwodze przed Bozym gniewem, nie miat
mozliwostii uleczemia sie ze swego niepokoju. Natomiast w Swiecie Ewangelii czlo-
wiek, skruszony w sercu, wznosi si¢ ponad wiasng nedze znajdujac ukojenie w Odku-

v ,»Voy moy Paul, persecutcur, rouge de sang...."
,+Mais, Scigneur, envoye moy ¢ Scraphin volant, Maill¢ $eigoewh:atvoy€ifnay meiSepaphiessataran baille luy ct
autel, pris avec les pincettes: il m'em touchera la bouche, et me dira, Tom iniquité s‘em va, propiliation pour
ton péché sera faite™.

Que me profitera ma (oree, si une femme peut me la couper avee les cheveux?” 19

Inst. Chr., U1 eyt wedle O. Midlet, op. cit., 5. 569. | Chr., t. oyt Wedle 0. Millet, op. cit., s. 569.

" Wszystkic eytaty  Inst. Chr. wjymoim lllWSl%ﬁklfé, 8}){&19('“1%{" clap ﬂﬂ“iﬁhﬁ%&:?e f}'“r%flﬁodstaww W
L\ ‘ géuv-'ma &6;%

S“OI konu peig pokuty K “lﬂééutoﬁ/ll(' % e}\ "k( II{’AL (ir4"pf & IJeI\I/\I/ IIllvisiedze Inst. Chr., rozdz. Il i
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pieniu przez Chrystusa. Skoro wiec chrzescijafistwo jest religia odpuszczemia grze-
chéw, zycic chrzescijanina powinno by¢ nieustanna pokuta, codziennym stawianiem
sobie przed oczy wiasnej nieprawosti i ogromu Bozego mitosierdzia®®. Pokuta ta,
zgodnie ze stowami Joela (2, 12), oznacza nie rozdzieranie szat, ale serca, jest wiec
zaprzeczemiem wszelkiej zewnetrznej hipokryzji, polegajacej na poprawiamiu Zycia
poprzez ceremomie i uczynki, ale pozostawiajacej serce w wiezach milkczemnosci.
Wszystkie czysto ludzkie praktyki pokutne same w sobie nie maja Zadnej wartosci,
bowiem zal za grzechy i nawrdcenie nie s owocem wysitku woli, ale wspaniatym
i szczegblnym darem Boga.

»Pokuta to prawdziwe nawrécenie naszego zycia do Boga i podazanie droga, ktdra
On wskazuje, pochodzace z bojazni BozZej prawdziwej a nie udawanej. Polega ona na
umartwieniu naszego ciala i naszego starego cztowieka i ozywieniu przez Ducha"?.

W swej definicji pokuty Kalwin podkresla, ze nie moze ona zakoriczy€ si¢ na
rozpamietywamiu przez cztowieka witasnej nedzy (umartwienie)), bo to prowadzi do
rozpaczy, ale powinmna by¢ duchowym ozywieniem, w ktérym Bog przemiemia Judzka
dusze i skierowuje ja ku nowym myslom i uczuciom. Tak rozumiana pokuta ma miejsce
w duszy penitenta i moze si¢ oby¢ bez zadnych zewnetrznych znakdw: ,,Poniewaz to
Bég odpuszcza, zapomima i wymazuje grzechy, to przed Nim mamy je wyzna€, aby
otrzymac taske i przebaczenie”®. Za wyznaniem grzechéw Bogu moze iS¢ réwniez
otwarcie sie penitenta przed ludZmi, lecz nie w celu spowiedzi, ale dla radosnego
gtoszenia Bozej chwaly.

Pokuta w ujeciu Kalwina nie jest zatem okazjonalnym gestem, ale darem Boga
i zasada catej egzystencji chrzescijanina. Reformator przeciwstawia ja praktyce kato-
lickiej, ktéra wprawdzie podnosi pokute do rangi sakramentu, ale — poprzez swoj
charakter ceremonmialmy i ustalenie sztywnych warunkéw pozwalajacych tub nie kapla-
nowi na udzielenia absolucji — zamiasi przynosi¢ ulge grzesznikowi pograza go
W rozpaczy i pogiebia niepokoj sumienia®,

Duchowo$¢ kalwiniska rezygnuje wigc ze spowiedzii ustnej?’ i zewnetrznych
praktyk zado$€uczymiemia koncentrujac sie na dziele przemiamy, ktére ma sie dokonac
w sercu penitenta za sprawa Ducha Swigtego. Recytacja psalmu pokutnego i rozwaza-
nie jego tresci z zastosowamiem do wiasnego 2ycia jest szczeg6lng pomoca w przepro-
wadzeniu tej metamorfozy?2®,

Taka funkcje miato zapewne petni¢ Misarecec Mornay‘a. Autor rezygnuje w tym
tekscie z wyliczemia konkretnycth grzechow nadajac mu charakter uniwersalnego wzor-
ca pokuty zaréwno specjalnej, jak i codziennej. Obecne sa w nim wszystkie elementy
opisane przez Kalwina: umartwieniie, oZywiemie, spowiedZ przed Bogiem i slawienie
Go przed ludZzmi.

Kalwin nazywa o poku  zwykl 7w odréznicniu od - specjalnej™, swymaganej od tych, kiérych
wdiabel oderwall od Bozej stuzby" (iidémy, rozdz. 111, s. 88).

Ihidem. vozdz. 1 s, 72, podkr. moje.

Ibidem, rozdz. 1V, s 107.

Por. ibidem, rozdz. IV, s. 101,

Kalwin uznaje mozliwosé, ni obowigzek, zwrdceniasig penitentado innej osoby, najlepicj do pastora,
w przypadku trudnym, dla zapylamia o radg. To zwierzemie nie ma jednak charakieru sakramemiw i nie
pociaga za sobg odpuszczemia grzechéw (por. ibidém, rozdz. 1V, s. 1#d-110).

Beza w przedmowic do Mcditations chresticnnes pisze, ze siy one L.przeznaczone dla tych, kidrzy po
zado$Cuczymiemiu pokucie kanonicznej i publicznej powréxilii na tono Kosciota™ (Médifiatoims chemestontes,
s. 39).
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Umartwienie dokonuje sie w duszy penitenta, gdy ten uswiadamia sobie przepasé
migdzy swa nicoscia a bezmiarem Bozego mitosierdzia. Pierwsze zdania medytacji
zapowiadajg ten temat:

»Panie, jestem oblg¢zony ze wszystkich stron, oblezony przez moje nieprawosci,
obl¢zomy przez Twoje laski. Gdzie mégibym sie ukry¢ przed moimii grzechami? Ukryé
si¢ przed samym sobg? Skad mégibym oczekiwaé pomocy, skad nadziei, jesli Twoje
taski oblegaja mnie, jesli Twoje taski pomnazajg mojg nieprawos¢, jesli Twoje taski
uzbrajajg przeciwko mnie Twoje mitosierdzie?” (fol. 2r.)*

Zarysowany tu obraz nikczemnosci cztowieka, wszechobecny w literaturze reli-
gijnej konca szesnastego wieku, pod pidrem pisaczy protestanckich nabiera szczegélnej
ostrosci. Wynika to z tezy Kalwina gtoszacej, ze:

~Cztowiek w swej naturze jest catkowicie zepsuty i cuchnacy przywarami [...] We
wszystkich czesciach naszej duszy nie kréluje nic innego jak czysta przewrotnosé”®,

Penitemt w Misenarec idzie tym samyim tropem odwolujac sie do podobnie bezli-
tosnego naturalizmu: ,,od gtowy az do stp nie ma nic zdrowego, jest tylko martwota,
gnijaca rana, krew ciekngca, zatruta ropa” (fol. 5r.).

To catkowite zepsucie natury ludzkiej dokonato sie w momencie odst¢pstwa
pierwszych rodzicow:

~Zrédlem nikczemnosci jest grzech, stary Adam, natura zepsuta. Trad w czlowie-
ku, ktory zepsut mase jego krwi, nie pozostawit 2zadnej zyly, kt6ra dazytalby do dobrego,
ktéra nie bytaby catkiem skazona™ (fol. 7r.)%.

Cztowiek sam z siebie nie jest wiec zdolny do Zadnego dobra, a wszystko, co
sprawiedliwe, moze by¢ tylko dzielem Bozym:

»Ale Sniegi naszych rzekomych sprawiedliwosici kaza nam sie czerwieni€ i spra-
wiaja, ze wszyscy jestesmy winni tej krwi” (fol. 6r.)32,

Na drodze umartwiemia penitent musi zatem ogotoci¢ si¢ z wszelkiego dobrego
myslenia o sobie, oczyscic z pychy i stanac oko w oko ze ztem, ktére obecne jest w nim
samym. Nie prowadzi to go jednak do rozpaczy. Wprawdzie wszystkie dzieci Adama
i Ewy sq jednakowo zepsute na skutek grzechu pierworodnego, ale wedtug dekretu
Opatrznosci jedmi sg przeznaczemi do zbawienia, inni do meki wiecznej.

Ten zasadniczy rys teologii Kalwina® pojawia si¢ w monologu Dawida tylko
w wymiarze pozytywnym. Nie wspomina on o skazanych na potepienie, ale przemawia
w swoim imieniu jako wierzacy, czyli ten, kto zostat przez Boga wybrany. Dawid

»Seigneur, je suis assailly de tous costez, assailly de mes iniquitez, assailly de tes gr ces, ol me 29
pourray—je cacher de mes pechez? Moy 2 moy-mesmes? D ob puis—je attendre secours, d‘oin esperer, si tes
graces m'assaillent, si tes graces multiplient sur moy I'iniquité, si tes graces mesmes arment ta misericorde
contre moy?”

Kalwin, Commentaire sur le Livre des Psaumes, Paris 1859, Ps. 51, s. 441. 30

.La source d’iniquité c’est le p ché, le vieil Adama nature perverse, une lepre en I'homme qyLa source d'
a corrompu la masse de son sang, ne lui a laissé veine qui tende a bien, qui ne soit toute infecte”.

To skrajnie pesymistyczne przeswiadczenie przeciwstawione jest tradycji katolickiej, wedtug ktdrej
grzech pierworodny nie zniszczyd ludzkiej natury, ale pozostawit jg samej sobie, pozbawiajac czlowieka
daréw nadprzyrodzonych: taski i nieSmiertelnosei. Nawet nieochrzezony moze odrézniac dobro od zta i i$¢
za tym pierwszym o wlasnych sifach, choé zdolnos¢ ta moz2e nie byé wystarczajgea do osiagnigcia zbawienia.

Mais les neiges, certes de nos justices pretendues nous font rougir, nous rendent tous coulpables de 32
ce sang”.

Por. Kalwin: ,Nie jesteSmy zdolni powzia¢ ani jednej dobrej mysli.[...] Wszystko to, co jest dobre
w sercu cztowieka jest dzietem czystej taski” (Instt. Chr,, 11, s. 61).

% Por. fstt. Chr.,, 111, 21, 5, s. 399.
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powlarza za Jeremiaszem (Jr 1,5): ,,Panie, Ty mnie poznate$, zanisa mnie uformowates,
uswiecites, zanim mnie wyjates z tona matki...” (fol. 34v.)¥

Opicka, jaka Bog otacza swego wybranego, nie uwalnia go jednak ani od zta, ani
od grzechu: ,Nauczamy wigc, Ze w wiernych zawsze mieszka grzech, dopéki nie
uwolnig si¢ od $miertelnego ciala”*.

Wiasnie grzech Dawida jest najlepszym przykiadem zbtadzemia Bozego pomazafi-
ca, figury wszystkich wierzgcych. Jego biografia duchowa Swiadczy o tym, ze powo-
lanie do zbawienia jest wyzwaniem, a nie snem samozadowolenia czy kwietystyczng
kontemplacja. Zepsuly w swej naturze tak jak wszyscy ludzie, ale przeznaczony dla
nieba, musi wciaz walczy¢ przeciwko wystannikom krélestwa ciemnosci: ,ciatu,
$wiatu, duchowi nieczystemu™®, nieustannie wznosi¢ sie ponad nature podlegty bie-
dom i zepsuciu.

Zaufanie w ostateczny tryumf dobra nie leczy zatem pekniecia, jakie jest w samym
cztowieku, nie lagodzi dramatyzmu ziemskiego bojowania®’. Im silniejsze w chrzesci-
janinie pragnienie dobra, tym boleSniejsza Swiadomo$¢ wiasnej nieprawosci, tym
trudniejsze proby, w ktdrych sprawdza si¢ jego wiara i mocniejszy 2al za popetnione
grzechy. Dawid, najpierwszy z wybranych Starego Przymierza, jest jednoczesnie naj-
wigkszym spo$réd grzesznikéw i najbardziej pokornymn sposiéd penitentow3s,

Uswiadomiemie sobie wlasnej nikczemmosci nie tyle wyplywajacej z konkretnych
uczynkow, co przynaleznej naturze cztowieka, jest wstepnym etapem pokuty. Za nim
nastepuje opisane przez Kalwina ,,0zywienie przez Ducha Swigtego™. Pierwszym jego
objawem jest zal za grzechy ofiarowany cztowiekowi przez Boga: ,,Grzesznik nawr6-
cony do Ciebie, nawrécomy przez Ciebie™ (fol. 19r.)*. Ten szczeg6lmy dar boski
stanowi juz sam w sobie znak przebaczenia. Grzech traci swg moc, nie skazuje
wybranego na potgpienie lecz jest probg pozwalajgcg mu odkry¢ bezmiar Bozej taski:

wJezeli odwracasz, Panie, od kogo$ swoje oblicze, to nie po to, aby go zgubic, ale
2eby przypomnie¢ mu jego utomnos¢, tak aby ci, ktdrzy zgubili sie w sobie samych,
odnalezli si¢ w Twoim mitosierdziu (fol. 25r.)%,

Dawid porzuca zatem rozpamietywanie swych wystepkéw i kieruje mysl ku
dobrodziejstwom Boga. Wierzy, ze grzechy sa mu juz darowame: ,Ja, twdj stuga,

Scigneur u m’as conn u - evant que tu me formasses. sanctddé devaliSeigonaurme tirassds de la
matrice...”

* Kalwin, fnst.. Chw:,, 1, 3, 10, s. 77.

Chair, monde, esprit immonde™. Koncepeja zycia jako walki jest biblijna (Ksigga 1lioba 7, 1, List
do Efezjan 6, 110-11). Topos ten jest tez obecny w catej tradycji chrzeseijaiiskiej, a w czasie reformacii staje
si¢ jednymm z motywGw przewodmich literatury religijnej (por. np. Pegdtegzpikik Zotifreza clohryeissovego
Erazma, teksty Igancego Loyeli i Ludwika z Granady. Réwniez bardzo bliscy naszemu autorowi stoicy:
Seneka i Eplklet przedstawiaip zyeie jako walke,

Por. slowa Kalwina:  To odnowicnic nie dokonuje si¢ w ¢i gu jednej minuty, ani w ci gu jednego
dnia, ani jednego roku, ale Bég niszczy w swoich wybramycth zepsucie cielesne przez caly czas, po
troszeczku i nie przestaje oczyszcza€ ich z brudu [...] tak, aby cate zycie éwiczyli si¢ w pokucie i wiedzieli,
Ze ta wojna koriczy sig jedynie ze Smiercig” (fnst.. Chu:,, 1ll, 3, 9, s. 76).

Raéwniez Kalwin pisze o Dawidzic jako wzorze penitenta (fnse. Chr., 111, 3, 18, s. 87).

onvertly a tay, converty de par oy...
A Ceun désqpedss, Stdgmecur, tu déstoouness tea face, oec niésst pass panrr Ibss paeddec, atées! guom Izt
ramentevoir leur infirmité: a fin que perdus en eux-mesmes;, ils se retrouvent en ta miseriicorde™.
Por. Kalwin: "Nie umieliby$my modli¢ si¢ z serca aby Bdg przebaczyft nam nasze grzechy gdyby$my
wczesniej nie pojeli przez wiare, ze bedzie nam przychylny” (Cemmentgirére sw le Livie: des Psauwses, Ps.
51,s.445))

m'as cc

36

37

38
39



BABBRBARMN AMBRURUK

zamieni¢ m6j ptacz w uniesienie, w wolanie radosci,, bede skakatl z catych sit przed
Toba posréd Lewitow™ (fol. 41r.)*,

Ufnosé w przebaczenie win silniejsza jest w medytacji niz w samym psalmie
Dawida. Dzieje sig¢ tak dlatego, ze B6g, do ktérego zwr6cona jest modlitwa, pozostajac
Bogiem Ojcem ze Starego Testamentu, jest jednocze$mie Bogiem spetnionego zbawie-
nia. Chrystus nie jest wprawdzie bezposSrednimm adresaterm modlitwy, ale jest w niej
nieustannie obecny poprzez aluzje do Meki i Odkupienia®2. To wiaSnie On, a nie
wierno$¢ wobec Prawa, niemozliwa do osiagniecia nawet dla wybranego Dawida, jest
przyczyna zbawienia grzesznikow:

»Z mnostwa moich grzechéw raczyle§ obmy¢ mnie w krwi Twojego Baranka,
jedynego, ktéry moze oczySci¢ nas z naszych skaz, zdoby¢ dla nas zastugi i twoje
Swigte taski” (fol. 35r.)%,

»Precz wiec grozby prawa. Bedac usprawiedliwionymii przez wiar¢ w Chrystusie,
mamy dostep do tronu Twej laski” (fol. 17r.)%.

Ozywienie i odnowiemie, najwazniejsze warunki ewangelicznej pokuty, moga si¢
zatem spetni¢€ tylko dzieki zastugom Chrystusa, a nie poprzez wysitek woli czy uczynki
medytujacego. To przekonanie, bedace jedmym z fundamentéw kalwiriskiej teologii,
nadaje stowom starolestamentowego kréla perspektywe chrzescijafiskiej nadziei
izmienia Psalm pokutny w Dobrg Nowing o przebaczeniu win i odrodzeniu czlowieka.
Dawiid uczestniczacy w tasce odkupienia gtosi wiec przed ludZmi chwat¢ Bozego
Mitosierdzia:

»Wyslawiajmy Pana, bo jest dobry, méwmy Mu: Boze naszego zbawienia, zjed-
nocz wszystkie narody, aby wystawialy Twoje imig, poniewaz ty jeste$ tagodny,
poniewaz twoje mitosierdzie trwa na wieki nad nami, nad Twoim KoSciotem w Jezusie
Chrystusie Panu naszym™ (fol. 41v.)*S,

W tej doksologii zamykajacej medytacje dopetnia si¢ ostatni etap pokuty opisanej
przez Kalwina.

Misereeec Mornaya to tekst opisujacy i projektujacy petng duchowa przemiang
skruszonego grzesznika. Zachowanie w nim perspektywy modlitwy i brak bezposred-
nich odwotaii do wirtualnego odbiorcy uwalniaja medytacje od natretnego dydaktyzmu
i sprawiaja, Ze ma ona nie tyle charakter pouczenia, co zwierciadta, w ktorym pojawia
sie odbicie Dawida, medytujacego pisarza i wciagnietego w dramat czytelnika.

~Moy, lon serviteur aussi, Seigneur, ¢ angeray alors ma voix délpleur en exultation, en cry de joye,
je saulteray de toute ma force, devant toy. au milieu des Levites™.

Wspomniana w psalmic staro estamentowa ofiara oczyszezenia oznacza dla medytujacego ofiarg
Chrystusa: ,,Oto. o Panie. Twdj prawdziwy baranek, Twoja prawdziwa jatowka, Twoj Chrystus zabity za
nas grzesznikow przed zalozeniem Swiata” ("Voicy, Seigneur, ton vray aigneau, ta vraye genisse, ton Christ
immolé pour nous pecheurs avant les fondemens du monde®) (fol. 16v).

De la multitude de mes pechez tu as daigné me laver au sang de ton Aigneau, seul capable de nous
nettoyer de nos macules, de nous mériter et appliquer les saintes graces”.

4 Arriéré lors les menaces de la loy, estans justifiez par la foy en Christ, nous avons acces au throsne
de ta grace™.

»C | brons I’Elernel parce  u’il est bon: disons luy, Dicu de nos re salut, rassemble nous de toutes
nations pour celebrer ton nom. parce que tu es benin, parce que tes miséricordes sont de tousjours et a jamais
sur nous, sur ton Eglise, en Jesus Christ noslre Seigneur",
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3. Jezyk medytacji — poszukiwanie nowego stylu

»Nie bez udzialu opatrznoscii Bozej stato sig, ze wznioste tajemnice Krélestwa
niebieskiego zoslaly nam przekazane w najwigkszej czgseil poprzez stowa
zgrzebne, bez wspaniatej wymomwy;, z obawy, ze gdyby byly oparte na wymowiie i
przez nig wzbogacome, wystepmii ludzie mogliby rzuci¢ oszczerstwo, ze samo
gadulstwo w nich rzadzi” (Kalwin. Inst.. Ciir,, 111, 8, 1, s. 44).
Ze wzgledu na swéj charakter pokutnego ¢wiczenia duchowego medylacja wymagata
specjalnego stylu. Nie miat on dawac satysfakcji estetycznej, jak poganizujacy styl
poezji pisanej przez humanistow-Kafiollitkdw:, ale byC skutecznym instrumentem per-
swazji i przekazu prawd ewangelicznych. Wzorem dla niego byt wychwalany przez
Kalwima biblijny serma humillss i jego liczne realizacje: od prostoty Ewangelii poprzez
czasem zbyt konkretng obrazowo$¢ Psalméw az do gwattownej retoryki listéw Sw.
Pawta®®,

Dla Mornay‘a, takjak dla innych autoréw medytacji, Biblia stanowikta nieprzescig-
niony wzor jezyka literackiego:

» 10 Pismo ma w swojej pokorze wiecej wznioslosci, w swojej prostocie wigcej
gtebi, w swojej naiwnosci wiecej powabu, w swojej prymitywno$ci wiecej 2ycia i sity,
niz mogliby$my znalez¢ gdziekolwiek indziej"*.

Proza Mornay“a Swiadczy o podobnym poszukiwamiu piekna i mocy poza wzora-
mi klasycznej wymowy. Jego jezyk to dazenie do sily ekspresji osigganej dzigki
nagromadzeniiu krotkich, urywanych zdad i pytaii retorycznych nasladujacych emocjo-
nalng syntakse ksiag prorockich:

»I czym jest kazde ciato, jesli nie zepsuciem? Jesli nie sianem? Zepsuciem, ktére
paruje smrodem ohydnym? Sianem o kazdej godzinie dnia gotowym zapali¢ si¢ od
najmniejszej iskierki, zdolnym poczaé ogiefi w sobie i przez siebie, wystarczajacy, aby
spali¢ drugiego i by zatraci¢ samego siebie” (fol. 11m)®.

Gtebi nadajg jego prozie specyficzne ciggi rozumowania (concatenatio) bliskie
dialektyce Sw. Pawta, ukazujace sam proces myslenia, prace medytujacego nad pozna-
niem samego siebie, trud odkrywania wtasnego zta: ,Nasze dusze dochodzg dzigki
Twojej Lasce od bélu do poczucia grzechu, od tego poczucia do skruchy, do Zalu, od
zalu do bfagania, do uzyskania przebaczenia, od przebaczenia do petnego odkupienia,
do czystego daru zbawienia” (fol. 27r.)%,

DyZenic autoréw protestanckich do nasladowania styldw biblijnych wspdHGalo z tendencjami anty-
cyceromiaiskimi u teoretykéw: i praktykdw prozy. Ramus, Muret a przede wszystkim Justus Lipsius nasla-
dujac styl Seneki i Tacyta wypiacomalli nowy model frazy, kiéra stata sig kr6isza, zwaiia, czgsto asymetry-
czna i eliptyczna, przerywama wirgeeniami. Cata proza Mornay'a nalezy do tego wlasnie nurtu literackiego
(por. W. Croll, Juste Lipse:et le moumameniy anviicétonieiv & la fim du XVTe et au dépulr du XWlec 8., ,Revue
du XVie s.”, 1914, t. |, 8. 210-242).

Ces ¢ Escriture a en son humilité plus de hauteur, en sa simplicité plus de profondeur, en sa naifvelé
plus dTattnaits, en sa grossiereté plus de vigueur et de poincie que nous n'e sgaurions trouver ailleurs™ (De
la veritd’ de la religion: eiessieongc, Geneve 1581, 8. 613).

LEtqu'esttoute chair sinon corruption? Sinon du foin? Corruption qui tousjours s’ evapore en puanteur
abominalble? Foin & toute heure du jour, tout prest & s"allumer de la moindre estincelle, propre & concevoir
le feu en soy, suffisant pour emiraser autruy, pour se perdre sey-mesmes?”

.Nos mes passent par (i grace de la douleur au sentiment de p ché: d€ ce sentiment en contrition, en
repentamce: de repentance en imploration, en impetiation du pardon: du pardon en plein octroy, en pur don
de salut™.
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Wzbogacajace monolog pokutny metafory i obrazy, w wigkszosci zaczerpniete
z Biblii, nie sa szukaniem latwego powabu. Pozwalaja wyrazie mysl poprzez obrazowy
skrot, nierzadko prowadzacy do zaskakujacego potaczenia abstrakcji i konkretu:
»UbrateS mnie w odzienie Zbawienia, okryles szata sprawiedliwosci, namascite$ ole-
jem radosci, przyoblekle$ ptaszczem chwaly, ale gorycz mojego grzechu to zburzyta”
(fol. 26v.)%,

W innych wypadkach autor interpretuje moralny czy duchowy sens obrazéw albo
wrecz catych epizodéw ewangelicznych: , Jestem Eazarzem martwym w swoim grze-
chu, z rekami i nogami zwigzanymi bezsilnoscia ludzks, za nakrycie gtowy majacym
$wiat, ktéry mnie owija doczesnymi troskami” (fol. 14w.)%:,

Dzigki Swiadomemu nasladowamiu cech jezyka biblijnego Mornay unika roz-
dZwieku miedzy stylem medytacji a wplecionymi w nig wersetami Psalmu czy cytata-
mi z innych ksigg Pisma. To staranie, by osobisty styl podporzadkowa¢ wzorom
biblijnym, nie umniejsza jego pi¢kna ani sity wyrazu, przeciwnie, wtasnie rezygnacja
z ambicji czysto literackich nadaje tekstowi duchowq moc i wiarygodnosc.

Interesujace jest porownanie medytacji Mornay'a z napisanymi wczesniej teksta-
mi Teodora Bezy i Agrippy d'Aubigné.

Medytacje obu tych pisarzy sg znacznie krétsze: w wydaniu szesnastowiecznym
maja ok. 20 stron, podczas gdy medytacja Mornay*a liczy 80. Ich autorzy nie podazaja tak
blisko za tekstem psalmu: Beza nie cytuje, ale raczej parafrazuje wersety mie zechowujic
ich kolejnosci a Agryppa d’Aulbigné przytacza psalm w cato$ci na poczatku.

Wypowiadajacym medytacje jest w obu wypadkach Dawid, ale tylko Beza zacho-
wuje tozsamos$€ penitenta do korica, w tekscie d"Aubigné perspektywa zmienia si¢ na
kolektywng i ,ja” Dawida zostaje zastapione przez ,my” catego ludu. Obaj autorzy
utrzymuja pewien dystans wobec postaci starotestamentowego krola. Beza otwierajac
medytacje zwraca sie do Boga: ,,Pozwél mi zrozumie€ i dobrze rozwazy¢ zale Dawida,
aby zastosowac je do mojego uzytku i dla Twej chwaty™®, nie stosuje wigec charaktery-
stycznej dla Mornay'a identyfikacji medytujgcego z Dawidem. Podobnie @’ Aubigné
zaznacza we wstepie, 2e tekst dedykowany jest Henrykowi 1V dla wygloszenia w czasie
jego publicznej pokuty w La Rochelle. Dawid jest zatem maskg nie tyle autora, co
wiadey, na uzytek kidrego tekst zostat napisany.

Cechg wspolng wszystkich medytacji jest cytowanie w nich fragmentéw z calej
Biblii, zaden z autoréw nie wykorzystuje jednak tak istotnej dla tekstu Mornay'a formy
dialogu i nie wprowadza na sceng innych postaci biblijnych.

Ich teksty nie sg rowniez zapisem petnej duchowej przemiany. U d’Aubigné
dominuje ton przebtagalny i prosba o taski dla catego ludu, ktérym rzadzi kr@l-peni-
tent. Beza koncentruje sie na rozwazaniu nikczemnosci grzesznika i upraszaniu prze-
baczenia, ktérego Bog jeszcze nie udzielit. Obydwaj raz tylko wspominaja Chrystusa,
przez co ton chrzescijariskiej nadziei nie brzmi u nich tak mocno, jak w monologu
Mornay a. Mozna wigc zauwazyc, ze medytacje te spetniajg tylko pierwszy etap pokuty
ewangelicznej: umartwienie. Nie maja one réwniez tak uniwersalnego charakieru, jak
tekst Mornay'a i mogg by¢ stosowane tylko do pokuty okreslonej przez Kalwina

8 »Tu m‘avois veslu du vestement de salut, couvert de la manteline de Justice, et par conséquent oinct
de I'huile de Joyc, revestu du manteau de louange: mais I'amertume de mon péché ma troublée™.

st Lazarecmosttesnsson peatiés, Ihsspieldsettihssmaanss lidssdli imppissameec Humsaiee, aypat t b eaureatiaf
dessus sa face: le monde 'enveloppamt de ka prudence de ce siecle™,
Mcditations chr st nin s, s. 71, tlum. moje.
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mianem specjalnej, albowiem Dawid w obu wypadkach méwi o swych konkretnych
grzechach: cudzolGstwie i morderstwie.

Styl obu medytacji podaza za wzorem retoryki biblijnej, zdradzjac jednak sklon-
noSci wiasciwe obu autorom: powsciagliwosc¢ i prostote u Bezy, barokowa gwattow-
noS¢ i wizyjny naturalizm u d’Aubigné.

Nawet przy tym powierzchowmym zestawieniu z Misereree innych autoréw medy-
tacja Mornay'a ukazuje swa odmienno$€. Autor, zacierajacy swa tozsamos¢€ i pietno
wilasnego stylu, stawia przed oczami czytelnika zwierciadto, w ktérym spelnia sie
biblijny dramat Odkupienia i przebaczenia, a grzeszny cztowiek odnajduje samego
siebie w bezmiarze Bozej Laski. Posréd innych ewangelickich medytacji nad Miiserere
jego tekst jest najbogatszg teologicznie propozycjg ¢wiczenia duchowego majacego
pomac chrzedcijaninowi w jego codziennym powracaniu do Boga.

La Méditatiom sur le Psaume 51 de Philippe Duplessis—Mornay
face a la conception calviniste de la pénitence

Philippe Duplessis-Monmay, le pape des huguenots, est conmu surtout grace a ses écrits polémiques. Moins
de notoriété ont eu ses ouvrages spirituels, dont la méditation sur le Psaume Misseeeere, le plus célébre des
pénitentiaux et le plus souvent paraphrasé par les écrivains. Dans notre élude nous cherchons 2 saisir les
traits qui distinguent la méditation de Momay des textes de nature purement exégétique et a voir comment
le Psaume change en exercice spirituel remplacanit le sacrement de pénitence absent de la religion réformée.

Mornay dans sa méditatiom suit de trés prés le texte du Psaume, |‘emnichit par les réminiscences de
toute la Bible, mais contrairemenit aux auteurs des commentaires exégétiques il parle par la bouche de David
et organise une mise en scéne permettant d“imtroduwire dans le monologue du Roi d‘auitres personnages
bibliques, protagonistes du drame sacté. Gréce a ces procédés la méditation ne commente pas I’Ecriture,
mais la tait parler, change la lettre morte en la Parole vive.

Le but de cette Parole est d“aiidex les fidéles dans leur pénitence interiorisée qui remplace la confession
auriculaire des catholiques. En tant qu'exeicice spirituel la méditatiom sue Mideeeeee réalise donc la
conception calviniste de Ja pénitence et contient les éléments décrits par le réformateur: la moxtification, la
vivification, la confession devant le Seigneur, la louange de Dieu devant les hommes. Les préceptes de
Calvin président aussi au style de Meinay, trés proehe de la rhétorique de I'Eeriture.

La méditation sut- Midarecec de Mornay est du point de vue littéraire moins intéressante que celle de
Théodore de Béze ou d"Agyiippa d"Auibigmé, mais elle reste un document saisissant de la piété réformée et
un exemple bien élaborée de ce gente trés populaire chez les protestants de la Renaissance.








