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{ Warszawa)

ROLA ZYWEGO SLOWA W POLSKIEJ PROPAGANDZIE WYZNANIOWE]

Lepszy jest zawzdy zywy glos niz
zdechla skora, co ja na pargamin
wyprawuja”.

Mikolaj Rej. Zywor czlowieka
poczcivego, ksiegi 1. kapitulum V.

Wynalazek sztuki drukarskiej wyprzedzil o przeszlo pol wieku poczatki
reformacji. Rychio tez stowo drukowane stalo si¢ potgznym narzedziem
propagandy nowego ruchu!, z kolei za§ protestanci przyczynili si¢ walnie
do dalszego rozwoju czarnego kunsztu. Wzajemny zwiazek byt tak Scisly,
iz nie sposdb ustali¢c kto komu wigcej zawdzigczat: uczniowie Lutra 1 Kal-
wina nastgpcom Gutenberga, czy odwrotnie. Mc Luhan w swoim glosnym
studium The Guienberg Galaxy wysunat teze, iz decydujacym czynnikiem
przemian w dziejach ludzkosci bylo state przyspieszenie obiegu informacji,
co za kazdym razem powodowalo rodzaj ..eksplozji” spolecznej. Nastepo-
wal mianowicie rozpad tych stosunkow migdzyludzkich, ktdére powstaly
na gruncie poprzedniego, bardziej powolnego systemu przekazu informacji 2.
Hipoteza Mc Luhana w wielu punktach wydaje si¢ watpliwa:; z pewnymi za-
strzezeniami datoby sie ja jednak zastosowac¢ do wielkiej wspolnoty religijne;j,
jaka byla chrzescijanska, przedreformacyjna Europa.

Po raz pierwszy w dziejach ludzkosci propaganda religijna mogta wykorzy-
sta¢ obok zywego stowa, obrazu czy muzyki takze i sztuke typograficzng.
Jeszcze wezesny wiloski humanizm lub czeski husytyzm z koniecznosci bez
niej si¢ obywaly, ale juz szermierze protestantyzmu chwycili z calym za-
patem po nowa bron intelektualnego oddzialywania. Niektorzy badacze wysta-
pili z twierdzeniem, iz mapa wplywow reformacji pokrywa sig, z grubsza
biorac, z zasiggiem i poziomem alfabetyzacji Warstwy w ktorych zdecydo-
wana wigkszo$¢ umiata czytac 1 pisac, szybciej i chetniej pr7y]mowa}y nowa
wiare 3. Hipoteza ta sprawdza si¢ do pewnego stopnia rOwniez i na terenie

| Zwracaja na to uwage L. Febvre i H.J. Martin, Lapparition du livre, Paris 1958,
s. 285 nn. (Le livre ¢t la Réforme). Por. tez A. Kawecka-Gryczowa. Nieznany bibliofil
polski XVI wieku Maciej Bech, .Roczn. Biblioteczne™ 1977, z. 1--2, s. 120.

2 M. Mc Luhan, La Galaxie Gutenberg. Face a lére électronique les civilisations de
l'age oral a l'imprimerie, Paris 1967, passim.

3 Zwrécono na to uwage w czasie polsko-brytyjskiej konferencji historykow (kwiecien
1978 r. Warszawa).
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Polski. Z jednej bowiem strony Mazowsze, region o przypuszczalnie najwigk-
szym procencie analfabetow, pozostato gluche na hasta reformacji+4, z dru-
giej za$ byly na nig podatne najbogatsza i o§wiecona szlachta oraz patrycjat
miejski. Jak wynika z ostatnich badan A. Wyczanskiego 1 W. Urbana,
wsrod tej plerwszej ponad 90%, mezczyzn (oraz potowa kobiet) umialo
czytaC i pisac, jesli za$ idzie o patryCJat odpowiednie liczby ksztaltowaly
si¢ w granicach 70—909, dla mezczyzn i ok. 25°, dla kobiet?.

Jak od dawna wiadomo, w zakresie drukowanej propagandy protestanci,
nie tylko zreszta polscy, poczatkowo zdecydowanie gorowali nad katolikami.
Wsrod szlachty zwolennicy reformacji stanowili nie wigcej niz 20%, (pomigdzy
patrycjatem nieco wigcej), rownocze$nie w ich rgkach znajdowata si¢ nie-
omal potowa wszystkich drukarn, dzialajacych na terenie Rzeczypospolitej©.
Znaczna cze§¢ roznowierczych publikacji wychodzita w rodzimych jezykach
potencjalnych odbiorcow, podczas gdy katolicy po dawnemu trzymali si¢ fa-
ciny. Nie oni tez, ale protestanci pierwsi wprowadzili w obieg nowe ga-
tunki literatury religijnej, takie jak kancjonaly, postylle czy dramaty osnute
na tematyce biblijnej.

Wiemy, iz reformacja przynosila ze soba demokratyzacje sporow reli-
gijnych; zwolennicy Rzymu z ubolewaniem podkreslali, ze w kwestiach wiary
rozprawiajg szewcy, krawcy i piekarze. Szczegdlnym niepokojem napetnial
jednak ,papistow™ fakt, iz dla zwolennikow reformacji hasto ad fontes
oznaczalo konieczno$¢ powrotu do Biblii, typografie wyrzucaly za§ corocznie
setki egzemplarzy Pisma $w. i to po niezbyt wygoérowanych cenach. Ka-
cerski druk sam z siebie ulatwial krazenie idei reformacyjnych, przy czym
korzystanie z niego wymagalo tylko znajomosci sztuki czytania, stad tez
protestanci kladli taki nacisk na nauke alfabetu.

Nie jest rzecza przypadku, ze przynajmniej w Polsce walka z nowa
wiara przez dlugi czas skupiala si¢ bardziej na Sciganiu ,heretyckich™ dru-
kéw (Biblii, kancjonatlow lub pamfletow) niz na przeSladowaniu wedrow-
nych predykantow lub zdradzajacych sklonno$ci do kacerstwa ksigzy. Jesli
rewizje w bagazach wedrownych kupcow czy w domach mieszczanskich
(bo szlacheckie byly na mocy prawa przed ma chronione) ujawmaly druki
o tresci religijnej, czynito to posiadacza, jeszcze przed zapoznaniem sig
z ich trescia, pode ILjrzanym w oczach wiadz koscielnych i $wieckich. Swiad-
czylo bowiem, ze pragnie na wlasna rgke, bez posrednictwa kleru, roztrzasa¢
kwestie wiary. A wigc, Ze nie wystarcza mu zywe stowo Boze wystuchiwane
z kazalnicy lub podczas spowiedzi. Dla warstw o$wieconych polska reformacja
byta przede wszystkim wielka przygoda intelektualna, co juz samo przez si¢
zakladalo koniecznos$¢ nieraz dos$¢ intensywnych lektur.

4 Oddziataly tu oczywiscie rowniez i inne przyczyny — por. na ten temat J. Tazbir,
Piotr Skarga, szermierz kontrreformacji, Warszawa 1978, s. 10 n.

S A. Wyczanski, Alphabétisation et structure sociale en Pologne au XVI¢ siécle, ,,Annales.
Economies. Sociétés. Civilisations”, 1974, nr 3, s. 705 nn. oraz W. Urban, Umiejetnosé
pisania w Malopolsce w drugiej polowie XVI wieku, ,Przegl. Hist.” 1977, z. 2, s. 231 nn.

6 Por. J. Tazbir, Panstwo bez stoséw. Szkice z dziejow tolerancji w Polsce XVI i XVII w.,
Warszawa 1967, s. 177. Nie bez znaczenia bylo tu niemieckie pochodzenie wigkszosci drukarzy.
Wiadomo za$, ze rodacy Lutra okazywali si¢ w Rzeczypospolitej najbardziej podatni na
propagand¢ nowej wiary. Na inne przyczyny sympatii drukarzy dla reformacji zwracaja
uwage Febvre i Martin, o.c. s. 289.
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To. co powiedzieliSmy poprzednio. nie znaczy oczywiscie, aby Koscidl
katolicki lekcewazyt sobie druk jako narzedzie propagandy. Wrecz przeciwnie.
w miarg rozwoju polemiki wyznaniowej docenial je coraz bardziej, cho¢
jeszcze w drugiej potowie XVI w. jezuici musieli walczy¢ z konserwatywng
opozycja dowodzyca. iz oglaszanie dziel polemicznych przynosi wigcej szkod
niz pozytkow. Alfonso da Pisa. wloski profesor kolegium jezuickiego w Po-
znaniu, staral si¢ w 1582 r. przekona¢ gen. Aquavive, ze finansowanie
polemik stanowi najlepsza lokatg kapitatow. Towarzystwo Jezusowe posiada
wielu kaznodziejow, ..a przeciez jedna ksiazka wigcej znaczy niz tysiac ka-
zan. 1 to przede wszystkim w Polsce, gdzie szlachta przebywa zwyczajnie
nie w miastach. ale na wsiach, do ktorych tatwiej docieraja ksiazki niz
kaznodzieje...” ”

Z drugiej za$ strony protestanci nie rezygnowali bynajmniej z ustnego
gloszenia ..szczyrego slowa Bozego™ ™. Pierwszymi tego slowa propagatorami
w Gdansku, Krakowie czy Wilnie byli wlasnie kaznodzieje, w znacznej
mierze eks-ksigza. ktorzy ze starego Kosciota wynie$li przekonanie, ze do
duszy najszybciej i najskuteczniej trafia si¢ przez kazanie. Ksigdz-kaznodzieja
byl jeszcze w XVII w. symbolem kaptana protestanckiego na Litwie. I nie
jest moze rzecza przypadku, 1z najbardziej aktywnie prowadzili propagande
ustng Bracia Czescy. sekta silnie nawiazujaca do tradycji husytow, z koniecz-
nosci obywajacych sie bez ustug sztuki typograficznej. Bracia przez dlugi
czas z jednej strony opierali si¢ np. edycji postylli (tak popularnych w innych
srodowiskach roznowierczych) w przekonaniu, ze beda sig nimi wyreczac
bardziej leniwi kaznodzieje. Z drugiej za§ utrzymywali spowiedz. unikajac
natomiast publicznych dyspuldql religijnych V.

Jeszcze chetniej postugiwal sig zywym slowem Kosciol katolicki, ktory
jego przydatnosc stwierdzit w trakcie wielowickowe) praktyki. Jesli za$ siggal
do druku. to widzial w nim dos$¢ czesto malum necessarium: koniecznosé
przeciwdzialania propagandzie roznowierczej w ten wlasnie sposodb uprawiane;.
Kaznodziejstwo w Jq:zyku 10d21mym uwazal za rzecz 0C7yw1st4 natomiast
z wieloma oporami godzil si¢ na wprowadzamg polskich $piewow kosciel-
nych, najbardziej niechg¢tnie za$§ na inne niz lacinskie druki wyznaniowe 0.

Podnosi si¢ —— 1 stusznie - zastugi kontrreformacji dla rozwoju narodowe;j
literatury fotewskiej, estonskiej czy litewskiej. Warto jednak pamietac. iz
byto to po czgsci dziatanie pod przymusem. Zwlaszcza na terenach Inflant
czy na Litwie kler byl zbyt szczuply na to, aby mogl prowadzi¢ akcje
misyjna za pomoca zywego slowa. Co wazniejsze. nie znal jezykow miejsco-

B. Natonski. Humanizm jezuicki i teologia pozyvivwno-kontrowersyjnag w XVIH @ XVHI
wicku. Nauczanie | pismiennictwo [w:) Dzicje teologii katolickicj w Polsce. pod red. M. Re-
chowicza. t. Il. cz. L. Lublin 1 1975, s. 117 n.

» Postugiwali sig nim m.in. anabapty$ci niemicecy prowadzac agitacje wsrod chlopow.
Por H. G. Streubel. Des Bawern Wort in des Bauern Kampf. Wirkung der Rede in den
Volkserhebungen der friihbiirgerlichen Revolution. Jena 1975, passim.

v Zwrocila na to uwage J. Dworzaczkowa w trakcie dyskusji nad tym referatem (pod-
czas sesji Instytutu Historii PAN. 29--30 X1 1978. poswigconej kulturze baroku).

0 B. Herbest ttumaczac sig (w przedmowie do ksigzki. Nuwka prawego chrzescijansiva,
Krakow 1566) z napisania jednego z pierwszych katechizmow w jezyku polskim. przyznaje
wprost: ..gdyby nie bylo tego potrzeba dla jadu kacerskiego. nigdy bym ja tego nic uczy-
™,
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wej ludno$ci: pierwsze pokolenie polskich jezuitow stanowili w duzym pro-
cencie obcy przybysze. W jeszcze wigkszym stopniu dotyczylo to zresztay
szermierzy reformacji. rekrutujacych sig z Niemcow. Wlochow czy Fran-
cuzow. 1 jesli katolicy opowiadali sobie z uciecha jak Bernardyna Ochina.
ktory agitowal na krakowskim rynku za poligamig. obily rozezlone prze-
kupki. najwidoczniej liczyli na naiwnos$¢ stuchaczy. Trudno sobie bowiem
wyobrazi¢, aby zacne straganiarki znaly wloski czy tacing 1.

Zwolennicy reformacji byli zafascynowani mozliwosciami. jakie niosl
za soba tak nowy jeszcze wynalazek. zwilaszcza iz w swych poczatkach
druk cieszyl si¢ znacznie wigkszym niz poézniej autorytetem .i w oczach
czytelnika nie mogt zawierac nic innego jak tylko prawde™ 2. Sukcesy nowej
wiary brano czasem za wynik szerokiego kolportazu broszur luteranskich.
Nie przypadkowo sympatyzujaca z nowym ruchem szlachta wielkopolska
domaga si¢ w 1534 r. przede wszystkim swobody druku w jezyku pol-
skim, przy c¢zym miala ona dotyczy¢ zwlaszcza tekstu Pisma $w.

Uprawiana przez katolikow propaganda ustna odwotywata sig nie tylko
do wielowiekowych doswiadezen KosSciofa. ale w znacznym stopniu rowniez
do praktyki polskiego zycia politycznego XVIE w. W systemie absolutnym
wiele rzeczy mozna bylo nakaza¢. gdy tymczasem tzw. demokracja szla-
checka opierala sig na perswazji. a zwolennikow nalezato sobie jednac
umiejetng argumentacja. Opinia publiczna byla w Polsce istotnym czynnikiem
wplywajacym na decyzje wladzy centralne). jej urabianie zas waznym ele-
mentem gry polityczne). Czyniono to na sejmiku 1 w sejmie. na dworach
magnackich 1 w kosciele, w duzym stopniu wlasnic przy pomocy zywego
stlowa. Czasami przygotowywano sobie konspekty przemowien (vota scna-
torskie i inne). niektorych mow uczono si¢ przedtem na pamigé (0 jej
ksztalcenie m.in. z uwagi na przydatnos¢ pamigci dla popisow retorycz-
nych. troszezyly sie szkoly). Nie zmienia to jednuk faktu. 1z wyglaszanic
oracji z kartki wystepowalo na ogol rzadko. Tak czeste na zgromadzeniach
publicznych starcia i konflikty wymagaly przemowienn ex promptu: mowcy.
ktorzy nie potrafili temu sprosta¢ wypadali z gry parlamentarnej. Prze-
kazywanie rozporzadzen miejscowych wladz czy krolewskich oredzi takze
odbywalo si¢ droga ustng. Jakze czesto odczytywal je marszalek na sejmiku
czy ksiadz z ambony. Rozlepiajac w r. 1534 swe glosne pdzniej plakaty
paryscy zwolennicy reformacji nasladowali po prostu tamtejsze wladze miejskie.
ktore w ten wlasnie sposdb (poprzez .les lectures urbaines™. jak je nazywaja
francuscy historycy). komunikowaly swa wolg ludnosci. Tymczasem w mia-
steczkach polskich jeszcze do konca XIX w. czynmit to wozny. .odbebnia-
jacy™ na rynku uchwaly magistratu. Jedynie w najwigkszych skupiskach
miejskich pod koniec XVIHI stulecia zaczgto w tym celu uzywac plakatow !+,

5

1AL Brickner. RoZnowicerey polsey. Szkice obyezajowe i literackie Warszawa 1962, s. 113.
144,

12 0. Ellul. Histoire de la propagande. Paris 1967. s. S1. Tak jeszcze w XX w. od-
bierali stowo drukowane prosci ludzie: napisane, a wigc musi by¢ prawda.

I3 Pisze o tym J. Maciszewski. Mcechanizmy ksztaltowania sie opinii publicznej w Polsce
doby kontrreformacyi (w:] Wiek XVIH-Konirreformacja-Barok. Prace z historii kultury. pod red.
J. Pelca. Wroctaw 1970, s. 58. 64. Por. tenze. Kultura politvezna Polski .zlotego wicku™
[w:l Dzicje kulnury politveznej w Polsee, Warszawa 1977, s. 11 n.
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Tak si¢ ztozylo, iz poczatck prowadzonej na szeroka skalg katolickie)
propagandy wyznaniowej zbiegl sie w Polsce z ostatecznym uksztaltowaniem
sie modelu ustrojowego szlacheckiej Rzeczypospolite}. Stad tez propaganda
ta musiala dostosowywac srodki swego oddzialywania do istniejacych wa-
runkow politycznych. Warto przy tym pamigtac, iz wyjatkowo liczny stan
szlachecki skladal si¢ u nas 60°, ze szlachty zagrodowej, do ktorej do-
tarcie za pomoca slowa drukowanego bylo zgota niemozliwe. Zdaniem cyto-
wanych juz Wyczanskiego 1 Urbana, taki sam procent najubozszej szlachty
umial si¢ zaledwie podpisa¢, 25°, i tego nie potrafito, a tylko 15°, znalo
sztuke czytania i pisania!'4. Nic przeto dziwnego, ze w szlacheckiej Rze-
czypospolite] wigkszos¢ aktow kupna-sprzedazy zawierano ustnie, gdy tym-
czasem nad Sekwana notariat doS$¢ wczesnie stal si¢ potgzna instytucja,
nieodzowna w zyciu publicznym.

Przeniesienie w drugiej potowie XVI w. centrum zycia politycznego
do stolicy zmajoryzowanego przez owa gotote Mazowsza sprawilo, iz wlasnie
szlacheccy ..idiotae™ (jak nazywano wowczas ludzi niewyksztalconych oraz
analfabetow). zaczgli — przynajmniej formalnie — wspotdecydowac nawet o o-
biorze krola. W warunkach wolnej elekcji wielkie kariery polityczne robili
ludzie doskonale wladajacy zywym stowem, jesli nie polskim, to przynajmniej
lacinskim. Nie darmo popularnego marszalka izby poselskiej Mikolaja Sie-
nickiego (notabene arianina) nazywano Demostenesem sejmow polskich.

W pierwszej potowie XVII stulecia Maciej Kazimierz Sarbiewski pisal, iz
.jak Hiszpan jest z natury teologiem, Wtloch filozofem, Francuz poeta,
Niemiec historykiem, tak Polak mowcg™. 1 dodawal, iz gdzie indziej ..wy-
mowa znajduje schronienie w ksiazkach™, gdy tymczasem w szlacheckiej
Rzeczypospolite) najpetniejszy wyraz zyskuje w zywym slowie, .na zebra-
niach, w sadach, na sejmach”!s. Znaczenie wymowy podkreslaio wielu wy-
bitnych przedstawicieli literatury polskiej z Lukaszem Goérnickim, Wawrzyn-
cem Goslickim 1 Jakubem Gorskim na czele. Uwzgledniano retoryke w re-
nesansowych programach pedagogicznych. Konfratrzy Sarbiewskiego ja wlasnie
uwazali za jeden z istotnych celéw nauczania w kolegiach zakonnych.
Marcin Laszcz w 1594 r. pisal, iz wsrod tych co wystepuja w senacie
lub w kole rycerskim latwo rozpoznaé wychowankow szkol jezuickich 16,
W stwierdzeniu tym wolno odczyta¢ dume¢ nie tylko z pigknej retorycznie
formy wyglaszanych przemoéwien, ale i z ich treéci, w pelni odpowiadajacej
doktrynie propagandowej polskiej kontrreformacji.

Stusznie zwrocono niedawno uwage (Z. Lewindwna), 1z tak zwana ga-
weda szlachecka jest gatunkiem znanym tylko literaturze polskiej. Gaweda
wyrosta na gruncie kultury szlacheckiej. .a kultura codziennosci Polski
szlacheckiej, to kultura stowa moéwionego [...] Gorna 1 ozdobna swada
polska istniata jako warto$¢ sama w sobie, a umiejetnos¢ gloszenia oracji
zapewniala pozycje spoleczna. Stowo krolowalo tez w bujnie kwitnacym
zyciu towarzyskim™ 7. Nie znaczy to oczywiscie, aby juz w XVI w. nie

I+ Por. przyp. S.

15 M. K. Sarbiewski. O poezji doskonalej czyli Wirgiliusz i Homer, Wroclaw 1954, s. 201.

16 Tazbir. Piotr Skarga, s. 34.

17 Z. Lewinowna w Posfowiu do: H. Rzewuski, Pamiqtki Soplicy. Warszawa 1978, s
428 n. Goscinno$¢ staropolska istotnie mogla wplywac¢ na rozwoj wymowy.
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prowadzono agitacji politycznej réwniez 1 przy pomocy druku (zwlaszcza
ulotnych broszur). Warto jednak zauwazyé, ze dwa bloki publicystyki po-
litycznej wydane przez Czubka sa w znacznej mierze oparte na materialach
rekopismiennych. Spora cze$¢ gloSniejszych utworéw drukowanych stanowity
za§ mowy, noszace réwniez w tytule stowa ,oratio” czy ,kazanie”. I cho¢
do druku zazwyczaj je przerabiano lub poszerzano, nie zmienia to faktu, iz
punktem wyjscia wielu publikacji bylo wlasnie zywe stowo. Oratorski lub
nawet kaznodziejski sposob zwracania si¢ do czytelnika wystepuje u wielu
pisarzy odrodzenia, z Mikotajem Rejem i Janem Kochanowskim na czele.
Powstal nawet osobny gatunek poetycki nazywany votum. Byla to w pewnym
sensie wypowiedz programowa nawigzujaca swa trescia oraz kompozycja do
wyglaszanych na sejmach wotoéw senatorskich.

Poswigcajac tak wiele miejsca propagandzie polityczne) nie sadzg abym
odbiegal od tematu mego artykutu, zycie polityczne pozostawalo bowiem
w Scistym zwiazku z wyznaniowym. Wystepujaca na synodach roznowier-
czych szlachta czerpala calymi garsciami z doswiadczen sejmikowych. Wol-
no$¢ propagandy reformacy)nej byla zas dla niej zwigzana z ogdlna swoboda
druku i stowa, jaka przystugiwala temu stanowi. Hasto walki z tyrania
papieska brzmialo sympatycznie i zrozumiale dla ludzi, ktérzy w obronie
swoich przywilejow przed $wieckim despotyzmem widzieli $wigty obowiazek
szlachty.

Podobnie jak wladza $wiecka, nawet najwyzsza, musiala przekonac oby-
wateli, tak 1 polska kontrreformacja, nie mogac sigga¢ do argumentu wig-
zienia, wygnania czy stosu, tym wigksze znaczenie przypisywala wszelkim
formom perswazji, stosowanej zresztg na wszystkich szczeblach drabiny spo-
lecznej. od magnaterii po plebs miejski. Szczegolna role odgrywaly tu dysputa-
cje religijne.

Poniewaz reformacja przyszia do Polski ze znacznym opoznieniem, wigc
1 dysputacje religijne rozpoczely si¢ tu dopiero w drugiej potowie XVI w.
Zadnej z nich nie da si¢ tez pod wzgledem znaczenia i rozglosu poréwnaé
do rozmow religijnych w Lipsku (1519), Marburgu (1529), Augsburgu (1530)
czy Poissy (1561). Polskie dysputacje nosily lokalny 1 do$¢ specyficzny
charakter; tylko sandomierska (1570) odbita si¢ gto$niejszym echem w innych
krajach Europy. Tymczasem na zachodzie Europy przynajmniej niektore
z rozmow stanowily slupy milowe w rozwoju protestantyzmu, wplywajac
decydujaco na jego postawe wobec obozu katolickiego. Podejmujac je w 1519
czy 1529 r. wychodzono z naiwnego przekonania, iz wystarczy ludziom wy-
tozy¢ przekonywajaco pewna prawde, aby ja przyjeli. W chwili natomiast
gdy rozpoczynano w Polsce pierwsze powazniejsze dysputacje, zludzenie to
podzielali juz tylko nieliczni.

Wisrdd polemik pomigdzy zwolennikami starego Kosciola a szermierzami
nowej wiary czolowe, pod wzgledem zaréwno ilosciowym jak 1 jakoScio-
wym. miejsce zajmowaly u nas spory katolikow nie z luteranami czy
kalwinami, lecz z antytrynitarzami. Ot6z w zadnym innym kraju, poza
jednym tylko Siedmiogrodem, ,,papisci” nie prowadzili rozmoéw religijnych
z przedstawicielami tzw. radykalnej reformacji. Podczas gdy na zachodzie
Europy podejmowano je czgsto z inicjatywy dworu krolewskiego (Francja)
czy ksiazat (Niemcy), to w Polsce wychodzita ona od $wieckich protekto-
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row ruchu reformacyjnego. Szlachcie, a jeszcze bardziej magnaterii przy$wiecaty
polityczne cele. Ze zwycigstwem reformacji wiazata ona mozliwo$¢ rozciagniecia
swej hegemonii w panstwie rowniez i na zycie wyznaniowe. Stad tez rozmowy
religijne na temat unii wyznan protestanckich traktowata do pewnego stopnia
jako cze$¢ zycia politycznego. Wystepujac na synodach réznowierczych czer-
pala za$ calymi garSciami z doswiadczen sejmikowych. Wolno$¢ propagandy
reformacyjnej byla dla tej warstwy $cisle zwiazana z ogo6lna swoboda druku
1 stowa, jaka przystugiwala szlachcie. W roli $wiadkéw i moderatorow
rozmow religijnych pojawiali si¢ ci sami nieraz ludzie, ktoérzy byli liderami
stronnictw parlamentarnych. Dysputacje urzadzano w trakcie obrad sej-
mowych, aby umozliwi¢ udzial w rozmowach przybyltym w charakterze
postow czy senatorow dygnitarzom. Rozmowy religijne odbywaty si¢ prze-
waznie w kosciotach katolickich. Pamigetajmy jednak, iz r6znowiercza szlachta
do$¢ czgsto odwiedzala ich progi i to bynajmniej nie w kultowych ce-
lach. Tam bowiem organizowano sejmiki szlacheckie, o przebiegu réwnie
nieraz jak i dysputacje burzliwym.

Nadrzednos$¢ celow politycznych, plebejskie pochodzenie wigkszoéci mini-
strow, stabe w gruncie rzeczy zainteresowanie szlachty dla dogmatycznej
strony polskiej reformacji — wszystko to sprawiaio, iz traktowala ona spory
teologbw z ostentacyjnym i gorszacym nawet lekcewazeniem. I>odczas dysputa-
cji piotrkowskiej z 1565 r. (kalwindbw z antytrynitarzami) panowie, po-
chtonigci toczacym si¢ rownolegle sejmem, na wszystkich sesjach wzywali
do pospiechu, wskutek czego za kazdym razem obradowano nie dluzej
niz dwie godziny. Jeden z dostojnikéw (Mikolaj Firlej) tak ostentacyjnie
1 lekcewazaco si¢ usmiechal, iz skromny minister arianski (Jerzy Szoman)
oSmielit mu sig, acz z pewna obawa, zwrociC uwage. Szlachta patrzyla
z poblazliwoscia na ordynarng nieraz kl6tnie ministrow, ale sama nie
brala w niej udziatu!8. Dos¢ szybko tez polemisci kalwinscy z ubolewa-
niem odnotowuja, iz ,.teologija [...] wszystka ludziom ledwie nie obrzydta™ 19,
Okazalo si¢ rowniez, ze sarmacki homo ludens umial i z dysputacji uczy-
ni¢ forme¢ swoistej rozrywki. Wizytator polskiej prowincji dominikanow,
Damian a Fonseca, wspomina, ze w 1617 r. podczas bankietu w na-
lezacych do ksiazat Czartoryskich Sarnach (na Wolyniu) zmuszano go do
dysputacji ze szlachcicem arianskim na temat bostwa Chrystusa. Mial w niej
pono¢ odnies¢ sukces, o czym $wiadczyt aplauz ze strony mocno juz zapewne
podpitych biesiadnikow 20,

Mozna oczywiscie zrozumie¢ powody. dla ktérych ministrowie kalwinscy
w pewnym momencie odmowili dalszych dysputacji z arianami; uznali je

I8 Zwraca na to uwage K. Gorski. Grzegorz Pawel = Brzezin. Monografia = dziejow
polskiej literatury arianskiej XVI wieku, Krakéw 1939, s. 136 n.
19 Tazbir, Piotr Skarga, s. 53. Podobne przejawy zniechgcenia odnajdujemy w poezji
Jana Kochanowskiego. ktory w Satyrze pisal:
Dobrym chrzescijaninem nie tego ja zoweg,
Co umie dysputowa¢ i ma gladka mowe.
Ale kto zywie wedlug wolej Pana swego,
Tego ja barziej chwalg nizli wymownego.
20 J. Ktloczowski, Wielki zakon XVIl-wiecznej Rzeczypospolitej u progu swego rozwoju.
Dominikanie polscy w $wietle wizytacji generalnej = lat 1617—1619, ,Nasza Przesztos¢™, t.
39,1973, s. 148.
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bowiem za bezcelowe gorszenie stuchaczy .(podobnie zreszta jak Bracia
Polscy starali si¢ z kolei ogranicza¢ wewnatrzkoscielne rozmowy religijne).
Na uwage zastluguje jednak fakt, ze réwniez i katolicy poczatkowo nie
zapatrywali si¢ najprzychylniej na prowadzenie publiczych dysputacji ze zwolen-
nikami .herezji”. Po soborze trydenckim zdawano sobie sprawe, iz nigdzie
w Europie nie doprowadzily one do uzgodnienia pogladow w sprawach
wiary. Rozmowy religijne dawaly wprawdzie sposobnos$¢ do propagandy wia-
snych pogladoéw i pognebienia oponenta, ale rownoczesnie umozliwiaty prze-
ciwnikowi .,zatruwanie™ dusz ludzkich ,.herezja”. Dla roznowiercow stanowily
natomiast jedyna sposobnos$¢ publicznego gloszenia swoich pogladow, jaka
katolicy jeszcze u nich tolerowali. Wszelka inng bowiem otwarta krytyke
nauk 1 dogmatow ,.rzymskich™ (z kaznodziejstwem protestanckim wlacznie)
ksigza uwazali za bluznierstwo, starajac sie ja w miarg mozliwosci $ciga¢
sadownie, zwlaszcza gdy byla potaczona z zaklocaniem procesji ¢zy na-
bozenstw. Nic wiec d21wnego ze np. w dysputacji lubelskiej 1581 r. wzig-
i udzial tylko nieliczni arianie. Chcieli bowiem pozostawi¢ wigcej miejsca
katolikom, aby ci mogli postucha¢ prawdy ..o Bostwie Syna Bozego™ w ich
wiasnej Swiatyni.
wSzczesliwas Polsko z Litwa, ze$ sie nastuchata
Prawdy Bozej w rozmowach, co$ przedtem wzgardzala™-

napisal po latach o tych spotkaniach Andrzej Lubieniecki miodszy 2!.

Warto przypommec 1z wérod jezuitow dzialajacych w Polsce wystepo-
wali poczatkowo przeciwnicy prowadzenia nawet drukowanej polemiki wyzna-
niowej. Twierdzili oni bowiem, ze w jej wyniku kdtolicy zaczynaja watpic
w prawdy w1ary ktoére dawniej, dopoki nie czytali pism polemicznych,
niewzruszenie wyznawali”. Pisaniem o sprdwach spornych ..jatrzy si¢ heretykow
i pobudza ich do nowych wystapien przeciw nauce katolickiej. 1 tak za-
rzuty i repliki mnoza si¢ bez konca™. Podobne watpliwosci wysuwano rowniez
1 przeciwko dysputacjom ustnym. Rektor poznanskiego kolegium jezuitow,
Jakub Wujek., musiat np. przekonywac tamtejszego biskupa (Adama Ko-
narskiego). ze rozmowy religijne tylko wtedy groza rozruchami jesli sa to-
czone po polsku 1 w obecnosci tlumu. Natomiast skoro si¢ je przeniesie
do sali szkolnej i podporzadkuje okreSlonym regulom, da to pozytek stu-
chaczom oraz podniesie ich na duchu22. Sami jezuici poczatkowo nie pro-
wadzili dysputacji w ramach zaje¢ szkolnych, aby w ten sposdéb nie przy-
zwyczaja¢ miodziezy do atakowania nauki Kosciota. Uprzedzenia wobcc
rozmoéw religijnych pozostaty dlugo, skoro jeszcze w 1592 n katolik Przy-
lepski musial przekonywac tych wspotwyznawcow, ktorzy owe dysputacje
uwazali za bledne czy nawet szkodliwe.

Publiczna dysputacja tracita juz zreszta sama z siebie niebezpiecznym
nowatorstwem, poczetym z ducha reformcji. W sredniowieczu nie pozwalano
.heretykom™ na otwarte gloszenie ich pogladéw; Hus, ktory w tym m.in.
celu pojechal do Konstancji, zostal przeciez mimo .listu Zelaznego™ spalony
na stosie. Rozmowy religijne toczono przewaznie w gronie fachowcow;

2L Dysputacyj Braci Polskich katalog = rekopisu Andrzeja Lubienieckiego miodszego, ..Re-
ormacja w Polsce™, R. IX—-X, 19731939, s. 458 n.
22 Natonski, o.c. s. 117, 98.
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posiadaly one wylacznie zamknigty charakter. Ludzie swieccy byli za§ do
nich rzadko dopuszczani, nawet w charakterze $wiadkow 23. Jedyny wyjatek
czyniono dla waskiego grona 6wczesnej elity. Tymczasem na dysputacje stacza-
ne z katolikami przez arian schodzito si¢ po kilkadziesiat osob (w 1591 r.
w Smiglu bylo ich nawet okoto 150) i to sposrdéd .ludu pospolitego™,
a wigc ludzi zaré6wno niewyksztalconych, jak i1 $wieckich. Do grona tych
ostatnich katolicy zaliczali takze ministrow protestanckich, ktorych nie uwa-
zali za duchownych. Dlatego tez jezuici zarzucali arianom, iz w charakte-
rze uczestnikow oraz widzow dysputacji sprowadzaja ,oracza, mydlarza,
stolarza, niewiasty i inszych ludzi mottoch, ktérzy u was sa doktorami
i kaznodziejami” 24.

Katolickie zastrzezenia przeciwko dysputacjom wynikaly takze z prowa-
dzenia ich w jezyku polskim. Zdaniem zwolennikow Rzymu tacina miala
nie tylko odgradza¢ sprawy wiary od tlumu, ale 1 stanowi¢ bariere unie-
mozliwiajaca laikom mieszanie si¢ do kwestii zastrzezonych dla teologow.
Nalezeli oni niewatpliwie do fachowcoéw wysokiej klasy. ci za§ w Zadnej
epoce 1 w zadnej dziedzinie nie toleruja mieszania si¢ profanéw. Nie bez
znaczenia byl i ten wzglad, iz polszczyzng uwazano za zbyt stabo jeszcze
rozwmlgta} aby mog%a stuzy¢ w dziedzinie teologii czy filozofii. Lacina utrzy-
muje si¢ rowniez i w krajach protestanckich w tych dziedzinach, gdzie
sprawy terminologii odgrywaly istotna rolg. Katolicy obawiali si¢ ponadto
iz bledny lub wrecz tendencyjny przeklad roznych terminéw moze stac si¢
zrodtem nowych ,herezji”.

Odpowiadajac w 1574 r. negatywnie na propozycje kalwinisty, Jakuba
Niemojewskiego, odbycia rozmowy religijnej w jezyku polskim, jezuici jako
uzasadnienie swego stanowiska podali, iz .migdzy nami sa niektorzy, co
i stowka po polsku nie umieja [...] A tez, ze nie chcemy mie¢ vulgum
iudicem controversiarum ale eruditos™2%. Obok wigc obawy przed wytacza-
niem Sporow i wqtpllwosm religijnych na forum publiczne istotny byt i wzgl4d
praktyczny. W pierwszym okresie dzialalnosci jezuitow w Polsce znaczna czgsc
ich cztonkéw stanowili Wiosi, Hiszpanie czy Niemcy, ktorzy nie mogliby
prowadzi¢ rozmow religijnych w innym jezyku jak tylko lacinskim. Zwrocit
na to zreszta uwagg jeden z polemistow kalwinskich. ktéry zarzucat jezuitom,
1z bedac cudzoziemcami pogardliwie traktuja polszczyzng. Inni roznowiercy
twierdzili, ze jezuici nie chca méwi¢ po polsku (cho¢ w tym jezyku oczer-
niajg ich na piSmie), aby prosci ludzie nie zorientowali si¢ w bledach
nauki katolickiej. lezuici zapommeh iz $w. Augustyn prowadzit spory
z manichejczykami oraz arianami ,.w obecnosci czlowieka pospolitego™ 6.
Dopiero w XVII w. kiedy kadra klerowmcza zakonu ulegnie gruntownemu

2% Inkwizytor hiszpanski Mikotaj Emeryk pisal: ..disputare de fide clericis litteratis licet;
laicis autem et praesertim illiteratis non licet™ (Directorium inquisitorum. Romae 1578. s.
50 n.). )

24 Por. S. Tworek. Dvsputacju lewartowska w 1592 roku, .Rocz. Lubelski™ 3. 1960,
s. 60 n.

25 J. Tazbir, Polemiki Jakuba Niemojewskiego = jezuitami poznanskimi [w:} Ksiega pamiqt-
kowa Uniwersvtetu im. Adama Mickiewicca w Poznaniu dla uczczenia 600-lecia zaloZeniu
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Poznan 1965. s. 246.

2 Ib. s. 247 oraz J. Prazmowski. De domo Petri, Krolewiec 1585.



300 Janusz Tazhir

spolszczeniu, jezuici nie beda juz zglasza¢ sprzeciwu wobec prowadzenia
dysputacji w jezyku polskim. Z chwila za§ gdy kontrreformacja poczuje
si¢ panem sytuacji w miastach (poza oczywiscie terenem Prus Krolewskich)
przestanie zywi¢ obawy przed tumultami religijnymi, do ktérych moga one
doprowadzi¢. Chetnie tez patrzy na tlumny naptyw widzow na rozmowy
religijne.

Stawaly si¢ one rodzajem ,,pojedynku intelektualnego”, do ktoérego ogla-
dania dopuszczano rowniez kibicOw, bez specjalnej ich selekcji. Mozna byto
oczywiScie nie przyja¢ wezwania na ow pojedynek; nie wypadato jednak
zbyt czgsto odmawiac. Pociggalo to bowiem za soba uroczyste ogloszenie
tryumfu przez przeciwnika (przekonali si¢ o tym jezuici poznanscy po od-
rzuceniu propozycji Jakuba Niemojewskiego).

Kazdy pojedynek, zar6wno orgzny jak intelektualny, jest gra, ta za$
wymaga przyjecia uzgodnionych obopoélnie regul. Stad tez przed dysputacja
uzgadniano jej regulamin. Przewidywal on m.in., iz z obu stron zestang
powotlani moderatorzy, ktorzy mieli czuwac nad spokOJnym przebleglem
rozmoéw, a w razie potrzeby wystgpowa¢ w roli rozjemcow 1 sedziow.
Obie strony zobowiazywaly si¢ do unikania atakow ad personam, zachowa-
nia spokoju i powagi. Za niestosowanie si¢ do regulaminu moderatorzy
mieli prawo wydali¢ osobnika zakiocajacego spokoj zebrania (po uprzednim
dwukrotnym upomnieniu). Niekiedy, jak to mialo np. miejsce w 1615 r.
w Lublinie, juz z goéry nie wpuszczano do kosciota ,.nikogo pijanego, ani
prostych ludzi i pacholikow™27. Rol¢ dzisiejszej stuzby porzadkowej pelnili
zazwyczaj hajducy ktorego$ z moznych $wieckich protektorow. Miejscem
rozmowy religijnej byla z regu%y przestrzen zamknigta, w ktorej mozna bylo
zapewmc bezpleczenstwo jej uczestnikom. Spotykano si¢ wigc w domach
zamozniejsze) szlachty (arianskiej, kalwinskie) czy katolickiej) lub w koscio-
tach; w tym ostatnim przypadku réznowiercy otrzymywali odpowiednie
gwarancje bezpieczenstwa.

. Jak kazde reguly gry sportowej, podobnie i regulamin rozmoéw religij-
nych nie zawsze byl przestrzegany w praktyce. Mialy one powazny i rzeczowy
przebieg, kiedy krzyzowano argumenty z rycerskim przeciwnikiem. Zdarzato
si¢ jednak, iz strona silniejsza liczebnie stosowala réznego rodzaju drobne,
lecz dokuczliwe szykany i utrudnienia. Bywato 1 tak, ze w braku rzeczowych
argumentéw siegano do wyzwisk, starajac si¢ na wszelkie sposoby o$mieszy¢
przeciwnika w oczach stuchaczy. Tak wiasnie, jesli wierzy¢ relacjom arianskim,
mialo by¢ podczas dysputacji w Lewartowie (1592). Czasami starano sig¢
przeciwnika raczej zagluszy¢ (i to doslownie, bo przez zakrzyczenie i nie-
dopuszczenie do stowa) niz przekonac 28.

Dawno juz zauwazono, Ze publiczne rozmowy religijne przypominaty
do pewnego stopnia widowiska teatralne; bralo w nich udzial najwyzej
kilku aktorow-dysputantow, cala zas reszte mial stanowi¢ bierny tlum stu-
chaczy. Podobnie jednak jak widzowie teatralni wiaczali si¢ czesto do rozgry-
wajacej si¢ na scenie akcji, komentujac glo$no jej przebieg czy nawet

27 Dysputacje arian polskich, .Reformacja w Polsce™, R. VII—VIII, 19351936, s. 355.
28 Por. J. Tazbir, Walka z Braémi Polskimi, .Odrodzenie i Reformacja w Polsce™.
t. 1. 1956, s. 181 n.
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obrzucajac réznymi przedmiotami niesympatyczne dla siebie postacie, tak
1 stuchacze rozmow religijnych nie zawsze pozostawali bierni. Na dysputacji
lubelskiej 1586 r. doszlo podobno nawet do poturbowania arian (przeciw-
nicy jezuitow pisali potem, iz Bracia Polscy ,obsypani stekiem wyzwisk
1 pogrozek zostali wyrzuceni, ich za$§ przywddca Niemojewski otrzymatl
nadto ciggi™) 9. Podczas nastepnej dysputacji, odbytej tamze w 1596 r.
tylko rozwiazanie sila zebrania (przez podczaszego koronnego, Jana Ostroro-
ga) zapobieglo wybuchowi tumultu antyarianskiego. Atmosfera podczas ta-
kich spotkan musiala by¢ w ogole napigta; kiedy w 1591 r. dysputowano
w kosciele $w. Wita w Smiglu, katolicy po zerwaniu rozmowy rzucili sig
w poptochu do drzwi mowiac: ,,uciekajmy stad, bo panowie Lutry z koscio-
lem [nas] zapalg™ 30. '

W miar¢ sukcesow kontrreformacji na placu boju z katolikami pozo-
staja niemal sami tylko arianie. Przedstawiciele innych odlamow reformacji
zaczynaja si¢ stopniowo uchyla¢ od podejmowania publicznych rozmow reli-
gijnych. Wchodza one natomiast do programu nauczania w kolegiach jezu-
itow. Przy okazji réznych uroczystosci urzadzali tam oni obrony spornych
tez, na ktore zapraszano réwniez i dysydentow (i to z prawem zabierania
glosu). Z czasem w braku rzeczywistych oponentow ojcowie Societatis lesu
zaczeli organizowac pseudodysputacje, w ktorych jedni ich uczniowie odgrywali
role ,,obroncow” herezji, inni za$ szermierzy katolicyzmu. Wynik takich
spotkan byl latwy do przewidzenia i jedynie w nowo-mowie tamtych cza-
sow mogly zyska¢ miano dysputacji. Szkoleniowe polemiki mialy na celu
nie tylko urabianie nastrojow tlumu w kierunku dla kontrreformacji poza-
danym, ale 1 przygotowanie uczniéw kolegiow do przyszlych utarczek stow-
nych z réznowiercami. Tego rodzaju polemiki mozna wigc uznaé za rodzaj
manewrow na froncie konfliktow wyznaniowych. Jezuici przywiazywali do
nich szczegbdlna wage. Nauczaniu teologii pozytywno-kontrowersyjnej poswie-
cano w ich kolegiach sporo miejsca i czasu; w wielu z nich istnialy
specjalne katedry tego przedmiotu majace na celu nie tylko przygotowanie
autorow dziel polemicznych, ale i szkolenie uczestnikéw dyskusji, prowadzo-
nych za pomocg zywego slowa.

Fryderyk Bartsch, dlugoletni wykladowca kontrowersji religijnych w die-
cezjalnym i papieskim seminarium w Braniewie polecal swym uczniom, aby
w polemice z luteranami zwracali szczegdlng uwage na takie problemy, jak
kwestie komunii pod jedna lub dwiema potaciami, a zwalczajac kalwinow
ktadli nacisk na realna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii. Do specyfiki
polskiej wolno zaliczy¢ niewatpliwie po pierwsze to, ze Bartsch akcentowat
konieczno$¢ obrony chrztu dzieci przed zwolennikami anabaptystow a bostwa
Chrystusa i Ducha Swietego przed antytrynitarzami. Po drugie za$ pisal
on obszernie o potrzebie przygotowania si¢ do rozmoéw religijnych z prawo-
stawnymi, ktérzy wyznaja bledne poglady na temat wzywania $wietych, tra-
dycji Kosciota, prymatu papieza, czyséca, celibatu czy wreszcie pochodzenia
Ducha Swigtego3!.

29 Literatura antyjezuicka w Polsce, 1578—1625, oprac. J. Tazbir, Warszawa 1963, s. 55.
30 Dysputacje arian polskich, s. 350.
‘I Natonski. o.c. s. 96.
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Liczne zrodta katolickie mowia, ze w wyniku dysput nawrocit sig jeden
czy nawet kilku z , heretyckich™ stuchaczy. Nie znamy jednak przypadku,
aby sklonity one ktorego$ z dyskutantow do zmiany nawet nie konfesji,
ale chocby swego stanowiska w tych czy innych kwestiach wiary. Najwyzej
chwalono sig, iz ktory$ z oponentdow chwilowo oniemial. nie mogac znalezé
repliki, czy tez dlatego, ze Bog odebral mu mowe. Nic wiec dziwnego, iz
ks. Hieronim Powodowski po rozmowie religijnej z Bra¢mi Polskimi, odbytej
w 1579 r. (w Lublinie) zapytany o rezultaty takich spotkan mial da¢
znak reki, jakim g{uchomeml »Scigcie czlowieka ukazuja”32. W ten sposéb
chcial powiedziec, ze nie widzi zadnej nadziei na przekoname zatwardzialego
przeciwnika. Jezuici woleli juz odbywa¢ dysputacje z kalwinami. W wielu
za$ przypadkach metoda osobistych kontaktow i rozmow (tzw. konwersacji)
okazala si¢ bardziej efektywna; w ten wiasnie bowiem sposdb pozyskano
dla katolicyzmu licznych konwertytow spos$rod magnatow i wptywowej szldchty

Jak stusznie stwierdza jeden ze wspodliczesnych bdddczy celem rozmow
religijnych ..nie by{o zasadniczo dazenie do przekonama 1 nawrdcenia opo-
nenta, ale raczej dodanie odwagi i pewnosci ludziom swego obozu™33.
Nie doprowadzily one do pojednania roznowiercéw z Kosciotlem katollcklm
chog, podobnie jak na zachodzie Europy, zastgpowaly poniekad sobor
narodowy, ktory w Polsce, mimo licznych staran, nie zostal zwolany.
W samym za§ obozie protestanckim rozmowy przyniosly w rezultacie po-
rozumienie organizacyjne i czesciowe zawieszenie wzajemnych sporow a nie
Jednos¢ dogmatyczng (mamy tu na mysli Zgode Sandomierska). Juz pod
koniec XVI w. wycofali si¢ z niej luteranie. Zludne tez okazaly si¢ na-
dzieje Braci Polskich na potaczenie z kalwinami. Antytrynitarzy nie dopusz-
czono zreszta ani do Zgody Sandomierskiej, ani tez do torunskiego colloquium
charitativum z 1645 r. Nawet u samych arian rozmowy religijne nie prze-
konaly catkowicie przedstawicieli opozycji wyznaniowej. W poczatkach X VII w.
odzywa ona raz po raz, grozac niebezpiecznym w skutkach rozlamem
(wiemy np. iz w Gdansku przygotowywal go Krzysztof Ostorodt i tylko
$mier¢ przeszkodzita mu w doprowadzeniu dzieta do konca 3+).

Kazda niemal dysputacja pociagala za sobg ozywiona polemike na pismie,
w ktorej obie strony przypisywaly sobie zwycigstwo w odmiennym S$wietle
przedstawiajac jej przbieg 35. Rozpoczety rozmowa religijna spor kontynuowano
nieraz dos¢ dlugo, wracajac w traktatach polemicznych do poruszanych
w niej kwestii. Obok rzeczowych relacji (spisywanych niekiedy nawet wier-
szem) nie braklo tez pospolitych paszkwilc')w

Wspolcze$ni badacze katohccy przyzna}a jednak ze koniecznos¢ prowadze-
nia dysputacji (w tym réwniewz i rozmow religijnych) z réznowiercami
dodatnio wplywala na poziom szermierzy kontrreformacji. Dzigki temu bo-

2 Dysputacje arian polskich, s. 341.

33 Natonski, o.c. s. 158,

34 Por. J. Tazbir, Socinianismus in Gdansk und Umgebung, .Studia Maritima™, t. I,
1978, s. 79.

¥ Jeden z plemistow katolickich pisal nawet, iz kalwiniste (niejakiego Luboszczynskiego),
ktory przechwalal si¢ rzekomym zwycigstwem moéwiac: ..Bodajbym [...] wieczora nie doczekal,
jesli naszy Ewangelicy nie wygrali”, szatan jeszcze tegoz wieczora udusit (S. Wegierski, Od-
prawa rozprawy nieprawd:ziwej..., Krakow 1599, fol. B,).
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wiem rozkwitla retoryka, wspommdnd juz teologia pozytywno- kontrowersyjna
czy sztuka prowadzenia sporow. W druglej polowie XVII w. gdy arian
wygnano a luteranie 1 kalwini bali sig¢ stawa¢ w szranki dysputacji,
poziom polskiego katolicyzmu wyraznie si¢ obnizyl. Zwycigzyli w nim ludzie
o umystowosci Bartlomieja Zimorowica, ktory stawil lisowczykow za to, ze
tak bardzo dali si¢ we znaki $laskim luteranom:

~Wyscie srogim bluzniercom zatykali geby,

Ze lecialy na ziemig¢ z nich jako grad zgby™ 36,

Jak wiadomo, zycie religijne doby kontrreformacji w wielu punktach
nawiqzywalo do sredniowiecza. Dotyczylo to réowniez i dysputacji na tematy
wyznaniowe. Stopniowo bowiem przestaly by¢ one Jedn4 z form propagandy
religijnej stosowanej wobec roznowiercoéw, stajac si¢ z powrotem domena
dzialania waskiej grupy fachowcow, nalezacych do tego samego Kosciota.

Terenem przynajmniej co niedzielnej indoktrynacji ideologicznej byla —
nie tylko zreszta u katolikow — ambona. ktorej wplyw na wiernych trudno
wprost przeceni¢. Na przelomie XVI i XVII w. roznowiercy skarzg, chyba
zasadnie, iz stamtad wlasnie nawolywano do napadéw na ich $wiatynie
1 sklepy. pogrzeby 1 cmentarze. O ile o niektorych pisemkach ulotnych,
wymierzonych w zwolennikéw reformacji, mawiano, ze pacha bardziej krwig
niz inkaustem, w nieporéwnanie wigkszym stopniu da si¢ to powiedzie¢
0 kazaniach'7. W 1581 r. do napasci na zbor kalwinow wilenskich mial
wzywac¢ podobno Skarga, ktoéremu roznowiercy zarzucali takze jakoby na-
mawiat wiernych do opluwania ich na ulicy. W Poznaniu jeden z kazno-
dziejow w 1605 r. zachgcal stuchaczy, aby .puscili z dymem i zamienili
w popiot wszystkie boznice heretykow™ 33, W 1655 r. za$§ napady chiopow
na dwory roznowierczej szlachty zaczely si¢ od agitacji prowadzonej prze-
ciwko niej po jarmarkach.

Kazalnica stala si¢ tak waznym miejscem agresji ideologicznej, iz prote-
stanct wysytali swoich ludzi do kosciotow katolickich, aby ¢i mogli opowie-
dzie¢ zaréwno o tresci wyglaszanych kazan, jak-i gestach, ktére im towarzy-
szyly. Takze 1 katolicy nie pozostawali dluzni, uczgszczajac na kazania
protestanckich predykantow. Rozpoznanie pociggato za soba niemite kon-
sekwencje. Przekonat si¢ o tym Skarga; kiedy bowiem wychodzil ze zboru
luteranskiego w Rydze, wowczas go ..w samym przedsionku wygwizdano, zel-
zono 1 kamieniami obrzucono™ ¥,

Strona katolicka zarzucala protestantom. iz zlosliwie przekr@cay; tres¢
kazan. wkiadajac w usta ksigzom stowa. ktorych ci nigdy nie wypowiedzieli.
Spory na ten temat zataczaly nieraz do$¢ szerokie kregi: glosnym echem
odbilo si¢ na przyktad nie tylko w polskiej, lecz rowniez niemieckiej po-
lemice wyznaniowej kazanie Skargi na temat wojny w Inflantach (1601).

0 Literatura mim‘:o:uhsl\'a " Pul.\cc od korca XVI do konca XVII wicku, oprac. K. Budzyk.
H. Budzykowa, J. Lewanski. t. Warszawa 1954, s. 298.

37 M. Korolko (O prozie ku zan sejmowvceh Piotra Skargi, Warszawa 1971, s. 54 n.)
zwraca uwagg. iz jezuici przywiazywali duze znaczenie do wyrobienia w kaznodzicjach odwagi.
polemicznej swady oraz umiejgtnosci zwalczania przeciwnika.

W A. Wegierski. Libri quatuor Slavoniae reformatae, Varsoviae 1973, s. 223.

% Nie zniechecito to jednak Skargi do dalszych .wizyt kontrolnych™ w swigtyniach
luteranskich — por. Tazbir. Piotr Skarga. s. 61, 82.
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Szczecinski predykant, Daniel Cramer, okreslit je jako .straszliwe, zadne
krwi”, co wywolalo prostujaca replike ze strony krolewskiego kaznodziei 40,
Nie bgdziemy jednak chyba zbyt odlegli od prawdy przyjmujac, ze nie tylko
autor Kazan sejmowych przemawial na ogél ostrzej i zapalczywie) niz byt
to zwykl czyni¢ w druku. Dos¢ czgsto mowce ponosit temperament, pisano
za$ ostrozniej wiedzac, ze nic tak nie plami jak farba drukarska.

Wreszcie na form¢ druku pewien wplyw miata cenzura koscielna, ktora
wykres$lala na og6t wszelkie ataki ad personam. Granice swobody wypowiedzi
byly zreszta zawsze o wiele szersze niz stowa drukowanego. Istniala ponadto
mozliwos¢ dopelnienia frazy gestem, nieraz o wiele od niej ostrzejszym
1 az nadto wymownym. Adam Mickiewicz w Wykladach paryskich mowil.
1z w glosnych Pamietnikach Jana Chrystoma Paska nalezaloby wprowadzi¢
jakie$ znaki oznaczajace ..ze w tym miejscu podkreca wasa, w tym dobywa
korda, bo gest taki zastgpuje czasem slowa, wyjasnia zdanie” 4!. Podobnie
1 na kazaniach czgsto, cho¢ oczywiscie tylko w przenosni, siggano do szabli.
W kwietniu 1606 r. Skarga ostro atakujac przywddcow antykrolewskiej
opozycji mial przy tym uczyni¢ gest rgka jakby chcial sam ,.zbyt wynioste
glowy skosi¢”. Wystapienie to odbito si¢ glosnym echem w Niemczech, gdzie
publicysci antyjezuiccy pisali, ze kaznodzieja doradzal Zygmuntowi III Wa-
zie Scigcie czolowych warchotow 42. Gestow nie zalowali sobie zwlaszcza
barokowi kaznodzieje, uzupelniajacy swe przemowienia na wszelkie sposoby.
W satyrycznym S$wietle przedstawit to Waclaw Potocki opisujac w wierszu
Weta parnawskie, jak ksiadz najpierw kaze wystrzeli¢ za $Sciana z muszkietu,
nastgpnie od stowa ,.zabito” zaczyna kazanie o $mierci Chrystusa. Za przy-
kladem kaptanow szli i wierni: podroznicy francuscy po Polsce (Tende
Gaspar, pani de Guebriant) notuja z duzym zdziwieniem, iz ludzie podczas
nabozenstwa nie tylko modla si¢ glosno, ale rowniez bija glowami o mur,
podloge czy lawki oraz policzkuja si¢ podczas podniesienia #3.

Ambong wykorzystywano do zalatwiania porachunkéw rowniez i w ramach
wlasnego obozu. W 1566 r. minister kalwinski Szymon Zacjusz na kazaniu
wlasnie zarzucal arianom, iz $luby malzenskie zawieraja nago w ogrodach lub
lazniach, co katolicy oczywiscie skwapliwie rozglosili ++. Z kolei roznowiercy
musieli z satysfakcja odbiera¢ spory ksigzy $wieckich z jezuitami, ktorzy
wytykali im z ambon brak gorliwosci religijnej 1 naganne obyczaje. Niektorymi
z jezuickich kazan czuli si¢ urazeni rowniez i dostojnicy $wieccy; dlatego tez
przetozony polskiej prowincji zakonnej Piotr Fabrycy (Kowalski) wyznaczyl
w 1612 r. ,dwoch powaznych mezow”, ktérzy mieli kontrolowac ich tresc.
Obok istniejagcych od dawna cenzorow druku pojawili sig wigc cenzorzy
zywego stowa +.

40 Ib. s. 287.

41 A. Mickiewicz, Literatura slowianska, kurs drugi, Krakéw 1952, s. 39 n.

42 Por. R. Krebs, Die politische Publizistik der Jesuiten und ihrer Gegner in den leizten
Jahrzehnten vor Ausbruch des dreissigjihrigen Krieges, Halle 1890, s. 55, 163 oraz Tazbir,
Piotr Skarga, s. 240.

43 J.S. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce, wiek XVI—XVIII, t. I, Warszawa
1960, s. 298, 320. Por. art. M. Boguckiej na temat roli gest w kulturze polskiego baroku
(w druku).

44 Briickner, o.c. s. 144 n.

45 Tazbir, Piotr Skarga, s. 263.
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Na przestrzeni XVII w. rola kazan ro$nie jeszcze bardziej, stanowia
one bez watpienia istotny czynnik propagandy wyznaniowej o tym wigkszej sile
oddzialywania, iz nie ograniczaly si¢ wylacznie do problematyki religijnej.
Swiat barokowego kaznodziei opanowal stopniowo przede wszystkim wyobraz-
ni¢ szlacheckiego odbiorcy. Zwlaszcza na wsi kazania stanowily co$ w rodzaju
tygodniowej gazety parafialnej. Obok miejscowych wiadomosci przynosity
rowniez informacje z Polski i krajow sasiednich. Element egzotyki reprezento-
waly w kazaniach opowiesci 0 dzialalnosci misjonarzy na terenie Indii Za-
chodnich, Azji czy Afryki. Bylo rowniez miejsce i na kacik osobliwosci; ten
ostatni stale si¢ zreszta rozrastal (charakter gazety niedzielnej, opartej na
zywym stowie, kazania zachowaly az po XX w.).

Mowiac o jego roli trudno nie wymieni¢ przedstawien teatralnych, wprze-
gajacych stowo, dzwigk (muzyke) oraz barwe w stuzbe propagandy wyznanio-
wej. Sciagaly one licznych widzow nie tylko z grona wspolwyznawcow.
Roéznowiercy, zaniepokojeni sukcesami kolegiow jezuickich na tym polu, zad-
bali o organizacjg wlasnych teatrow szkolnych (przy gimnazjach w Gdansku,
Elblagu, Toruniu i Lesznie). Nastapilo to jednak dopiero w XVII w.,
a wigc z pewnym opoéznieniem $wiadczacym chyba o niedocenianiu przez pro-
testantow rowniez te) formy propagandy ustnej.

Dzieje teatru staropolskiego doczekaly si¢ w ostatnich latach wielu opra-
cowan. Tu pragnelibySmy tylko podkresli¢ momenty istotne dla tematyki
naszego artykulu. Tak wigc zarowno scena protestancka jak i katolicka byly
podporzadkowane celom propagandy wyznaniowej. Laczyto je wiele zbieznosci,
jak cho¢by podejmowanie nieraz tych samych watkow dramaturgicznych
czy postugiwanie si¢ dialogiem jako narzedziem oddzialywania ideowego.
Poniewaz jednak w Rzeczypospolitej katolicyzm pozostal wyznaniem panu-
jacym, charakter ofensywny, zeby nie powiedzi¢ agresywny, nosila jezuicka
scena. Wystawiane tam sztuki budzily niechg¢ do wrogow Kosciota, m.in.
przedstawiajac przesladowania, jakie z ich strony spotykaly zwolennikow
~prawdziwej wiary” od antyku poczynajac, a na elzbietanskiej Anglii kon-
czac. Na podkreslenie zastuguje rowniez stale wplatanie do tekstow momen-
tow aktualizujacych, zwiazanych ze zwycigstwami nad wrogami Kosciola
1 ojczyzny (w warunkach okrazenia Polski przez panstwa mniekatolickie te
dwa pojecia pokrywaly sie ze soba). Z kolei rdoznowiercy, wystrzegajac
si¢ atakowania instytucji, obrzedow i dogmatdéw ,rzymskich”, chetnie wyste-
powali z pochwata aktow tolerancji religijnej (jak edykt nantejski czy-kon-
federacja warszawska) oraz z potgpieniem fanatyzmu. Szczegdlnie czgsto
sieggano tu do wydarzen Nocy $w. Bartlomieja, jak rowniez do rzadow
krwawego ksigcia Alby w Niderlandach 4. Zaré6wno w gimnazjach protestan-
ckich jak kolegiach jezuickich przedstawienia stanowily istotna czes¢ programu
nauczania. Warto przy tym przypomnie¢, ze o ile katolicy nie posytali
na ogot swoich dzieci do szkét roznowierczych, to protestanci chetnie odda-
wali potomstwo na wychowanie ojcom Towarzystwa Jezusowego. Czeste tez
studia synow arianskiej czy kalwinskiej szlachty w kolegiach konczyly si¢

4 Por. T. Bienkowski, Teatr i dramat szké! rozinowierczych w Polsce, ,,Odrodzenie i Re-
formacja w Polsce™ t. 13, 1968, s. 51 nn. oraz J. Tazbir, Polskie echa Nocy sw. Bartlo-
mieja, ib. t. 20, 1975, s. 42.
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ich przechodzeniem na katolicyzm. Systematyczng indoktrynacj¢e prowadzono
tam wilasnie glownie przy pomocy zywego stowa.

W Kosciele katolickim stowo to oddzialywalo tylko na linii: zbiorowy
odbiorca (stuchacze kazan, uczniowie kolegium, widzowie teatralni czy uczest-
nicy dysputacji) — indywidualny nadawca (kaznodzieja, wykladowca. aktor,
polemista). Nader istotny byl tu rowniez Scisle osobisty kontakt zachodzacy
w relacji spowiednik -— penitent. W tej wilasnie dziedzinie Rzym gérowal nad
swymi protestanckimi antagonistami, ktorzy a limine odrzucali sakrament
spowiedzi. Istnieje wiele przekazow zrodlowych wskazujacych jak czesto w jej
wilasnie wyniku zapadaly korzystne dla sfer kierowniczych kontrreformacj
decyzje. Dotyczylo to przede wszystkim wladcoéw: nie darmo spowiednik
1 kaznodzieja Zygmunta IIl Wazy mieli obowiazek przedkladania wladzom
zakonnym stalych raportow na temat ich kontaktow z koronowanym peni-
tentem. Dotyczylo to rowniez i zamoznej szlachty: autorzy pamfletow anty-
jezuickich do$¢ czesto zarzucali, iz wlasnie dzigki spowiedzi ojcowie So-
cietatis lesu roztaczajg pajecza sie¢c nad duszami bogatych a poboznych
wdow. Dotyczylo wreszcie i chiopoéw, skoro w poczatkach XVII w. pro-
testanci skarza sie na jezuitdw, ze ci podburzaja na spowiedziach podda-
nych przeciwko réznowierczej szlachcie.

Zwrbcono stusznie uwage. ze jednym ze zrodel jezuickiej kazuistyki byt
bliski kontakt moznego penitenta ze znanym mu na co dzien i od niego
zaleznym spowiednikiem, ktory nieraz musial przymaka¢ oczy na bujny
temperament swego pupila. Na problem ten mozna jednak spojrze¢ i od
innej strony: spowiednik znajacy wybornie psychike penitenta, jego ambicje
i stabosci mogt wlasnie dzigki temu skutecznie wpltywac¢ na bieg wielu spraw.
Prawda, ze nieraz zostal ofuknigty, skarcony czy nawet zbesztany, ale jakze
czesto pod grozba odmowy absolucji uzyskiwal zaostrzenie represji przeciwko
rébznowiercom.

Znak rozpoznawczy katolika stanowil rozaniec, jak rowniez szkaplerz czy
obrazek Matki Boskiej (bo krzyz nosili wszyscy chrzescijanie), wreszcie
za§ gest, skoro prawostawni zegnali sig trzema palcami. W 1580 r. Bra-
cia Czescy ttumaczyli (na synodzie poznanskim) wiernym, ze cho¢ slusznie
nie zdejmuja czapki przy wymawianiu stlowa Jezus (bo przeciez nie uchylaja
jej na stowa Bog-Ojciec czy Duch Sw.). to jednak winni to czyni¢. kiedy
sa pomigdzy ludzmi, ..aby nas nie mieli za aryjany”. Do tego dochodzito
stowo powitalne, jezuici wprowadzili do Polski zawotanie ..Niech bedzie poch-
walony Jezus Chrystus™ (z odpowiedzig: .Na wieki wiekow amen™) jako
obowigzujgce katolikow pozdrowienia (na miejsce dotychczas uzywanego zwro-
tu: ,,Pomagaj Bog™).

Jak si¢ wydaje. dzialacze kontrreformac)i dazyh (nieSwiadomie oczywiscie)
do wywolywania przy pomocy pewnych stow, dzwigkéw 1 gestow reakcji,
ktore po czterystu latach Pawlow okreslit mianem odruchéw warunkowyvch.
Stowo .luter”, oznaczajace w ustach ludu kazdego ,.heretyka™. mialo sig¢
kojarzy¢ nie tylko z kim$ obcym, lecz ze zdrajca ojczyzny (w 1658 r.
pisano, ze kazdy .arianin Bozy nieprzyjaciel, a tym samym tchorz, zbieg
i zdrajca™+7). Tworzono w ten sposob zbiorowy portret wroga, zarowno

47 Bibl. Narodowa w Warszawie. rkps 1201 (BOZ). k. 124.
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wyznaniowego jak politycznego. Na stowo ..heretyk™ dion miata sigga¢ po
kij czy palke; podczas czytania Ewangelii wyciagano do potowy szable
z pochew w jej obronie. Skoro za$ kto nie uczynit w pore odpowiedniego
gestu, np. nie uklakl przed niesiona w procesji monstrancja, narazal sie
na powazne konsekwencje, nawet jesli nie nalezal do Kosciota katolickiego #3.
Zywe slowo wystepowato zaréwno samo, jak w powiazaniu z gestem, dzwie-
kiem, obrazem czy nawet zapdchem Do dzi$ dnia zreszta pojecie procesji
wielu ludziom kojarzy si¢ nie tylko ze $piewami oraz dzwickiem dzwonkow,
ale i z zapachem kadzidia. Towarzyszyt on nabozedstwom na réwni z wo-
nia palacych si¢ Swiec #. Czgsto tez objasniano wiernym z ambon teologiczne
tresci dzieta sztuki. Stowo stanowilo wiec tu komentarz do obrazu.

Na zakonczenie parg ogélniejszych refleksji. Granica miedzy stowem
drukowanym a zywym byla w praktyce do$¢ ptynna. Obok ksiazki druko-
wanej istniala nadal rekopiSmienna, powielana w postaci licznych odpisow
(wystarczy zajrze¢ cho¢by do owczesnych silva rerum, stanowiacych ulubiona
lekture szlachty). Kazania wyglaszane z ambon pdzniej publikowano, row-
noczesnie zas istnialy druki, ktore stuzyly nastgpnym moéwcom do stawienia
innych czcigodnych zmartych. Autorzy niektorych dzietek dodawali na za-
konczenie otwarcie, iz kazanie moze by¢ przydatne na wszelkie okazje
pogrzebowe >0, Byly to wigc niejako formularze. w ktore wpisywano kolejno
nazwiska coraz to innych oséb: protestanci nasladowali tu katolikow. Wiemy
rowniez, iz zasigg dziela bywatl czestokroé o wiele szerszy od jego nakladu.
Jakze czgsto stanowito ono punkt wyjscia propagandy wyznaniowej prowa-
dzonej nastgpnie przy pomocy zywego stowa.

Dosc¢ dlugo jeszcze czasownik ..czyta¢™ kojarzyt sig ludziom przede wszyst-
kim z glosna lektura, podobnic jak to mialo miejsce przez cale $rednio-
wieczne *1. Z jednej strony takze i w Polsce idee reformacji szerzono poprzez
glosna lekture Bibhi (ktéra nastgpnie wspoélnie komentowano), glownie za$
poprzez Spiewy koscielne oraz kazania, stanowigce zasadnicza cze$¢ nabo-
zenstw roznowierczych. Z drugiej za$ strony Zywoty Swietych Skargi byly
nader popularne nawet posrod analfabetow, znajacych je przeciez tylko ze
styszenia. Wiele dziel ta whasnie droga trafito pod strzechy; jeszcze Mickie-
wicz w taki wlasnie sposéb wyobrazal sobie wspolna lektur¢ Pana Tadeu-
NZd.

Oba koscioly pozostaly wierne nie tylko duchowi, ale i literze Ewan-
gelii mowigcej przede wszystkim o gloszeniu Stowa Bozego, przy czym odpo-
wiednia modulacja glosu zamieniala niekiedy komentarz doktrynalny. I do-
piero stopniowo. wraz z modernizacja propagandy réwniez i wyznaniowe;j,

4 Na seymie 1648 r. dysydenci skarzyli sie. 1z kalwina Ostrowskiego skazano na siedzenie
w wiczy poniewaz nie uklgkl przed niesionym w procesji Naj$wigtszym Sakramentem —
I. Michalowski. Ksigga pamigtnicza, Krakow 1864, s. 330.

9 Zwraca na to uwage B. Russell, Wychowanie a ustroj spoleczny, Warszawa 1933,
s. 17, piszac, iz emocjonalny zwigzek katolika z kosciolem wynika m.in. ze wspomnienia
Pasterki i wiaze si¢ ..z nastrojem kadzidel, mroku 1 tajemnicy™.

S0 Por. przykladowo M. Kuncewicz, Dobry a poboiny ziemianin..., Warszawa 1640,
s. 382 verso.

St Liczne na to przyklady podaje Slownik polszczyzny XVI wieku, t. 1V, Wroctaw 1969.
~. 364, 366. Pismo $w. dos¢ czgsto, nawet w dzielach drukowanych, przytaczano z pamigct



308 Janusz Tazbir

zaczglo ono stawac si¢ znow przede wszystkim Slowem. Jego znaczenia
w ksztaltowaniu najbardziej potocznych wyobrazen nie sposéb wprost prze-
ceni¢. Ustne przekazy tworzyly stereotypowy obraz przeciwnika. Na ultra-
katolickim Mazowszu, gdzie w XVII w. trudno bylo ujrze¢ ,heretyka™,
prosci ludzie mieli podobno mawiac¢: ,Hej, by tez to kiedy tego Lutra
obaczy¢, czlowiek li to jest, czyli co dziwnego?” 52,

Zwolennicy tolerancji z kolei krzepili si¢ ustnym potgpianiem przez
moznych przemocy w sprawach wiary. Daremnie ‘wiec szuka¢ w listach
ostatniego z Jagiellonow powiedzenia, jakie mu przypisywano w kotach
reformacyjnych: ,,Jestem krélem narodu a nie sumien” 33, czy w korespondencji
Jana Zamoyskiego stynnego zwrotu, iz oddalby chetnie potowe zdrowia za
nawrocenie réznowiercow, ale jesli kto§ bedzie chcial czyni¢ to przemoca,
poswigci cale zdrowie, ,,abym na t¢ niewolg nie patrzyl” 4.

Polska kontrreformacja w swej dzialalnosci propagandowej holdowala,
jak wiadomo, zasadzie ,,przez oczy do duszy”, ktora mozna by rozwinac
w dewize: ,przez oczy 1 uszy do duszy”. Byla to propaganda oparta
na oddzialywaniu slowa i obrazu, a wigc na podobnej zasadzie, na jakiej
telewizja urabia dzi§ opini¢ publiczna. Jesli roznowiercy polscy czesciej sie-
gali do druku niz katolicy wiazalo si¢ to poniekad ze specyficznym prze-
biegiem dziejow reformacji w naszym kraju. Po pierwsze przyszla z zagranicy
a pierwsi jej propagatorzy nie zawsze znali w dostatecznym stopniu jezyk
miejscowej ludnosci. Obawiajac si¢ osmieszenia (famany jezyk luteranskich
predykantéw stanowi jeszcze w poczatkach XVII w. ulubiony przedmiot
zartow ze trony propagandy antyréznowierczej 3%), chetniej nieraz wyreczali sig
drukiem. Po drugie, polska reformacja nie byla ruchem plebejskim, lecz
dosc¢ elitarnym, znajdujacym zwolennikow wérdd tych warstw, ktore przywykly
do ksztattowania swych pogladow droga lektury. Po trzecie wreszcie, w XVII w.
kiedy zwolennicy reformacji stawali si¢ coraz bardziej wyizolowani, czytane
w ukryciu ksiggi 56 stanowily czgstokro¢ jedyna dostepna dla nich forme
wigzi religijne).

LE ROLE DE LA PAROLE DANS LA PROPAGANDE RELIGIEUSE POLONAISE

De l'avis de l'auteur, la propagande de la Réforme attachait en Pologne une grande
importance aux textes imprimés, alors que le camp catholique professait le principe ,par
les yeux et les oreilles, vers I'dme”. La propagande catholique reposait sur l'action de
la parole et de I'image, tandis que les protestants polonais remportaient des succés dans les
milieux sachant lire et écrire. C'est ainsi que la Masovie qui avait probablement le plus

52 A. Sikorski, Colloquium charitativum, abo rozmowa braterska..., Krakow 1652, s. 1.

53 Wegierski, o.c. s. 215.

S4 W. Sobieski, Nienawis¢ wyznaniowa tluméw za rzqdéw Zygmunta III, Warszawa 1902,
s. 51.

Ss Por. Z. Nowak, Kontrreformacyjna satyra obyczajowa w Polsce XVII wieku, Gdansk
1968, s. 117 n. (o parodiowaniu nieudolnej polszczyzny z terenu Slaska, mocno zachwa-
szczonej ,,wplywami niemieckimi i czeskimi”).

6 Dotyczylo to zwlaszcza arian — por. J. Tazbir, Dwa ,cudowne ocalenia” Braci Pol-
skich [w:) Kultura i literatura dawnej Polski. Studia, Warszawa 1968, s. 270.
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grand pourcentage d’analphabétes. demeurait sourde aux mots d'ordre de la nouvelle foi.
alors que la noblesse riche et instruite, de méme que la bourgeoisie des villes y étaient
favorables.

Si les dissidents polonais lisaient davantage les écrits imprimés que les catholiques. cela
était probablement di au développement spécifique de la Réforme dans notre pays. Pre-
miérement, le mouvement était venu de I'étranger et ses propagateurs ne connaissaient
pas toujours suffisamment la langue de la population locale. Craignant le ridicule (la
fagon dont les prédicateurs luthériens écorchaient le polonais était I'objet favori des plaisante-
ries de la part de la Contre-Réforme), les luthériens recouraient volontiers aux textes.
En second lieu, la Réforme polonaise n’était pas un mouvement plébéien mais plutét un
mouvement d'¢lite avec des partisans parmi les couches habituées a fagonner leurs opinions
par la lecture. Ces couches voyaient dans la Réforme une grande aventure intellectuelle,
ce qui, par la force des choses, supposait la nécessité de nombreuses lectures. Et troisiéme-
ment, quand au XVII® s. les adeptes de la Réforme devinrent moins nombreux et plus
isolés, les livres lus en cachette constituaient souvent leur unique lien religieux.





