DZIEJE NAJNOWSZE, ROCZNIK XXXVII — 2005, 1
PL ISSN 0419-8824

Henryk Stabek

Warszawa

Kosciot katolicki w Polsce 1945-19891
(w zwigzku z wybranymi publikacjami)

Uwagi wstepne

W 2003 r. ukazywaly sie obszerne opracowania spraw Kos$ciota w kolejnosci: Antonie-
go Dudka i Ryszarda Gryza (Komunisci i Kosciot w Polsce 1945-1989, Krakéw), ks. prof.
KUL-u Zygmunta Zielinskiego {Ko$ciétkatolicki w Polsce 1944-2002, Radom) iJana Zaryna
(Dzieje Kosciota katolickiego w Polsce — 1944-1989, Warszawa). One przede wszystkim staty
sie inspiracjg izacheta do tego, aby ze stanowiska wtasnej wizji odnies¢ sie do tematu jako sze-
rzej pojetego problemu historii. Przy takim zatozeniu wypadato z gory zrezygnowac z préb
omawiania czy choéby wartosciujacej charakterystyki kazdej z wymienionych prac z osobna.
Odniesienia do nich, jako lokowane na wysokim poziomie ogdlnosci najczesciej bedg taczne
i posrednie; bedg wywotywane wedtug nie ich, lecz mego katalogu pytan.

Lektura dwoch z wyzej wymienionych ksigzek jeszcze raz uprzytomnia prawde, ze mozli-
wie najobszerniejsza podstawa dokumentacyjna (zrédtowa) opracowania jest warunkiem tylez
niezbednym, co i niewystraczajagcym do osiggania rezultatu o wysokiej naukowej wartosci. Nie
mniej wazna wydaje sie wizja — wiasnie wspomniany katalog pytan, ktdre historyk potrafi za-
da¢ dokumentom izrodtom. Dzieje sie tak, bo jak obrazowo rzecz ujmowat prof. Witold Kula,
»materiaty tak tafncza jak im pytania grajg”. To wiasnie — miedzy innymi — proces interakcji,
ktory zachodzi miedzy wizjg — zresztg tez zmieniang, korygowang odpowiednio do poszerza-
nej wiedzy o problemach tematu — a materiatami, sprawia, ze réwniez historycy rzetelni — in-
tencjonalnie powodujacy sie wytacznie celami poznania naukowego — piszac opracowania na
bardzo zblizonej czy jednorodnej, dokumentacyjnej podstawie prezentujg samg narracje
i0g6lne konkluzje o bardzo réznym stopniu naukowej dojrzatosci. Wymowng tego ilustracje,
moéwigc nawiasem, stanowi rowniez poréwnanie interesujacych nas tutaj rozpraw.

Warto wiec przypomnieé pewne uwagi i wnioski. W rozwazanej, konkretnej sytuacji (te-
mat, okres bardziej wtasciwy wspotczesnosci niz dokonanej historii, szczegélny rodzaj i charak-
ter zrodet itp.) zdecydowanie bardziej celowa wydaje sie publikacja dokumentédw niz rozpraw
podobnych do tutaj wymienionych. Niektére z nich bowiem wilasciwie nie wykraczaja poza
przypadkowe streszczanie dokumentow czy — w lepszym wypadku — przedstawiajg je jednak

1 Jesttorozszerzonawersja zagajenia dyskusji na tenze temat, wygtoszonego 261V 2004 r. na zebraniu To-
warzystwa Naukowego im. Adama Préchnika.
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w sposéb subiektywny, kreowane obrazy i tezy tylko na ich podstawie nie poddajg sie bowiem
weryfikacji, wiarygodnemu sprawdzeniu.

Czy to oznacza, ze w ogole nie nalezy pisa¢ opracowan o powojennej historii politycznej?
Nalezy, tyle ze moze inaczej, tak jak sie to praktykuje przede wszystkim w postaci kalendariéw
i kronik oraz zrédloznawczych analiz. Dopiero wydawnictwa tak pomyslanych opracowan ido-
kumentow, czego przyktad stanowi ostatnio wydana rozprawa prof. A. Garlickiego {Karuzela,
Warszawa 2003), stwarzajg czytelnikom, a wsréd nich i niejednemu historykowi, szanse do-
chodzenia do prawd wiasnych, wypierajacych te obiegowe — zapozyczone, zunifikowane,
»modne”.

Przedstawiong refleksje nasuwaty tez whasne doswiadczenia. Jestem przekonany, ze bez
dokumentéw proweniencji koscielnej juz wduzej czesci upublicznionych, a tym samym dostep-
nych réwniez mi, nie bytbym w stanie sformutowac wiekszosci ze zgtaszanych tutaj pytan i za-
strzezen, kontrpropozycji.

O przedmiocie, terminach — pojeciach i cezurach

Wsp6lne jest to, ze wtytule kazdej z trzech rozpraw znajduje sie termin ,,Kosciot”. A co sie
przez niego rozumie? Pytanie nie nalezy do rzedu banalnych, choé¢ na pierwszy rzut oka tak by
sie mogto wydawaé. Z wielu mozliwych, zwr6émy uwage na dwa pojecia Kosciota najbardziej
sie roznigce, kontrastowe.

Wedtug definicji posoborowej, wypracowanej przez Sob6r Watykanski 11 na fali doktrynal-
nej ,,odwilzy” przetomu lat 60.70., Kosciét to caty lud Bozy jako wspdélnota ludzi — podmiotéw
rownych praw i wartosci. Natomiast w pojeciu przedsoborowym — dzi$ réwniez zasadniczo
niekontrowersyjnym — Kosciot, postrzegany jako instytucja utozsamiany byt z Kosciotem hie-
rarchicznym, zjego pasterzami — klerem. Wierni natomiast, jako owe przystowiowe owieczki,
mieli sie aczy¢ z Bogiem whasnie poprzez Kosciét — duchowienstwo, byé bierni, pokorni
i wdzieczni2

W polu badar autoréw pozostajg przewaznie, a wjednym wypadku—wytacznie, kierowni-
cze kregi hierarchii koscielnej. Jesli tak ijesli — co najwazniejsze —w pracach niemal w ogéle
nie pisze sie o sytuacji, postawach i reakcjach miliondw wiernych —takze o ich reakcjach na za-
chowania ksiezy i najwyzszych gremiéw koscielnych, to nasuwa sie szereg pytan i uwag.

Tytut dwdch prac (Zaryna, Dudka i Gryzg), aby byt adekwatny do ich tresci, nalezato-
by przeformutowa¢ przyktadowo na: ,,Obraz zachowar kierowniczych gremiéw Kosciota kato-
lickiego (w Swietle ich whasnych dokumentow)”.

Tymczasem zasadnicza teza w wiekszym lub mniejszym stopniu sprowadza sie¢ w omawia-
nych rozprawach do formuty: Koscidt (jego kierownictwo) w sporach i zmaganiach ze swymi
ideologiczno-politycznymi adwersarzami miat racje, poniewaz dziatat w interesie i w imieniu
narodu. Ale jakie sg kryteria i stopier weryfikowania tych stwierdzen? Prawie zadne. W rezul-
tacie owe dwa co najwyzej wyjsciowe zatozenia czy dezyderaty badawcze (,,w interesie iwimie-
niu narodu”) na stronicach ksigzek jawia sie jako oczywisto$¢ o walorach isile prawdy natural-
nej, niczym objawionej. Do sprawy powrdcimy na tym miejscu zauwazmy tylko, ze takie ujecie

2 Ze nie byly to pojecia — abstrakcje niewiele w zyciu polskiego Kos'ciola znaczace, $wiadczg dyskusje
i spory, podejmowane i prowadzone przede wszystkim na famach ,, Tygodnika Powszechnego”, ,,\Wiezi”,
,»Znaku”. By¢ moze wias'nie zawezone rozumienie terminu ,,KoScioF” sprawito, ze w dziele Jana Zaryna
pominieto s'rodowisko katolickich dziataczy $wieckich, bo—jak wyjasnia Autor —,,temat ten byt juz wie-
lokrotnie prezentowany”, a on sam tez o tym pisze , wsposob syntetyczny”wopracowaniu, ktore zlozyt do
druku (J. Zaryn,Dzieje Kosciola..., op. cit., s. 8).
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kwestii (domniemanie zamiast dowodu) nie da sie usprawiedliwi¢ ani utrzymac w$wietle wyni-
kéw badan ksiezy — socjologdw oraz historykow doktryn i idei (J. Mariafskiego, W. Piwowar-
skiego, W. Zdaniewicza, J. Tischnera, J. Majki).

Wreszcie watpliwos¢ dotyczaca cezury. Dlaczego dla jednych autoréw poczatkowsa cezure
okresu stanowi rok 1945 (koniec wojny, uformowanie TRJIN), a dla innych — 1944 r. (powsta-
nie PKWN)? Czy w drugim wypadku chodzi o podkre$lenie przekonania, ze z punktu widzenia
sytuacji Kosciota roznice miedzy obydwiema okupacjami nie byly istotne? Ma sie to nijak i do
ocen, i do poréwnawczych, faktograficznych ustalen (choéby dotyczacych strat ksiezy), doko-
nanych przez Bohdana Cywirskiego i wielu innych historykéw. Sprawa cezur, jako ze sg one
bodaj najbardziej syntetycznym wskazaniem, ktore wspotokresla charakter i wymowe dzieta
historycznego (takze doktrynalna, polityczng), wymagataby oddzielnej dyskus;ji.

Odtwarzanie obiektywnego obrazu Kosciota okazywato sie skomplikowane i trudne
wstopniu przerastajacym wykonawcze mozliwosci i historyka, i tradycyjnie pojmowanej nauki
historycznej, albowiem obraz obiektywny, to znaczy wielostronny musi by¢ przedstawiany za-
rowno z réznych punktow widzenia, jak i w Swietle zréznicowanej dokumentacji. W moim
przekonaniu dzieje Kosciota (w rozumieniu wspolnoty ludu Bozego) mozna opracowac w spo-
sob satysfakcjonujacy i naukowo poprawny pod warunkiem wykorzystania dorobku réwniez
pokrewnych historii dyscyplin naukowych (socjologii, psychologii spotecznej, filozofii i in-
nych). Jest niezbedne umiejetne adaptowanie zaréwno dorobku teoretycznego tych nauk, jak
i wynikéw badan empirycznych. Jesli tak, to same potencjalne mozliwosci badan sprzed i po
1956 r. byty zasadniczo odmienne. Dla okresu do 1956 r. zatem, kiedy to wspomniane nauki po-
krewne nie funkcjonowaty, w mniejszym lub wiekszym stopniu zrealizowano to, co mozliwe
(whasnie wspomniany obraz kierowniczych gremiéw Kosciota katolickiego w Swietle ich $wia-
dectw wihasnych). Natomiast prébie przedstawienia problematyki wizerunku Kosciota jako
wspdlnoty ludu Bozego w ostatnich trzech dekadach PRL (czego, mimo realnych mozliwosci
w dwach z przywotywanych tu ksigzek wogole nie podjeto), poswiecona bedzie dalsza czesé te-
go wywodu.

Wreszcie ostatnia z uwag — zapowiedzi wstepnych. Uderza mylenie, a nierzadko wrecz
utozsamianie owczesnej polskiej rzeczywistosci, w ktorej przyszto Kosciotowi egzystowaé
i dziataé, z 6wczesna, na domiar — w ujeciu Jana Zaryna oraz Antoniego Dudka i Ryszarda
Gryza —jakoby nie rewidowang gruntowniej polityka wtadz wobec Kosciota. Nie przekonuje
wyrazna tendencja, by rzeczywisto$¢ — zewnetrzne warunki dziatari Kosciota — przedstawiaé
na obraz i podobienstwo intencji i dgzen wladzy, by rzeczywisto$¢ PRL utozsamiac z jej syste-
mem politycznym a polityke PZPR z doktryng ruchu marksistowskiego. Czy w 1956 r. na
przyktad PZPR w istocie nie zmienita swej polityki rolnej, bo nie zrewidowata przeciez pogladu
na historyczng konieczno$¢ kolektywizacji? Odczytanie konkretnej polityki nie na podstawie
faktow, lecz doktryny i ideologii, zwkaszcza na gruncie historiografii, jawi¢ sie moze czytel-
nikom jako oczywisty przejaw sprzecznych z cechami naukowego poznania intenciji.

Przyjmijmy sugerowane zatozenie, ze w Polsce — whrew opiniom wielu uznanych autory-
tetow (B. Lagowskiego, A. Walickiego, Z. Brzezinfiskiego iwreszcie samej H. Arendt)3réwniez

3 Shusznie pisat A Walicki (1990): ,,Odwotujac sie do.kluczowego dzieta Hanny Arendt (The Origins of To-
talitarianism), pisano nagminnie o0 jakoby permanentnie totalitarnej rzeczywistosci PRL. Przy tym rownie
powszechnie ignorowano m.in. fakt, ze sama autorka wdrugim wydaniu swej pracy (1966 r.) uznata totali-
taryzm radziecki (a tym bardziej totalitaryzm w krajach satelickich) za zjawisko przesztosci i zapropono-
wala interpretowanie zjawisk wtych krajach jako nieodwracalnego procesu detotalitaryzacji”. A Walicki
Polskiezmaganiaz wolnoscia, Krakéw 2000, wyd. 11, s. 16. Zob. tezs. 13,44-45,101,106,108,128inast.
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po roku 1956 trwat niezmiennie system totalitarny, a samawifadza az po rok 1989 byta przeko-
nana, izja i Kosciot dzieli sprzecznosé antagonistyczna, ktérg mozna przezwyciezyc tylko na za-
sadzie: kto kogo unicestwi. Zat6zmy przy tym, logicznie, ze Koscidt byt zwalczany wszystkimi
dostepnymi wiadzom $rodkami. Czy jednak byto to réwnoznaczne z tym, ze religia i Kosciot
rzeczywiscie ulegaty wyniszczeniu? Podejme prdbe wskazania, ze bywato odwrotnie i ze same
tego przyczyny byly réwniez zaskakujaco odmienne od oczekiwanych.

Ajak sie rzecz miata z nastawieniem Kosciota wobec wiadzy i tzw. socjalizmu realnego pol-
skiej odmiany? | ono sie nie zmieniato? Ze Kosciot byt opozycja? Tego nikt nie negowat i nie
neguje. Ale jaka? Tylko ciggle anty czy —wewnatrzsystemowg? Unikanie samego pytania nie
znaczy, ze nie bylo kwestii, bez wyjasnienia ktdrej trudno pisa¢ sensownie o0 ewolucji samych
stosunkOw panstwo-Kosciot. Niestety, nie starczy tutaj miejsca chocby na jej zaznaczenie.

1. Koscidt hierarchiczny miat racje, bo dziatat niezmiennie w interesie narodu(?)

O wigzi religijnej i wiezi narodowej

Owe wiezi byty w Polsce szczegolne, pod wieloma wzgledami w Europie bodaj niepowta-
rzalne. Podstawowe, niejako pierwotne tego przyczyny tkwity w osobliwej historii Polski jako
panstwa i spoteczenstwa. Specyfika samego Kosciota i narodowego charakteru Polakéw nato-
miast to zjawiska niezaprzeczalnie wazne, z czasem dziatajace autonomicznie iniekiedy nawet
rozstrzygajaco, lecz iwtorne. W zgodzie z tak pojmowang kolejg i gradacjg rzeczy, przypomnij-
my kilka z najwazniejszych zespotow faktow historycznych, ktére moga thumaczy¢ specyfike
i szczeg0lng role owych wiezi rowniez po drugiej wojnie Swiatowe;.

Pierwszg z osobliwosci stanowito to, ze polski Kosciot nie przechodzit przez wewnatrznaro-
dowa krytyke, przez doswiadczanie walk i rozbicia, jak to miato miejsce na przyktad we Francji,
szczegoblnie podczas Wielkiej Rewolucji, czy w Niemczech, zwtaszcza w okresie Reformacji.

Od momentu, kiedy polska znikneta z mapy panstw europejskich, nasz Kosciét— paradok-
salnie — pod niejednym wzgledem znalazt sie w sytuacji komfortowej. Od tego czasu mégt on
utozsamia¢ sie z narodem przeciw zaborczemu panstwu protestantéw lub prawostawnych,
a przez to wszelkg krytyke skutecznie neutralizowaé badz jako idaca z zewnatrz, badz jako
chocby posrednio stuzacg obcym interesom. W roli przyjaciela i obronicy ludu i narodu (jezyka,
tradycji, wyznania) zyskiwat wolng spoteczng przestrzen dla szerzenia katolickiej wytacznosci
i nietolerancji wobec etnicznych Polakéw — innowiercow (protestantow, prawostawnych) czy,
tym bardziej, w stosunku do wspotmieszkanicow innoplemiennych (przede wszystkim Zydow).
Kosciot urastat do roli najwiekszego symbolu polskosci. Po 1918 r. rzecz sie komplikowata, by
jednak po Il wojnie, cho¢ w zmodyfikowanej postaci, powracac¢ w jakims$ stopniu do normy
z czasu zabordw.

Powojenna Polska, zwlaszcza wjej pierwszym okresie, na ogot i przez spoteczenstwo byta
utozsamiana z ,,Polska sowieckg” nie tylko w sensie ustrojowym, lecz i narodowym, jako pan-
stwo 0 ograniczonej suwerennosci lub zgota jej pozbawione.

Kosciot wiec znowu bywat traktowany jako co najmniej opozycja moralna wobec wiadzy je-
§lijuz nie obcej, to przynajmniej o niepewnej, podejrzanej polskosci. Na tym tle wokét Kosciota
i religii tworzyty sie i ustalaty postawy, ktore przez socjologdw byty okreslane jako ,,wiara naro-
du”, ,,ucieczka w kosciét”, ,religijnos¢ polityczna”, ,religijnos¢ patriotyczna4.

4 Zoh. wypowiedzi ks. prof. J. Marianskiego iJ. Tischnera, w: J. Borowik, A Szyjewski (red.) Religia i kos-
cioty wspoteczenstwach postkomunistycznych, Krakéw 1993, s. 150 i 250.
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Ow szczegblny zwigzek katolicyzmu z tradycja narodowg Polakow sprawiat, ze rowniez
w Polsce powojennej praktyki religijne mogly petnic funkcje symbolu przynaleznosci podwdj-
nej — koscielnej i narodowej. Znakomicie iz niebywatym sukcesem wykorzystywat to prymas
Stefan Wyszyniski podczas obchodéw polskiego millenium. Tak $cistego i zywotnego splotu
spraw religii i narodu na Zachodzie nie rozumiano nawet w Srodowiskach intelektualnych.

Kolejna osobliwos¢, po wojnie wielce znaczaca i z tg pierwszg Scisle zwigzana to ludowy
charakter naszego katolicyzmu. Jak pisat Stefan Czarnowski, w pojeciu chtopa polskiego —
podkresimy to — ,katolicyzm byt w o wiele wiekszej mierze polski niz powszechny do tego
stopnia, ze grat on role kryterium narodowo$ci”s Przy tym nie tylko zresztg Czarnowski zau-
wazat, ze pomimo tego, iz fakty religijne zajmowaty w zyciu ludu polskiego tak wiele miejsca,
jego religijnos¢ byta niezwykle uboga; miata ona charakter przede wszystkim uczuciowy, bez-
refleksyjny, nawet nie doktrynalny. Réwniez Florian Znaniecki i Wiliam Thomas stwierdzali,
iz polski chtop nie byt mistykiem; nie wyobrazat sobie postawy religijnej odmiennej od nauki
Kosciota, ,,poniewaz poza [nim] nigdy nie wyobrazat sobie siebie w zadnym bezposrednim sto-
sunku z bdstwem”6. Religia byta dla niego ,,raczej kwestig organizacji spotecznej zwigzanej
z okre$lonymi mistycznymi wierzeniami i magicznymi praktykami, anizeli osobistym mistycz-
nym zwigzkiem z bdstwem”7.

Z czasem wyzej scharakteryzowane wiasciwosci przejawialy sie — zdaniem prof. Stanista-
wa Siekierskiego, ktéry opracowywat rzecz na podstawie pamietnikbw8— nie tyle w mniej
tlumnym udziale w zgromadzeniach, pochodach, pielgrzymkach i innych przedsiewzieciach
koscielno-religijnych, co w ich dalszym duchowym ubozeniu, wyjatawianiu sie. Coraz znacz-
niejsza cze$¢ uczestniczacych szukata w nich nie szczegdinych religijnych uniesien, przezyc, ale
traktowata je jako antidotum na codzienng szaros¢, na brak interesujacych informacji. Poste-
powat przerost formy nad trescig — rutynowej obrzedowosci, a takze che¢ wykorzystywania
okazji do ,,pokazania sie”.

Uczestnictwo w samej niedzielnej mszy Swietej — pisat Siekierski — byto przetomowym
momentem tygodnia; stanowito ono szanse do spotkania ze znajomymi, zaprezentowania swo-
ich wdziekow, czy otrzymania najswiezszych informacji, awwypadku np. odpustu — do doko-
nania codziennych zakupdw i napicia sie wodki w dobrym towarzystwie. ,,Jakze przykry jest wi-
dok, gdy masy ludzi podpierajq mury i drzewa przy kosciele, chodza, spaceruja, handluja, ba-
wig sie, nie biorg udziatu w odpuscie” — relacjonowat jeden z ksiezy. Wierni postrzegali i od-
czuwali to inaczej. ,,Chtopcy, a po coscie wy przyszli? Przeciez suma sie zaczeta” — pytat
kaptan. ,,My nie przyszli na sume, ino na odpust” — brzmiata odpowiedz9

A oto — w najwiekszym skrdcie — jak przedstawiaty sie zmiany religijnosci jeszcze na po-
czatku lat 80. Religijno$¢ ludowa w Polsce zachowywata ciggtos¢. Utrzymujac sie na wysokim
poziomie, wpewnych okoliczno$ciach nawet narastata, ale tylko w parametrze tzw. globalnych
postaw wobec religii. Natomiast pod mniej ogolnymi iwaznymi wzgledami podlegata ona nara-
stajacym zmianom, ktére dokonywaty sie w réznych kierunkach, lecz najbardziej w kierunku
selektywnosci, czyli z najrozmaitszych powoddw nierealizowania pewnych wskazan Kosciota
(dotyczacych np. uczestnictwa w obrzedach religijno-koscielnych, stosunku do rodziny i bliz-
nich itp.).

S Czarnowski, Dziela, T |, Warszawa 1956, s. 91

W 1 Thomas, F. Znaniecki, The Polish Peasant, Il, New York 1958 (nowe wydanie), s. 128,

Idem, Chitoppolski wEuropie i Ameryce, t. 1, Warszawa 1976, s. 227.
s S Siekierski, Kulturotworcze funkcje parafii katolickich wspotecznosciach lokalnych wéwietle pamiet-
nikow, Warszana 1995.
9 Ibidem, s. 57.
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Na trwanie owego typu religijnosci ciggle wielki wptyw wywierato przywigzanie do tradycji
i ,wiary ojcéw”, karne, nie tolerujace kontestacji chowanie dzieci. Badania socjologiczne po-
twierdzaty potoczng obserwacje. U nas— stwierdzat socjolog—,,0stry konformizm postaw re-
ligijnych w relacji do rodzicdw jest udziatem tylko zdecydowanej mniejszosci mbodziezy, a licz-
ba rodzin, ktdre wogdle nie wypehniajg funkcji religijnych jest w dalszym ciggu stosunkowo ma-
fa, z lekka tendencjg wzrostowg” 10 Natomiast gtéwng przyczyng stabniecia religijnosci pod
pewnymi wzgledami stanowit proces sekularyzacji (tzw. laicyzacji spontanicznej), zwigzanej
z 0golnym cywilizacyjnym postepem.

,,Procesy uprzemystowienia i urbanizacji — pisat ks. W. Piwowarski — nie wywotuja, lecz
wspomagajg i intensyfikujg ten proces. Jest to proces powolny, ale coraz bardziej dogtebny,
a co wiecej, jego skutki sg podobne do tych, jakie wystepuja wwysoko rozwinietych spoteczen-
stwach Zachodu”1l

Polacy nadal, nawet w latach 80., bardziej identyfikowali sie w sensie narodowym przez re-
ligijne zachowania anizeli przekonania. Masowy udziat w praktykach religijnych byt najczesciej
wyrazem wsparcia dlawartosci religijno-patriotycznych izarazem dla tozsamosci narodowe;.

Nie byty przypadkowe na przyktad ani sposob organizowania koscielno-zwigzkowych dzia-
fan, ani ich masowa skala. J. Krélikowska podaje dtugg liste elementéw, ktére wchodzity
w sktad uroczystosci inicjowanych przez NSzZ ,,Solidarno$é” sprzed stanu wojennego: nabo-
zenstwa i modlitwy strajkowe, msze $wiete dziekczynne po zakoiczonych strajkach, uroczysto-
&ci organizowane dla przekazania Kosciotowi przedmiotéw wotywnych, msze Swiete sprawo-
wane w intencji NSZZ ,,Solidarno$¢”, podczas ktérych $wiecito sie sztandary, krzyze, obrazy
i wizerunki Swietych oraz skladato sie przyrzeczenia uczciwej pracy, uroczystosci Swiecenia
krzyzy i wizerunkow Swietych intronizowanych w miejscach pracy zwigzkowcow (Sw. $w. Bar-
bara, Florian, Krzysztof, Katarzyna), pielgrzymki grup zwigzkowco6w z Solidarnosci do sanktu-
ariéw na Jasnej Gorze iw Licheniu, religijno-patriotyczne uroczystosci zwigzane z rocznicami
wydarzen historycznych; wmurowywanie i Swiecenie tablic ku czci pomordowanych i pole-
ghych, ktdrych pamieci dotad nie czczono; msze Swiete rozpoczynajgce i koficzace zjazdy, zloty,
kongresy i obrady roznych gremiow (np. | Krajowy Zjazd Delegatow NSZZ ,,Solidarnos¢”,
ZHP); uroczystosci $wiecenia budynkdw, lokali zwiazkowych, zaktaddw pracy, warsztatow
pracy (takséwek), mostu na Wisle; uroczystosci wmurowania tablic pamigtkowych i Swiece-
nia pomnikéw upamietniajacych wydarzenia w historii najnowszej; msze Swiete w intencji Oj-
czyzny12

,Wszystkie owe uroczystosci — sumuje J. Krdlikowska — przebiegajace z udziatem licznie
zgromadzonych wiernych — cztonkow lub sympatykdw ,,S”, ruch Solidarnosci wzbogacaty tak-
ze patriotycznie i narodowo. Dawaty mu aksjonormatywne podstawy” 13

Szczegoblny splot obydwu wiezi zdawaty sie tez potwierdza¢ prowadzone w latach 80. bada-
nia empiryczne. W ogo6lnopolskiej prébie badawczej zapytano miodych respondentéw o to
miedzy innymi, czy poswieciliby zycie w obronie ojczyzny. Ponad dwdch sposrod trzech pyta-
nych odpowiedziato twierdzaco (70,3%). Ow wysoki wskaznik postaw patriotycznych cecho-

D Ks. J. Marianski, Ciggtos¢izmianaglobalnychpostaw wobec religii wrodzinie polskiej, w: Ks. W Piwowar-
ski (red.), Religijnos¢ ludowa —ciagtos¢ i zmiana, Wroctaw 1983, s. 177.

1 Whrowadzenie, Ks. W Piwowarski (red.), op. cit., s. 16.

P J. Krélikowska, Uroczystosci religijne organizowane przez NSZZ ,,Solidarno$¢”, w: ks. W Piwowarski,
ks. W Zdaniewicz (red.), Religijnoscpolska wéwietle badari socjologicznych (Meteriaty z konferencji nauko-
wej wdniach 19-20 stycznia 1989)-, Warszawa 1990, s. 142-143, 146.

B Ibidem, s. 146.
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wata przy tym zauwazalna nieréwnomiernosc¢; spadat on w miare stabniecia deklarowanej reli-
gijnosci. Ujawniata sie wprost proporcjonalna zaleznos¢: im bardziej religijna, tym bardziej pa-
triotyczna byla badana mtodziez polska i odwrotnie4

Te prawidtowo$¢ uwidaczniaty takze wyniki badar postaw uczniéw i studentéw (zob.
tab. 1).

Tabela 1. Postawy mtodziezy wobec religii a wartosci godne poswiecenia zycia (dane w %)

e Autoidentyfikacja Swiatopogladowa
VWarto poswiedlc 2ycie IN=5) 1I(N=40 IIN=9) NN=6)

Jwobronie ojczyzry Q0,7 8L6 &5 694
Jwobronie sprawiedliwosc 556 a7 B0 274
wobronie wasnosci spotecznej 22 71 41 65
wobronie Whasnego majatku 185 69 41 97
wobronie godnosei ludzkiej 500 451 423 371
Jwobronie idei socjalistycznych 74 40 41 16
wzadnej sprawie w ogole nie warto naraza¢

o P %0 — 11 21 48

| = gleboko wierzacy, Il = wierzacy, 11l = niezdecydowany, ale przywiazany do tradycji religijnej,

IV = obojetny wstosunku do religii lub niewierzacy.
a Na podstawie badari prowadzonych w maju i czernweu 1981 r. w Plocku. Objeto nimi 667 uczniow
i uczennic zasadniczych szkét zawodowych i Srednich oraz studentéw politechniki ptockiej.

Zrodto: Ks. J. Marianski, Wspotzaleznosé postaw religijnych i spoteczno-moralnych miodziezy,
w. Ks. W Zdaniewicz (red.), Religia i zycie spoteczne, Poznan-Warszawa 1983, s. 147.

Wiarygodno$¢ powyzszych konstatacji jest oczywiscie wzgledna o tyle, o ile autodeklaracje
zostatyby zweryfikowane przez czyny, faktyczne dokonania. Bardziej pewne i zarazem intere-
sujace moze byc to, ze prawidtowos$¢ patriotycznych deklaracji naktadata sie na wskazniki wy-
ksztatcenia i sSrodowiskowej przynaleznosci respondentéw (zob. tab. 2).

Tabela 2. Stosunek do religii wedtug wyksztatcenia, pici i miejsca zamieszkanial

Stosunek do religii Wyksztalcenie

b ey

c—kebiey Pt podstanone Z25A00ICZ - grenie e

e—miasto
a B2 21,6 128 97 79
b 265 163 120 57 66

Gleboko wierzacy c 373 5,7 142 127 101
d #3 28,2 164 126 156
e 28 155 12 91 72

X Zob. wypowiedZ W Piwowarskiego, w. J. Borowik, A Szyjewski (red.), Religieikoscioty, op. cit., s. 33.
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Stosunek do religii Wyksztatcenie

a—razem

b—nezczyzni : :

g:vk\(:gety porg‘sa[%\el,\gae podstanone m $rednie Wyzsze

e—miasto
a 640 72 712 636 46,0
b 638 74,0 Bl 64,0 393

Wierzacy c 61,2 700 810 720 572
d 638 679 774 3 578
e 649 761 72 67,0 449
a 21 32 53 87 159
b 38 40 61 93 174

Niezdecydowani c 10 26 40 82 135
d 13 24 41 63 89
e 46 39 60 91 166
a 03 23 47 103 01
b 04 48 63 178 36,7

Niewierzacy c 03 04 08 48 188
d 02 13 81 58 156
e 07 34 6,6 145 313
a 03 02 — 27 02
b 04 09 — 32 —

Pozostali c 03 04 — 23 02
d 04 01 — 01 21
e 00 01 — 03 00

a Na podstawie ogdlnopolskiej, reprezentatywnej proby z 1977/1978 r.

Zrodto: K Darczewska, Kilka uwag 0 modelu katolicyzmu polskiego, w. Religia i zycie spoleczne,
W Zdaniewicz (red.), Poznarn-Warszawa 1983, s. 98-99. Zob. takze tej autorki: Katolicyzm we wspolczes-
nym spoteczerstwie polskim, Warszawa-Krakéw-Gdarisk 1989, s. 119, 134,154-155.

Gdybysmy sie wiec postuzyli formuta wynikajaca z badan ks. Janusza Marianskiego wow-
czas okazatoby sie, ze mtodziez byta tym bardziej patriotyczna, im nizsze miata wyksztatcenie
i pozycje spoteczna. Innymi stowy, sposrdd ogdtu badanych najkorzystniej, czyli jako najbar-
dziej patriotyczna, wypadata ta czes¢ mtodziezy chiopskiej, ktora poprzestajac na wyksztatce-
niu elementarnym, pozostawata w gospodarstwach rodzicow. To dodatkowo zdaje sie potwier-
dza¢ zaréwno konserwatywne czy doktadniej — nieperspektywiczne whasciwosci Kosciota lu-
dowego ijego spotecznej bazy, jak i nieoczywistos¢, ztozony charakter relacji wiezi religijnej
i wiezi narodowej (patriotycznej).

Geneza szczegdlnych relacji owych wiezi siega pierwszej potowy XX w. W interpretacji An-
drzeja Walickiego prawicowy nacjonalizm, ktérego gtownym twoércg byt Roman Dmowski,
w latach 20. faczyt sie z tzw. politycznym katolicyzmem.

Roman Dmowski odrzucat patriotyzm panstwowy, kojarzony z | RP iz romantyczng idea
narodu. Co wiecej wjego rozumieniu byli rowniez Polacy w znaczeniu etniczno-kulturowym
0 niepetnej wartosci (,,p6t-Polacy™). Do odrodzenia miata wiec prowadzi¢ ,,dyktatura moral-
na” jego partii, ktdrg nalezato wypetnia¢ w imieniu narodu — ,,narodu w sensie moralnym”,
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tj. mniejszosci ,,stanowigcej spojng cato$c”, ,,moralnie zorganizowanej”, czyli ,,zdolnej kiero-
wac sie jedng mysla i dziata¢ wedtug pewnego planu”.

W koncu lat 20. (wczesniej Dmowski nie dowierzat poparciu ze strony Kosciota) katoli-
cyzm zostat przezen uznany za konstytutywny sktadnik tak pojetej jednosci narodu. Tym sposo-
bem nacjonalizm maogt sie powotywac na wartosci absolutne. Postendecki ruch mtodych szedt
jeszcze dalej. Zadano ,wartosci bezwzglednych” (B. Piasecki, 1935), ,,powrotu do jedynej
Prawdy”, panistwa monoidei (A. Doboszynski 1939). Ow integralny nacjonalizm od lat 80. miat
by¢ zwrdcony takze do wewnatrz przeciw czesci ,,swoich”, miat postuzyc¢ jako prawo do stano-
wienia moralnego dyktatu nad réznego rodzaju ,,pot-Polakami”, ,,homo sovieticusami”.

W ostatnich dwoch dekadach XX w. wystepowaty dwie odmiany fundamentalizmu:

— fundamentalizm elitarno-narodowy, przeciwstawiajacy prawdziwych Polakéw Polakom
nominalnym, czyli wiekszosci zsowietyzowanego ponoé spoteczeristwa oraz
— fundamentalizm populistyczno-religijny, ktéry zwalczat demokratyczne rozprezenie

w imie tradycjonalizmu ,,Polaka-katolika”. Mimo wyraznych réznic, w obu wypadkach

kwestionuje sie neutralno$¢ Swiatopogladowa panstwa, a naréd pojmuje sie jako wspélno-

te ekskluzywistyczng, maksymalnie jednomysing i te jednomysino$¢ egzekwujaca, a wiec
monolityczng i autorytarng.

Temu modelowi A. Walicki przeciwstawiat ,,nacjonalizm liberalny”. Autor przedstawiat
nardd jako wspolnote wielopokoleniowej komunikacji 0 wewnetrznie zrdznicowanej $wiado-
moéci historycznej i o wewnetrznie zrdznicowanej kulturzels

Podobne poglady gtosit i rozwijat ks. prof. J6zef Tischner. Dla niego hasto ,,Polak-katolik™
to wizytdwka nie tyle polskiego patriotyzmu, ile nacjonalizmu, nieuprawnionego dazenia do
utozsamiania wiezi religijnej i narodowej. ,,Nar6d buduje wiez — méwit w 1993 r. Tischner —
i religia buduje wiez. Jaki jest wzajemny zwigzek tych wiezi? Dazenia nacjonalistyczne dokonu-
jg daleko idacej identyfikacji obydwu wiezi. Stad bierze sie pojecie «Polak-katolik». Ma ono
wskazac na réwnowazno$¢ obydwu wiezi” 16 Na marginesie uwaga, kwestia— pominieta przez
ks. Tischnera, by¢ moze ze wzgledéw pozamerytorycznych: jak sie miato pojecie ,,Polak-kato-
lik” do przewarto$ciowan, dokonanych przez Sobér Watykanski 11? W tym wypadku —wydaje
sie — zaistniata sprzecznos¢ nie do pogodzenia. Sobdr w miejsce toleranciji religijnej (wyzna-
niowej) wprowadzat wolnos¢ religii — sprowadzanej podéwczas w Polsce do katolicyzmu —
wiecej: wprowadzat wolnos¢ rowniez (nawet) dla religii (wiary) pozakoscielnej. Sobor kiadt tez
kres obwinianiu Zydow za bogobojstwo, co dla sytuacji w Polsce, chocby ze wzgledu na ciagle tu
zywe hasta ,,zydokomuny”, mogto mie¢ szczegdlne znaczenie. Zmiana soborowa oznaczata no-
wa jakosé, tolerancja poswiadczata bowiem posrednio pomieszczenie na skali wartosci innych
wyznan nizej niz wiasne, rzymskokatolickie. Teraz natomiast postawiono pod znakiem zapyta-
nia sam prozelityzm, podcinano korzenie fanatyzmu, eliminowano nieprzekraczalng granice
miedzy Watykanem a panstwami tzw. socjalizmu realnego, miedzy bezboznym komunizmem
a katolicyzmem. Na przetomie lat 80. i 90. reformatorska orientacja Kosciota powszechnego
szfa jeszcze dalej, zadajgc wigczenia prawa do wolnosci religijnej do systemu wolnosci podsta-
wowychli.

Niezaleznie od motywacji i przestanek wywodow racja zdaje sie leze¢ po stronie ks. Tisch-
nera. Przypomnijmy za prof. Januszem Tazbirem, iz pojecie ,,Polak-katolik” pojawito sie nie

B Oyt. za A Walicki, Polskie zmagania z wolnocia, vwyd. 11, s. 203-204, 449.

In Ks. J. Tischner, Cienie przesztosci, czyli wiara wéwiecie napietnowanym komunizmem, w. J. Borowik,
A Szyjewski (red.), Religie i kodcioky, op. cit., s. 252

T Zob. J. Habermas, Obywatelstwo a tozsamo$é narodowa, Warszawa 1993, s. 32,
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podczas walk z zaborcami — jak to zdajg sie przyjmowac niektorzy historycy Kosciota— lecz
o0 wiele wczesniej, bo w okresie Kontrreformacji. Towtedy napietnowano i odtragcono od naro-
du innowiercow, nie wytgczajac etnicznych Polakdw (wygnanie Arian, Braci Czeskich z Janem
Amosem Komeriskim) i odcieto Polske duchowo od protestanckich sgsiaddw. Straty i spusto-
szenia stad wynikle rzeczywiscie trudno by byto uzna¢ choéby za dyskusyjne.

Zwigzek narodowych i religijnych aspektéw problemu w postaci zredukowanej do trady-
cyjnego pojecia ,,Polak-katolik” wszelkiego rodzaju ,,niedowiarkéw” niejako z géry stawiat po-
za spotecznoscig przyktadnych obywateli czy — tym bardziej — ,,dobrych Polakéw”. Tymcza-
sem ludzi watpigcych, wiasnie owych ,,niedowiarkéw” réwniez w Polsce przybywato. Przy tym
— jak wiadomo — 6w proces pogtebiajacej sie swoistej, ,,polskiej” bezboznosci — jakby
na zo$¢ niektérym z naszych historykéw — stosunkowo szybko narastat po roku 1989. Czy ija-
kie jest tego wyttlumaczenie?

Aby by¢ porzadnym cztowiekiem, obywatelem i Polakiem, ani nie musze bez wyjatku prze-
strzegac regut koscielnych, ani nawet przyjmowac kazdego dogmatu religijnego. Wystarczy do-
chowywaé wierno$ci zasadom etyki. Tischner przypomina stowa: ,,Co mam czyni¢, aby osiag-
na¢ zycie wieczne?” i odpowiedZ Chrystusa: ,,Zachowaj przykazania”. | tytutem komentarza
ks. prof. dodaje: ,,Przykazania to juz etyka, ale jeszcze nie religia” 8 W innym miejscu zastana-
wia sie: Czy nie wystarczytby sam respekt dla prawa natury — dla panstwa prawa — bez religii ?
Kto$ moze powiedzie¢: moralnosé bez religii jest jak dom bez fundamentéw. Kto$ inny odpo-
wie: wcale nie, bo po to, by nie krasé, nie klamag, nie zabija¢, wcale nie musze wierzy¢é w mit
o Adamie i Ewie, wdogmat Odkupienia czy Niepokalanego Poczecia. Jedno jest pewne — po-
wtarza ks. Tischner ,religia i etyka to nie to samo” 19

Ks. Jozef Tischner, podobnie jak czynit to wczesniej — zreszta przezen cytowany — Jerzy
Szacki, sprzeciwiat sie prawdom absolutnym, obwotywanym w dodatku gotowymi celami, do
urzeczywistnienia ktérych nalezy niezmiennie dazy¢. Przynajmniej posrednio, lecz wyraznie,
réwniez w tym wypadku przeciwstawiat sie doktrynie polskiego Kosciota, ktdra szczegdlnie
konsekwentnie byta eksponowana w czasach prymasa Stefana Wyszyriskiego.

W nauczaniu S. Wyszynskiego owa najwyzsza prawda — dogmatem byta wiasnie jedno-
czaca, ostaniajgca Polakdw religijno-kulturowa i narodowa tradycja‘. Z jej stanowiska iw jej
imieniu Kosci6t czut sie wowczas zobowigzany do recenzowania i korygowania polityki w kaz-
dym jej wymiarze.

B Ks. J. Tischner, Wkrainie schorowanej wyobrazni, Krakow 2002, s. 195.

B Ibidem, s. 332.0 wiele wezesniej —nawiasem mdwiac— rowniez ks. prof. J. Marianski zauwazat obec-
no$¢ i rwnoprawnosé religijnosci pozakoscielnej, pozainstytucjonalnej, Dynamika przemian religijnosci
wigjskiej wrejonie ptockim wwarunkach industrializacji (1967-1976), Poznari-Warszawa 1984, s. 52.

D W doktrynie S. Wyszyriskiego —jak to interpretowat jeden z kompetentnych ksiezy — najwazniejsze
zzagrozen wewnetrznych, to tendencje i praktyczne dziatania zmierzajace kuwykorzenieniu narodu zje-
go dziedzictwa narodowego. Trzeba sie byto przeciwstawi¢ jak najmocniej laicyzacji —w Polsce tozsamej
zateizacjg—hbo ,wiara to fundament kultury i bytu narodowego”, bo suwerenno$é narodu wyraza sie wje-
go kulturze, a ta charakteryzuje sie organicznym i konstytutywnym powigzaniem z religig chrzescijariska,
Zob. ks. R. Iwan, Prawa, obowigzki i zagrozenia narodu wedtugprymasa Stefana \Wyszyriskiego, Lublin 1989,
s. 18,51,55-57. Takie ujecie sprawy mogto sie kojarzy¢ z ideologia mtodoendecka z lat 30. Wredy to ruch
mitodoendecki ogtosit: — nieodtacznos¢ polskasci i katolicyzmu, — porzucenie paradygmatu , interesu
narodowego™ na rzecz quasi-religijnego fundamentalizmu, odwotujacego sie do ,,absolutnej prawdy’,—
krucjate przeciwko nihilistycznemu relatywizmowi. Kosci6t natomiast szedt w strone , katolicyzmu poli-
tycznego” potaczonego z antysemityzmem i obsesjg antymasonska. Por. A Walicki, Testarment Dmowskie-
go, ,,Przeglad Tygodniowy”, 10 111 1999,



Kosciot katolicki wPolsce 1945-1989 123

Stawiajac ponad prawda-nakazem demokratyczny proces jej osiggania i przeksztatcania,
ks. Tischner stwierdzat, iz w demokracji ,,przedmiotem »kultu« nie jest prawda, lecz prawo”,
jesli uwzglednia ono rézne interesy i wartosci, na ktérych wspiera sie zgoda i poparcie dlan
wigkszosci. A sama tradycja — jakby mimochodem zauwazat — tez sie zmienia, bo to prze-
szto$¢ wrazliwa i uwzgledniajgca bieg czasu (,,znaki czasu™), to przesztos$¢ w ruchu2l

Jozef Tischner zdawat sie wypowiadac zaréwno przeciw zamknietym interpretacjom reli-
gii, jak i przeciw jej wszelkiemu instrumentalnemu traktowaniu w pozaewangelicznym obja-
$nianiu spraw $wiata, dziejow, ustrojow, instytucji. Lekat sie orzekania z pozycji kryteridw tzw.
religii uspotecznionej. Takimi jej nadrzednymi kryteriami — prawdami byty na przyktad ,,spra-
wiedliwos¢ dziejowa”, czy — z drugiej strony — wihasnie szczegblnie rozumiany ,,naréd”.
W 2002r. Tischner pisat: ,,W 1956 roku dla Bolestawa Piaseckiego «prawdg panstwa» byta idea
«sprawiedliwosci spotecznej» (instynktu panstwowego). To miato legitymizowaé poparcie
chrzescijan dla panstwa «dyktatury proletariatu». A dla tak myslacych po 1989 roku miata to
byéjaka$ odmiana autorytaryzmu, ale nie demokracja, bo ta z «natury rzeczy jest staba i relaty-
wistyczna». A kto iw imie czego obwotywat «nardd» jako pozadyskusyjng najwyzsza instancje
stusznosci? Tu ze zrozumiatych wzgledéw Tischner glos zawieszat. A Swieccy antykomunistycz-
ni lewicowcy pytali retorycznie: Czy polski Koscidt rzeczywiscie zwalczat komunizm za to, ze
ten byt totalitarny, czy za to, ze byt bezbozny?

Tischner w tym wypadku zresztg — wydawato sie — bez wiekszego przekonania, probowat
tlumaczy¢, ze w motywacji koscielnego antykomunizmu obydwa kontrowersyjne stanowiska li-
czyly sie na rowni. Nie pozostawiat jednak watpliwosci, po ktorej jest stronie. Jesli zachodzi
sprzeczno$¢ miedzy prawem naturalnym i dobrem wspdlnym, jesli trzeba wybierac, np. miedzy
konstytucjg demokratycznego panistwa a nauka religii w szkofach, to ,,trzeba jednak bedzie —
pisat — broni¢ konstytucji”2

Tylko opozycja ,,ekonomicznych liberatdw” w polskim wydaniu (M. Dzielski, S. Kisielew-
ski, J. Bielecki, J. Lewandowski, D. Tusk) éw spor ignorowatajako nieistotny, mijajacy sie z rze-
czywistoscia. Nieprzypadkowo i logicznie, alternatywa bowiem antystalinowskich lewicowcow
(K. Modzelewskiego, J. Kuronia, A. Michnika i innych) brzmiata: totalitaryzm albo demokra-
cja, a ,,ekonomicznym liberatom” chodzito z czasem o cos$ wiecej: o rozstrzygniecie problemu
na skale spoteczno-ekonomicznej formacji, czyli o dylemat: ,,socjalizm czy kapitalizm”. Pier-
wszym — przynajmniej wodczuciu ,,liberatdw” — szto o to, aby woparciu o idealizowang klase
robotniczg obali¢ rezim w imie budowania ,,prawdziwego”, to jest demokratyczno-humani-
stycznego socjalizmu. Sami liberatowie natomiast byli zdeterminowani budowaé¢ ekonomiczny
fad kapitalistyczny poprzez rozszerzanie prywatnego sektora gospodarczego wszelkimi $rod-
kami. nie wylaczajac dyktatury, a az do 1989 r. niechby nawet i we wspdtdziataniu zwtadzg ,,ko-
munistyczng”, jesli ta bedzie przeorientowywac wiasng polityke w kierunku wolnego rynku.
,»Liberatow” polskich nie gorszyt zamach stanu Pinocheta w Chile. Odwrotnie. Przynajmniej

2 J. Tischner, Wkrainie schorowanej wyobrazni, op. cit., s. 231, 233. Odnotujmy, ze ujecie Tischnera znaj-
duje mocne odniesienia nawet wpoczatkowym okresie polskiej socjologii. Juz S. Czarnowski na przykiad
pisat precyzyjnie: ,, Aczkolwiek dawnos¢ trwa w kazdorazowej terazniejszosci, zachodza wniej jednak da-
leko idgce zmiany ilos‘ciowe ijakosciowe... zmiany te warunkowane sgwasnie tym, cowszerokim znacze-
niu nazwac nalezy terazniejszoscia. Stowem obarczona dawnoscig terazniejszos¢ przeksztatca dawnosc,
zmienia uktad jej elementdw, odrzucajac jedne z nich, asymilujac inne stosownie do tego czymjest sama”,
S. Czarmowski, Dawnosca terazniejszoscwikulturze. Dzieka, t. 1, Warszawa 1956, cyt. za: J. GArski, Problemy
Swiadomosci narodowej, w: Historia i Swiadomosé narodowa W Wesotowski (red.), Warszawa 1970, s. 40.

Ibidem, s. 229-230 iw. Wstep do wyboru pism Ernsta-Wolfganga Boeckenfoerde, Wolnos¢é—paristwo
—Koscidh, Krakéw 1994,
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dla czesci z nich Pinochet stawat sie aktualnym wzorem. Trzeba ,,wzig¢ za pysk i wprowadzic li-
beralizm” — méwit Stefan Kisielewski. Nie byta to tylko Kisiela ekstrawagancja23

W wielu momentach drugiej potowy lat 80. uczestnikom rzeczonego tercetu (whadza —
Kosciot—,,ekonomiczni liberatowie”) blizej bywato nawzajem do siebie niz do ,,antystalinow-
skich rewolucjonistdw”. Moze to tak zaskakiwaé, jak iwiele ttumaczy¢, zwlaszcza z wydarzen
ostatnich lat omawianego okresu.

2. Wiadza permanentnie zwalczata Kosciot i retigie, a to byto rownoznaczne z ich fak-

tycznym wyniszczaniem(?)

Z dzisiejszej perspektywy nasuwa sie oczywiste i moze rowniez przez to przez historykow
po 1989 r. nie wypowiedziane publicznie pytanie: Czy komunizm — ten na polskg modte bez-
bozny i przestepczy — rzeczywiscie wyniszczat religie i Kosciot katolicki? Jesli byto tak strasz-
nie —jak to po 1989 r. przedstawiata urzedowa propaganda, historiografii nie wytgczajac — to
dlaczego réwnoczesnie bylo tak wrecz znakomicie, ze whasnie wtedy — z wyjatkiem lat
1949-1955 — bardziej niz wczesniej (przed 1939 r.), spetniat sie koScielny sen o wiasnej pote-
dze we wszystkich naraz wymiarach — duchowym, organizacyjnym i materialnym? Wiele jest
argumentow, ze tak whasnie byto; a juz zbyt wiele na to, by mozna byto nadal ignorowaé prob-
lem (bo to ciggle pytania ,,nie na czasie”).

Do stabniecia religijnosci, zreszta — relatywnie — do$¢ powolnego przyczynialy sie przede
wszystkim procesy tzw. laicyzacji kierowanej i laicyzacji spontanicznej. U podstaw pierwszej le-
zaka polityka panstwa; stosowane przez nie wobec Kosciota naganne, réwniez pozaprawne
ograniczenia (represje, zastraszanie, uznaniowo-samowolny zabdr mienia itp.). Natomiast
ekspansje laicyzacji spontanicznej wspotokreslaty nastepstwa postepu cywilizacyjnego —
uprzemystowienie, urbanizacja, zasieg i poziom szkolnictwa, oSwiaty, kultury. Zauwazmy, ze
procesy laicyzacji wystepowaly z niejednakowym nasileniem; w miare oddalania si¢ od roku
1945 ten pierwszy z nich — tzw. kierowany — stabt, a dw drugi, spontaniczny — nasilat sie, od-
grywajac po roku 1955 coraz wiekszg role. Na jego opisie — czy raczej najogolniejszym zazna-
czeniu — skupimy tutaj uwage réwniez z tej racji, ze w dwdch sposrdd trzech wspomnianych
rozpraw tej problematyki w ogoéle nie zauwazono.

Mimo ubogiego stanu dostepnej statystyki mozna stwierdzi¢, ze dla zasiegu i postaci religij-
nosci wielkie znaczenie miato zr6znicowanie ludnosci wedtug dwdch kryteriow-przekrojow:
1) miejsca zamieszkania i pochodzenia oraz 2) wyksztatcenia i wykonywanego zawodu (za-
jecia).

Ad 1) Wsrdd mieszkancow uprzemystowionych miast w poréwnaniu z podmiejskimi para-
fianami wiejskimi byto mniej wierzacych ogotem (a szczegdlnie ,,gteboko wierzacych”). Bada-
nia socjologiczne potwierdzaty tez hipoteze o wzroscie ignorancji religijnej w miare postepu
urbanizacji wsi. A z owg wiedzg jeszcze gorzej bywato wsrdd migrantdw ze wsi do miast. Nie-
mniej wsrdd tych ostatnich, wstosunku do pozostajacych na wsi, mniej byto bezwtadnego rygo-
ryzmu, a wiecej tolerancji. Migranci nieco inaczej niz mieszkancy wsi odpowiadali na pytania:
wszystkie religie sg jednakowo prawdziwe i dobre” (odpowiednio 27,4% i 21%), ,,zadna reli-
gia nie posiada petnej prawdy” (6,7% i 3,7%), ,jest tylko jedna religia prawdziwa (62,7%

2 Mocne argumenty za powyzszymi tezami znajdzie Czytelnik wdziele J. Szackiego: Liberalizmpo komu-
nizmie, Krakdw 1994, s. 102,109,138-139,142-144 i nast. (cytat z Kisielewskiego nas. 188). Zob. tez: S. Ki-
sielewski, Dzienniki, Warszawa 1996, s. 419-420.
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i 73,6%). Migranci czesciej niz ludzie na wsi mieli tez watpliwosci religijne*-4 Wychodzcy byli
tez bardziej tolerancyjni w zakresie moralnosci seksualnej.

Najnizszy stopien religijnosci koscielnej cechowat dojezdzajacych do pracy do Ptocka
(52,6%), wyzszy — dojezdzajacych do kombinatu petrochemicznego (61,7%) i pracujgcych na
wsi w sektorze pozarolniczym (73,1%), a najwyzszy nie dojezdzajacych do pracy i pracujgcych
wrolnictwie (83,2%). Natomiast — co ciekawe —w obydwu grupach badanych respondentow
bardziej zaznaczat sie indyferentyzm religijny niz ateizm.

Ewolucja religijnosci w badanym wiejskim rejonie uprzemystowionym wyrazata sie w ten-
dencjach podobnych jak w Europie Zachodniej (rozwdj selektywnych postaw wobec religii),
choé — co podkreslat rowniez ks. Janusz Mariariski — z mniejszg ostroscig i konsekwencja.
A byla odmienna od tej w innych krajach realnego socjalizmu; u nas wyrazata sie w rosngcym
indyferentyzmie religijnym, a tam — w szybciej wzrastajacej ateizacjik

Oczywiscie roznice jeszcze wyrazniejsze od oméwionych ujawniaty sie w postawach ogétu
mieszkaicow miast i wsi. Ponadto w miastach w dwojnaséb wiecej byto niewierzacych i nie-
praktykujgcych (tab. 3).

Tabela 3. Stosunek do religii w poszczeg6lnych latach wedtug miejsca zamieszkania

?tqsunek do 1980 1966 1977 Lata 1967-1984
i Mato Wes Rezm Masto WS Reem Masto WS Reem Masto WS Rezem
Wierzacy "6 88 — M5 I — B U2 — PO Ih —
Niewierzacy 31 11 — 187 102 — 128 19 — — — —
Pokofiay  mg 47 — — — — — — 43 — — —
(nieregularie) 340 B3I — — — — — — 24 — — —
Razem 06 0 — — — — — — O/ - — —
Niepraktykujacy 123 63 — — — — — — 141 — —

a Z Zielinski, Koscidt katolicki wPPolsce 1944-2002, Radom 2003, s. 245-246.

Zrodto: Opracowano na podstawie informacji: ks. J. Marianiskiego i ks. W Piwowarskiego, w: W Pi-
wowarski, W Zdaniewicz (red.), Z badar nad religijnoscig polska, Poznar-Warszawa 1986, s. 24 i 121;
K Darczewskiej w. W Zdaniewicz (red.), Religia i zyciespoteczne, Poznan-Warszawa 1983, L Adamczuka
i innych (red.) w. Kosci6t katolicki w Polsce 1918-1990. Rocznik statystyczny, GUS, Warszawa 1991,
s. 165-168.

Ad 2) Uzyskanie wyzszego wyksztatcenia w Polsce nader czesto wigzato sie ze zmiang po-
stawy religijnej w kierunku ateistycznym. Przy tym dotyczylo to przede wszystkim mezczyzn,
wsrod nich bowiem byto 21% wiecej niewierzacych niz wsrdd kobiet réwniez posiadajacych
studia wyzsze. Ta réznica spadata wraz z obnizaniem sie wyksztatcenia i wynosita w grupach:
zwyksztatceniem $rednim — 15%, zasadniczym zawodowym — 8,1%, podstawowym — 6,3%
i nizszym od podstawowego — 3%. Odnotowano prawidtowos¢: imwyzszy stopien wyksztatce-
nia, tym mniej 0s6b deklarowato sie jako wierzacy, mniej 0séb uczestniczyto w praktykach reli-

‘4 Zob. ks. J. Marianski, Dynamikaprzemian religijnoci wigjskiej wrejonie ptockim wwanmkach industria-
lizagji (1967-1976), Poznan-Warszawa 1984, s. 124, 172,192, 212, 287, 431-433, 451. Ks. W Piwowarski,
Religijnos¢ wiejska wwarunkach urbanizacji. Studium socjologiczne, Warszawa 1971, s. 139.

J. Marianski, Dynamika przemian religijnosci wiejskiey..., s. 432-433, 451,
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gijnych, mniej wykazywato postaw proreligijnych oraz mniej interesowato sie zyciem iwiedzg
religijna.

Odwrotna natomiast tendencja ujawniata sie wsrod ,,gteboko wierzacych”. W tej kategorii
0s0b wykazywano sie najwyzsza zgodnoscig autodeklaracji o stopniu zaangazowania w wiare
i 0 zachowaniach religijnych. Na przyktad sposréd ,,gteboko wierzacych” uczestnictwo czestsze
niz raz wtygodniu we mszy Swietej deklarowato: 23,8% 0sdb z wyzszym wyksztatceniem, 9,7%
zwyksztatceniem $rednim itylko od 6,2 do 7,4% os6b zwyksztatceniem nizszym niz Srednie.

Ale zupetnie inaczej ksztattowaty sie postawy i zachowania religijne oséb o najwyzszym po-
ziomie wyksztatcenia, okre$lajacych siejako ,,wierzacy”. Zbornoséw ich zachowaniach iposta-
wach religijnych byly znacznie mniejsze niz w pozostatych grupach wyksztatcenia.

Autorka badan formutowata og6lng hipoteze o uformowaniu sie w Polsce w okresie do po-
fowy lat 70. trzech zasadniczych typow postaw wobec religii:

— gteboko wierzacy charakteryzowali sie zwiekszonym udzialem w obrzedowosci religijnej,
ofiarno$cig na Kosciot, zywymi zainteresowaniami religijnymi;

— wierzacy byli najbardziej podatni na zmiany modelu ich religijnosci;

— niewielka, tylko ponadszescioprocentowa wpopulacji grupe wierzacych chowat wysoki sto-
pien konsekwencyjnosci w stosunku do zachowan religijnychZ

Sposrod mieszkancdw wsi — wg badan ks. prof. Whadystawa Piwowarskiego najwyzszym
poziomem zycia religijnego odznaczali sie chtopi-rolnicy, na drugiej pozycji plasowaty sie dzie-
ci szkolne, trzecie miejsce zajmowata miodziez szkolna, a na kofcu znajdowali sie chtopi-ro-
botnicy. Autor wyjasniat, iz powyzsze ustopniowanie miato charakter ogélny, w rzeczywistosci
bowiem religijnos¢ wszystkich kategorii ludno$ci pod wieloma wzgledami byta podobna, mie-
Scita sie w modelu religii tradycyjnej. Wystepujace réznice ujawniaty sie natomiast w zakresie
akceptacji prawd wiary, zasad moralnych i praktyk religijnych.

Odchylenia od modelu tradycyjnego thumaczyly sie wiec nie ignorancja religijna, lecz Swia-
domym kwestionowaniem lub negowaniem okreslonych prawd wiary. Katolicy-mieszkancy
badanych wsi, ktdrzy nie posiadali zwartego systemu przekonan religijnych, nie identyfikowali
sie juz z KoSciotem na plaszczyZnie ideologicznej (1/3 nie uznawata jednego lub wiecej z wy-
mienionych w ankiecie dogmatéw). Uczestnictwo w praktykach religijnych, tez rzednace, po-
dobnie jak dawniej nie wywierato wyraznego wptywu na postepowanie moralne katolikow. Za-
korzeniony byt rytualizm. Uwydatniato sig stabe powigzanie religii z moralno$cig. Zauwazmy
jednak, ze nie byla to zresztg zupetna nowos¢ réwniez dla spotecznosci chiopskiej czaséw mi-
nionychZ.

Wedhug ks. Piwowarskiego na religijno$¢ badanych wptywata nie tylko urbanizacja. Nie by-
fa ona przyczyna dechrystianizacji w tym znaczeniu, ze nie wywolywata wprost zobojetnienia
pod wzgledem religijnym w zmieniajacym sie srodowisku wiejskim, do ktorego tradycyjne for-
my religijnosci nie byly juz catkowicie przystosowane. Niemniej nieprzypadkowo grupg naj-

‘h K Darczewska, Kilka uwag o modelu katolicyzmu polskiego, w: Religia i zycie spoteczne W Zdaniewicz
(red.) Poznan-Warszawa 1983, s. 99-103,111-112 oraz idem: Katolicyzm we wspolczesnym spoteczenstwie
polskim, s. 119, 134 i nast.

Z Znamienny tego przykiad z przetomu XIX i XX w. opisywat m.in. W Witos. Gospodarz zjego wsi we-
gnat bydtowziemniaki biednego wyrobnika, a nastepnie siadtszy na miedzy, zaczat $piewac godzinki. Kie-
dy ojciec Witosa zwrécit mu uwage, ze Spiewa niczym faryzeusz, ten ,,z duza geba wsiadt [na niego], ze mu
przerwat modlitwe i on musi teraz modlitwe zaczynac od nowa”, W Witos, Moje wspomnienia, Paryz 1964,
S %
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mniej zwigzang z religig i Kosciolem byli chiopi-robotnicy. Oni — sadzit autor — moga by¢
rozsadnikami destrukcji wiary we wsi, bo sg nosnikami tzw. urbanizacji wtornej s.

Do podobnych uogolnieri dotyczacychjuz nie tylko mieszkaricow wsi dochodzit ks. prof. Ja-
nusz Marianski. Jak pisat, wiekszy byt zasieg katolikow niedzielnych w Srodowiskach wiejskich
niz w miastach, w pierwszych klasach licealnych niz wwyzszych, wsrod mtodziezy szkét sred-
nich nizwsrod studentdw, wsrdd robotnikéw niz nauczycieli i— zwhaszcza—wsrod samodziel-
nych pracownikéw nauki. Grupy ludnosci o wyzszym poziomie wyksztatcenia praktykowaty
mniej gorliwie niz grupy ludno$ci o nizszym poziomie wyksztatceniaX

Oczywiscie szczegolnie w okresie przetomow niemozliwa do blizszego okreslenia czes¢ lu-
dzi praktykowata lub nie ze wzgleddw koniunkturalnych. Jak sie wydaje, zmienna ekspresja za-
chowan religijnych zalezata tez od tego, jak ludzie odczuwali zmiany ogdlnej, ajuz szczeg6lnie
gospodarczej sytuacji kraju. W latach pomysinych rosta liczba respondentdw, ktorzy zaliczali
sie do niewierzacych. W okresach trudnych natomiast zachodzit proces odwrotny (zapewne nie
tylko na zto$¢, na przekor wiadzy).

Poza obserwacjg potoczng poniekad wskazywatyby na to poréwnywalne —bodaj jedyne te-
go rodzaju — badania z lat 70. i 80., dotyczace mtodziezy (a) i dorostych (b).

Tabela 4. Postawy wobec religii
Gleboko  Whasciwie

Lata z% v?"gr;"?g, Werzacy ey ioMeray i Ovolemni Newierzacy - Pozycie
razem do tradycji
1 2 12 3 4 5 34445 1
Wodketkach
19722 1000 124 59,0 714 24 25 25 74
1977a 1000 128 87 565 50 46 73 169
1980a 1000 198 492 69,0 30 30 39 99
197 1000 179 634 863 — — 66 —
1983 1000 194 724 918 — — 24 —

Zrodko:  a Koscidtkatolicki wPolsce 1918-1990, Rocznikstatystyczny L Adamezuk, ks. W Zdaniewicz
(red.), GUS, Warszawa 1991, s. 165. Ks. W Piwowarski, Katolicyzmpolskijako religijnos¢ narodu, w. Studia
Socjologiczno-Religijne, t. 5, s. 73.

b K Darczewska, Katolicyzm we wspdtczesnym spoleczerstwie polskim, s. 14.

Wreszcie wszyscy zwymienionych tu badaczy-socjologdw byli zgodni co do tego, ze wokre-
sie ostatnich dwudziestu kilku lat PRL, pod wzgledem zakresu wierzen i praktyk religijnych sy-
tuacja zmieniata sie bardzo powoli, stopniowo. Skad ta generalna polska osobliwos¢ — zasta-
nawiat sie w 1986 r. Janusz Marianski. | rzecz komentowat nastepujaco: ,,Jest to zjawisko dosé
zaskakujace w kraju, w ktérym prowadzi si¢ zaprogramowang laicyzacje i propaguje sie tak
zwany naukowy poglad na $wiat, czyli Swiatopoglad materialistyczny; w kraju, w ktérym naste-
puja gwattowne procesy industrializacji i urbanizacji, a z nimi do$¢ czesto procesy laicyzacji
niezaprogramowanej, samorzutnej i niekontrolowanej; w kraju, w ktérym niezwykle szybko
podnosi sie ogblny poziom wyksztatcenia spoteczenstwa. Wszystkie te zjawiska — przynaj-

‘8 Ks. W Piwowarski, Religijnos¢ wiejska, op. cit., Warszana 1971, s. 334, 337-338, 342-343.
A J. Marianski, Typypostaw wobec religii wPolsce, w. Z badan nad religijnoscig polska, W Piwowarski,
W Zdaniewicz (red.), Poznan-Warszawa 1986, s. 135 i nast.
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mniej posrednio — winny oddziatywac negatywnie na wiez religijna. By¢ moze jednak osobo-
wosci religijnej nie zmienia sie zbyt fatwo i rownolegle z dokonujacymi sie przemianami wmak-
rostrukturze spoteczenstwa”3,

Bylfa to oczywiscie préba odpowiedzi najbardziej ogdlnej, bo réwnie dobrze mozna by ja
przeciez odnies¢ nie tylko do Polski. Ks. prof. Zygmunt Zieliriski, cho¢ ledwie zaznaczyt spra-
we, zwrocitjednak uwage na to, ze do takiego biegu spraw niechcaco przyczyniata sie sama wha-
dza poniewaz — i to juz moja uwaga — ona sama tez bywata nietypowa.

Okreslenie ,,Polska wtadza” — p6jdzmy tym tropem —znaczyto przede wszystkim, ze nie-
konsekwentna i sezonowa, wjakim innym kraju realnego socjalizmu zaistniaty ,,odwilze”, przy-
spieszenia i odwroty, rewolucje i zmiany kadrowe na polska skale? Albo — co najwazniejsze —
gdziez to indziej antykoScielnym propagandowym nawatnicom towarzyszyly réwnoczesne
fakty organizacyjno-materialnego umacniania sie tegoz Kosciota; w dodatku — bywato —
na miare bezprecedensowg? Siegnijmy do ignorowanych faktow statystycznych, prawda ze
skapych i wwielu wypadkach niepewnych, jednak przynajmniej w formutowaniu probleméw
i ogblnych wizji wielce uzytecznych, a czesto niezastapionych.

Polski Kosciot nie tylko chciat, lecz i mogh powiekszac stan swych kaptanéw na niespotyka-
ng skale w Polsce miedzywojnia i w powojennej Europie. Dos¢ powiedzie¢, ze w latach 50. —
awiec ze wszystkich powojennych dla Kosciota zdecydowanie najtrudniejszych — na terenach
o$miu poréwnywalnych diecezji stan powotan ksiezy diecezjalnych byt 0 80% iaz 0 150% wyz-
szy niz w latach 30. i 20. (zob. tab. 5).

Tabela 5. Stan powotan kaptanskich i zakonnych w latach 1900-1961a

1900-1920 19211940 1941-19%1
Powolania Oekady cekady oekady Razem
| Il il v \% M
.. liczba 629 681 1040 1441 912 201 304
tecmlri % — — 100 1O — 21 —
1000 — 1805
liczba B8 14 181 426 349 800 1968
Ksigza zakonni % — — 1000 2533 — 420 —
1000 — 1878
Bracia liczba 37 > 1% 1% 12 207 676
Sicstry liczba 247 4% a1 120 1013 1787 5373
liczba 10m 125 248 3146 2386 53% 15321
Razem % — — 1000 146,0 — 51,2 —
1000 — 1683

Z racji nigjednolitosci opracowan tabela przedstawia dane poréwnywalne z 8 diecezji [z ogolnej liczby
27 diecezji powojennychl.

Zrodto: Ks. Kazimierz Ryczan, Powotania kaptariskie i zakonne w Polsce, w. ks. W Piwowarski,
ks. W Zdaniewicz (red.), Z badani nad religijnoscigpolska, op. cit., s. 169. Przeliczenia procentowe wasne.

P Ibidem, s. 121
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Nic dziwnego, ze juz wroku 1952 — na obszarze pomniejszonym w stosunku do przedwo-
jennego o blisko 1/4— liczba ksiezy niewiele odbiegata od tej z 1939 r., a 0 ok. 1000 byta wyzsza
od tej z okresu tuz powojennego. Natomiast w ciggu kolejnych 30 lat stan ksiezy powiekszyt sie
0 ponad 100%; z 9265 w roku 1952 do okoto 20 tys. w roku 19813L

Polska byta zdumiewajaco dynamicznie rozwijajaca sie ksiezowska potega; w 1972 r. pra-
wie co trzynasty ksigdz europejski pracowat w Polsce, aw 1988 r. — prawie co dziesigty. W Eu-
ropie liczba ksiezy systematycznie malata, a w Polsce — rosta.

W Europie mimo postepow laicyzacji, z powodu jeszcze szybszego ubytku ksiezy rosta licz-
ba wiernych, przypadajgcych najednego ksiedza. Natomiast w Polsce do potowy lat 80. nie od-
notowano analogicznego spadku (zob. tab. 6).

Tabela 6. Ksieza i wierni w Polsce i Europie

Lata 1972 1976 1980 1984 1988
K liczba 51731 241379 243319 235326 27042
Europa % 1000 %63 970 38 00
W liczba 1039 1000 1000 181 1
% 1000 1049 1049 137 185
K liczba 18123 18529 1%15 20266 21854
Polska _ % 1000 1022 107,7 118 1260
W liczba 1 17 1709 1718 1651
% 1000 101,7 1003 1008 97,0
K—ksieza

W—liczba wiernych przypadajacych na 1 ksiedza

Zrodto: Kodciot katolicki w Polsce 1918-1990. Rocznik statystyczny (red. dr L Adamczuk, ks.
Ip_)rov\;. W Zdaniewicz), GUS, Warszawa 1991, s. 26 (tab. 4). Przeliczenia procentowe i przeksztatcenia tabe-
i whasne.

Podobnie rozbiegajgce sie tendencje zaznaczaty sie wtempie ksztatcenia ksiezy; przy czym
w tym wypadku rozmiary narastajgcych roznic mozna okresli¢ bez przesady jako zdumiewa-
jace. W okresie 16 lat dsmej i dziewiatej dekady, w Europie liczba alumnéw, po poczatkowym
znacznym spadku rosta bardzo powoli, by osiggna¢ w koncu, w stosunku do punktu wyjsciowe-
go, okoto jednoprocentowy przyrost. W Polsce natomiast, przy systematycznym wzroscie, po
16 latach byto ponad dwukrotnie wiecej alumnéw (212%). Polska stawala sie rezerwuarem
ksiezy dla wielu krajow europejskich idla USA. W 1972 r. niespetna co szésty alumn Europy
ksztakcit sie w Polsce, a w 1988 roku — prawie co trzeci (zob. tab. 7).

1L Podaje za: J. Zaryn, Dzieje Koscioka katolickiego wPolsce, op. cit., s. 20,126,133 i za informacjg A £.opa-
tki z 15 XII 1982 r., w. Koscidt wPolsce 1981-1984, Londyn 1985 (opr. P. Raina), s. 41. Por. tab. 6.
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Tabela 7. Stan ucznidw katolickich seminariow duchownych — alumnéw diecezjalnych (D)
i zakonnych (2) w latach 70. i 80. w Europie i Polsce

92  19% 1990 194 @ 194 @ 198

D liczba 19319 15474 16438 — 18736 19%674
% 1000 800 848 — 96,2 1005
Europa 7 liczba 9512 75 7228 — 8830 B2
% 1000 803 8L9 — 95,7 1004
D+7 liczba 2851 2319 23666 — 21616 20256
% 1000 803 8L9 — %6 1004
D liczba 012 319 4410 5018 535 Y
% 1000 135 1365 1666 1778 1916
Polska 7 liczba 95 178 1601 207 PAT 2656
% 1000 1208 1734 2263 236 2155
D+7 liczba 3987 4597 6101 725 7730 8457

% 1000 153 1530 1812 1900 221
aDane m.in. A topatki, w. Kosciot wPolsce 1981-1984, s. 103,

Zrodto: Kosciok katolicki wPolsce 1918-1990. Rocznik statystyczny, L. Adamczuk, ks. prof. Witold
Zdaniewicz (red.), GUS, Warszawa 1991, s. 32 (tab. 6). Przeliczenia procentowe i przeksztatcenia tabeli
wlasne.

Trudne do blizszego okre$lenia okazaty sie wyniki powojennej budowy i odbudowy $wiatyn.
Sam kierownik Urzedu ds. Wyznan, przynajmniej wedle jego oSwiadczen z korica 1982 r., roz-
porzadzat bardzo fragmentarycznymi danymi. Ze strony koscielnej natomiast, réwniez w osta-
tnich publikacjach historycznych, szczegélnie dla lat poczatkowych, nie napotka czytelnik
choéby préby jakichs zbiorczych, blizszych szacunkéw. Trudno orzec, jaka jest tego przyczyna.
Czyzby hierarchia koscielna nie prowadzita tak waznej dla siebie statystyki? Wedtug dokumen-
tow Urzedu ds. Wyznan, w latach 1945-1952 odbudowano lub odrestaurowano 252 $wiatynie,
a 98 zbudowano od podstaw. W 1952 r. w trakcie budowy i odbudowy byto kolejnych 325
Swigtyn; najwiecej wwoj. warszawskim. Nie znamy (nie ma?) analogicznych informacji dla ko-
lejnych dwéch dekad. Wiadomo jedynie, ze wzglednie duzo zezwoler na budowe wydaty wia-
dze tuz po roku 1956. W ciggu 6smej dekady wydano 680 zezwolen. Wyjatkowo pomysina sytu-
acja utrzymywata sie w czasie dziewigtej dekady; juz wjej pierwszym roku (1981) wydano az
393 zezwolenia. A wraz z przekazaniem decyzji wkadzom terenowym (od 1982r.), praktycznie
od ograniczen budownictwa sakralnego w ogéle odstapiono.

Na podstawie wszystkich danych mozna przyja¢ orientacyjnie, ze liczba czynnych $wiatyn
(kosciotow i kaplic) od 1945 r. do 1990 r. zwiekszyta sie mniej wiecej w dwojnasob® W niektd-

2 Dane Urzedu ds. Wyznan podaje za: dla lat 1945-1952 —J. Zaryn, Drzieje Koscioka katolickiego, s. 78;
dla lat 1971-1981 —A. t.opatka, w. Koscidt wPolsce 1981-1984, s. 41, 45-46; dla roku 1986—A. Dudek,
R. Gryz, Komunisci i Kosciét wPolsce 1945-1989, Krakéw 2003, s. 425.

Bardzo zblizony wniosek, co wazniejsze, nasuwajg przeliczenia koscielnych danych, zamieszczonych
wRoczniku Statystycznym GUS i Zakfadu Socjologii Religii SAC (Koscidtkatolicki wiPolsce 1918-1990, War-
szawa 1991, red. nauk. L. Adamczuk, ks. prof. W Zdaniewicz). Wedtug tych danych, cho¢ tez przewaznie
tylkoprzyblizonych,wroku 1945 bytook. 6740 kosciotow (s. 198,199 tab. 2, s. 205, tab. 7 przypis). W 1987 .
byto 11748 kosciotow (czyli 0 74%wiecej nizw 1945r.) i 1771 kaplic (s. 207, tab. 10). Te ostatnie wzdecydo-
wanej wiekszosci wypadkow pobudowano po wojnie (. 206, tab. 8). Tylkow latach 1983-1986 oddano do



Kosci6t katolicki wPolsce 1945-1989 131

rych miastach, np. w Lublinie, po 1945 r. zbudowano wiecej $wigtyn niz w catym polskim
1000-leciux Czy w Europie znalaztby sie jaki$ kraj z podobnymi wynikami?

Zapewne doroéli Polacy na ogdt, z wyjatkiem rejonéw intensywnie urbanizowanych, mieli
tatwiejszy dostep do $wiatyn i nauki koscielnej niz przed 1939 r. A dzieci i mtodziez?

W pierwszej potowie lat 50. wypierano nauke religii ze szkotw gwattownym tempie. Wsku-
tek tego na przetomie lat 1955/56 prowadzono jg w niespetna co pigtej szkole podstawowej
(18,5%) iwco trzynastej Sredniej. Hierarchia koscielna miata autentyczne powody do niezado-
wolenia. Réwnoczes$nie nie nalezy jednak zapominac, jak to sie niektorym autom przydarza, ze
rugowanie nauki religii ze szkot nie bylo tozsame zjej wypieraniem ze spoleczenistwa. Nie tylko
koscioty, lecz i punkty katechetyczne byty czynne. Przynajmniej od poczatku lat 70. wsrdd kate-
chetdw ksieza diecezjalni stanowili od okoto 2/3 (w roku 1972) do niewiele wiecej niz potowe
(w roku 1988). Natomiast miejscem (punktem) katechezy coraz czesciej stawaty sie koscioty,
bo rosta ich liczba, a droga dzieci do nich ulegata skroceniu. Réwnoczesnie tylko kilka procent
punktéw katechetycznych nie miato swego katechety (zob. tab. 8 9).

Juz z tej statystyki, og6lnie dostepnej a z reguty nie zauwazanej wopracowaniach historycz-
nych zdaje sie wynika¢, ze liczba i dob6r katechetow, a takze iloS¢ punktow katechetycznych
stwarzaty szanse efektywnego nauczania religii rowniez w dwczesnych, zmienionych okolicz-
nosciach.

Tabela 8. Punkty katechetyczne w diecezjach ogétem

Deta Ggdtem s nykr# niekasaEah E?S\h/\etnych Bez(f&va}ﬁcﬂ%'by
ke %  Lika % Lica % Liczta %
9% 2120 100 1230 583 &5 405 248 12
19 2218 100 1380 63 749 %0 129 07
1997 227 100 150 712 638 288 — o

uzytku 81&) kaplic (por. Koscidtkatolicki wPolsce 1987, oprac. Ks. W Zdaniewicz, SAC, Poznan-Warszawa
1989, s. 105).

Zakozmy, ze bedace whudowie w 1986 1. koscioty (659) i kaplice (374—s. 206, tab. 8) zostaty pobudowane
do 1990 r. W takim wypadku w 1989 r. w posiadaniu Kosciota bytoby 12 462 kosciotow (o 85% wiecej niz
w 1945 1) i 13893 kos'ciotdw i kaplic tacznie (tez o 85% wiecej).

Okoto 1/5 z posiadanych obiektdw sakralnych stanowity kos'cioty i kaplice (ok. 2429 w 1972 r. —s. 204),
przejete od innych wyznan.

Wzrost wartosci posiadanych obiektow (ich wigksza powierzchnia uzytkowa, unowoczes'nianie wnetrz)
bytwyzszy o tyle przynajmniej, ze znaczng ich czes¢ rozbudowywano. Weciagu 8lat, dla ktdrych istnieja da-
ne (1971-1978, s. 206, tab. 8) rozbudowano 150 kosciotdw i 52 kaplice.

Rozbieznos¢ danych Urzedu ds. Wyznan i koscielnych, zdaniem wieloletniego dyrektora tegoz Urzedu
Aleksandra Merkera (relacja ustna z 10V 2004), tymsie gtéwnie thumaczy, Ze pierwszy na podstawie infor-
macji urzedowych—zgodnych zwymogami prawa budowlanego —do nowo zbudowanych Swigtyn —ina-
czej niz statystyka koscielna —zaliczat réwniez te od podstaw restaurowane lub przebudowane (np. sta-
wianie murowanych koSciotéw na miejscu rozbieranych drewnianych; takich jeszcze wkoricu lat 80. bylo
ponad 1000). Niestety, wedtug tejze relacji, Urzad ds. Wyznarh do lat 70. nie wytwarzat i nie gromadzit
w sposdb systematyczny whasnych danych.

3 A topatka, w. Koscidt wPolsce..., op. cit., . 46.
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Tabela 9. Katecheci

a 1972 1983
" Liczba % Licza %
Ogdtem 15099 1000 21007 1000
Ksieza diecezjalni 10120 67,0 11436 544
Ksigza zakonni 1671 11 15%6 73
Siostry 2108 140 3549 169
Alui, bracia, katecheci Snieccy 1200 79 449% 214

Zrodto: Koscidtkatolicki wPolsce 1918-1990. Rocznik statystyczny L. Adamczuk, W Zdaniewicz (red.)
GUS, Warszawa 1991, s. 257-258.

3. Kosciot hierarchiczny nie mogt sie mylié, bo wystepowat w imieniu narodu; wyrazat
jego przekonania, wole i dgzenia(?)

Zacznijmy, zachowujgc ciggto$¢ wywodu, od préb weryfikowania domniemari o jednosci
postaw Kosciota hierarchicznego i spofeczenstwa. Czy nawet w kwestii nauczania religii, nie-
watpliwie najbardziej kontrowersyjnej wstosunkach panstwo-Kosciot, wierni tak samo mysleli
i zachowywali sie jak ich najwyzsze koscielne zwierzchnictwo? W tym wypadku dla weryfikowa-
nia hipotez najbardziej przydatne sg wyniki unikatowych poréwnawczych badar z 1970 r.34 do-
tyczacych imigrantéw wiejskich do Nowej Huty (zbior M.) i cztonkéw ich rodzin —gtownie ro-
dzicow i rodzenstwa, ktorzy nadal mieszkali na wsi (zbior W).

Znikomy odsetek respondentow byt w ogole przeciwny nauczaniu religii (7,5 i 0,5%),
z uwzglednieniem podziatu na zbiory odpowiednio az 75,5% (M) 197,5% (W) udzielato jedno-
znacznie pozytywnej odpowiedzi, odwotujac sie najczesciej do tego, ze religia ,,uczy zasad zy-
cia, wpaja zasady etyczne, wychowuje w szacunku dla rodzicéw i bojazni Bozej”, ,,wyrabia mo-
ralnosé wdziecku, aw szkole dziecko rzadko sie z tym spotyka”, ,,Koscidt skutecznie uczy dzie-
ci, co dobre, a co zte”.

Nie bylo tak zblizonej opinii, jak wyzej, w odpowiedzi na pytanie: gdzie powinno sie prowa-
dzi¢ nauke religii. Niemal 2/3 rozméwcéw nowohuckich (63%) uwazato, ze szkota jako instytu-
cja panstwowa nie jest wkasciwym miejscem do nauki religii. W zbiorze wiejskim (W) liczba tak
odpowiadajacych byla zdecydowanie nizsza (25%); niemniej zaskakujgco wysoka byta ona

4 H. Kubiak, Religijnos¢a Srodowisko spoteczne. Studiumzmian religijnosci pod wphem ruchéw migracyj-
nych ze wsi do miasta, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdarisk 1972, s. 93-100.

Badania przeprowadzono w 1970r. na prébie 367 asdb, ws'réd ktérych byto 210 mieszkaricow Nowej Huty
— imigrantéwzewsi (zbiér M) i 157 mieszkaricdwwsi z powiatu Nowy Targ, ktorzy byli rodzicami irodzen-
stwem badanych wychodzcdw (zbior W). Ci ze zbioru M byli o wiele miodsi i lepiej wyksztatceni, cho¢
trzech z czterech (74%) pracowalo fizycznie, a takze bardziej upartyjnieni: 16%z nich bylow PZPR, ZSL
iSD, a 10%wZMS lub ZMW Imigranci —mozna sie domyslac, rekrutowali sie z rodzin bardzo biednych,
na cowskazywata juz wysoka dzietnosé rodzin, z ktdrych wyszli: w62% rodzin byto ponad piecioro dzieci,
ablisko wco pigtej rodzinie (18,5%) byto oSmioro i wiecej dzieci. Wielu byto pionieréw—budowniczych
Nowej Huty; przed 1959 r. mieszkat w N. Hucie co drugi z badanych, a przed 1954 r. —co trzeci (35%).
Fundamentalne znaczenie rozprawy H. Kubiaka wyraza sie wtym przede wszystkim, ze daje ono klucz dla
oceny reprezentatywnosci masowych Swiadectw autobiograficznych, pozwala sie zorientowac co jest
wnich przypadkowe, sporadyczne, a co najbardziej charakterystyczne, miarodajne dla opisywanych zja-
wisk psychologicznych postaw, drog rozumowania, a takze zdarzen, faktéw. Liczy sie i to, ze badania doty-
cza Nowej Huty, w ktdrej wybuchajace na tle religijnym konflikty, jak wiadomo, miaty szczegélnie ostry
przebieg.
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w stosunku do dzisiejszych obiegowych wyobrazen, ktore réwniez w pracach historycznych,
aczkolwiek w nierownomiernym stopniu, znajduja swoje odbicie w postaci nie postulatéw, czy
chocby zatozen badawczych, lecz jako stwierdzenia samo przez sie zrozumiate czy wrecz oczy-
wiste.

Sprzeciw wobec szkoly, jako miejsca nauczania religii, nowohutniczanie uzasadniali Kilko-
ma najczesciej powtarzajacymi sie argumentami:

— wobec zréznicowanego, wyznaniowego sktadu uczniow — méwili — nauka religii w szkole
moze prowadzi¢ do konfliktow (,,w szkole jest duzo dzieci niewierzacych [...]. Kto ma zy-
czenie, to chodzi na religie do ko$ciota. Unika sie wten sposob réznych konfliktow, bo dzie-
ci nie wiedza, czy kto$ chodzi na religig, czy nie™);

— nauczanie wszkole ma odmienne funkcje od nauczania religii (,,szkota uczy dzieci zupetnie
innego sposobu myslenia i na religie nie ma tam miejsca”);

— w kosciele jest odpowiedni nastroj, ktdry sprzyja nauce religii;

— tego wymaga rozdziat Kosciota od panstwa (,,Kosciét ma is¢ swojg droga a panstwo swojg”,
W kosciele, bo nie bedzie dalszych konfliktow z panstwem?”).

Zasadniczo podobnymi argumentami operowali mieszkajacy na wsi (W) zwolennicy nau-
czania religii w kosciotach lub punktach katechetycznych.

A do jakich racji najczesciej odwotywata sie mniejszosciowa frakcja nowohutniczan, ktérzy
obstawali przy zachowaniu nauki religii w szkotach? Swoj wybor ttumaczono przede wszyst-
kim:

— oszczednoscig czasu, wygoda i bezpieczenstwem dzieci (,,nie wszedzie jest kosciét blisko,
aw szkole tak”, ,.w szkole, bo [...] to dla dzieci utatwienie™);

— organizacjg czasu rodzicow (,,w szkole, bo nie ma czasu odprowadzac¢ dzieci na religie do
kosciota™);

— propagandowsg role nauczania religii w szkole wobec wszystkich dzieci (,,wszystkie dzieci
byhyby na religii, a tak chodzi tylko garstka™);

— autorytetem szkoty (,,dziecku wydaje sie, ze jezeli religia jest tylko w kosciele, to nie taka
wazna”);

— koniecznoscig utrzymania kontroli wkadz oswiatowych nad nauka religii (,,[...] w kosciele
ustalajg program sami ksieza, jak im wygodniej”).

Mieszkanicy wsi, optujacy za lokowaniem nauki religii wszkole jeszcze czesciej podkreslali
znaczenie wzgleddw organizacyjno-gospodarczych. Na pierwszych miejscach stawiali organi-
zacje czasu dzieci, warunki (niedogodnosci) przestrzenne oraz trudnosci materialne (do kos-
ciofa daleko, zimg zimno, w domu katechetycznym za ciasno, a za wynajecie trzeba ptacic).

Nietrudno dostrzec, ze niejednakowy w obu zbiorach udziat badanych, ktorzy podzielali
poglady na szkole, jako niewtasciwe miejsce do nauczania religii, ttumaczyta odmiennos¢ ich
sytuacji spotecznej oraz czynniki ekologiczne. Rozmowecy zbioru podstawowego (M), bardziej
zréznicowani w swych przekonaniach i praktykach religijnych, a zatem takze bardziej $wiado-
mi zmian, jakimi ulega religijnosé, taczyli nauczanie religii z funkcja oraz ramami materialnymi
Kosciota i sktonni byli widzie¢ w tym nauczaniu wylacznie sprawe prywatng wierzacych. Uwa-
zali, ze panstwo ijego instytucje —jako instytucje wszystkich obywateli bez wzgledu na ich sto-
sunek do sit ponadnaturalnych — muszg celowo wylgczy¢ nauczanie religii poza obszar swej
dziatalnosci, poniewaz w ten sposdb mozna unikna¢ zbednych sytuacji konfliktowych. Nato-
miast rozmowcy zbioru poréwnawczego, ktérzy mysleli bardziej jednorodnie nie widzieli tak
ostro potrzeby rozgraniczania instytucji szkolnych i nauczania religii. Ale —zauwazat socjolog
— na wsi podhalanskiej o bardzo intensywnym charakterze zycia koscielnego ok. 25% wi-
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dzacych potrzebe rozdzielenia nauczajacej roli szkoty i Kosciota Swiadczyto o dokonujacej sie
i tu, waznej przemianie religijnosci.

,,Cztowiek porzadny” a cztowiek wierzacy (,,koscielny™) i niewierzacy

Aby zostaé porzadnym, nie trzeba bylo by¢ cztowiekiem religijnym w znaczeniu — ,,ko-
Scielnym”. Oczywiscie nie wszyscy, tak jak ks. J6zef Tischner — te zalezno$¢ pojmowali. Je-
szcze w latach 60. —wedtug Edwarda Ciupaka®— zwhaszcza na wsi z reguty byto odwrotnie.
Dlaczego nawet bardzo krytyczni wobec kleru chtopi pozostawali jednak w kosciele? Na tak
formutowane pytanie autor odpowiadat: ,,Fakt bycia wyznawca religii katolickiej, a scislej —
fakt przynaleznosci do parafii, rdwna sie wprzekonaniu przecietnego chtopa afirmacji prezen-
towanych przez tegoz wyznawce wartosci, kwalifikuje go do miana «porzadnego» cztowieka.
Jednym stowem «Jestem cztowiekiem wierzacym to dla chtopa to samo co — «jestem cztowie-
kiem przyzwoitym»”. A jak sie rzecz przedstawiata wsrdd naszych nowohutniczan i ich wiej-
skich krewnych?

Ponad 90% rozméwcow ze zbioréw podstawowego (97%) i poréwnawczego, okreslajac
swoj ideat cztowieka porzadnego nie przypisywato mu religijnosci jako cechy koniecznej. Nie
oznaczato to oczywiscie, ze 6w ideat nie zawierat cech wynikajacych z giebokiej wiary czy, tym
bardziej, ze byt on sprzeczny z normami religii. Powszechne normy etyczne, ktére pojawiaty sie
jako whasciwosci cztowieka porzadnego, nie byty jednak motywowane religijnoscia, a cecha
specyficznie religijna, zawierajgca sie np. wokresleniu: ,,cztowiek porzadny musi wierzy¢ w Bo-
ga”, podawana byta bardzo rzadko; w zbiorach M i W odpowiednio wokoto 1,4% i9,5% przy-
padkdw.

Jako cechy konstytutywne ,,porzadnego cztowieka” (,,dobrego”, ,,uczciwego”) w zbiorze
podstawowym (M) podawane byty przede wszystkim: wola i umiejetnos$¢ wspotzycia z ludzmi,
sumienno$¢wwykonywaniu obowigzkéw, socjocentryzm (,,nie szuka korzysci dla siebie”, ,,dba
o dobro innych”, ,,spotecznik™), spolegliwosé (,,mozna na nim polegac w kazdej sytuacji”), wie-
dza, madros¢, zgodnos¢ stow z dziataniem, odwaga w obronie wkasnych pogladéw, prawdo-
mownos¢. Cziowieka porzadnego — podkreslano — mozna pozna¢ po tym, ze ,,inni mowig
o nim dobrze”, ,,darza go szacunkiem”, ,,lubia go”.

Modele zaprezentowane przez rozméwcow z obydwu zbioréw réwniez w tym wypadku nie
roznity sie cechami podstawowymi. O tyle inna bya ich konkretyzacja, o ile byta specyficzna sy-
tuacja spoteczno-zawodowa odpowiadajgcych. W pierwszym wypadku formutowano swe oce-
ny-spostrzezenia z perspektywy spotecznego systemu zaktadu przemystowego, a w drugim —
ze stanowiska grupy rodzinno-sgsiedzkiej. W wypadku mieszkafcow wsi przymioty cztowieka
oceniano z perspektywy jego udziatu w uktadaniu wzajemnego wsp6tzycia, we wzajemnej po-
mocy, w dbatosci o wspdlne interesy czy chocby o znosne samopoczucie (zyczliwosé, dobrotli-
wos¢, powstrzymywanie sie od obrazania innych, szanowanie starszych).

Aby zweryfikowac powyzsze stwierdzenia, proszono rozméwcow o odpowiedz na pytanie:
,Czy uwaza Pan[i], ze ludzie wierzacy sg bardziej moralni niz ludzie niewierzacy?” Rozkiad
opinii uksztattowat sie nastepujaco (zob. tab. 10).

3 E. Ciupak, Katolicyzm ludowy wPolsce, Warszawa 1973, s. 281-282.
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Tabela 10. Religijnos¢ a moralnos¢ (%)

Ludzie wierzacy sg bardziej moralni

Zbier Tak Trudno mi powiedziet Nie Innewypowiedzi  Brak zdania
M 7 75 715 4 —
wW % 7 535 3 05

Zrédto: H. Kubiak, Religijnosc a Srodowisko spoteczre..., op. cit., s. 90.

Nawet w zbiorze wiejskim tylko mniejszo$¢ uwazata, ze wierzacy (z racji swej postawy reli-
gijnej) sa bardziej moralni od niewierzacych. Natomiast 2/3 zbioru podstawowego i nieco po-
nad potowa zbioru poréwnawczego nie dzielita przekonania, aby postawa religijna przesadzata
0 postawie moralnej. A jesli juz tak by¢ miato, to cztowiek porzadny nie musi by¢ koniecznie
wierzacy (,,koscielny™).

Jak mieszkancy wsi (36%) uzasadniali swe twierdzenie, Ze wierzacy sg bardziej moralni?
Ich zdaniem bylo tak, poniewaz wierzacy: 1) bali sie sankcji ostatecznej (,,boskiej kary™);
2) mieli jasne, dane im przez Boga zasady postepowania (,,od Bogawiedza, co robi¢™); 3) mieli
,,gtos sumienia”, wewnetrzne Zrodto wiedzy o tym, co dobre, a co zte”. Ludzie niewierzacy na-
tomiast — zdaniem tej grupy rozmowcow — ,,nie wiedza, jak powinni dobrze robic”, ,,nikogo
sie nie boja [...] bo itak nikt z niczego rozliczac ich nie bedzie”. Argumenty mieszkaficow No-
wej Huty (17%) nie odbiegaty od tutaj juz wymienionych.

Réwniez uzasadnianie braku zwigzku pomiedzy religijnoscig a moralnoscig w obydwu po-
rownywanych grupach byto podobne. Wskazywano na dwa elementy. Po pierwsze — podkre-
$lano — moralnos¢ to stosunki miedzyludzkie, ich miarg jest relacja cztowiek-cztowiek, a nie
Baog-czlowiek. Dlatego ludzie moga by¢ moralni niezaleznie od tego, czywierza, czy tez nie. Po
drugie, wiekszos¢ ludzi nie wierzy gteboko i nie stosuje sie wzyciu do zasad etycznych, ktére —
jako wierzacy powinni uznawac. Stad, chociaz formalnie sawierzacy, to moga by¢ ,,gorsi od nie-
wierzgcych, mniej moralni od nich”.

Kosciot i religijnos¢ a ,,patriotyzm narodu” i ,,patriotyzm panstwa”

Wskazanych wyzej rozr6znief patriotyzmu dokonywat w 1979 r. prof. Jan Szczepanski,
podkreslajac — zapewne nieprzypadkowo akurat wtedy — ze ,,patriotyzm narodu jest wyni-
kiem przetrwania narodu bez panistwa, ale jako ideologia przeciwstawiania narodu parnstwu,
jest ideologig samobdjcza. Nardd bez parstwa [bowiem] jest tylko grupa etniczna lub narodo-
woscig w Swiadomosci innych narodéw zorganizowanych w panistwie i moze byc tylko biernym
elementem w grze sit politycznych tych panstw”3

Kosciét— zdaniem Szczepanskiego — nie byt i nie chciat byc sitg polityczna, gdyz pragnat
przede wszystkim realizowac swoje cele duszpasterskie, ale sytuacja i miejsce, jakie zawsze zaj-
mowat w zyciu narodu narzucaty mu takze role polityczng. W okresie powojennym Kosciot,
a przynajmniej znaczna cze$¢ episkopatu i ksiezy, podejmowat intencjonalnie te role, widzac
w ustroju socjalistycznym forme panstwa wrogg religii, a zarazem przejsciowg i nietrwatg.
Z biegiem czasu bywato réznie, ale wokresach kryzysow Koscictwystepowat jako sita stabilizu-
jaca sytuacje wewnetrzna, bedac jedyng instytucjg nie podlegajaca kontroli panstwa i czynni-
kiem kanalizujgcym niezalezny nurt zycia. Stad sie wywodzita jego wazna rola polityczna
i uznanie, niekiedy tylko respekt, zaréwno ze strony wtadz panfstwa, jak ijego obywateli.

3 J. Szczeparniski, Pozapolityczne wyznaczniki przysztosci narodu, Warszawa 1979, s. 8.
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Na tym miejscu odniesiemy sie do pytan: Jak wypadaty i powinny sie ksztattowac relacje
panstwo-Kosciot wopinii i ocenach obywateli-katotikdw? Czy stosunek do Boga okreslat wy-
bor form aktywnosci spoteczno-politycznej, modyfikowat wyobrazenia ustrojowe lub sta-
wiatl wierzacych w sytuacji Scierajacych sie presji, rodzit konflikty, prowadzit do podwdjnej lo-
jalnosci?

Nadal, idgc $ladem unikatowej pracy Hieronima Kubiaka, odnotujmy jego cenne ustalenia
0 stosunku badanych do éwczesnych ustrojowych podstaw, o rozr6znianiu iocenie przez nich
programéw spotecznych Kosciota iwtadzy oraz o wptywie tych ocen na subiektywny wizerunek
stosunkéw panstwo-Kosciot.

Zacznijmy od przedstawienia opinii badanych o funkcji wiasnosci prywatnej w systemie
spoteczno-politycznym, a wiec od kwestii, w ktorej programy marksistowskiego socjalizmu
i Kosciota rzymskokatolickiego byty rozne (tab. 11).

Tabela 11. Badani o wkasnosci prywatnej w przemysle, reformie rolnej i uspotecznieniu
handlu (w %)

Whaszym kraju nalezato
Zbicr Zni%éﬁ&%p;gymﬁnq Przeprowadzié reforme rolng Uspotecznié handel
;-]
e £ 8 w§ £% ¢ g
$ i . o if 3 D6
: & 8 & : &
sgg%’ﬁécﬁfﬁé8§‘22§
1M 8 15 656 2 — 4 5 1 25 05 73 17 5 3 2
1W 77 25 25 175 05 9D 2 1 65 05 72 1 7 95 15

Zrodto: H. Kubiak, Religijnosé a Srodowisko spoteczne..., op. cit., s. 138,

Po uzyskaniu odpowiedzi na dodatkowe pytanie: ,,Czy zniesienie wkasnosci prywatnej
w przemysle oraz przeprowadzenie reformy rolnej w Polsce byto zgodne z zasadami Koscio-
ta?”, (przeczacych odpowiedzi byto odpowiednio — w zbiorze M i W: 14,5 i4,5% oraz 16,5
i 6%), autor formutowat nastepujace wnioski ogolne:

a) rozméwcy akceptowali podstawowe przeobrazenia ustrojowe dokonane po roku 1945,

b) stosunek do przeobrazen nie byt zalezny od przekonan religijnych rozmowcow,

c) wiekszo$¢ rozmowcow badz uwazata, ze owe przemiany nie byly sprzeczne z zasadami
Kosciota, badz nie miata na ten temat zdania.

Czy tym samym rozméwcy nie widzieli sprzeczno$ci pomiedzy angazowaniem sie na rzecz
owczesnych przeobrazen ustrojowych a osobistymi przekonaniami religijnymi oraz pomiedzy
dziataniem 6wczesnego panstwa a aktywnos$cig Kosciota? Pewnga podstawe do odpowiedzi sta-
nowi zestawienie opinii rozméwcow w ponizszej tabeli.
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Tabela 12. Badani o stosunkach pomiedzy panstwem i kosciotem
w Polsce wspotczesnej (w %)

Wstosunkach pomiedzy paristwem i Kosciolem wPolsce trzeba cos zmienié

Zbior Nt:a(l:(me zmienia¢, Tak, ponievez parstwo - Tak, ponieviez Kascidt - Nie wiem niggly sie

Brak
jak jest, jest  powinno zmienic sng powinien zmienié ned 'qm nie iecwi
: J stosunek do Kosciola  stosunek do parstwa odpowiedtzi

M 37 ,5 24 175 19 2
w 365 pA] 5 A5 1

Zrodto: H. Kubiak, Religijnoé a srodowisko spoteczre..., op. cit., s. 140,

A oto do jakich ogolnych konkluzji, zreszta w tym wypadku nie catkiem dla historyka prze-
konujacych, dochodzit socjolog. Jego zdaniem, badani preferowali utozenie sie stosunkéw
panstwa i Kosciota na nastepujacych zasadach:

a) petnego konsekwentnego rozdziatu Kosciota i paistwa,

b) powstrzymywania sie Kosciota od wypowiadania opinii i od podejmowania dziatar o im-
plikacjach w stosunku do polityki panistwa ijego instytucii;

c) podejmowania przez Koscidt dziatan pozytywnych — uzgodnionych z wiadzami pan-
stwowymi — w ramach ogdélnonarodowych programow ksztattowania kultury wspotzycia spo-
fecznego i przeciwdziatania zjawiskom patologii spotecznej;

d) powstrzymywania sie panstwa przed ingerencjg w sprawy kultowe iwychowanie religijne
prowadzone w kosciele;

e) regulowania kompleksu probleméw budownictwa sakralnego.

W tym miejscu zauwazmy tylko, ze gradacja i wazno$¢ postulatow ludnosci nie pokrywata
sie jednak z ich wyzej przedstawiong kolejnoscia. Z samej tabeli wynika, ze oczekiwan na po-
prawe stosunku panstwa do Kosciota byto znacznie wiecej (w zbiorze M) lub az kilkakrotnie
wiecej (w zbiorze W) niz oczekiwar wigzanych z kwestig koscielnego stosunku do instytucji
panstwowych. Niemniej, jesli przywotamy konflikty stron w okresie millenium i ich dodatkowe
udramatyzowanie politycznymi gwattownymi starciami 6wczesnych narodowych przywodcéw
— Wiadystawa Gomuiki i Stefana Wyszynskiego — pragnienie fagodzenia konfliktow staje sie
zrozumiate.

Rowniez badani nade wszystko chcieli porozumienia sie stron i ich bezkonfliktowej
wspGtpracy, ,,aby jedno drugiemu nie wchodzito wdroge”, ,,aby pafistwo nie naruszato Koscio-
fa i odwrotnie”.

Rzecz charakterystyczna, woparciu o gruntownie przebadane dokumenty autobiograficz-
ne do podobnych ustalen dochodzit prof. Stanistaw Siekierski.

Takze w opracowanych przez S. Skierskiego pamietnikach mieszkaricow wsi, zwhaszcza
w pierwszym powojennym okresie (do 1948 r.) ,,zdecydowanie negatywnie oceniane byly po-
stawy polityczne poszczegélnych ksiezy i kleru wogdle”37. Wtedy tez pojawita sie nowos¢. Byto
nig ,,wspieranie przez pamietnikarzy dziatan panstwa w kierunku oddzielenia Kosciota od
wszelkiej dziatalnosci politycznej i spotecznej, wyeliminowanie kleru z zycia pozareligijnego,
przeniesienie go na status urzednika panstwowego spetniajacego postugi religijne”38

Inaczej, co zrozumiate, byto w okresie nastepnym (1949-1956). W pozostatych latach roz-
nie bywato. Niemniej dominujaca tendencja byla taka, Ze coraz czesciej powtarzat sie sprzeciw

"7 S. Skierski, Kulturotwdrcze funkcije parafii katolickich..., op. cit., s. 204.
3B Ibidem, s. 204.
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wobec prowadzenia w kosciotach agitacji o tresciach pozareligijnych. ,,Pamietnikarze — kon-
kludowat Siekierski — wycofanie sie kleru z zycia spotecznego i politycznego najczesciej
w pelni akceptowali”3

Zbiezno$¢ wizji H. Kubiaka i S. Siekierskiego, jako nieprzypadkowa, zdaje sie tez potwier-
dza¢ sama ewolucja spotecznej nauki Kosciota, ktdra przystosowywata sie do przemian ogélne-
go procesu historycznego. Koscidt coraz gruntowniej rewidowat swe stanowisko réwniez
w kwestiach tak fundamentalnych jak praca i wkasno$¢. Bezspornym tego $wiadectwem sg
chocby encykliki papiezy: Leona XIlI, Piusa XI, Jana XXIII, Pawfa VI, Laborem exercens Jana
Pawda Il. Analogicznie i polski Kosciét postepowat. Rowniez w Polsce — o czym juz wczesniej
byta mowa — od bezwzglednej obrony wielkiej wtasnosci prywatnej przyktadowo droga wiodta
ku jej zaprzeczeniudd

Na zakonczenie proba najogolniejszej odpowiedzi na pytanie: czy i dlaczego polski Kosci6t
—jego sita i spoteczna rola — rzeczywiscie stanowity europejski fenomen?

Tak, cho¢ przewaznie dochodzito do tego ze zgota innych wzgledéw od sugerowanych przez
autorow (J. Zaryna, A. Dudka i R. Gryza). Tak, bo po wojnie Koscidt tracit wiele z wczesniej-
szych ziemskich ddbr i same pokusy bogacenia sie. A ze je tracit z koniecznosci, pod przymu-
sem i w niektdrych okresach przynajmniej w rozmiarach az nadto przesadnych, to tym lepiej
dla jego etycznego wizerunku w oczach wiernych, a wiec i dla jego ewangelicznej misji.

Tak, bo inaczej niz przed wojng Kosciot mogt sie uniezalezniaC i od panstwa, i tym bardziej
od majetnych, moznych tego $wiata. Tym samym nie musiat grac i nie grat r6l fatszywego przy-
jaciela ludu Bozego, co 6w lud rowniez widziat i wyrdzniat pozytywnie.

Tak, bo wobec rzadzacych po wojnie stanowit opozycje, ale jesli nie liczy¢ poczatkowego
okresu, nie antysystemowa, krytykujac ich z pozycji moralnych w zrozumiatym interesie spote-
czenstwa. Kosciot, co znamienne, ipo 1989 roku unikat udziatu w licytowaniu sie o to, kto naj-
bardziej zastuzyt sie w obalaniu systemu realnego socjalizmu.

Tak, bo inaczej niz w pozostatych krajach tzw. demokracji ludowej, Kosciét nie zostat zdta-
wiony, rozbity sita. A stato sie to rowniez dzieki temu, czego juz chyba tylko w imie ,,stusznosci
politycznej” uporczywie sie nie dostrzega, ze wPolsce nie tylko Koscidt, lecz i ,,komunistyczne”
panstwo bylo inne niz gdzie indziej — byto ono bardziej liberalne, ,,narodowe”, wobec zagrani-
cy mniej dyspozycyjne.

Tak wreszcie, bo takze inaczej niz na Zachodzie, polskiej industrializacji, urbanizacji i in-
tensyfikowanej o$wiacie towarzyszyty o wiele powolniejsze procesy tzw. laicyzacji spontanicz-
nej. W tym wypadku wérdd pozytywnych tego wspdtczynnikéw i powojenny spoteczno-ekono-
miczny porzadek sie znalazt. W ten spos6b thumaczyli rzecz rdwniez niektorzy ksieza — zastu-
zeni socjologowie i intelektualisci.

W 1983 roku ks. prof. Wihadystaw Piwowarski pisat: ,,Ustroj socjalistyczny. Ten typ ustroju,
jak wskazuje praktyka, nie sprzyja materializmowi praktycznemu i konsumpcyjnemu stylowi

3 Ibidem, s. 206.

4 Juz po zwracie z 1989 r. jeden z czotowych ideologdw Kosciola, ks. Jozef Majka, proponowat zastgpic
solidarno$ciowe hasto 3 X,,S”przez 3 X, W’ (wspdhwtasnos¢, wspdtzarzadzanie, wspotudziat zatog prze-
mystowychwzyskach). 3 X, W byto pochodng wykluczenia reprywatyzacji i nieograniczonego ze strony
panfistwa dziatania wolnego rynku, bowiem ten —pisat autor —ani ,,nie ureguluje spraw gospodarczych,
ani nie zaprowadzi mechanicznie sprawiedliwosci”, J. Majka, Jaka Polska? V\eztowe problemy katolickiej
nauki spotecznej, Warszawa 1991, s. 164,171-173. Przeciw ustrojowi liberalnego kapitalizmu wgospodarce
wtym samym czasie jeszcze ostrzej wypowiadat sie ks. prof. Janusz Mariariski, Koscidta wspdlczesneprob-
lemy spoteczno-moralne, Lublin 1992, s. 115, 124-125, 130 i nast. Por. idem, Wartosci religijne i moralne
miodych Polakow, Warszawa 1991, s. 8-10, 215-216 i nast.



Koscidt katolicki wPolsce 1945-1989 139

zycia w skali catego narodu. Socjalizm bowiem zaktada stopniowy rozwoj spofeczenstwa
w oparciu o zasade sprawiedliwosci i rownosci spotecznej [...]. Socjalizm wiec, cho¢ zaktada
materializm teoretyczny, daleki jest od materializmu praktycznego, ktory—jak widac na przy-

ktadzie spoteczenstw zachodnich — przyspiesza rozluznianie sie wiezi katolikdw z tradycja
i Kosciotem”4L

4 W Piwowarski, Kosciét ludowy wobec potrzeb i problemdw duszpasterstwa, w. Religijnos¢ ludowa —
ciggtoscizmiana, W Piwowarski (red.), Wroctaw 1983, s. 362-363. Por. M Jarosz, WWadza—przywileje—
korupcja, Warszana 2004, s. 183-184 i nast.





