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Chomeini i inni. Doktryna polityczna
Rewolucji Islamskiej w Iranie

Obserwowane dzis$ szerokie zainteresowanie, wykazywane przez o§rodki naukowe, gremia
polityczne i opini¢ publiczng §wiata, doktrynami i sprawami islamu zawdzieczamy — jesli tak
mozna powiedzie¢ — w duzej mierze zjawisku Rewolucji Islamskiej w Iranie!. Wydarzenia
z lat 1978-1979 doprowadzily na poczatku 1979 r. do spektakularnego upadku monarchii,
sprawujgcej wladze przez ponad dwa i pot tysiaclecia. Zainteresowanie owe bylo spotegowane
faktem, iz Iran jest wyznania szyickiego, podczas gdy zdecydowana wigkszo$¢ ludnosci innych
krajéw muzutmanskich nalezy giéwnie do wyznania sunnickiego?.

Wedtug zasadniczych zalozen doktryny szyickiej, wladza nad umma (tj. wspdlnota wier-
nych) po Proroku Muhammadzie nalezala si¢ jego zigciowi Alemu, a nastgpnie kolejnym
potomkom tego ostatniego w proste;j linii mgskiej, zwanych imamami. Liczba imaméw w za-

' Przebieg wydarzefi i ogélne podstawy idei rewolucji iranskiej mozna przesledzié w pracach: E. Mortimer,
Faith and Power. The Politics of Islam, Faber and Faber, London 1982, s. 296-376; The Dawn of the Islamic
Revolution, Ministry of National Guidance, Tehran [b.r.w.]; H.-G. Ebert, H. Furtig, H.~G. Muller, Die
Islamische Republik Iran, Akademie-Verlag, Berlin 1987; Peter Calvocoressi, World Politics since 1945, 7th
edition, Longman, London-New York 1996, s. 428-455. Z popularnych publikacji warto zwrdci¢ uwage
na: R. Kapusciniski, Szachinszach, Warszawa 1983; W. Gielzynski, Rewolucja w imi¢ Allacha, Warszawa
1979; idem, Bylem gosciem Chomeiniego, Warszawa 1981.

? O poczatkach historycznych podzialéw w islamie, w tym szyityzmu, zob. Muhammad ‘Amara, A/~-Chi-
lafa wa naszat al-ahzab al-sijasijja [Kalifat i powstanie partii islamskich], Al-muassasa al~Arabijja lil-
—dirasat wal-naszr, Bejrut 1977. Natomiast o szyityzmie irafiskim i dziejach tego religijnego nurtu, zob.
Ali al-Szabi, Al-Szi'a fi Iran [Szyici w Iranie], Uniwersytet Tunezyjski, Tunis 1980; Moojan Momen, An
Introduction to Shi’i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi’ism, New Haven 1985. Nalezy
zaznaczy¢, iz na kilka dziesigcioleci przed iranska Rewolucja Islamska dzialaly wiréd sunnickich muzul-
manow polityczne organizacje islamistyczne, postulujace powrét do Zrédel (fundamentow) wiary, sposréd
ktérych najbardziej znane jest — dzialajace w Egipcie i wielu innych krajach $wiata islamu — Bractwo
Muzutmanskie. Zapoznanie si¢ z mysla polityczng Bractwa umozliwiaja nast¢gpujgce dziela: Hassan
al-Banna, Madimu’at rasail al-imam al-szahid Hassan al-Banna [Zbi6r traktatéw Imama Mgczennika
Hassana al-Banny}, Bejrut {b.r.w.]; Five Tracts of Hassan Al-Banna (1906-1949), translated from Arabic
and annotated by Ch. Wendell, University of California Press, Berkley-Los Angeles-London 1978; Sayyid
Qutb, Milestones, Markazi Maktaba Islami, Delhi 1996; idem, Ma’alim fil-tarik [Stupy milowe na dro-
dze], Bejrut-Kair 1983; J. Zdanowski, Bracia Muzulmanie i inni, Szczecin 1986; R. P. Mitchell, The Society
of Muslim Brothers, Oxford University Press, London 1969.
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sadniczym nurcie szyityzmu wynosi — wraz z Alim — dwunastu. Ostatni z nich, Muhammad
al-Mabhdi, zniknat w 878 r., aby wedle tego wyznania — powrdcié¢ jako Oczekiwany Mesjasz
i Przewodnik (a/~-Mahdi al-Muntadhar) po to, azeby oczyscié¢ Swiat ze zla i niesprawiedliwosci.
Podstawowy kierunek szyityzmu, zwany ithna-aszaria (tj. dwunastoimamowcy), dominowat
w Persji jako oficjalna religia panstwowa od czaséw objecia wiadzy w 1501 r. przez szacha
Ismaila, zalozyciela dynastii Safawidéw. Ithna—aszaria dominujg takze w centralnym i potu-
dniowym Iraku; znajdujemy szyitéw réwniez w rejonie al-4Ahsa’ w Arabii Saudyjskiej, Bahraj-
nie, potudniowym Libanie, potnocnej Syrii i Indiach.

Szyityzm stat si¢ ideologig imperium Safawidéw, walczacego w okresie nast¢pnych dwustu
lat z sunnickim imperium Osmanéw?. Zmienne okazaly si¢ w tym czasie losy zmagan wojen-
nych i — co za tym idzie — granic migdzy obu imperiami. Safawidzcy szachowie twierdzili,
iz wywodzg si¢ od VII Imama i — w dalszej kolejnosci — od Alego. W kwestiach wiary,
przyjmowali oni postanowienia kompetentnych interpretatoréw (mudztahidéw czy inaczej
uleméw) prawa religijnego (szari’a). Ze swej strony wymienione duchowienstwo stronito od
bezposredniej ingerencji w sfer¢ polityki. Jednakze w XVIII, a szczegdlnie w XIX w., kiedy to
nastgpna dynastia sprawujaca wladz¢ w Persji (dynastia Kadzaréw: 1796-1925) okazala si¢
niezdolna do skutecznego rzadzenia pafistwem i do jego obrony przed obcymi zagrozeniami,
ulemowie zostali coraz bardziej wciggnieci do dzialalnoSci politycznej — jednak przede
wszystkim w charakterze obroficéw narodu przed wladzami, a nie pretendentéw do przeje-
cia wladzy.

Szyityzm — szczego6lnie za$ jego dwunastoimamowa (ithna’aszarijja) odmiana — wykazuje
doktrynalny sceptycyzm wobec wladzy politycznej. To, ze wiadza ma tendencj¢ do stawania
si¢ zfa lub nawet ,,nieislamska”, uzurpatorska, jest naturalnym biegiem rzeczy dop6ty, dop6ki
prawowity Oczekiwany XII Imam nie ukaze si¢ ponownie i nie przejmie steru wtadzy w swoje
rece. Nastapi to dopiero wraz z koficem $wiata. Tymczasem niezalezno$¢ organizacji religijnej
od paiistwa jest absolutng koniecznoécia.

Zagadnienie to wyjasnia blizej tradycyjna polityczna teoria ithna aszariija, zgodnie z ktdra
jedynie imamowi, chronionemu przez Boga przed popetnieniem bigdéw lub grzechéw, nalezy
si¢ prawowita wladza. Wraz ze zniknigciem XII Imama prawowito$¢ wszelkiej wtadzy politycz-
nej, i to na calym $wiecie, stracita wlasciwe uzasadnienie. Wszedzie wigc, we wszystkich
panstwach, stafa si¢ ona wladza uzurpatorska. Wymowe tej teorii tagodzilo roszczenie wtadcow
safawidzkich do pochodzenia od VII Imama, lecz jej rygoryzm powracat z calag mocy za
kolejnych dynastii panujgcych w Persji — Kadzaréw i Pahlawich®.

W sferze doktrynalnej nie oznaczato to jednak catkowitej rezygnacji z naprawy wladzy
politycznej. Wedlug niektérych myslicieli szyityzmu iraniskiego, ktérych znakomitym przedsta-

* W. W. Cleveland, A History of the Modern Middle East, San Francisco-Oxford 1994, s. 39 n.

* Hamid Algar, The Oppositional Role of the Ulama in Twentieth-Century Iran, w: Scholars, Saints and
Sufis: Muslim Religious Institutions in the Middle East since 1500, edited by Nikki R. Keddie, University of
California Press, Berkley-Los Angeles-London 1972, s. 232-233. Do ciekawszych prac naukowych na ten
temat nalezg: Nikki R. Keddie, The Roots of the Ulema’s power in Modern Iran, op. cit., s. 211-229; The
Origins of the Religious—Radical Alliance in Iran, ,Past and Present”, 34 (July 1966), s. 70-80; Iranian Politics
1900-1905: Background to Revolution, ,Middle Eastern Studies”, V/1,2,3 (1969), s. 3-31, 151-167,
234-250; Religion and Rebellion in Iran: The Tobacco Protest of 1891-1892, London 1966; Religion and
Irreligion in Early Iranian Nationalism, ,,Comparative Studies in Society and History”, IV, 3 (April, 1962),
s. 265-295; Hamid Algar, Religion and State in Iran, 1785-1906: The Role of the Ulama in the Qajar Period,
Berkley-Los Angeles 1969; A. K. S. Lambton, The Persian ‘Ulema and Constitutional Reform’, w: Le
Shi‘isme Imamite: Colloque de Strasbourg, 6-9 mai 1968, Paris 1970, s. 245-269.
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wicielem byl Muhammad Na’imi (1860-1936) — a warto pamigta¢, Zze torowali oni drog¢ do
powstania teorii wladzy Chomeiniego — naleZy i mozna powstrzyma¢ absolutyzm i dekadencje
wladzy. Droga do tego celu prowadzi przez ‘ismnat, to znaczy — oczyszczenie wladcow z blgdow
i grzechow za sprawg niezachwianego dazenia do realizacji woli Bozej. Zachodzi w dalsze;j
kolejnosci potrzeba uchwalenia konstytucji, okreslajacej prawa i obowiazki pafistwa i jego
obywateli, oraz zwolania zgromadzenia ludzi roztropnych i Zyczliwych wobec innych, po to,
azeby sprawowa¢ nadzor nad uchwaleniem konstytucji i dziataniem panistwa. Konstytucja ta
nie moze zawiera¢ postanowien niezgodnych z islamem, zgromadzenie za§ powinno mie¢
w swoich szeregach pewna liczb¢ sprawiedliwych mudztahidéw lub osdb przez nich delegowa-
nych®. Innymi stowy, nurt my$lowy reprezentowany przez Na’imiego postulowat zredukowanie
do minimum dekadencji i odstgpstwa wiadzy panstwowej od wiary islamu.

Tymczasem niezalezng od panstwa organizacj¢ religijna ustanawiali mudztahidowie czy
ulemowie, tzn. wyzsze duchowienstwo szyickie. Nie byli oni w stanie wprowadza¢ w zycie prawa
islamskiego bez posiadania wladzy politycznej, a jednak wykonywali swoje zadanie, przekazu-
jac wiernym zasady tego prawa i zgodnego z nim post¢powania oraz rozwigzywania napotyka-
nych probleméw. Ponadto pilnowali, aby wiary nauczano we wiasciwy sposob, a modly odpra-
wiano zgodnie z obowigzujgcym rytualem. Szyityzm reprezentuje wi¢c potencjalnie samodziel-
ng sil¢ polityczna, wyposazona w intelektualne zdolnosci przystosowywania si¢ do zmiennych
warunkéw politycznych.

Warto doda¢, iz czlonkowie spolecznosci szyickiej w sprawach wiary i jej interpretacji
dokonujg czynnosci ,,przyjmowania za wzor” pogladéw jednego z uleméw. Czynno$é ta, zwana
taglid (nasladownictwo, wzorowanie si¢), odnosi si¢ do zZyjacego duchownego, poniewaz
w razie watpliwosci mozna zwréci¢ si¢ do niego o pelne wyjasnienie danego nurtujgcego
poszczegdlnych wiernych zagadnienia. Duchowni, uznawani za wzér do nasladowania, noszg
tytul mardza’ taqlid, natomiast tytut ajatullah (znak Boga) nie ma zwiazku z zadng funkcja, jest
raczej tytulem honorowym, ktdry przyjal si¢ zwyczajowo od poczatku XX w. i odnosi si¢
zaréwno do mardza’ taqlid, jak i do gtéwnych mudztahidéw szyickich. Zdarzaly si¢ przyklady
— co prawda nieliczne — kiedy autorytet danego mardz’ byl niekwestionowany, woéwczas nosit
on tytul absolutnego wzorca do nasladowania (mardz’ taqlid mutlak).

Szyityzm uciele$nial w sobie na og6t samodzielng sit¢ polityczng, ktéra ma tradycyjnie
odpowiednio zhierarchizowang strukture oraz intelektualne zdolnosci przystosowawcze wobec
stale zmieniajacych si¢ uwarunkowan politycznych. Takim momentem byta uleglo$é kréla
perskiego wobec obcych mocarstw — zwlaszcza Wielkiej Brytanii i Rosji — oraz poczucie
zagrozenia integralnosci terytorialnej i Zycia ekonomicznego kraju. Totez kiedy wzmaga si¢
ruch odrzucajacy dekret krola z 1891 r. o przyznaniu Brytyjczykom monopolu na skup, sprze-
daz i eksport wszelkiego tytoniu iranskiego, ulemowie wlacza si¢ do ruchu protestu, starajgc
si¢ na gruncie szyickiej doktryny spolecznej uzasadniaé ten powszechny protest ludnosci.
Koncesj¢ tytoniowa wiadze cofnely w nastgpnym roku, tym samym ust¢pujac ludnoéci i ducho-
wiefistwu. Zorganizowana opozycja wobec rzadu kontynuowala swojg dziafalnos$¢, ktorej
punktem kulminacyjnym byla irafiska rewolucja konstytucyjna z lat 1905-1911. Od tego czasu
sojusz ulemdw, nacjonalistéw i radykatéw przeciwko monarchii pozostal powtarzajacym si¢
zjawiskiem w najnowszej historii Iranu.

Dalsze dzieje Persji (Iranu), w duzym skrécie, przebiegaly nastgpujaco:

— okupacja kraju przez wojska brytyjskie, rosyjskie i osmariskie podczas I wojny §wiatowej;

5 Hamid Algar, The Oppositional Role of the Ulama in Twentieth-Century Iran, op. cit., s. 239.
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— Rewolucja Pazdziernikowa z 1917 r. usuneta glownego patrona panujacej w Iranie
dynastii Kadzaréw;

— I wojna koficzy sig, m.in., eliminacjg rywala osmanskiego;

— po I wojnie brak bylo jednak w Iranie sprawujacego skuteczng kontrolg rzadu central-
nego, na domiar ztego — powstawaly ruchy separatystyczne w prowincjach Chuzistanu, Cho-
rasanu, Gejlanu, zeby wspomniec tylko o niektérych;

—w 1919 r. dochodzi do podpisania z Wielka Brytania nierdwnoprawnego traktatu, ktory
praktycznie uczynif Iran brytyjskim protektoratem — traktatu nie ratyfikowanego z powodu
sprzeciwu radzieckiego i amerykariskiego;

—w 1921 r. dowddca brygady kozackiej, jedynego zdyscyplinowanego oddzialu wojskowe-
go w dwczesnej Persji, Reza Chan opanowal stolicg kraju, Teheran, ustanowil rzad centralny
ze sobg w charakterze ministra obrony i spowodowal udanie si¢ panujacego szacha Ahmada
do Europy na praktyczne wygnanie;

— Reze Chana popieral i zachgcal do przejmowania pelni wladzy brytyjski general Iron-
side;

— w grudniu 1925 r., po zapewnieniu poparcia uleméw, dochodzi do koronacji Rezy na
szacha Iranu;

— w 1941 r. nastepuje wkroczenie wojsk radzieckich i brytyjskich do Iranu oraz abdykacja
Rezy i koronacja jego syna Muhammada Rezy;

— w latach 1951-1953 iranski ruch narodowy agituje na rzecz nacjonalizacji Anglo-Iran-
skiego Towarzystwa Naftowego; na czele ruchu i — p6zZniej — rzadu staje Mosaddeq, szach
ucieka z kraju, nast¢pnie powraca po zamachu stanu zorganizowanym przez amerykanska
Centralng Agencj¢ Wywiadowcza (Central Intelligence Agency) — tym samym prymat w Ira-
nie przejmuje USA.

Konflikt, ktéry zakoficzyt si¢ rewolucja islamska, bierze swoj bezposredni poczatek od
posunig¢ podjetych przez szacha w styczniu 1963 r. pod nazwa Biatej Rewolucji lub Rewolucji
Szacha i Narodu. W warunkach ponoszenia przez budzet panstwa sporych wydatkow na cele
zbrojeniowe, odmowy redukcji tychze wydatkéw, glos$nych wypadkéw korupcji, w ktorych
zamieszani bywali ministrowie i wyzsi urzg¢dnicy, a takze odrzucenia przez szacha postulatu
przeprowadzenia nowych wyboréw parlamentarnych, plany reformatorskie szacha nie s3 juz
rozpatrywane przez opozycj¢ i uleméw na gruncie ich merytorycznych — ewentualnie —
waloréw. Reformy szacha przestaly by¢ podstawg do dialogu spolecznego.

Szach zamierzat wykorzystac te okoliczno$ci taktycznie na swoja korzy$¢ — przedstawiajgc
uleméw w postaci elementéw zachowawczych, a siebie jako postgpowego meza stanu. Jesli
idzie o najwazniejsze obszary reform w ramach tzw. Rewolucji Szacha i Narodu, to obejmo-
waly one:

— reforme rolna;

— sprzedaz fabryk nalezacych do skarbu panstwa w celu pokrycia kosztow reformy rolnej;

— nowelizacje prawa wyborczego, tacznie z rtéwnouprawnieniem kobiet;

— nacjonalizacj¢ laséw;

— powolanie tzw. korpusow likwidacji analfabetyzmu, szczegdlnie na wsi;

— projekt partycypacji robotnikoéw w zyskach przedsigbiorstw przemystowych.

Niektdrzy autorzy wspominaja o negatywnej postawie uleméw do idei réwnouprawnienia
kobiet i ich obaw co do ewentualnego podwazania swoich wplywéw na wsi w wyniku dzialal-
nosci korpuséw zwalczania analfabetyzmu®. Do sprawy proby wprowadzenia reform przez

¢ E. Mortimer, op. cit., s. 324.
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monarche powrécimy w dalszych wywodach. W tym miejscu za$ wystarczy zasygnalizowaé, ze
ulemowie potgpiali szacha za samowolg, styl rzadzenia, przepych i — przede wszystkim — za
gtowne Kierunki polityki zagranicznej Iranu: catkowita — ich zdaniem — ulegio§¢é wobec
Stanéw Zjednoczonych Ameryki, faktyczny sojusz z wrogiem $wiata islamu Izraelem, a takze
za zerwanie stosunkow dyplomatycznych z Egiptem. To ostatnie posunigcie dyplomacji iran-
skiej, podjete jeszcze w 1960 r., nabieralo w 1963 r. dodatkowego znaczenia w kontekscie
kwestionowania przez rektora stawnej akademii religijnej Al-Azhar proizraelskiej polityki
Iranu.

Wtasnie na sprawy zagraniczne najwigkszy nacisk kladl w 1963 r. ajatollah Ruhullah
Chomeini. Odtad znajdzie si¢ na czele czgs$ci duchowiefistwa o radykalnie krytycznym nasta-
wieniu wobec wladz politycznych. Chomeini identyfikowat si¢ z majoryzowanymi i uciskanymi
(mustaz’afin) masami, domagat si¢ polozenia kresu — z jednej strony — wyzyskowi biedoty
i — z drugiej — korupcji na wysokich szczeblach wladzy. Nie postulujac konkretnych reform,
odrzucat jednak przesadne przywigzywanie wagi przez rzad do idei urbanizacji i industrializa-
cji, czy tez do przyszlej roli inwestycji zagranicznych w ogdlnym rozwoju kraju. Co do pozycji
Chomeiniego w hierarchii szyickiego duchowienstwa, to byta ona wysoka, ale nie najwyzsza.
Posiadal bowiem tytul mardza’ taqlid, lecz sposrod kilku ajatollahdéw z takim tytulem nie on
byt najbardziej uznanym autorytetem w zakresie wiedzy teologiczne;j.

Irafnska Rewolucja Islamska (1978-1979) nie mialaby takiego przebiegu i — najprawdo-
podobniej — nie zakoficzylaby si¢ spektakularnym sukcesem bez osoby Ruhullaha Chomei-
niego (1902-1989). Obok islamskich przeciwnikéw dynastii Pahlawich istnialy i dzialaly prze-
ciez liczne grupy nacjonalistycznych i lewicowych liberatéw. Chomeini prowadzil dzialalnos¢
religijno-ideologiczng i organizacyjng. Poczucie misji, wizja przysztego pafistwa islamskiego,
wiedza teologiczna, wiasne poglady i teoretyczny wkiad do doktryny spoteczno-politycznej
szyityzmu oraz szerokie wplywy stanowily podwaliny rewolucyjnego ruchu istamskiego i p6z-
niejszej Republiki Islamskiej.

W okresie kilku dekad swej dziatalno$ci ugruntowywat w sobie przekonanie co do misji
dziejowej duchowienstwa, ulemoéw, w zakresie:

— przewodzenia, moralnego uszlachetniania oraz obrony spoleczeiistwa irafiskiego;

— potrzeby rozszerzania i poglg¢biania wiedzy na temat islamskich wartoci;

— bezkompromisowej walki z panujacg dynastiy Pahlawich;

— calkowitego wyzwolenia wszystkich ziem islamskich spod obcej kontroli.

W istocie rewolucja i obalenie monarchii Pahlawich byly konsekwencja procesu historycz-
nego i splotu dziatan ludzkich. A jednak osig przemian bylo — z jednej strony — przejecie
przez Chomeiniego roli nieckwestionowanego przywodcy duchownego, z drugiej za§ — przeis-
toczenie spofeczefistwa iranskiego w — postuszng temu przywdédcy — umme (wspoélnotg
religijng)’.

? Hamid Algar, Imam Khomeini, 1902-1962: The Pre-Revolutionary Years, w: Islam, Politics and Social
Movements, edited by Edmund Burke and Ira Lapidus, Berkley-Los Angeles-London 1988, s. 264.
Sposrdd laickich myslicieli ,,przedrewolucyjnych” na szczegdlng uwage zasluguje Ali Szari’ati (1933-
-1977). Czerpat on zaréwno z wewnetrznych inspiracji (szyickiej martyrologii), jak i zachodniej (gtownie
marksistowskiej socjologii). Réwniez korzystal z dorobku takich teoretykéw tzw. Trzecicgo Swiata, jak
Frantz Fanon (autor glo$nej ksiazki: Wyklety lud ziemi). Dostosowal on wigc rewolucyjne teorie Marksa,
Fanona i innych myslicieli do potrzeb éwczesnego Iranu. Centralng my$la wielu publikacji Ali Szari’ati
jest to, ze w krajach Trzeciego Swiata, acznie z Iranem, zachodzi potrzeba dokonania dwoch rewolucji
jednoczesnie: narodowowyzwolericzej (tzn. niepodlegiosciowej) w celu zakoficzenia wszelkich form obcej
dominacji, takze na rzecz ozywienia narodowej kultury, spuscizny i tozsamosci, i spolecznej — w celu
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Pochodzacy z rodziny wielopokoleniowego duchowiefistwa Ruhullah Chomeini ksztalcit
si¢ i dzialal pod kierunkiem znakomitych mistrz6w — m.in. mardz’a taqlid mutiaqg Hairiego
(zm. w 1936 r.) i Berudzerdiego (zm. w 1961 r.). Juz w latach 1945-1946 miat on uznany status
wiérdd wyzszego duchowiefistwa duchowe;j stolicy szyityzmu iranskiego Qum; uczynil tez z niej
centrum rewolucyjnej opozycji wobec monarchii irafiskiej. W tym oSrodku nauk teologicznych
Chomeini prowadzil wyklady z dziedzin hikmet (filozofii), ‘irfan (mistyki), figh (jurysprudencji)
iachlag (etyki).

Juz we wczesnych latach czterdziestych, w atmosferze panujacej po wkroczeniu wojsk
brytyjskich do poludniowego Iranu oraz radzieckich na teren pdinocnych obszaréw kraju
i wymuszonej przez sojusznicze mocarstwa abdykacji szacha Rezy, Chomeini wyrazit swoja
troske o przysztos¢ islamu, a przede wszystkim uleméw w Iranie. Rozpowszechnil on wéréd
wspdlnoty mudztahidéw okdlnik, w ktérym nawolywal do wykazywania jednosci w obliczu
niemoralnych zjawisk Zycia publicznego, ostrzegajac giéwnych adresatéw swego przestania, iz
nowy szach Muhammad Reza, syn zdetronizowanego, b¢dzie prawdopodobnie kroczy! drogg
swego ojca — czyli zwalczania wiary, gdy tylko nadarzy sie ku temu sposobno$é.

W warunkach oslabienia wiadzy centralnej oraz wzglednej swobody i fermentu intelektu-
alnego reformisci islamscy domagali si¢ na poczatku lat czterdziestych ograniczenia przywod-
czej roli duchowiefistwa w zyciu spolecznym oraz likwidacji instytucji taklid. W broszurze,
zatytulowanej Kaszf al-asrar [Ujawnione tajemnice], Chomeini polemizowal z pogladami
owczesnych reformistéw szyickich, wyrazanymi m.in. przez Ahmada Chosrawiego (zabitego
notabene w 1946 r. za swoje antyklerykalne poglady) w ksiazce Asrari hazar sala [Tajemnice
milenijne]. ,,Pragnac ogranicza¢ wiadze ulemdw i eliminowaé prestiz, ktérym darzy ich lud-
nos¢, popelniacie najwigksza wobec kraju zdrade”. Droga ta — zdaniem Chomeiniego —
wiedzie do katastrofy, poniewaz w konsekwencji doprowadzi do penetracji paistwa przez obce
wplywy i do jego ruiny. Narodowy interes i tradycje muzulmanskie sg nierozerwalnie ze sobg
powigzane. Reformy za$ bylego szacha Rezy Pahlawiego w swej istocie byly przykrywka do
przywlaszczania sobie przez Zachéd zasobéw materialnych Iranu.

Chomeini uznaje zwolennikéw podobnych pogladéw za zaréwno ofiary, jak i agentéw
imperializmu, zainteresowanego znieksztalceniem wyznania szyickiego i dyskredytowaniem
jego instytucji religijnych. Wydajac swoja polemiczng broszur¢ Kaszf al-asrar, nie tylko podej-
muje tezy zawarte w Asrari hazar sala, lecz takze korzysta z okazji, aby zdecydowanie potepi¢
rzady Pahlawiego w zwigzku z poparciem udzielonym przez niego sitom antyklerykalnym. Nie
postuluje woéwczas zniesienia monarchii, ale — wybdr osoby sprawiedliwego krola, postuszne-
go prawom Boga oraz szanujacego Zycie, godnos¢ i wlasnos$¢ obywateli, kréla wybranego przez
zgromadzenie wykwalifikowanych mudztahidow®.

Zatem Kaszf al-asrar zapowiada pdZniejsza doktryng wiadzy, utrwalong dzi§ w Konstytucji
Republiki Islamskiej Iranu, doktryng wilajet al-fagih. Wlasnie w Kaszf al-asrar autor postulo-

likwidacji wyzysku, niedostatku i kapitalizmu, w imi¢ budowy spoleczefstwa sprawiedliwego, dynamicz-
nego i bezklasowego. Inteligencji (ruszanfikran) przypada w udziale dzielo przeprowadzenia tych dwoch
rewolucji. Szczgsliwie si¢ sklada, iz inteligencja iranska zyje w spoleczenstwie, ktérego kultura religijna
(szyityzm) zasadniczo ma charakter radykalny i zarazem znajduje si¢ w zgodzie z celami obu wspomnia-
nych rewolucji. Zob. Ervand Abrahamian, ‘4li Shari’ati: Ideologue of the Iranian Revolution™, Islam,
Politics, and Social Movements, op. cit., s. 289-297; Farhang Rajaee, Islant and Modernity: The Reconstruc-
tion of an Alternative Shi’ite Islamic World View in Iran”, w: Fundamentalisms and Society: Reclaiming the
Sciences, the Family and Education (The Fundamentalist Project, vol. II), edited by Martin E. Marty and
R. Scott Appleby, The University of Chicago, Chicago-London 1993, s. 103-125.

# Hamid Algar, Imam Khomeini, 1902~1962: The Pre-Revolutionary Years, op. cit., s. 276.
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wal wprowadzenie w zycie postanowien Konstytucji z 1907 r. w kwestii powolania rady mudz-
tahidow z kompetencjami sprawowania nadzoru nad zgromadzeniem narodowym (mad:lis).

Dalsze lata zycia Chomeiniego to dzialalno$¢ w Srodowisku uleméw i osrodkow religijnych
w charakterze ascetycznego duchownego i bardzo popularnego wykladowcy ze wspomnianych
wyzej dziedzin. Ma niespotykana dotad liczbg stuchaczy i uczniow. Totez kiedy zmart (1961 r.)
gléwny mudztahid szyitéw Berudzerdi, coraz czgsciej w Iranie méwilo si¢ o Chomeinim jako
o mardz’'a. Odpowiadal tez — jak si¢ okazalo — powszechnym spolecznym oczekiwaniom na
bardziej wyrazisty typ przywodztwa religijnego, spolecznego i politycznego. Przywédztwo jego
— nie przekonujace jeszcze wirod wyzszego duchowienstwa — potwierdzito si¢ podczas akcji
masowego protestu z czerwca 1963 r. oraz podczas prze§ladowan i wieloletniego wygnania go
z kraju, rowniez w czasie sprawowania przezef naczelnej wiadzy w panstwie po proklamacji
powstania na poczatku 1979 r. Republiki Islamskiej Iranu.

Tymczasem, na poczatku lat sze§¢dziesigtych, Chomeini, ktory ustgpowal — wiedza i sta-
tusem uczonego — Szari’atmadariemu i paru innym spo$réd wyzszego duchowienstwa szyic-
kiego, zyskiwal stopniowo na znaczeniu, bedac rzecznikiem takich pogladéw, jak potrzeba
sprawowania przez uleméw ich tradycyjnej, juz politycznej funkcji oraz walki z absolutyzmem
i obca dominacja, Chomieni zawdzigczal swoja stawe otwartej, odwaznej, bezkompromisowe;j
wrogosci wobec panujacego rezymu — zwlaszcza kiedy w 1963 r. autokratyczne dziatania
wladz zantagonizowaty wobec siebie wiele §rodowisk religijnych i warstw spofecznych®.

Giéwnym czynnikiem, skupiajagcym na Chomeinim w 1963 r. uwage opinii publicznej, byta
zapewne jego odwaga polityczna. Chodzi o jego bezposrednia krytyke w marcu 1963 r. pod
adresem szacha podczas wykladow i mow skierowanych do uczestnikéw seminarium i studen-
tow wyzszej szkoly religijnej Fajdhijja w mieScie Qum. Relacjonuje si¢, ze przy pewnej okazji
podnidst w jednym reku kopie Koranu, a w drugim — konstytucj¢, oskarzajac szacha, ze nie
dotrzymal ztoZonej przysiegi na rzecz obrony islamu i konstytucji. Skupil przez to na sobie
i swoich zwolennikach represje wiladz politycznych, tajnej policji i specjalnych oddzialow
wojska. 22 marca 1963 r. szkol¢ Chomeiniego zaatakowali spadochroniarze i sily bezpieczef-
stwa, poddajac studentéw brutalnym i — w wielu wypadkach — krwawym represjom; samego
Chomeiniego aresztowano.

Zwolniony po kilku dniach, powrdcil juz jako znany przeciwnik irafnskiego panujacego
systemu politycznego do surowej krytyki rzadu i jego polityki. Nalezy w tym miejscu zwrécié
uwage na wazng okoliczno$é, iz éwezesne Srodki masowego przekazu i wiele popularnych
publikacji uznaly opisang postawe duchowieristwa iranskiego za agitacj¢ przeciwko wspomnia-
nemu programowi rzgdowemu reformy rolnej i rownouprawnienia kobiet. Poglady te nie
wytrzymuja krytyki, bo Chomeini i inni najwyzsi ranga duchowni (Szari’atmadari i Milani)
podkreslali wrecz, ze nie majg zadnych obiekcji do zasad reformy rolnej. W sprawie réwno-
uprawnienia kobiet za§ uznano cala rzecz za sztucznie wywolana, skoro w Iranie wybory nie
sg rzeczywistym odzwierciedleniem woli wyborcow.

Krytykujgc wladze w 1963 r., Chomeini wysuwal nast¢pujace glowne argumenty:

— panujace w Iranie antydemokratyczne rzady i naruszenie konstytucji;

— zapowiedZ wladz przyznania immunitetu przebywajacym w Iranie amerykanskim do-
radcom i personelowi wojskowemu;

— utrzymanie stosunkéw dyplomatycznych, handlowych i innych z Izraelem, panstwem
wrogim $wiatu muzutmanskiemu.

* Idem, The Oppositional Role of the Ulema in Twentieth-Century Iran, op. cit., s. 245.



102 Hassan Jamsheer

W jednej ze swych 6wczesnych deklaracji Chomeini nazwal przyznany Amerykanom im-
munitet zniewoleniem Iranu. Twierdzil, ze Iran znajduje si¢ pod kontrola amerykanskg i ze
Ameryka (czyli USA) jest wrogiem islamu, m.in. dlatego, ze popiera Izrael. Twierdzil, ze kraj,
pozbawiony wolnosci, muzutmanski, jest rzadzony za pomoca bagnetdw, podczas gdy Zgro-
madzenie Narodowe — niewylonione przez wolne wybory — jest cialem nielegalnym i wrecz
stoi w sprzecznosci z zasadami Koranu'®. Nawotywat — w konkluzji — do powstania narodo-
wego 1 obalenia panujacego rezymu. W tym dziele armia powinna stang¢ po stronie narodu.
Ludno$¢ ma prawo domaga¢ si¢ od ulemdw, aby przerwali swoje milczenie w tej materii.
W swych mowach religijnych powinni odwaznie i zdecydowanie dokonaé dziela przebudzenia
narodowego.

Wypowiedzi te oraz krytyka szacha doprowadzily w dniach czerwcowych 1963 r. do kolej-
nych — tym razem na znacznie szerszg skal¢ — krwawych wydarzen, ktére na domiar zlego
zbiegly si¢ w czasie z nader wazng dla szyitow rocznicg meczenstwa wnuka Proroka Muham-
mada Husaina, obchodzong co roku w dniu 10. miesiagca muharram hidzry. Chomeini zada od
wladz realizacji postanowien konstytucji, okupionej przeciez krwig przodkéw. Na wypowiedZ
szacha, ze ulemowie sg pasozytami, odpowiada, Ze nie moga by¢ pasozytami ci, ktorzy zyja za
nader skromng sume¢ trzydziestu tumandw (waluta iraniska) miesigcznie, lecz sam szach,
ktory kazal sobie zbudowa¢ okazale patace i napelnit obce banki swoimi niewyobrazalnymi
bogactwami.

W tym dniu rocznicowym, przypadajacym 4 czerwca 1963 r., przed $witem wladze areszto-
waly Chomeiniego. Wraz z rozpowszechnieniem tej wiadomosci wsrdd ludnosci procesje
zorganizowane z tej okazji przeksztalcity sic w Teheranie w demonstracje o charakterze poli-
tycznym, ktére juz od nastgpnego dnia zaczgly obejmowaé Uniwersytet Teheraniski, samg
stolicg i inne miasta kraju. W ciagu kilkudniowych ostrych represji padlo wielu zabitych (Zrodta
szacowaly ich na setki, a nawet tysigce). Szczegodlnie okrutnie specjalne oddzialy wojska i policji
obeszly si¢ ze studentami miasta Qum.

Pomimo stosowania tak drastycznych $rodkéw opozycja pozostawala przez jaki$ czas
aktywna. Sam Muammad Reza Pahlawi podejmowat wysilki na rzecz roztadowania wyjatkowo
napigtej sytuacji obietnica dalszych reform, ogloszeniem terminu kolejnych wyboréw na
pazdziernik tego samego roku i uwolnieniem z aresztu Chomeiniego. Ten jednak nawolywal
do bojkotu wyboréw, na skutek czego ponownie (tym razem do maja 1964 r.) musial przebywaé
w areszcie.

W 1964 r. opozycja skupiona wokét radykalnego duchowienstwa i ajatollaha Chomeiniego
koncentrowata swojg uwage na sprawach dotyczacych bilateralnych stosunkéw irafisko-ame-
rykanskich, uwypuklajac razaca — wedtug nich — nieréwnosé stron, czy tez ewidentng
dominacje Amerykanéw. Mowa byla zatem o pozyczce amerykanskiej rzgdu 200 min dol. na
zakup sprzg¢tu wojskowego oraz o projekcie ustawy — zgodnie z ktéra miano przyzna¢ amery-
kanskiemu personelowi wojskowemu, przybywajacemu do Iranu w zwigzku z obstugg tej broni,
immunitet dyplomatyczny. Chomeini glosil, iz nawet za zbrodnie popetnione przeciwko Irafi-
czykom Amerykanie mieli by¢ sadzeni na ziemi irafiskiej przez sady wojskowe USA. Chomeini
poréwnat to z koncesjami, zwanymi w przesziosci kapitulacjami, a przyznanymi dawniej mo-
carstwom europejskim — przywilejami, ktore w dodatku szach Reza, ojciec panujacego szacha,
anulowal.

' ,Le Monde”, Juin 12, 1963; A. K. S. Lambton, Persian Land Reform, 1962-1966, Oxford 1969, s. 112;
Hamid Algar, The Oppositional Role of the Ulema in Twentieth-Century Iran, op. cit., s. 246-247.



Chomeini i inni. Doktryna polityczna Rewolucji Islamskiej w Iranie 103

Wystgpienia te i jego nieprzejednana postawa doprowadzily do wydalenia Chomieniego
w 1964 r. do Turcji, skad w nastgpnym roku przenidst si¢ do Iraku, gdzie — jak czynili jego
poprzednicy — przebywal w mieScie Nadzaf, dotychczas najwazniejszym (w zwigzku z istnie-
niem tam grobowca I Imama Alego i Akademii Teologicznej Al-Hawza Al-limijja) centrum
szyityzmu. Historyczne znaczenie tego wydarzenia wynika z okolicznosci, iz waznym momen-
tem zaznaczajacym samodzielno$¢ ulemoéw szyickich byla tradycja przebywania wielu ich
najwybitniejszych przedstawicieli w §wigtych miastach tego wyznania, Nadzaf i Kerbala, czyli
na terytorium sasiedniego Iraku. Ten zwyczaj zacz¢to praktykowaé juz w XVIII w. — Scilej
od czasu kilkuletniej okupacji Persji przez sunnitéw afganskich i upadku dynastii Safawidow.

W Nadzaf, w chutbie (kazaniu) wygtoszonym 14 listopada 1965 r. — nie wymieniajac Iranu
ani wladz tego kraju — poruszyl to, co, jego zdaniem, stanowilo o integralnej wigzi islamu
z zZyciem politycznym i spolecznym: ,,Islam ma system [rzadéw] i program przystosowany do
[rozwigzywania] wszystkich rozmaitych spraw spolecznych: formy rzadéw i administracji, re-
gulacji powiazan miedzyludzkich, relacji miedzy panstwem a ludnoscia, stosunkéw z obcymi
panstwami oraz wszelkich innych zagadnien politycznych i ekonomicznych. Meczet zawsze
stanowil centrum przywodztwa i kierowania, takze rozpatrywania i analizowania probleméw
spotecznych”. Nawotywal nastgpnie do jednosci i wsp6lpracy muzulmanéw w pomySlnym
rozwigzywaniu swoich probleméw, m.in. Palestyny i Kaszmiru. Na zakonczenie wezwal do
zwrbcenia bacznej uwagi na sprawy natury politycznej, przy zwigkszeniu skutecznosci dzialan
w tej dziedzinie'.

W kwietniu 1967 r., tym razem w liScie otwartym do premiera Iranu Huweidy, Chomeini
uznaje caly program reform za nieuczciwe wprowadzenie opinii publicznej w blad. Przede
wszystkim jednak uwaza swoje dtugoletnie wygnanie za wielkg krzywde wyrzadzong mu za to,
ze o$mielit si¢ kwestionowaé przyznanie immunitetu Amerykanom przebywajacym w Iranie,
couderza w ,same podstawy naszej suwerennosci”. Sposob swego wygnania uznal za sprzeczny
zaréwno z prawem muzutmanskim (szari'a), jak i konstytucja panstwa irafiskiego. Zaznaczyl,
izbacznie obserwuje — jak to okreslil — nieszczescia spadajace na poddany ciaglym represjom
bezbronny naréd Iranu, a przy okazji powtdrzyl zasadnicze postulaty zawarte w wyzej wspo-
mnianej deklaracji'?.

Chomeini pozostal na wygnaniu przez kilkanascie lat, kontynuujac swojg dzialalnos¢.
Zapewne najbardziej interesujace sa dla nas jego poglady, tworzace bgdz rozwijajace swoista
doktryne wladzy sprawowanej przez duchowienstwo, opierajacych si¢ na Niebianskich naka-
zach. Poglady te stanowig kontynuacj¢ i rozwinigcie jego wcze$niejszych mysli, a staly sig
powszechnie znane dopiero po dojSciu duchowego przywodcy Iranu do wtadzy politycznej.

Wiasnie w miescie Nadzaf Chomeini oglosit swoje poglady na temat islamskiej wladzy
politycznej i ustroju w formie 24 wykladéw (migdzy 13 dniem miesiaca thil-q’ada a 1 thil-hadz-
dza 1389 roku hidzry, czyli 22 stycznia — 19 lutego 1970 r.) skierowanych do uczestnikdw
seminarium duchownego akademii teologicznej. Na podstawie notatek stuchaczy owe wyklady
odtworzono i opublikowano pod tytutem Al~hukuma al-islamijja [Rzady islamskie]'*. Dzieto
to stanowi przelom we wspolczesnej mysli spoteczno—politycznej islamu w ogdle i szyityzmu

" Ibidem, s. 249-250.

2 Islamic Revolution of Iran, Islamic Propagation Organisation, Tehran 1991, s. 275 n.

" Ajatullah Chomeini, Al-hukuma al-islamijja [Rzady islamskie], wyd. II, Al-maktaba al-islamijja
al-kubra, Tehran 1981. Do tej ksiazki nawigzuje tez iracki przywoddca szyicki Muhammad Baqir as-Sadr,
w pracy zatytulowanej: Al-islam jequdu—I-hajat [Islam przewodnikiem zycia], wyd. II, Teheran 1403 rok
hidzry.
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w szczegdlnosci, a my$li w nim zawarte znalazly odbicie w wielu publikacjach fundamentali-
stow muzulmanskich, nawotujacych do powrotu do Zrédet wiary.

Chomeini stoi na gruncie tradycji dwunastoimamowego szityzmu, wedlug ktorej tekst
§wiety (an—-nass) i namiestnictwo (wassijja) przywodcy wspolnoty wiernych (ummniy) sa elemen-
tami zasadniczymi. Glosil on: ,,Postaniec [Muhammad], ktéremu Bog powierzyl Swiat, azeby
rozstrzygat sprawy migdzyludzkie, otrzymai w postaci objawienia (wahij) stowa Boga, nakazu-
jace podanie ludziom osoby swego nastgpcy. Zgodnie z tym wykonal on 6w nakaz i mianowat
osobe Ksiecia Wiernych (amir al-mu’minin) Alego na kalifa i tak si¢ stato (...) w imi¢ dalszego
petnienia misji. Gdyby tego nie uczynit, wowczas jego postannictwo nie byloby spetnione”'*.

Proroctwo w doktrynie szyickiej jest namiestnictwem szczeg6lnym, poniewaz jego czas —
bedac ograniczony — juz minat, podczas gdy imamat jest namiestnictwem og6lnym, bo dalej
trwa w czasie. Wedlug Chomeiniego imamat ma nader wysoki status, a jego namiestnictwu
podlega wszelkie istnienie. Oryginalny wklad Chomeiniego do szyickiej doktryny imamatu —
nacechowanego dotychczas konserwatywnym tradycjonalizmem religijnym — polega na uwy-
pukleniu kilku aspektéw spotecznych i mysli zwiazanych ze sferg sprawowania wiadzy w taki
sposéb, iz powstaje rewolucyjny $wiatopoglad i ruch destabilizujacy zastane struktury nie tylko
w samym Iranie. Elementami skladowymi tej zrewidowanej doktryny sa:

— opis — negatywnie ocenianej — sytuacji Zyciowej muzulmanéw;

— wskazanie na wazna rol¢ spoleczna nizszych warstw ludnosci (mustaz’afin);

— werbalizowanie sprzeczno$ci zachodzacych migdzy istniejacym stanem rzeczy a wymo-
gami islamskiej nauki i praktyki;

— konceptualizacja teorii namiestnictwa duchownego—znawcy prawa islamskiego (wilajet
al-faqih), zrywajacej z wszelkimi przejawami pasywnosci duchowienstwa wzgledem sfer poli-
tyki i sprawowania wladzy'®.

Rozwijajac swoje mysli, Chomeini glosi, Ze imperializm dazy! i nadal dazy do spowodowa-
nia i utrwalenia stanu dezintegracji $wiata islamu. Czynil to (po I wojnie §wiatowej) za pomoca
rozdrobnionych panstewek ze swoimi agentami na ich czele. Po opanowaniu $wiata islamu
i jego rozbiciu imperializm koncentrowal swoje wysitki — w dodatku do eksploatacji ekono-
micznej i dominacji militarnej — na przekresleniu cywilizacyjnego charakteru ummy i znie-
ksztalceniu jej ,,tozsamosci intelektualnej” — co w obu wypadkach wywodzi si¢ z islamu.

Szkolnictwo $wieckie i chrzescijafiskie misje religijne mialy na celu oddalenie dzieci i mto-
dziezy od swojej wiary. Z kolei instytucje pafistwowe i ustawodawstwo mialy si¢ wzorowac na
europejskich odpowiednikach'®,

Wrogowie islamu znieksztalcaja te wiar¢. Twierdza, ze nie ma ona nic wspdlnego z orga-
nizacja zycia lub spoleczefistwa ani z forma sprawowania wladzy'’. Zycza sobie, azeby zerwano
wigzi miedzy wiarg a sprawami doczesnymi. Gdyby$Smy jedynie si¢ modlili i kierowali swoje
btagania ku Bogu — czytamy w Al-hukuma al-islamijja — to wowczas imperializm i nasi
wrogowie nie widzieliby w tym niczego nagannego. Oni chca przywlaszczy¢ sobie nasza rope
naftowa, nasze surowce, Zyczg sobie otwiera¢ nasze rynki dla swoich towaréw i kapitatow.
Chca, aby$Smy pozostawali zacofani, stabi, wyngdzniali — po to, aby mogli swobodnie ,,zagar-
niaé sobie nasze bogactwa, mineraly, ziemie i zasoby ludzkie”'®. Wrogowie nie maja jednak

" Ajatullah Chomeini, Al-hukuma al-islamijja, s. 24.

15 Muhammad ‘Amara, Tajjarat al-fikr al-islami [Prady umysiowe w istamie], Dar al-mustagbal al-‘arabi,
al-Qahira 1980, s. 224-225.

"¢ Al-hukuma al-islamijja, op. cit., s. 40.

' Ibidem, s. 8-9.

'* Ibidem, s. 15-16.
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racji co do szerzonego przez siebie obrazu islamu. Przeciez ,,islam jest religia ludzi walczacych
o prawde i sprawiedliwo$¢, religia ludzi dazacych do wolnoéci i niezawistoéci”'®.

Tak wyglada rzeczywisto$¢ Swiata islamu w opozycji do imperializmu i tak wyglada sytuacja
muzuimanéw pod dominacja tegoz imperializmu. Dalej, azeby jeszcze bardziej upokorzyé
muzuimanéw i utrwali¢ ich dezintegracje, imperializm zatozyt dla Zydéw w sercu $wiata
islamskiego syjonistyczno-rasistowski ,,twor” (Izrael) ze swoim wojskiem i arsenatem broni.
To wyzwanie obnazyto brak kompetencji do sprawowania wiadzy wiadcow islamskich. ,,Brak
kompetencji zich {wladc6w] strony umozliwil garstce Zydéw zajecie naszych ziem, zniszczenie
naszego Meczetu al-Agsa i jego spalenie bez napotkania na jakikolwiek opor”?.

W samym Iranie szach otworzy! kraj przed tworem syjonistycznym, ba — nawet udostepnit
ziemie i niebo wojsku i lotnictwu izraelskiemu, azeby mogly zdobywa¢ umiejetnosci nie do
zdobycia na niewielkim obszarze swego panstwa. ,,Wiadze [Iranu] marnotrawig §rodki finan-
sowe, podnoszac przy tym nadmiernie podatki, i dokonujg zakupu samolotéw typu Phantom,
aby Izraelczycy mogli na nich wykonywaé loty éwiczebne! Wplywy izraelskie w naszym kraju
doszly do granic nie do tolerowania. Izraelscy wojskowi zalozyli na naszej ziemi swoje bazy
i tworzyli rynki dla swoich towaréw”?!.

Naturalnym skutkiem rabunkowej gospodarki i drenazu finansowego $wiata islamskiego
przez imperializm za pomoca jego instrumentdw (tzn. elity rzadzace i warstwy wyzyskujace
spoleczefistwo), byta skrajna ngdza narodu. Setki milionéw glodnych ludzi zostaly tez pozba-
wione minimalnych chocby ustug zdrowotnych i edukacyjnych. Sa oni skazani na bezustanng
walke na rzecz poprawy swojego losu®,

Srodki masowego przekazu probuja ukrywaé i znieksztalcaé te problemy spoleczne. ,IdzZcie
i zobaczcie sami na wsi. Nie znajdziecie w stu lub dwustu wioskach ani jednej przychodni lub
szpitala. Nie mysla o glodnych i nagich ludziach. Nie pozwolili islamowi podjaé si¢ dziela
rozwigzywania ich [biedoty] problemow. A jak wiecie, islam rozwigzal problem biedy; poczat-
kowo zalecat dawanie biednym jalmuzny, dalej uporzadkowal t¢ sprawg¢ systemowo, lecz oni
nie pozwalaja islamowi dotrze¢ do muzulmanéw”?,

Chomeini przechodzi nastgpnie do kategorii duchowienstwa, okre§lanej mianem ,,ducho-
wiefistwa sultanskiego” badz ,duchowiefistwa palacowego”, czyli — dyspozycyjnego wo-
bec wladz, a nawet stuzb bezpieczefistwa. Proponuje, by ich zdemaskowadé, bo ,,s3 wrogami
islamu”?,

Ajatollah Chomeini postuluje powr6t do pierwotnych mysli i spotecznej wizji islamu, bo
u swego zarania byt rownoznaczny z rewolucja spoteczng przeciw dekadencji i despotyzmowi,
a takze w obronie wolnosci i w imi¢ wyzwolenia rewolucyjnej energii sit spoiecznych.

W swych Rzgdach islamskich Chomeini zrazu odrzuca monarchiczny ustrdj, cytujac werset
koraniczny:®

Kiedy Krélowie wkraczaja do miasta,
to je niszcza

' Ibidem, s. 8.

% Ibidem,s. 111.

2 Ibidem, s. 114.

2 Ibidem, s. 36.

2 Ibidem, s. 114. Zob. tez Sura ,,at-Tauba”: 60.

* Al-hukuma al-islamijja, s. 143, 17, 132, 133, 145.

B Koran, Sura XXVII An-Naml [Mrowki]: 34. Koran, z arabskiego przelozyt i komentarzem opatrzyt
J. Bielawski, Warszawa 1986.
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i czynig najzamozniejszych z jego mieszkancow
— najngdzniejszymi.
W ten spos6b oni czynia.

Przyjmuje on ten werset za dowdd odrzucenia przez islam tej formy ustrojowej. Uznaje za
rzecz rozstrzygnieta przez Allacha w Swigtej Ksigdze islamu, iz nie ma miejsca na monarchig,
dziedziczenie wladzy, czy nastgpstwo tronu®,

Przyjmuje tez, Ze nie pozostaje zadna inna droga do realizacji stusznych racji niz droga
przez bunt, rewolucj¢ i wypowiedzenie wojny niesprawiedliwym rzagdom w imi¢ ustanowienia
sprawiedliwosci islamskiej. ,,Zniszczenie skorumpowanych rezyméw, despotycznych zdrajcow
sposrod wladcow narodu, jest obowigzkowym zadaniem wszystkich muzutmanéw, gdziekol-
wiek oni przebywaja. Stuzy to stworzeniu zwycigskiej, politycznej, islamskiej rewolucji”?’. Takie
dzialanie byloby ze wszech miar zgodne ze wskazaniami przestania Imama Alego, skierowa-
nego do jego synéw — pdzniejszych imaméw al-Hasana i al-Husaina.

Nie maja zatem ragcji ci, ktérzy nawoltuja do postuszenstwa wobec wladcow. Wiele wersetow
Koranu nawoluje do buntu przeciw niesprawiedliwosci. Bog nakazal przeciez Mojzeszowi
przeciwstawié si¢ Faraonowi — czyli w istocie krélowi. I mamy nie ba¢ si¢ niczego — ani
wigzienia, ani wygnania, ani §mierci. ,,Dzialajmy zgodnie z logika wczesnego islamu. Jedli
zostaniemy zabici, to p6jdziemy do Raju, a jesli zostaniemy pokonani, to pdjdziemy do Raju,
a jesli zadamy klegske wrogom islamu, to tez pdjdziemy do Raju. Stad nie boimy si¢ przegra-
nej, a nawet nie boimy si¢ niczego. Sam Prorok, niech modly Allacha i jego pokéj beda
z Nim, zostal pokonany w niejednej bitwie. My walczymy mieczem Boga, a nasz ruch bedzie
kontynuowany”%,

Niemniej tworca nowej koncepcji islamskiego porzadku nie wzbudzal nadziei na rychle
zapanowanie rzadéw islamskich. Konsolidacja filaréw takiego ustroju wymaga dlugiego czasu
i wiele wysitkow. ,, Imperialisci zaczgli przed trzema wiekami od zera. My tez mozemy zaczac
od zera, ale nie dajcie sic zmajoryzowa¢ przez Zachdd i jego miejscowych poplecznikow”?.

Skoro rzecz ma sie tak, to nie ma na co czekac. Nalezy przygotowywa¢ si¢ do rewolucji —
najpierw przez dzialalno§é propagandowo-agitacyjna i droga planowania w kregu awangardy,
nastgpnie przez szerzenie ideologii rewolucyjnej w szerszych kregach spotecznych, az do
momentu, kiedy wiara rewolucyjna doprowadzi do przewrotu. Ostatecznym celem ma by¢
obalenie despotycznych rzadow i ustanowienie w ich miejsce sprawiedliwych wladz rewolucyj-
nych. ,Musimy usilnie si¢ troszczy¢ o ustanowienie rzadéw islamskich. Koran i tradycja zawie-
rajg wszelkie reguly i przepisy prawne (...), dotyczace administracji pafnstwa, podatkéw, praw,
kar i innych zagadnien. Nie potrzeba wam nowego ustawodawstwa; powinniscie jedynie wpro-
wadzaé w zycie to, co juz skodyfikowano [w prawie religijnym szari’a] dla was. Wszystko —
Chwata Allachowi — jest gotowe do stosowania”.

Dochodzimy do waznego ogniwa mysli Chomeiniego: rzady islamskie reprezentujg Boga
na ziemi, bo Bog — a nie nar6d — jest zrodtem wiadzy. Chomeini rozréznia jednak ,,wladzg
rzeczywistg” w panstwie od ,,spraw organizacyjnych” w administracji i urzgdach panstwowych.
Niemniej wyznaje poglad, iz wszelka wladza nalezy si¢ ulemom i duchowienstwu. Moga oni

% Al-hukuma al-islamijja, s. 12.

7 Ibidem, s. 34

% Ibidem, s. 111. Por. Muhammad ‘Amara, op. cit., s. 233; Fathi ‘Abde-‘Aziz, Al-Chomeini: al-hall
al-islami wal-badil [Chomeini: Rozwiazanie islamskie i alternatywa), al-Qahira 1979, s. 7.

¥ Al-hukuma al-islamijja, s. 20.

¥ Ibidem, 134.
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w sprawach organizacyjnych korzysta¢ z ustug specjalistow spoza swego Srodowiska, ale rola
tamtych niezaleznie od poziomu wiedzy specjalistycznej bedzie zawsze pomocnicza”'.

Zachodzi wigc potrzeba ,,utworzenia pafistwa islamskiego pod kierownictwem uleméow
»Musimy roéwniez korzystaé z pracy specjalistdw w sprawach administracyjnych, statystycznych
i organizacyjnych. Jednakze obszary wyiszej administracji pafistwowej, ustanowienia sprawiedli-
wosci, zapewnienia bezpieczenstwa, budowy wiasciwych stosunkdw i wigzi spolecznych, sadownic-
twa i wymiaru sprawiedliwodci (...) beda wytaczna domeng faqihéw”*. Oni, i tylko oni, posia-
daja mandat na realizacj¢ postanowien i regut porzadku islamskiego. ,,Fagihowie wykonujg —
ni mniej ni wigcej — wszystko, co wykonywat Postaniec”. Faqihowie s3 namiestnikami
Postafica (Muhammada), po imamach i w ich nieobecnosci. Zakres uprawnien tych pierwszych
obejmuje wszystkie zadania, ktére podejmowali ci ostatni®. Fagihowie sg wtadcami-panami
krolow, jesli wladcy nie s jednoczednie fagihami. W kazdym razie rzeczywistymi wladcami sa
fagihowie, a sultani powinni zosta¢ wykonawcami woli tych pierwszych®.

Chomeini nie miat zadnych watpliwosci co do drogi wyjscia z tej nader krytycznie ocenianej
sytuacji: nalezy bezwzglednie podporzadkowywacé si¢ rygorystycznym nakazom Koranu i praw
boskich. Kto wobec tego ma wprowadza¢ prawa te w zycie? Kto jest w stanie rzadzié¢ sprawied-
liwie? Kryteriom moze odpowiada¢ wylacznie wiadca wybrany przez mudztahidéw, znajacych
przykazania boskie, a wymierzajacych sprawiedliwos$¢ bez poddania si¢ naciskom czy pokusom
tego $wiata. Reza Pahlawi nie odpowiadat tym wymogom. Cate ustawodawstwo uchwalone za
jego czasOw bylo réwnoznaczne z naruszeniem woli Boga i nalezatoby je anulowa¢. ,,Jedynym
prawem jest prawo boskie, a wszelkie inne s3 niewazne i absurdalne”. Rzady ustanowione,
zgodnie z prawem islamskim, pod nadzorem teologéw-znawcéw prawa muzuimanskiego
(szari’a) sa wyzsze od wszelakich pozostalych istniejgcych na $wiecie. Wtadza nie jest celem
samym w sobie, lecz Srodkiem do ustanowienia sprawiedliwego porzadku.

Rozwijajgc swoje — wspomniane wyzej — mysli, Chomeini twierdzi, iz same prawa nie
wystarczg do naprawy spoleczefistwa. Potrzebna jest wladza wykonawcza; we wezesnym islamie
oprocz zbioru praw istnial przeciez rzad i aparat wykonawczy z Prorokiem na czele. Chomeini
odrzuca dotychczasowe koncepcje szyityzmu zalecajace rezygnacje z udziatu w polityce i rza-
dach. ,Islam jest doktryng polityczna; inaczej bylby niczym. Koran zawiera wiele razy wiecej
wersetéw o sprawiedliwosci spotecznej niz na tematy dewocji. (...). Nie wolno absolutnie
twierdzié, ze islam sklada si¢ z kilku zaledwie regul dotyczacych sfery stosunkéw miedzy
Bogiem a czlowiekiem”. Prawo boskie obejmuje ,,cale zycie jednostki od pocz¢cia az do grobu
(...). Islamskie prawo jest postgpowe, perfekcyjne, uniwersalne. (...) To prawo zawiera odpo-
wiedZ na wszystko, poczawszy od kodeksu karnego az po prawo handlowe, przemysiowe,
rolnicze i sprawy obronnosci narodowej”. W tej ostatniej materii Koran nakazuje mobilizacje
wszystkich sit i zasoboéw do walki z wrogami Boga i wiary.

Potrzeba rewolucji politycznej wynika z deformacji istoty wiary i wladzy islamskiej, co
mialo miejsce juz we wczesnym islamie za sprawa rodu Umajjadéw. W poéZniejszych czasach
Abbasydzi kontynuowali ten proceder, a po nich czynili to samo kolejni wladcy — az po
dzisiejszych. W rezultacie doszio do dezintegracji zjednoczonego pafistwa islamu. Odrzucajac
podzial wspélnoty muzutmanskiej (ummy) na ,,szereg oddzielnych narodéw” i przypisujac ten

32

3 Muhammad ‘Amara, op. cit., s. 235-236.
2 Al-hukuma al-islamijja, s. 149.

¥ Ibidem, s. 133-134.
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stan rzeczy kolonializmowi i despotyzmowi wiadcéw, za jedno z zadah rzadu islamskiego
Chomeini uznatl przywrécenie jedno$ci ummy oraz jej wyzwolenie spod wladzy kolonialne;j
i rzadoéw zaleznych od tego kolonializmu.

Wyjscie ze stanu dezintegracji i zacofania ummy prowadzi przez bezwzgledne stosowanie
si¢ do nakazéw Koranu i prawa boskiego, przy czym prawa te wprowadzi¢ w Zycie i rzadzi¢
sprawiedliwie moze wylacznie wladca wybrany przez wyzsze duchowienstwo — mudztahidéw,
ktorzy s znawcami przykazai boskich i na ich podstawie wymierzaja sprawiedliwo$¢ bez
ulegania naciskom i namigtnoSciom tego §wiata. Tu dochodzimy do centralnej idei dzisiejszego
szyityzmu jako teorii wladzy i ruchu politycznego — idei wilajet al-faqih, czyli namiestnictwa
duchownego-prawnika. Glosi ona, ze w nieobecnosci XII Imama — Mahdiego — i w oczeki-
waniu na jego powrdt najwyzszemu duchowiefistwu szyickiemu przystuguje prawo decydowa-
nia o sprawach wspéfczesnosci.

Wychodzac zatem z zalozenia, iz powolanie rzadu islamskiego jest nie tylko mozliwe, lecz
i konieczne, a jest on przeciez przedstawicielem Proroka Muhammada, imaméw i Oczekiwa-
nego Imama, nalezaloby szukaé¢ nowoczesnych srodkow legitymizacji nowej wiadzy. Rzad ten
musi by¢ konstytucyjny, ,,oczywiscie nie w zwyczajnym tego slowa znaczeniu, gdy prawa te sg
uchwalane przez ludno$¢ wigkszoscig glosdow”, lecz w tym sensie, ze wladcy muszg podporzad-
kowac si¢ pewnej liczbie ,,warunkow” okreslonych w Koranie i sunnie (tradycji) Proroka
i imamoéw. ,,Rzad islamski jest rzadem ludzi stosujgcych prawo boskie”. Jedynym prawodawca
jest Bog. Wiasnie dlatego na czele rzadu jako najwyzszy przywddca powinien stanaé fagih,
bedacy ekspertem w znajomosci i interpretacji prawa boskiego, do ktdrego realizacji rzad jest
powotany. , Kiedy sprawg utworzenia rzagdu przejmie sprawiedliwy fagih, wéwczas sprawowaé
on bgdzie namiestnictwo nad sprawami spolecznosci na podobiefstwo namiestnictwa proroka,
a ludzie maja obowigzek postuszefistwa wobec jego osoby”?.

Fakihowie maja, wedlug koncepcji rewolucyjnego szyityzmu, sta¢ si¢ wladcami rzadzacych.
Wykwalifikowanych faqih6w jest wielu w naszych czasach. Charakterystyczne dla tej kategorii
duchownych jest to, ze nie ma on hierarchicznej struktury; wszyscy nalezacy do niej sg sobie
réwni. Ten stan rzeczy zabezpiecza przed grozbg ,,absolutnego namiestnictwa” pojedynczego
fagiha. Moga wigc sprawowaé wladze indywidualnie i zbiorowo.

Chomeini jeszcze wdwczas nie precyzuje szczegéloéw koncepcji wladzy faqgiha, np. jak
postgpowaé w warunkach braku jednoSci opinii migdzy fagihami lub jak usuna¢ skorumpowa-
nego fagiha. Warto zasygnalizowaé, iz w praktyce politycznej rzadzacego duchowiefistwa
irafiskiego, zwlaszcza w Konstytucji Islamskiej Republiki Iranu z 1979 r.*, omawiane kluczowe
zagadnienia doktrynalne zostaly rozstrzygniete.

Wychodzac ze znanych nam juz zalozen boskiego pochodzenia wladzy, potepienia de-
spotéw przez tradycj¢ islamska, uznaje si¢ przedstawicielstwo obywateli pafstwa za formg¢
sprawowania wladzy. Artykul 6 Konstytucji postuluje, ze ,,sprawami kraju w Islamskiej Repub-
lice Iranu zarzadza si¢ w oparciu o wole opinii publicznej, wyrazong w drodze wyboréw —
a mianowicie — wyboru prezydenta republiki, postéw Zgromadzenia Narodowego, czlonkéw
rad itp. — badZ w drodze plebiscytu, w wypadkach przewidzianych przez inne artykuty”.

3 Ibidem, s. 40-41, 80.

* Konstytucja Islamskiej Republiki Iranu: Elie Kedouri, Politics in the Middle East, Oxford University
Press, Oxford-New York 1992, s. 343 n; Nikki R. Keddie, Roots of Revolution, Yale University Press, Yale
1980; Die Islamische Republik Iran, op. cit., s. 365 n.; M. Stolarczyk, Iran. Paristwo i religia, Warszawa 2001,
s. 265-318. Uwaga: Konstytucja operuje poj¢ciem ,,zasad” zamiast artykuléw. Dla naszych celow bgdzie-
my stosowac¢ przyjety w literaturze naukowej termin ,artykul”, ewentualnie ,,artykuly”.
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Podczas nieobecnosci XII Imama, Oczekiwanego Przewodnika, bedzie on reprezentowa-
ny w Islamskiej Republice Iranu — zgodnie z art. 5 — w charakterze ,,przyw6dcy duchowne-
go i Imama ludnosci przez uczciwego, pelnego cndt, posiadajacego wysoki poziom wiedzy,
odwaznego i skutecznego administratora i znawcg prawa religijnego”. W wielu artykutach
(m.in. 107 i 110) Konstytucja rozwija kompetencje tego przedstawiciela Nieobecnego Imama.
Temu przywédcy przyznano nadzér nad sprawowaniem rzadow i uprawnieniami wladz. Scislej
méwiac, przywddca przejmuje najwyzsza wladzg nad wszelkimi silami zbrojnymi, mianujac
i dymisjonujac szefa sztabu generalnego i naczelnego dowddce sit zbrojnych, takze wypowiada
wojne i zarzadza mobilizacj¢. Ponadto weryfikuje kwalifikacje i kompetencje kandydatow
na stanowisko prezydenta, zatwierdza na stanowisku prezydenta juz wybranego kandydata
i dymisjonuje go po ewentualnej decyzji Sadu Najwyzszego, potwierdzajagcej przekroczenie
ustawowych kompetencji.

Przywédca duchowny mianuje réowniez czlonkéw Sadu Najwyzszego oraz s¢dziéw Rady
Straznik6w Rewolucji. Rada ta sklada si¢ z dwunastu czlonkéw, ktérzy odpowiadaja za
czuwanie nad zasadami islamu i Konstytucji. Szesciu z nich, okre§lanych mianem ,spra-
wiedliwych osobistoéci duchownych”, mianuje przywddca duchowny, podczas gdy pozostali,
bedacy prawnikami reprezentujacymi rézne dyscypliny prawa religijnego, sa nominowani przez
Wyzsza Rade Sgdownictwa i dalej mianowani przez Zgromadzenie Konsultacyjne. Wiasnie ta
szostka ,,sprawiedliwych osobistosci duchownych” ma glos decydujacy w kwestii zgodnosci
uchwalonego przez Zgromadzenie Narodowe prawa z zasadami islamu, bo jesli opinia tego
gremium bedzie negatywna, to owe prawo zostanie uniewaznione. W dodatku do wspom-
nianych uprawniefi Rada Straznik6w zatwierdza wybor czlonkéw Zgromadzenia Narodowego
(art. 91, 93 i 96).

Pierwszym przywddca, przedstawicielem Niewidzialnego Imama, zostal ajatollah Imam
Chomeini, przywodca Rewolucji Islamskiej (art. 107). Po nim jego funkcje bgdzie wykonywa¢
nastgpca lub Rada Przywodztwa w charakterze kolegialnym — wybranych i mianowanych
przez Rad¢ Ekspertow. Skiad i status tej Rady okresla Rada Straznikéw Rewolucji.

Co do konstytucyjnych zobowiazan wtadz w sferach spolecznej i gospodarczej to rzad
Republiki zostal zobowigzany do stworzenia jednostkom mozliwosci zatrudnienia i réwnych
szans w tym wzgledzie (art. 28). Rzad musi zapewni¢ obywatelom mieszkania i zaspokojenie
innych podstawowych potrzeb, jak wyzywienie, ubranie, higiena, opieka medyczna, edukacja
i szkolenie zawodowe oraz zapewni¢ warunki do zalozenia rodziny (art. 30, 31 i 43). Rzad ma
zajmowac si¢ planowaniem gospodarki narodowej, a takze kontrolg gléwnych galezi prze-
mystu, handlu zagranicznego, kopalnictwa, bankowosci, ubezpieczen spolecznych, systemu
nawadniajacego i tam, produkcji energii, rozgto$ni radiowo-telewizyjnych, poczty, telegramu
i telefonu, wreszcie — transportu lotniczego, ladowego i kolejowego.

Na zakoniczenie warto wspomnieé, iz struktura wladzy i program spoleczny Iranskiej
Republiki Islamskiej stanowig swoisty wyraz mysli spoleczno-politycznej Chomeiniego, na-
wigzujacej do tradycji islamu w jej interpretacji szyickiej — innymi stowy, radykalnej w sferze
politycznej oraz centralnie zarzadzanej, aczkolwiek opiekuficzo zorientowanej, w sferze go-
spodarczo-spoleczne;j.
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Khomeini and Others. The Political Doctrine
of the Islamic Revolution in Iran

The author considered the route along which Ayatollah Ruhullah Khomeini emerged as
the spiritual leader of the opposition against the rule of Muhammad Reza Pahlavi, the Shah
of Iran. Against the background of the history of twentieth—century Iran, he analysed the
doctrine of Shiism (an official religion since the beginning of the sixteenth century) and the
social movement which came into being upon its foundation in the 1960s and 1970s, and which
in its last phase, i. e. in the years 1978-1979, became known as the Islamic Revolution.

From the time when this movement, headed by the Shiite clergy, took over political power
the sociopolitical doctrine of Shiism and Khomeini’s views became an official interpretation
of the Iranian political system.

Shiism — and especially its twelve—imam (ithna‘ashariyya) variant — reveals doctrinal
skepticism towards public authority. The fact that authorities have a tendency to become bad
or even ,non-Islamic” and act as usurpers, remains a natural course of things until the
reappearance of the legitimate Awaited Twelfth Imam who will take over power, an event
which will coincide with the end of the world. Meanwhile, the independence of religious
organisation vis a vis the state is regarded as an absolute necessity.

Without Ruhullah Khomeini (1902-1989) the Iranian Islamic Revolution would have
probably not followed the course it did, nor end with such spectacular success. After all,
alongside Islamic opponents of the Pahlavi dynasty, ruling since 1925, there existed numerous
groups of nationalistic and leftist liberals. Khomeini conducted religious, ideological and
organisational activity. The awareness of a mission, theological knowledge, own views, theo-
retical contribution to the sociopolitical doctrine of Shiism and extensive influence comprised
the foundations of the Islamic revolutionary movement and, subsequently, of the Islamic
Republic.

Khomeini based himself on the tradition of twelve-imam Shiism, according to which the
holy text and the authority(vassiyya) of a leader of the community of the faithful(umma) are
prime elements for conducting social and state issues. Hence his doctrine of vilayet al-faqih
(spiritual authority) lay at the basis of the discussed doctrine, political system and fundamental
laws.





