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DECHRYSTIANIZACJA — PRZYPADEK
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Ko$ciotowi do$¢é wczesnie przestal wystarczaé sam symbol chrztu jako
wyznaczajacy przynalezno$¢ do wspdlnoty chrzescijariskiej. Rosto przeko-
nanie, ze dla zbawienia wierny musi pozna¢ i zrozumie¢ przynajmnie;
czes$¢ zasad wiary, a wiec podlegad jakiej$ edukacji religijnej'. Potrzebe te
wzmachialy kolejne przetomy w posredniowiecznym Kosciele: reformacja,
a pézniej pojawienie sie pokolenia ,,zarliwych dusz” poszukujacego wielu
réznorodnych, czasem bardzo indywidualnych drég do Boga. Kiedy i jak,
ale przede wszystkim dlaczego w tym mozolnym, a bez watpienia nie za-
koticzonym? marszu rozpoczat sie proces odwrotny — dechrystianizacji,
wreszcie jakie ksztalty przybierat i jak dalece byt trwatly — to pytanie waz-
ne i inspirujace zaréwno dla teologdw, jak i historykéw. Indywidualne akty
apostazji, agnostycyzmu czy ateizmu zdarzaly sie oczywiscie zawsze, jed-
nak szczegdlnie w O$wieceniu, zasady wiary oraz Ko$ciél, niemal w réwnej
mierze protestancki co katolicki, staty sie nie tyle obiektem szczegdlnej
krytyki, ile podsagdnym w gigantycznym procesie wytoczonym chrze$ci-
janstwu. Przywotuje to poréwnanie Paula Hazarda’® nie tylko ze wzgledu na

* A.de Tocqueville, Dawny ustrdj i rewolucja, Warszawa 2005 (oryg. franc. 1994), s. 189.

! Por. M. Venard, Wychowywac¢ po chrzescijarisku, w: Historia chrzescijaristwa. By lepiej
zrozumied nasze czasy, red. A. Corbin i in., Krakéw 2009 (oryg. franc. 2007), s. 275.

2 Méwit o tym m.in. Gabriel Le Bras, por. m.in. ,Cahiers d’histoire” (Lyon), t. 9,
1964, z. 1 specjalny: Actes du Colloque d’histoire religieuse (Lyon, 3-6 octobre 1963), s. 184.
Wedle niego trudno w ogéle méwié o dechrystianizacji, bo to zaktadatoby istnienie
schrystianizowanego spoleczeristwa.

3 P. Hazard, Mysl europejska w XVIII wieku. Od Monteskiusza do Lessinga, Warszawa
1972 (oryg. franc. 1956), s. 41-55; idem, Kryzys swiadomosci europejskiej 1680-1715, War-
szawa 1974 (oryg. franc. 1953).
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szczegblng fascynacje jego pracami. Hazard uzyt go wtasciwie w znacznej
mierze dla podkre$lenia dramatyzmu i skali éwczesnych napieé; oddaje
ono jednak tez ztozonos¢ sytuacji 6wczesnego Kosciota. ,,Oskarzony” nie
byt bowiem tylko ofiara pradéw dziejowych, cigzyto na nim wiele prze-
win. Nie byt tez pozbawiony obroncéw, byly ich wcale nie mate rzesze.
Sedziami w tym procesie byto spoteczeristwo, ale tez przyszty rewolucyj-
ny establishment, dogmatyczni uczniowie pokolenia , filozoféw”, bedacy
réwnocze$nie wykonawca wyroku, jakim byta formalna dechrystianizacja
zapoczgtkowana uchwaleniem 5 pazdziernika 1793 r. kalendarza rewolu-
cyjnego.Przywotany w tytule cytat z Tocquevillowskiego Dawnego ustroju
i rewolucji wskazuje wyraznie, gdzie nalezy szukaé korzeni zachwiania
wiary. Herezja miata rozmaite imiona, czesto tez w istocie niezrozumiate
dla wiernych podstawy, zawsze natomiast dramatyczne konsekwencje.
W wymyslonej przez Denisa Diderota, a rozpadajacej sie na oczach czytel-
nikéw Kolumnadzie Hipotez*, zawierajacej najwazniejsze zasady cywilizacji,
dzial z fundamentami wiary zajmowat bardzo pokaZne miejsce. ,,Refor-
macja byta pierwszym wybuchem niszczycielskiego indywidualizmu” —
pisal, patrzac wstecz, Pierre Gaxotte’; wtedy tez bolesnie dos§wiadczono,
ze na tym ,najlepszym ze $wiatéw” nie ma niczego pewnego, nawet Boga.
Nie przypadkiem Diderotowska Kolumnada Hipotez byta pokryta pajeczy-
nami jako symbolem jej staro$ci. Oswiecenie otwierato dtugi szereg tylez
entuzjastycznych, co bezkrytycznych wielbicieli nowosci i gloryfikatoréw
postepu®; Koscidt za$ opierat sie i czerpat z tradycji. Wierze szkodzit tez
racjonalizm, ale tylko ten we wtasnej opinii wszechwiedzacy, uparcie lo-
giczny, szyderczo prze§miewczy (Wolter podpisywat sie czasem pseudo-
nimem Chrystokpina (Christomoque)) i nietolerancyjny wobec inaczej
myslacych, szczegdlnie gdy byli oni ksiezmi’. A przeciez ,,zarliwa wiara
i wysublimowany racjonalizm czesto ze sobg sie tacza™®, o czym przeko-
nuje chocby lektura Rozumnego chrzescijaristwa Johna Locke’a.

W o$wieceniowym akcie oskarzenia przeciw Ko$ciotowi znalazty sie
takze i inne jego przewiny, chocby skandaliczny styl zycia wielu duchow-
nych; rozrzutno$¢, pycha czy lenistwo, ale tez zastraszajacy brak wiary
spointowany gorzko przez Ludwika XVI, gdy odméwit awansu kardyna-

4 D. Diderot w Les Bijoux indiscrets <http://www.gutenberg.org/files/37491/
37491-h/37491-h.htm>, (dostep: 23 XI 2014).

> P. Gaxotte, Rewolucja francuska, Gdarisk 2001 (oryg. franc. 1928), s. 58.

¢ Por. N. Postman, W strong XVIII stulecia. Jak przesztosé moze doskonalié naszq przy-
sztosé, Warszawa 2001 (oryg. ang. 1999), s. 28-43.

7 P. Chaunu, Cywilizacja wieku Oswiecenia, Warszawa 1989 (oryg. franc. 1971),
S. 225-252.

® C.L. Becker, Paristwo Boze osiemnastowiecznych filozoféw, Poznari 2008 (oryg. ang.
1932),s. 24.
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towi Loménie de Brienne, wypowiadajac stynne zdanie: ,,Przydatoby sie,
aby przynajmniej arcybiskup Paryza wierzyt w Boga™®. Oczywiscie wszyst-
kie te wady nie dotyczyty catego kleru, byto wielu duchownych, takze
i wyzszych hierarchéw oddanych wierze i wiernym, grzech nielicznych
ciazyt jednak na wszystkich. Zapewne tez wszystkie te przywary wystepo-
waly i wczesniej. Nigdy dotad jednak nie byty tak szeroko upubliczniane.
Mnozgce sie gazety, broszury i pamflety formowaty we Francji opinie
publiczng w nowoczesnym znaczeniu tego stowa. Przystowiowa kucharka
dzieki opublikowaniu budzetu paristwa francuskiego mogta dyskutowaé
o krélewskich wydatkach, czytata tez o tzw. aferze naszyjnikowej, w ktérej
kardynat de Rohan, usitujac naméwié do cudzotéstwa Marie Antonine,
wszedl w podejrzane konszachty i nabyt dla niej bajecznie drogi naszyj-
nik. Informowanie opinii publicznej o rozmaitych naduzyciach w Kosciele
byto zresztg ulubionym zajeciem antyklerykatéw-racjonalistéw — szyder-
czo np. zliczajacych, jak monstrualnie wysoki musiatby by¢ krzyz Zbawi-
ciela, gdyby zsumowaé wszystkie czczone zeti drzazgi przechowywane
jako relikwie. Nawet opowiadajacy sie za duchowoscia i niezbednoscia re-
ligii Jean-Jacques Rousseau bezlitosnie krytykowat w Emilu kult cudéw,
choé réwnoczesnie wierzyt, ze ludzko$¢ jest zdolna osiggnaé doskonatos¢!
W koricu juz tylko krok byto do negacji Boga, cho¢ glosno czynili tak nie-
zbyt liczni, gléwnie ze wzgledu na Jego przydatnosé porzadkujaca moral-
no$¢ ,maluczkich™*.

Najbardziej kompromitujacy dla Kosciota byt jednak jego zwiazek
z panistwem. Paradoksalnie choé przez poprzednie wieki decydowat o sile
i pozycji Ko$ciota, to w XVIII w. stat sie najwiekszym balastem. Wynikato to
oczywiscie przede wszystkim z kryzysu patistwa, a Ko$cidt, sakralizujac mo-
narchie, dawat teoretyczna i instytucjonalng podpore coraz silniej konte-
stowanemu absolutyzmowi; zbudowany na zasadzie hierarchicznej, wyda-
wal sie gtéwnym elementem petryfikacji dawnego porzagdku, wreszcie jako
najwiekszy posiadacz ziemski traktowany byt nieomal jak zyrant stale ros-
ngcych krélewskich dtugéw. Ow , klimat opinii” zZtowrézbnie podsumowat
Diderot —,,ludzie dopiero wtedy beda wolni, kiedy udusi sie ostatniego
kréla wnetrzno$ciami ostatniego z ksiezy”'!. Zwigzek wtadzy i Ko$ciota byt
dodatkowo nie tylko ktopotliwy, ale i obtudny — krélewska cenzura przy-
mykata oko na ataki na duchownych, gorszace nasmiewanie sie z religii;
panstwo, chowajac sie za ksiezowskie plecy, miato nadzieje na usmierzenie
w ten sposdb podraznionych nastrojéw spotecznych. Samo tez, wspierajac

° Cyt. za]. Baszkiewicz, Ludwik XVI, Wroctaw 1983, s. 184.

10 Ten osiemnastowieczny awerroizm, akcentujacy wyjatkowa role filozoféw
w spoteczefistwie, szczegdlnie silny byt w mysli Woltera.

11 1.F.La Harpe, Cours de littérature ancienne et moderne, Paris 1840, s.417.
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gallikanizm, wysylato niejedng zatruta strzate w kierunku swego for-
malnego sojusznika.

Ko$cidt nie do korica ,,stat sie niemy”*?, cho¢ faktycznie znacznie
mniej skutecznie korzystat z nowych technik komunikowania sie ze spo-
leczenstwem. Usitowal podejmowaé reformy, np. powotano Komisje za-
konng (1766-1780). Sprawna intelektualnie i odwazna byta grupa teolo-
géw i filozoféw, ktérzy podjeli dialog z racjonalizmem (np. Claude Marie
Guyon, Louis de Bonald)'. Wazny byt trud i codzienna praca wielu du-
chownych parafialnych. Wywodzacy sie najcze$ciej ze stanu trzeciego
proboszczowie i wikariusze, blisko 100 tys. w catym kraju, zazwyczaj le-
piej rozumieli spoteczne frustracje, ,dostarczali pociechy swym parafia-
nom i jedli z nimi z jednej misy”"*. Na wsi proboszcz petnit wiele waznych
funkgji, nie tylko sakralnych. W rzadko zaludnionej, nie majacej zwartych
wiosek Wandei, gdzie na co dzien chtop ,,rozmawiat z wtasng krowg”, ko-
$ciét byt miejscem niedzielnych mszy, ale tez spotkan towarzyskich i na-
rad gminnych, a ksiadz petnit role: spowiednika, nauczyciela chtopskich
dzieci, doradcy i pomocnika w codziennych sprawach®. Chrzcit, ale tez
bawit sie na chrzcinach; bywatl surowym krytykiem przetozonych, ale
i zarliwym obronica wiary, o ktérej potrafit méwi¢ parafianom jezykiem
prostym i zrozumiatym. Niedzielne kazania byly czesto najlepsza propa-
ganda ciggle niewystarczajaco znanego od tej strony kontroswiecenia,
cho¢ i nierzadko wspieraly nowa filozofie'.

Tymczasem dziecko urodzone we Francji w potowie XVIII stulecia
rozpoczynalo, a potem wiodlo swe zycie i poznawato Swiat w rytmie wy-
znaczanym przez katolicyzm'. I nie chodzi tu tylko o obecno$é duchow-
nych w najwazniejszych momentach ludzkiego zycia — przy chrzcie, ak-
cie matzetistwa czy pochédwku. Koscielne dzwony wyznaczaty wszak staty
porzadek dnia, niedziela rytm tygodniowy, wieta — powtarzalno$¢ ryt-
mu rocznego. Swieci byli wzorem wychowawczym, opoka w wydarze-

12 A.de Tocqueville, op. cit., s. 195.

13 0 anty-O$wieceniu, jak we Francji okre$la sie ruch kontros§wieceniowy, zob. np.
D. Masseau, Les Ennemis des philosophes. L'antiphilosophie au temps des Lumiéres, Paris 2000.

1 J. Delumeau, Reformy chrzescijaristwa w XVI i XVIII w., t. 2: Katolicyzm miedzy Lu-
trem a Wolterem, Warszawa 1986 (oryg. franc. 1971), s. 269.

15 0 dobrym wyksztatceniu nizszego kleru i o$wieceniowej zawarto$ci jego biblio-
teczek por. D.Julia, Ksigdz, w: Czlowiek oswiecenia, red. M. Vovelle, Warszawa 2001 (oryg.
wl. 1992),5.372-385.

16 Nb. uzywanie przez kaznodziei na wsi gwar regionalnych bylo podstawa kpin
i krytyki, por. A. Cabantous, Le dimanche, une histoire. Europe occidentale (1600-1830), Paris
2013,s.147 n.

7 W liczacej w przededniu wybuchu rewolucji ok. 27 mln mieszkaticéw Francji
95% stanowili katolicy.
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niach nadzwyczajnych i catkiem banalnych. Kosciét okreslat to, co do-
zwolone i co zakazane, ale takze wptywat na ksztatt jadlospisu, ustalajac
dni postne i ze Swigtecznym menu. Sztuka sakralna ksztattowata gusty
wiernych, przede wszystkim jednak ich imaginarium, albowiem to Ko$ciét
byt wéwczas dostarczycielem najbardziej powszechnego i najszerzej ro-
zumianego kodu kulturowego®®. Szczegdlnie tez wazny byt wzér Swietej
Rodziny. Obecno$¢ w Kosciele byta potwierdzeniem zycia we wspdlno-
cie, ktéra pomagata, wspierala, ale tez kontrolowata i karata. Tych zalez-
nosci bylo jeszcze wiecej, ksztattowaty one ,,cywilizacje przyzwyczajen”,
cho¢ jak przekonujg badania poszczegdlnych diecezji, bynajmniej nie tak
monotonng w swym ksztalcie, jak by to mogto wydawac sie z perspekty-
wy Paryza®.

Religijne dyskusje , filozoféw” docieraty do niezbyt licznej grupy spo-
leczenistwa, ale juz to wystarczato, by od potowy wieku: malat popyt na
ksigzki ,,nabozne””’, w czasie niedzielnych mszy narastat nieprzystojny
gwar i nieobyczajne zachowanie”, zanikaty bractwa, malata liczba prak-
tyk religijnych, zmieniaty sie obyczaje seksualne, dostrzegalne byty skut-
ki kontroli urodzen. Niedzielnej obecnosci w kosciele nie sprzyjat takze
rosnacy areat winnic.

Procesy te w znacznym stopniu obejmowaty cata Europe, ale nie
wszedzie byly réwnie szybkie i konsekwentne?’. By¢ moze wiec powolny
proces dechrystianizacji trwatby dalej, moze zachwiataby nim jaka$ cha-
ryzmatyczna jednostka czy atrakcyjny ruch odnowy wiary. Jednak latem
1789 r. w ogdlnym poruszeniu, zamieszaniu i zapedzie do znoszenia roz-
maitych przywilejéw i obalania barier dechrystianizacja przyspieszyta.
Jej poczatkowy etap dotyczyt ostabienia pozycji Ko$ciota jako instytu-
¢ji — na tym polu powaznym ciosem byta wolno$¢ religijna ustalona
przez Deklaracje Praw Czlowieka i Obywatela (26 VIII 1789) oraz konfis-
kata débr ko$cielnych (2 listopada tr.). Mimo to ufano jeszcze w brater-
ska zgode wszystkich stanéw i,,alians Ewangelii i Wolno$ci”?. Dobry na-
stréj zburzyta, niespodziewanie dla prawodawcéw, konstytucja cywilna

18 0 bogactwie przekazu kulturowego np. w popularnej literaturze dewocyjnej
por. P. Martin, Une Religion des livres (1640-1850), Paris 2003, passim.

19 Por.]. Delumeau, op. cit., t. 2, s. 274. Monotonii krajobrazu religijnego przeczg szcze-
gélowe badania wykorzystane m.in. w: Histoire de la France religieuse, red. J. Le Goff, R. Ré-
mond, t.3: Du roi Trés Chrétien a la laicité républicaine X VIIIe-XIXe siécle, Paris 2001, passim.

20 F.Furet, ]J. Ozouf, Lire et écrire, Paris 1977, passim.

2L A, Cabantous, op. cit., s. 100 n.

22 Np. pod koniec tego okresu we Francji zaczyna lekko rosna¢ liczba powotan.
J. Delumeau, op. cit., t. 2, s. 266.

2 ]. Baszkiewicz, Nowy cztowiek, nowy nardd, nowy swiat. Mitologia i rzeczywistos¢ re-
wolugji francuskiej, Warszawa 1993, s. 281.
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duchowiefistwa (12 VI 1790). Ta, jak ja nazwano pézniej, ,,zagiew wasni”**

miata zreorganizowa¢ Kosciét francuski wedtug postulatéw przedrewo-
lucyjnych, takze samego duchowienistwa, w duchu gallikanizmu i prezbi-
terianizmu®. Rozdarcie sumieti, zaréwno duchownych, jak i wiernych,
nastapito wraz z wprowadzeniem dla ksiezy przysiegi wiernos¢ wobec
tej konstytucji (27 XI 1790) i rychle potepienie jej przez papieza Piusa VI
(10 111 1791). Odmowa ztozenia przysiegi nie tylko skutkowata pozbawie-
niem duchownych prawa do udzielania sakramentéw i gtoszenia kazan,
czynita z nich automatycznie w oczach wladzy wrogéw rewolucji*®. Byli
zmuszeni opus$ci¢ swe parafie, wpisywano ich na liste ,,0séb podejrza-
nych”, w sierpniu 1792 r. nastgpita pierwsza z kolejnych fala deportacji
ksiezy do terytoriéw zamorskich.

Ofiarami rozdarcia sumien byli wierni, w opuszczonych parafiach pozo-
stawali bez wsparcia duchowego, nie mogli odbywa¢ chrztéw, pogrzebdw,
prowizorycznie tylko rejestrowano egzystencjalne wydarzenia. Przez jakis
czas spontanicznie, bez ksiedza zbierali sie na msze, organizowali procesje,
ale zycie religijne zwalniato, odchodzono od praktyk religijnych®”. Nie po-
trafili temu zaradzi¢ ksieza tzw. konstytucyjni, zwani pogardliwie trutona-
mi? (truton, etymologia stowa niejasna), uznawani za oportunistéw, kryty-
kowano tez ich poziom moralny.

Réwnolegle laicyzowato sie paristwo® wprowadzajgc cywilne sluby,
rozwody, przejmujac ksiegi stanu cywilnego, usuwajac ze szkét lekcje reli-
gii. W drugiej potowie 1793 r. pojawit sie nowy etap instytucjonalnej de-
chrystianizacji rozpoczety ustanowieniem nowego kalendarza®. Znikta
w nim m.in. niedziela zastgpiona przez rzadsze, bezduszne dni dekadowe,
stare $wieta zastapity ,,sankiulotydy” — po$wiecone afirmacji nowych
warto$ci. Za kalendarzem podazat, ku rado$ci zegarmistrzéw, podziat doby

2+ A.Lallié, Le Diocése de Nantes pendant la Révolution, Nantes 1893, s. 30; cyt. za R. Se-
cher, Ludobdjstwo francusko-francuskie. Wandea — Departament Zemsty, Warszawa 2003
(oryg. franc. 1986), s. 58.

% Konsekwentnie tez dgzono do usuniecia czlonkéw wspdlnot zakonnych z zycia
religijnego: 10 sierpnia 1792 r. rozwigzano zakony. To zakonnicy stali sie tez gtéwny-
mi ofiarami tzw. masakr wrze$niowych 1792 r.

% Zlozenia przysiegi odméwita blisko potowa duchownych.

27 Taka generalizacja jest konieczna, ale obarczona btedem. Tak wigc np. w Wan-
dei rosta gorliwo$¢ religijna, a zwiazki miedzy parafianami a ich duchownymi zacies-
nily sie i nabieraty nowego wymiaru. Por. R. Secher, op. cit., s. 76-84.

28 R. Secher, op. cit., s. 75.

» Formalna laicyzacja nastgpita jednak dopiero po thermidorze.

%0 U podstaw projektu lezaty nie tylko cele antyreligijne, ale takze filozoficzne
i ekonomiczne. Byt kontynuacja podzialéw administracyjnych i ustanowienia systemu
metrycznego por. ]. Baszkiewicz, S. Meller, Rewolucja francuska 1789-1794. Spoteczeristwo
obywatelskie, Warszawa 1983, s. 463-469.
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na 20 godzin; policja za$ miata petne rece roboty, Scigajac wcale licznych
wypoczywajacych i od$wietnie ubranych w niedziele, pilnym obserwa-
cjom poddawano tez wéwczas dzwony, ktére zresztg niebawem zaczeto
zdejmowaé. W nastepnej kolejnosci zmieniano odwotujace sie do swie-
tych nazwy miast, np. miejscowos$¢ Saint-Cyr w dep. Vienne przemiano-
wano na La Constitution, Rezygnowano réwniez z imion kojarzacych sie
ze $wietymi, zastepowano je np. antycznymi. Zdarzaty sie tez bezczesz-
czenia ko$ciotéw, niekiedy burzenie koscielnych wiez, naruszajacych ja-
koby zasade réwnosci, czy ,,abdykacje”’, tj. zmuszanie ksiezy konstytu-
cyjnych do rezygnacji z kaptaristwa i zawierania matzetistw. Sprzeciw
wobec wladzy rewolucyjnej budzit nie tyle sam dechrystianizacyjny cha-
rakter ruchu, ile jego nieokietznany i spontaniczny charakter, w ktérym
wyrazat sie nie tylko sukces postepujacej dechrystianizacji, ale tez ros-
nace napiecie polityczne i strach spoteczny wywotany wojna z koalicja
antyfrancuska, kontrrewolucyjnym zagrozeniem wewnetrznym (Wan-
dea, Tulon) czy sukcesy rewolucyjnej propagandy poszukujacej kolej-
nych ,,wrogéw’??.

Tej spontaniczno$ci towarzyszyt program nowej religii. W jej panteo-
nie obok bezosobowego, naczelnego Rozumu* pojawiaty sie tez: Wolno$¢,
Réwno$¢ i Braterstwo, w nawigzaniu do antyku przedstawiane jako kobie-
ty z nagimi biustami. Powoli powstawato w istocie lustrzane odbicie reli-
gii katolickiej. Znane i zrozumiate dawne formy koscielne wypetniane
byly jedynie nowymi, rewolucyjnie pozadanymi tre$ciami. Np. przygoto-
wane wedle scenariusza Jacques'a-Louisa Davida obchody Swieta Brater-
stwa (sierpiert 1793) to pochdéd odwzorowujacy procesje Bozego Ciata.
Stacje przywoluja najwazniejsze rewolucyjne wartosci. Z punktu widzenia
estetyki ich projekt byt rodzajem synkretyzmu religijnego tylez podnios-
tym, co niezrozumiatym dla przecigtnego uczestnika®. Rozmiar trudnosci
w tworzeniu nowych symboli obrazuje préba symbolicznego przedsta-
wienia pojecia réwnosci. Uzyto do tego kilku odwaznikéw zawieszonych
obok siebie na linie okoto metra nad ziemig, przej$¢ pod nimi musieli
wszyscy uczestnicy pochodu, wszyscy réwno zmuszeni do pochylenia
sie pod tym symbolem. Plan religijny uzupetniali §wieci rewolucyjni.

31, Abdykacje” dotknety ponad potowe kleru, ktéry ztozyt przysiege.

32 Sita, zasieg i gwattowno$¢ tych wydarzen byta rézna w catej Francji. Opisat ja
doktadnie Michel Vovelle, La Révolution contre I'Eglise. De la Raison & U'Etre Supréme, Paris
1988, s.230-256.

33 Bostwo Rozumu czesto uosabialy kobiety.

3% Np. stacja pierwsza to Fontanna Odrodzenia usytuowana na ruinach Bastylii.
W jej centralnym miejscu znajdowal sie posag Izydy, z jej obfitych piersi tryskato
zrédto, z ktérego pili wszyscy deputowani. Zob. A. llnanmnep, Jasud céudemens ceoell
anoxu, MockBa 1984, s.122.
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Watpigcych®, ze tak wlasnie kreowano wizerunki Josepha Barra, Agricoli
Viali, a nade wszystko Jeana-Paula Marata, powinien, jak sadze, przeko-
na¢ w tym duchu namalowany przez J.-L. Davida kanoniczny obraz Smier¢
Marata. Marat przedstawiony jest na nim w sposéb daleki od realizmu.
Widzowi wydaje sie, ze ma do czynienia z antycznym bohaterem lezacym
na katafalku, a nie cierpigcym na chorobe skérna, spedzajagcym wiekszo$é
dnia w wannie, w ktérej zresztg zostat zasztyletowany. Zawdj na gtowie
to zwykty recznik, a lezace w nietadzie tkaniny to nie giezla, tylko prze-
Scieradla kapielowe. Ulozenie ciata nawiagzuje do licznych przedstawien
Zdjecia z Krzyza. Marat-,,§wiety” ma tu tez swoje atrybuty — pidro na-
wiazuje do jego zawodu dziennikarza®. Drugim atrybutem, zrozumiatym
dla wspétczesnych mu, jest widoczna na stoliku tzw. asygnata Marata®’.
Marat miat gardzi¢ pieniedzmi, oddajac je potrzebujgcym. Jedyny jego
majatek stanowita dwudziestopieciofrankowa asygnata, chciat nig wspo-
moc skarzaca sie na swdj los i proszacg go w liscie o spotkanie Charlotte
de Corday, swa przyszta morderczynie. Stad asygnata lezy na stoliku na
licie od niej. Maratowi wystawiano tez ottarze, recytowano doti inwoka-
cje ,,0 serce Marata! O serce Jezusa!” itp. Podobnie ,,Swiete” sg wizerunki
i legendy hagiograficzne innych bohateréw?.

Nowa religie i ten etap dechrystianizacji przyjmowano do$¢ spokojnie,
generalnie bez spektakularnych oporéw*. Trudno jednak zapomina¢ o pa-
nujacej wéwczas atmosferze podejrzeti, wzajemnych inwigilacjach, rozkre-
cajacym sie wéwczas terrorze i o charakterystycznym milczeniu zrédet nie
oddajacych religijnosci prywatnej, ukrywajacej sie w zaciszu domu, odda-
lonych od wsi stodotach czy lasach. Dechrystianizacja pogtebita na pewno
procesy laicyzacji, ale i rozbicia spotecznego we Francji. Szczegdlnie ten
ostatni aspekt zawazyt na kolejnej odstonie nowej religii — prébie wprowa-
dzenia kultu Istoty Najwyzszej. Ow dobrotliwy deistyczny konstrukt miat
wygasiC religijne napiecia, wzmocni¢ rozchwiana moralno$¢ i stac sie in-
strumentem integracji spotecznej. Nie obrastat w hierarchie czy obrzedy,
ale tez i nie byto po temu czasu. Zainicjowany wystapieniem Maximiliena
Robespierre’a z 7 maja 1794 r., wtadciwie rozptynat sie wraz z thermido-

35 W owa ,,$wietoé¢” Marata watpi Mona Ozouf, Swieto rewolucyjne 1789-1799, War-
szawa 2008 (oryg. franc. 1976), s. 344.

3¢ Marat wydawat poczytna, skierowana do sankiulotéw gazete ,L’Ami du peuple”.

37 Znaczenia tego symbolu nie potrafit jednak juz dostrzec Patrick de Rynck, Jak
czytaé malarstwo: rozwigzywanie zagadek, rozumienie i smakowanie dziet dawnych mistrzéw,
Krakdéw 2005 (oryg. ang. 2004), s. 360-361.

38 J.-L. David namalowat tez wspanialy i poruszajacy obraz przedstawiajacy wy-
abstrahowanego z czasu i przestrzeni pieknego, niewinnego, nagiego J. Barra.

% Zdarzaly sie gwaltowniejsze protesty, ale dominowat bierny opér i odwet, tj.
bezczeszczenie rewolucyjnych symboli.
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rem, ale byt wyraznym sygnatem kresu persekucji religijnych, a jego ot-
warta koncepcja pozwalata znaleZ¢ tu miejsce wiekszo$ci wierzacych. Zto-
wrdzbnie zacigzylo jednak na niej nazwisko jej twércy.

Skutki dechrystianizacji i laicyzacji nie zniknety wraz z zamieraniem
i wreszcie koricem rewolucji®’. Napiecia i watpliwosci pozostaty, niosac
réznorakie konsekwencje. Zmieniat sie Koscidt, jego miejsce w panstwie,
zmieniali sie wierni — jedni ostygli w swym religijnym zapale, inni wrecz
przeciwnie — stali sie bardziej zarliwi czy dogmatyczni. To wiasnie ten
epizod dechrystianizacyjny sktonit Alexisa de Tocqueville’a do stwierdze-
nia: , Kiedy wiara opuscita dusze, te nie staly sie, jak to czesto bywa, puste
i utomne, natychmiast napetnily sie uczuciami i ideami, ktére na pewien

czas zajely miejsce wiary i od razu nie pozwolity im sie ugiaé”*".

4 Zob.]. Delumeau, Au sujet de la déchristianisation, ,Revue d’histoire moderne et
contemporaine”, t. 22, 1975, s. 52-60.
4 A, de Tocqueville, op. cit., s. 195.





