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SACRUM I PROFANUM.
UWAGI O RELIGIINOSCI POLAKOW W LATACH 19451955

»Rozwazajac skuteczno$¢ oddziatywania materializmu docho-
dzi si¢ do wniosku, ze w dziedzinie §wiatopogladowe;j ta skutecz-
no$¢ jest minimalna, choéby dlatego, ze caty wysitek propagandy
idzie po linii praktycznych zadan politycznych, a nie uzasadnieri
§wiatopogladowych. Opér doktrynie jest wywotany przez ducha
sprzeciwu, wlasciwego psychice polskiej, podraznionego gwattami
zadawanymi myS§li i woli ludzkiej przez ograniczonych propagan-
dystéw. Jezeli jest to szkodliwe, to jako zjawisko wtérne, gdyz tra-
fia na grunt niedouczony po katolicku, a wigc sktonny raczej do
przyjmowania watpliwosci, niz materialistycznych zasad. Niepowo-
dzenie na odcinku §wiatopogladowym jest »naprawiane« przez roz-
luZnienie obyczajowe, szeroko propagowane wsréd mtodziezy”.

Stefan Wyszyriski, prymas Polski

Lata 1945-1955 to z jednej strony zbyt jednoznacznie zamkniety okres w dzie-
jach powojennych, by nie prébowac go ujaé i opisac, a z drugiej strony, z punktu
widzenia proceséw spolecznych, zbyt krétki, by ,,c o §” sie¢ w ciggu tego dziesig-
ciolecia mogto rzeczywiscie zdarzy¢. Wszystko co wczesniej istniato, co bylo
charakterystyczne dla religijnosci Polakéw, mozna odnaleZ¢ w nastepnych de-
kadach, a by¢ moze i w czasach wspéiczesnych. Jak dowodza statystyki, w cig-
gu calego okresu powojennego (1944—1989) liczba Polakéw deklarujacych przy-
naleznos$¢ do Kosciola katolickiego byla poréwnywalna i wahala si¢ od 93 do

96% catej populacji®. A zatem ani wielkie migracje ze wsi do miasta, ani tym

1S, Wyszyiiski, Zapiski niepublikowane 1948-1953, styczeri 1952 r., mps (wl. autora).

2 Szerzej na temat religijnosci polskiej, w tym w ujeciu statystycznym, zob. Koscidt i religij-
nos¢ Polakéw 1945-1999, pod red. W. Zdaniewicza, T. Zembrzuskiego, Warszawa 2000;
por. Z. Godlewski, Religijnos¢ katolikow w srodowisku matego miasta na przyktadzie para-
fii Ttuszcz, Warszawa 1999.
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bardziej ze wschodu na zachéd, nie zmienity liczby wiernych. Nie znaczy to
jednak, by powyzsze fakty nie wptynety na treé¢ religijnosci Polakéw. Cztowiek
wierzacy, od urodzenia (chrzest §w.) po §mier¢ (pogrzeb) zyl rytmem kalendarza
katolickiego, a przez otaczajacy go krajobraz, réwniez ze stalymi symbolami
wiary: §wiatynia, przydrozna kapliczka czy tez krzyzem. Préby prymitywnego
zniszczenia tej tradycyjnej przestrzeni przez wiadze paristwowe, predzej czy
pézniej koriczyly sig¢ ich porazka. (W okresie stalinizmu, a szczeg6lnie w latach
,»odwilzy” nawet robotnicy fabryczni — do ktérych propaganda komunistyczna
byta przede wszystkim kierowana — byli gotowi wystgpowaé w obronie zdejmo-
wanego przez dyrekcje krzyza wiszacego w hali przedsigbiorstwa socjalistycz-
nego®). Jednakze polityka wtadz komunistycznych wobec katolicyzmu nie ogra-
niczata si¢ do prymitywnego niszczenia symboli wiary.

Powazny wplyw na ksztalt religijnosci polskiej miata wladza polityczna w pari-
stwie, nalezaca do partii komunistycznej, ideologicznej i ateistycznej, a wigc
walczacej z Kosciotem i katolicyzmem: ,,Laicyzowanie szerokich mas ludowych
polega na konsekwentnie przeprowadzanej zasadzie: »Kosciél wszedzie«, a wige
»Kosciét nigdzie«” — pisano w wytycznych partyjnych jesienig 1947 r. Nalezato
stopniowo, przechodzac od etapu ,,wszedzie” do pozadanego ,,nigdzie”, wiaczaé
spoleczeristwo w biezgce zadania gospodarczo-spoleczne panstwa, ,,nie przeszka-
dzajac obrzedowodci religijnej”. Gdy ta, z czasem, stanowitaby juz swoistg atrapg
— nie kojarzacg si¢ spoleczeristwu z realnym zyciem — do nastgpnych zadan wia-
dzy nalezato: ,,wlaczenie szerokich mas w wielkie przezycia zbiorowe — §wigto
g6r, lasu, morza, matki, dziecka, tysigcznej obrabiarki, setnej kamienicy itp. Na
tej drodze systematycznie z »Kosciola wszedzie«, przechodzimy w fazg »Ko-
$ciét nigdzie«*. W latach 1945-1947 komunisci byli obecni podczas obrzedéw
religijnych (np. procesji Bozego Ciata), by zalegitymizowaé swoja wladze w spo-
teczenstwie. Podobng funkcj¢ miato spetniac bicie w dzwony, do czego niejed-
nokrotnie zmuszano biskup6éw i dziekanéw (np. po wyborach z 19 stycznia
1949 r.). Nawet po 1948 r., gdy propaganda oficjalna coraz usilniej starala si¢
wylaczy¢ Kosciét z zycia publicznego, nie rezygnowano z préb laczenie sacrum
i profanum, co musiatlo — w konsekwencji — prowadzi¢ do utrzymywania sig
,wstecznego” ceremoniatu w spoteczeristwie. Na przyktad wladze nie spieszyly
si¢ z wycofaniem piesni religijnej witajacej stuchaczy Polskiego Radia (,,Kiedy
ranne wstajg zorza...”), co wigcej same propagowaly Sci§le dawkowany sposéb
na laczenie obydwu porzadkéw. ,,Ksigza-patrioci” opracowali specjalne piesni
(hymny) religijne, blagalne, w ktérych modlono si¢ za pomySIne rzady Bolesta-
wa Bieruta: ,,Podaj, btagamy Cie, Panie, studze Swemu Bolestawowi, Prezyden-
towi Rzeczypospolitej prawicg niebieskiej pomocy, aby calym sercem Cie szu-

3 D. Jarosz, Polacy a stalinizm 1948-1956, Warszawa 2000, s. 97.
4 Cyt. za: J. Zaryn, Kosciét a wladza w Polsce (1945-1950), Warszawa 1997, s. 169.
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kal, a o co godnie Ci¢ prosi, niech wszystko otrzymac zdota. Przez Chrystusa,
Pana naszego. Amen™. W okragla ~ siedemdziesiata — rocznice urodzin Jézefa
Stalina, przypadajaca 21 grudnia 1949 r. propaganda przygotowata cata game
uroczystosci, przepojonych jednoznaczng symbolika parareligijng. Maria Dgbrow-
ska notowata: ,,W »Twérczo$ci« (w numerze grudniowym) drukowana jest epo-
peja o Stalinie jakiego$ gruziriskiego poety [Georgi Leonidze — J. Z.], wzorowa-
na zupetnie na kantyczkach i koledach o narodzeniu Chrystusa. W ogéle ze
wszystkich stron widzi si¢ tendencje do wprowadzenia kultu Stalina na miejsce
kultu Chrystusa. I jesli dalej ta koszmarna inscenizacja si¢ uda — §mieré Lenina
i narodzenie Stalina beda §wietowane zamiast Bozego Narodzenia”S. Po $mierci
Stalina wiladze po raz kolejny za zadaly od biskupéw, by proboszczowie bili
w dzwony: ,,Zaj¢liSmy stanowisko nie przeszkadzad. [...] Ostatecznie jest to do-
wod, ze nawet marszalkowi Stalinowi jakie§ urzadzenia ko$cielne sg potrzebne”
— notowat prymas’.

W swojej polityce wobec obrzedéw religijnych wiadze wykorzystywaty do-
$wiadczenia sowieckie (prébowano przejac elementy ceremonialu bizantyjskie-
go). Istniata takze Swiadomos¢, ze walka z katolicyzmem powinna przebiegaé
ewolucyjnie: ceremonial i obrzedy religijne, cho¢ stopniowo zastgpowane $wiec-
kimi (np. ,.Zielone Swiatki” zlikwidowano na rzecz Swieta Ludowego), miaty
prawo do dluzszego trwania. Chocby dlatego, by Swieta §wieckie mogly tym
tatwiej wej§¢ do obiegu spolecznego i — z czasem — wypelni¢ zapotrzebowanie
na ceremonie i uroczystosci emocjonalne. Swiadczylo to, rzecz jasna, o utylitar-
nym i formalnym traktowaniu ceremoniatu religijnego, pozbawionego — zdaniem
wiadz — jakichkolwiek odniesieri metafizycznych?.

Wedtug Piotra Oseki® wladze komunistyczne od poczatku staraly sie, z cza-
sem coraz skuteczniej, wprowadzi¢ spoleczeristwo w rytuat obrzedowosci §wiec-
kiej, w ktérej waznymi elementami staty si¢ wiece potepiajace, rezolucje i listy
pokoju, a przede wszystkim §wigtowanie 1 Maja, 22 Lipca i kolejnych rocznic
rewolucji pazdziernikowej (7 listopada). Przezywanie ideologicznie stusznych
$wiat stalo si¢ od 1949 r. normg w szkole publicznej, w ktérej sukcesywnie za-

5 Médimy sie, Ksieza katoliccy Polski w stuzbie pokoju, Warszawa, listopad 1950, npag.
[album].

6 M. Dabrowska, Dzienniki powojenne 1950-1954, oprac. T. Drewnowski, t. 2, Warszawa
1996, s. 17.

7 S. Wyszyfiski, Zapiski niepublikowane, 1953 t., mps, s. 616.

8 Sama wladza paristwowa byla tu jednak nickonsekwentna, co dato sposobno§é do tworze-
nia si¢ r6znych anegdotek. Jedna z nich, krazaca po Wydziale Polonistyki UW, dotyczyta
prof. Stefana Zétkiewskiego: ,,Nie ma Boga, nie ma Boga...” — powtarzali do znudzenia
studenci. Gdy nagle rozszalata si¢ burza: ,,Zdrowa$ Mario! Laski§ petna...” — zaintonowat
spod stotu ideclog partii marksistowskiej. Dzigkuje mgr. Jackowi Zurkowi za przekazanie
mi tej opowiesci.

9 P. Os¢ka, Swigta w PRL, Warszawa 2001 (mps, wl. autora).
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stepowano lekcje religii i rekolekcje (np. wielkopostne) akademiami ,.ku czci”'°,

Kolejnym miesigcom przypisywano specjalne, wezeéniej nieznane, zadania i zna-
czenia, np. pazdziernik uczyniono miesigcem rewolucji paZzdziernikowej. Kazda
z oficjalnych uroczystosci, przygotowywana w najmniejszym szczegéle przez
instancje partyjne i pozbawiona spontaniczno$ci, miata wytracié¢ spoteczeristwo
z tradycyjnego cyklu przezywania wspdlnej kultury, czy tez waznych do tej pory
$wiat, gtéwnie koscielnych i narodowo-patriotycznych (np. 3 Maja i §wigt ma-
ryjnych). Po raz pierwszy do wielkiej konfrontacji na tym tle doszto w zwigzku
ze Swietem Pracy (1 Maja), ktére w 1949 r. przypadato w niedziele. Przygoto-
wania rozpoczeto z inicjatywy Biura Politycznego KC PZPR jeszcze pod koniec
marca tego roku. Wydano stosowne instrukcje, rozdysponowano pienigdze, za-
twierdzono hasta i miejsca (ulice i place), przy ktérych ustawiono trybuny hono-
rowe. W 1950 r. wprowadzono 1 Maja do kalendarza $wigt paristwowych, a jed-
nocze$nie przygotowywano decyzje dotyczace wyprowadzenia stamtad niektd-
rych $wigt katolickich: 2 lutego — Matki Boskiej Gromnicznej, czy tez 29 czerwca
— §w. $w. Piotra i Pawla. Wydaje sig, ze choé efekty tej pracy ,,wychowawczej”
narodu byty dosé skape, to jednak nacisk ideologiczny burzy! — takze dzigki sto-
sowaniu bardziej restrykcyjnych narzedzi — dotychczasowe przyzwyczajenia
wiernych. Wplywat na oddalanie si¢ tredci religijnych od Zycia codziennego.
Paradoksalnie moze, wptywal takze — negatywnie — na ksztalt religijnosci pol-
skiej. Réwnolegle do procesu desakralizacji obrz¢déw religijnych, o czym pisa-
no juz wielokrotnie, wzmagat sie proces laicyzowania spoteczenistwa, widoczny
gléwnie na terenie szkolnym'! i w propagandzie.

Religijno$¢ polska byla zatem w pewnej mierze zalezna od skutecznosci pro-
pagandy i autorytetu paristwa, ale przede wszystkim od sily tradycji, modelu
wychowania religijnego w domu — tej tkanki kulturowej narodu, jak pisata Kry-
styna Kersten'? — oraz od ,,polityki” Kosciota. Programy duszpasterskie opraco-
wywano ostatecznie podczas konferencji Episkopatu Polski (a przygotowywano
m.in. w Komisji Duszpasterstwa powotanej 3 paZdziernika 1945 r.), po wnikli-
wej ocenie stanu spoleczeristwa i wypunktowaniu najwazniejszych zagrozen.
Zdaniem ks. Daniela Olszewskiego charakterystycznymi cechami religijnosci
polskiej na przetomie XIX i XX w., widocznymi przez pryzmat ruchu pielgrzym-
kowego byly: maryjnosé, masowosé, stopienie si¢ §wiadomosci religijnej ze

10O modelu wychowawczym pisata A. Radziwill, Ideologia wychowawcza w Polsce w latach
19481956 (préba modelu), Warszawa 1981.

11 H. Konopka, Religia w szkotach Polski Ludowej. Sprawa nauczania religii w polityce pari-
stwa 1944-1961, Biatystok 1995; K. Kosiriski, O nowg mentalnosé. Zycie codzienne w szko-
tach 1945~1956, Warszawa 2000; por. Na przelomie. Antologia relacji nauczycieli i uczniow
z lat 1944-1956, oprac. S. Mauersberg, M. Walczak, cz. 1-2, Warszawa 1996.

12 K. Kersten, Miedzy wyzwoleniem a zniewoleniem. Polska 1944-1956, Londyn 1993.
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$wiadomoscig narodowa!?. Trwatosé tych cech daje sie zauwazyé w p6éZniejszych
dekadach. W ujeciu znawcy problematyki ks. Wiadystawa Piwowarskiego, Ko-
$ciét w Polsce po II wojnie swiatowej — w odréznieniu od Kosciotéw zachod-
nioeuropejskich — zachowat swéj masowo-ludowy charakter. Hierarchia kosciel-
na — na kazdym szczeblu — dominowata nad wiernym ,,Jludem Bozym”. Ludowy
charakter Ko$ciota — opiekuna narodu — powodowal, Ze biskupi mieli nastawie-
nie uniwersalne wobec Polakéw, tzn. cheieli reprezentowac i méwi¢ w imieniu
wszystkich, zaréwno wierzacych, jak i niewierzgcych. Ludowo$¢ i masowosé
Kosciota kazaly dostrzegaé we wspdlnocie wiernych ,,przecigtnego” katolika,
niejako dopingujac wiernych, by réwnym krokiem przemierzali przez zycie du-
chowe: ,,Wyrazato si¢ to w dyrygowaniu wiernymi, uniformizmie w my§$leniu
i dzialaniu oraz w jednosci opartej na postuszeristwie wiadzy koscielnej” od ksig-
dza proboszcza, przez wladze biskupia, po najpotezniejszg prymasowska. ,,Ak-
tywnos$ci duchowieristwa — dowodzit dalej ks. Piwowarski — towarzyszyta bier-
no$¢ laikatu”. W koricu cechg religijnosci polskiej, byta jej maryjnosé, ,,a takze
swoisty wymiar do§wiadczenia religijnego, ktéry ujawnia si¢ szczeg6lnie w sy-
tuacji zagrozenia dobra wspélnego narodu”. Ta ostatnia cecha wspélgrala z przy-
wigzaniem do obrzedowosci, ktdra stanowila forme¢ komunikacji zastepczej — gdy
inne formy pozostawaly w gestii wladzy paristwowej — i miata prowadzié do
pozadanego przez hierarch6w utrzymania mas ,,przy religii i patriotyzmie” !4, Nie
negujac stusznosci wywodow ks. Piwowarskiego formutowanych w okresie Wiel-
kiej Nowenny (1957-1965), wypada zastanowi¢ si¢, czy przypadkiem sady so-
cjologiczne, nie ilustrowaly jedynie stanu potocznej §wiadomosci na temat reli-
gijnosci polskiej; powtarzanie za$ stereotypéw, ubranych w szaty naukowosci,
dodatkowo je podtrzymywaly, zaciemniajac faktyczny obraz.

Warto zatem przyjrzeé si¢, w jaki sposéb Kosciét hierarchiczny, widzac po-
czynania wladz, zmienial swoja ,,polityke” duszpasterska; z ktérych form reli-
gijnosci musial nolens volens rezygnowaé, by zachowaé w narodzie wiarg¢ przod-
kéw. Jaka byla cena tych zmian programowych, podyktowanych nie tyle wolg
Kosciota co koniecznoscia, a czasem btedng oceng sytuacji? Wydaje si¢, o czym
pisz¢ nizej, ze biskupi od 1945 r. byli zdecydowani promowaé réznorodne for-
my aktywnosci wiernych w Kosciele i akceptowaé réznorodne formy religijno-
$ci. Kosci6t otwieral si¢ na wszystkich poglebiajacych swojg wiare: shuchaczy
wyktad6w filozoficznych z tomizmu (np. w ramach spotkari formacyjnych So-
dalicji Marianiskiej Akademikéw (SMA), czy tez w parafii §w. Floriana w Kra-

13 A. Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 106; por. D. Olszewski, Polska kultura
religijna na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa 1995; por. tez liczne artykuly na ten te-
mat ukazujace si¢ od lat w serii wydawniczej ,,Studia Claromontana”, t. 1-18, Jasna Géra-
-Krakéw 1980-2000.

14 W. Piwowarski, Kaplani i biskupi — kierownictwo i koscielna komunikacja, w: Koscidt i re-
ligijnosé..., s. 12. (Ibidem najwazniejsze publikacje W. Piwowarskiego).
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kowie z aktywnym udziatem ks. Karola Wojtyly), czy uczestnikéw dwutygodnio-
wej pieszej pielgrzymki na Jasng Goére (2-15 sierpnia). W latach 1945-1949 bi-
skupi wspierali zar6wno tych wiernych, ktérzy widzieli sens doskonalenia
w pracy nad sobg, jak i tych, ktérzy nauke spoleczng Kosciota zamierzali wpro-
wadzi¢ do zycia publicznego!®. Bardzo czesto powyzsze formy religijnosci sta-
waly si¢ udzialem tych samych wiernych, tkwiacych tak samo gieboko w lektu-
rze $w. Tomasza, jak i w obrzedowosci, gdy na kolanach w modlitwie obcho-
dzili Obraz Czarnej Madonny, czy tez przezywali w Kalwarii Zebrzydowskiej
Megke Pariska.

Wydaje si¢ takze, o czym przekonuje mnie przede wszystkim lektura prze-
méwiefi i Zapiskéw prymasa Wyszyniskiego, ze celem Episkopatu nie bylo wig-
czenie obrzedowosci religijnej do walki wiernych z rezimem (o co wladza oskar-
zata biskup6éw). Wreez odwrotnie, to wladze paristwowe prowokowaly wiernych
do manifestowania swoich pogladéw politycznych, swojego pozytywnego sto-
sunku do prymasa Polski, podczas ceremonii ko$cielnych, a wigc na terenie za-
strzezonym dla Boga. Znane byly przypadki wznoszenia okrzykéw na cze$é pry-
masa Polski (np. przed kosciolem §w. Anny w Warszawie po mszy $wietej w lutym
1950 r.), podnoszenia samochodu wraz z prymasem przez silniejsza cze$é wier-
nych itp. Prymas notowal w swoich Zapiskach pod data 29 stycznia 1953 r.: ,,Jud
zebrany przed koéciolem [ss. Wizytek w Warszawie, przy Krakowskim Przed-
miesciu] wita mnie z emocjg. Wszyscy niemal placza. Sa widocznie poruszeni
odglosami procesu krakowskiego [w ktérym skazano m.in. ksi¢zy kurii metro-
politalnej]. Niektérzy prébuja krzyczeé »niech zyje«. Uspakajam ludzi: »Nie sa
mi potrzebne te wotlania, tylko wasza modlitwa«. »Kto si¢ czuje niedobrze, ten
wymaga okrzykéw, ja sie czuje bardzo dobrze«”'S, Mieszanie przez wiernych
»sacrum” i ,,profanum” byto widoczne jeszcze bardziej na gruncie ,,cudéw”,
mnozacych si¢ od potowy lipca 1949 r. po calej Polsce. 3 lipca 1949 r. w kate-
drze lubelskiej zaobserwowano cudowne zjawisko $ciagajace wiernych z calej
regionu; na kopii obrazu Matki Boskiej Czgstochowskiej pojawil si¢ §lad 1zy,
sptywajgcej po policzku Madonny. Atmosfera stworzona przez wladze wokét
,,cudu” (atak propagandowy na biskupa Piotra Kalwe, ktéremu ,,nakazano” oglo-
sié, ze cudéw nie ma; aresztowanie ,,sprawcéw”, czyli pracownikéw katedry
lubelskiej) spowodowala, iz wierni zaczgli masowo pielgrzymowa¢ do Lublina;
w innych regionach Polski pojawily si¢ podobnie cudowne wizerunki Matki
Boskiej, a wszystkie te informacje za pomoca ,,szeptanej propagandy” i ,,plotki”
roznoszono po kraju, wraz z komentarzem o zblizaniu si¢ kary Bozej ,,na komu-

15 Swiadczy o tym poparcie, ktérego biskupi udzielili zaréwno dziataczom Stronnictwa Pracy
(grupa Karola Popiela), jak i srodowiskom inteligencji katolickiej piszacej do ,,Tygodnika
Warszawskiego™ oraz ,,Tygodnika Powszechnego”.

16 S, Wyszyniski, Zapiski niepublikowane, 1953 r., s. 566.
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nistéw” i dnia sprawiedliwosci dziejowej!”. Stan uniesienia religijnego stapiat sie
czasem z magicznym traktowaniem widzialnych znakéw: ,,Sensacja dnia jest —
pisala Maria Dgbrowska w 1950 r. — Ze wywieszona wczoraj na gmachu milicji
(na 6 sierpnia) biato-czerwona flaga (z powodu piatej rocznicy wypedzenia Niem-
c6éw) nagle zrobila si¢ biato-czarna. [...] Trudno si¢ opedzi¢ od mysli »magicz-
nej«, ze to wyglada na jaki$§ symbol czy znak. Ale dla kogo ta czerwona barwa
zmienila si¢ w czarng? Dla Polski? Czy dla policji?”!8.

Niewatpliwie powazny wplyw na stan religijnosci polskiej miaty lata II woj-
ny $wiatowej. Zdaniem hierarchii koscielnej — obserwatora zmian etycznych
zachodzacych wéréd wiernych — wielokrotnie powtarzanym, np. przez prymasa
Augusta Hlonda (zob. przeméwienie na dzienn Chrystusa Kréla z paZdziernika
1945 r.), wojna dokonata spustoszert moralnych. W czasie okupacji niemieckiej
i sowieckiej, w niejednym Srodowisku miejskim i wiejskim zostaly zerwane pod-
stawowe wiezi kulturowe. Pod tym wzgledem szczegdlne przezycia towarzyszy-
ty ludnos$ci zamieszkalej na terenach zajmowanych w latach 1939-1941 przez
Sowietéw. Pisata o tym w dzienniku zakonnym s. Alojza Piesiewiczéwna z Lom-
zy!%: dewastacja majatku wypracowanego przez pokolenia stanowila normg za-
chowari, zab6r mienia cudzego — to zwyczaj wprowadzony przez ,,str6z6w pra-
wa”, demoralizujacych okoliczng Iudnoé¢, bezkarno$¢ polaczona z prawem pig-
Sci dopetniaty reszty. Pod okupacja sowiecka w latach 1939-1941 szerzyla si¢
grabiez mienia, prostytucja, pijafistwo, niejednokrotnie dochodzilo do zabdjstw
na tle rabunkowym. Stan zagrozenia mozna wyczyta¢ z konspektéw kazan bi-

PN L]

17 Na temat ,,cudéw” z lat 1949-1950, prawdziwych bad7 rzekomych, jest juz bogata literatu-
ra — szerzej zob. D. Jarosz, Polityka wiladz komunistycznych w Polsce w latach 1948-1956
a chlopi, Warszawa 1998, s. 361 i nn.; Represje wobec uczestnikow wydarzeri w Katedrze
Lubelskiej w 1949 roku, oprac. J. Ziétek,A. Przytuta, Lublin 1999.

18 M. Dgbrowska, op.cit., s. 11-12. Warto odnotowa¢ pewne marginalne, ale i cickawe zjawi-
ska. W aktach Wojskowego Sadu Rejonowego (WSR) w Warszawie, znajduje si¢ sprawa
z wrze$nia 1952 r., w ktérej oskarzono 4 osoby o prébg ,,dokonania przewrotu kontrrewo-
lucyjnego, o obalenie wiadzy ludowej i oddanie jej burzuazji w formie nowego ustroju pod
nazwg »homokracji«, przez utworzenie zakonspirowanego rzadu »homokratycznego«, w kt6-
rym to pierwszy z oskarzonych sprawowat wladzg kréla, a pozostali ministréw”. Posypaty
sie wysokie kary do 7 lat pozbawienia wolno$ci. W rzeczywistosci, oskarzeni stworzyli
swoisty ,,$wiat wirtualny” — z kr6lem i nadwornymi ministrami — w ktérym panowat spra-
wiedliwy ustrdj — ,,homokracja”. Dwa razy w miesiacu spotykali si¢, by uciec od codzien-
noéci i w atmosferze magicznej, dajacej uczestnikom ,,przezycie o charakterze sanktuaryj-
no-medialnym” poddac si¢ wyobraZni: budowaé prawo konstytucyjne, wydawac oredzia ,,do
ludnosci krélestwa” itp. Dziatalnoéé czteroosobowego ,krélestwa teokracji” zakoriczyla si¢
donosem, a w konsekwencji powaznym oskarzeniem. Archiwum m.st. Warszawy (dalej —
A m.st.W), sygn. Sr 610/52. Dzickuje mgr. Konradowi Rokickiermnu za udostgpnienie mi
materialéw dotyczacych tej sprawy.

19 S. A. Piesiewiczéwna, Kronika Panien Benedyktynek Opactwa Swietej Trdjcy w Eomzy
(1939-1954), L.omza 1995, s. 33-75.
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skupa tomzyriskiego, wygloszonych do wiernych w latach okupacji. ,,Wady pol-
skie: pr6znos¢, lekkomyslnos¢, niestateczno$é, niestownosé, niewytrwatosé, po-
wierzchowno$¢, swarliwo$¢ — najwigksza: brak silnego charakteru. Jezeli po
wojnie poprzedniej odkryto wielkie obnizenie wyczucia moralnego i zasad mo-
ralnych, to w wigkszej jeszcze mierze objawi si¢ ta demoralizacja po obecnej
wojnie. Przeto trzeba obecnie wigcej jeszcze dolozyé starari o obudzenie kato-
lickiego ducha i obudzenie moralne spoleczeristwa” — pisat bp Stanistaw Lukomski
w konspekcie swojego kazania z 1940 r.?° ,,Ot6z np. zewszad dochodzg mnie
skargi na zle prowadzenie si¢ mlodziezy zwlaszcza mtodziezy zeriskiej, walesa-
jacej sie po ulicach i drogach i w parku spacerowym i dajacej swoim nieoby-
czajnym ubraniem i wyzywajacym zachowaniem na zgorszenie. Na wystapienie
w obronie mtodziezy, zabieranej i wywozZonej na roboty padia odpowiedZ: prze-
ciez tyle waszej mlodziezy widczy si¢ i marnuje czas; widocznie za wiele jest
u was mtodziezy i oddaje si¢ lenistwu?!. W Kraju Warty, jak pisat o tym swego
czasu Bohdan Cywirski??, katolicy polscy byli poddani ostrej germanizaciji, w tym
przy uzyciu koéciota (oficjalnie nie wolno bylo nawet spowiadaé si¢ w jezyku
polskim, czy tez odmawia¢ modlitwy). Warto zacytowa¢ dluzszy fragment rela-
cji mlodego czlowieka pochodzgcego z tamtych terendéw. Autor sygnalizuje ttu-
maczy, dlaczego z jednej strony oddalenie si¢ mtodziezy od KoS$ciola katolickie-
go (niemieckiego), z drugiej zas po 1945 r. czg$¢ pokolenia mtodych nie widzia-
ta powodu, by wracaé na jego tono (mimo polskosci Kosciota): ,,Matka starata
si¢ dyrygowaé zyciem religijnym dzieci. Zbuntowalem si¢. Nie chciatem cho-
dzi¢ do kosciola na rozkaz, nie widzialem koniecznosci cz¢stego spowiadania
sie. Tym bardziej, ze spowiedZ odbywata si¢ po niemiecku. Zauwazylem ponad-
to niedbatos¢ ksiezy, ich formalizm w spetnianiu obowigzkéw i znudzenie w kon-
fesjonale. [...] Gdy odmawialem postuszeristwa, matka wybuchala placzem, wy-
rzucata niewdzigczno$¢. Uczeszczatem wige pod presja do sakramentéw Sw. [...]
[po 1945 r.]. Szkota polska, kontakty z ludZmi pomogly mi pozna¢ marksizm.
Czytalem w owych miesigcach — moze jako jedyny uczen — klasykéw filozofii
marksistowskiej. [...] Na tym tle $cieralem si¢ z rodzicami. Potgpialem ich drob-
nomieszczariskie nastawienia, oskarzalem o udzial w ogélnym wyzysku stab-
szych”?3, Naturalne napigcia migdzypokoleniowe nalozyly si¢ na wyjgtkowy czas,
wojenny i powojenny.

Dziedzictwo wojny powodujace, zdaniem Episkopatu Polski, wzrost nie-
obyczajnosci, ugruntowato si¢ wraz z pojawieniem si¢ wiladzy komunisty-

20" Archiwum Diecezjalne w Lomzy, (Pudto nr 1), Notatki bp S. Lukomskiego, rkps, 1940 r.

21 Ibidem, (Pudto nr 1), Bp S. Lukomski, Konspekt kazania na Zielone Swiatki, mps, 1944 .
(Fragment).

22 B, Cywitiski, Ogniem prébowane, t. 1, Rzym 1982, s. 78 i nn.

23 Moi rodzice, Krakéw 1960, s. 320-325. Dzigkuje mgr. J. Zurkowi za udostgpnienie mi tej
relacji.
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cznej?*. Ta bowiem, zar6wno przez prasg, jak i przez prawo (np. dekret o prawie
malzefiskim z 25 wrzeénia 1945 r. zezwalajacy na przeprowadzanie rozwoddw;
ustawy podwazajace szacunek do wlasnosci indywidualnej) gloryfikowata styl
zycia daleki od norm chrzescijariskich: ,,Episkopat [...] stwierdza z radoscig, ze
meczenne cierpienia w latach ucisku i walki daty Narodowi zastgpy ludzi du-
chowo poglebionych, o wysokim poziomie etycznym i o heroicznym zdecydo-
waniu na stuzbe Boza i ojczysta. Ale zarazem ubolewa nad wylomami, ktére
wojna poczynilta tu i tam w obyczajach Narodu, a zwtaszcza nad zaktamaniem
1 nieszczero$cia, samolubstwem i nienawiscia, nieuczciwoscig, kradziezg i nie-
obyczajnoscia. Ze szczegdlnym bélem i niepokojem patrzy Episkopat na szerze-
nie si¢ zbrodni spedzania ptodu” — pisano w komunikacie z konferencji plenar-
nej 4 pazdziernika 1945 .

Od korica 1945 r. do potowy lat pieédziesiatych, biskupi wielokrotnie pietno-
wali decydentéw za tworzenie prawa stanowionego bez liczenia si¢ z tradycja
,katolickiej Polski”. Na przyktad na poczatku lat piec¢dziesiatych Episkopat skie-
rowal do sejmowej komisji kodyfikacyjnej pismo, w ktérym protestowano prze-
ciwko zbyt liberalnej ochronie zycia poczetego: , karalnos¢ tego przestgpstwa jest
tak mata, Ze niZsza niz przestepstwo za niszczenie ro§lin”?, Zapisy programowe
komisji Episkopatu Polski z 1955 r., §wiadczyly o przemianach, jakie dokonaty
si¢ w obyczajowosci: ,,zmobilizowaé wszystkie sily w obronie czystosci dzieci,
miodziezy, narzeczonych, malzeristw i wreszcie czystosci tzw. koScielnej [sto-
wo skre§lone w oryginale — J. Z.] oséb duchownych i zakonéw”?’. Jaki wptyw
miala wojna i prawo stanowione czaséw stalinowskich na religijno$¢ polska?
W jakiej mierze powyzszy obraz, np. mtodziezy — dychotomiczny — odzwiercie-
dlat rzeczywiste postawy etyczne? Wraz z innymi czynnikami (np. nacisk ideo-
logiczny na mlode pokolenie, migracje ze wsi do miasta powodujace dezintegra-
cj¢ ze Srodowiskiem rodzinnym i demobilizacje obyczajowa), wptyw ten musiat
by¢ powazny. Jak pisat Dariusz Jarosz, tylko w hutnictwie w 1955 r. okoto 70%
wypadkéw przy pracy bylo spowodowane naduzyciem alkoholu, w Nowej Hu-
cie robotnice spedzane plody wrzucalty do Wisly, w zaktadach pracy — w poréw-
naniu z czasami przedwojennymi — w latach 1948-1953 nastapit olbrzymi wzrost
kradziezy ,,mienia spolecznego” (o 1400% wedlug badan przeprowadzonych

24 Teza o upadku dobrych obyczajéw towarzyszyta kolejnym pokoleniom w XX w. Tradycyj-
nie wsréd powodéw tego upadku wymieniano m.in. nieobyczajne zachowanie si¢, nosze-
nie niestosownych ubrar, odchodzenie od tradycji, w tym od uczestnictwa we mszy §w.
i od przyjmowania sakramentéw. Szerzej zob. S. Siekierski, Kulturotwdrcze funkcje parafii
katolickich w spolecznosciach lokalnych w swietle pamigtnikéw, Warszawa 1995, s. 73 1 nn.

25 Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975, s. 23-24.

26 S, Wyszytiski, Zapiski niepublikowane, 1953 1., s. 61.

27 Instytut Prymasowski (Choszczéwka). Protokét z zebrania Komisji Episkopatu Polski Roku
Krélowej Polski, 15 listopada 1955 r.
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w Kaliskiem)?®, w koricu brak szacunku dla zycia ludzkiego (skutek wojny) i bez-
karno$¢ przedstawicieli aparatu represji prowadzily do przypadkowych mordéw,
np. spowodowanych przez pijanego milicjanta®.

Czym mierzy¢ religijnosé Polakéw? Udzialem w nabozenistwach, pilnoscia
miodziezy wyrazang stopniami z religii, liczba parafii i kaplanéw? Wszystkie te
wskazniki §wiadczyly o zakorzenieniu si¢ katolicyzmu w narodzie, ale tez nie
wypelniajg w calosci obrazu. Oto kilka przykladéw. Po wejsciu w zycie okdlni-
ka Ministerstwa O$wiaty z 13 wrzesnia 1945 r. o nadobowigzkowym nauczaniu
religii w szkotach, a wigc zachegcajacym do rezygnacji z nauczania tego przed-
miotu, nic si¢ w praktyce pod tym wzgledem nie zmienito. Przez kolejne lata
(jak wykazaty badania wtadz szkolnych z kotica maja 1947 r.) blisko 100% dzieci
chodzito na religie. Dopiero administracyjne — a z czasem wsparte sila aparatu
bezpieczeristwa — rugowanie katechezy ze szkot podjete na skalg masowa od roku
szkolnego 1948/1949 spowodowalo powolne odchodzenie mlodziezy od religii
— zepchnietej po pewnym czasie do sal katechetycznych (np. w roku szkolnym
1954/1955 katechezy nie uczono w 74% szkét podstawowych i 84,5% lice6w)*.

Jednoczesnie brutalne ingerowanie wtadz w intymne rewiry duszy ludzkiej
wywolywalo reakcje odwrotne. Swiadczyty o tym np. podpisy (blisko 70 tys.)
rodzicéw pod petycja zadajaca przywrécenia religii w szkoltach wojewddztwa
katowickiego (listopad 1952 r.), czy tez wzrost liczby ,tajnych” szkolnych, k6-
tek samoksztatceniowych po 1949 r., w ktérych mtodziez m.in. doksztatcata si¢
teologicznie®!: ,,popyt na ksigzki religijne jest bardzo duzy” — notowal prymas
w styczniu 1952 r.32 Dzialo si¢ to w tym samym, mniej wigcej, czasie, gdy zni-
kaly ostatnie wydawnictwa zakonne (np. oo. franciszkanéw w Niepokalanowie
w 1949 r.) i tytuly pism katolickich (,,Tygodnik Powszechny” i ,,Go$¢ Niedziel-
ny” w 1953 r.3%), Obraz nie jest jednak az tak optymistyczny. W latach 1947-

28 Szerzej zob. D. Jarosz, Polacy a stalinizm..., s. 106.

29 Na blisko 3500 spraw prowadzonych w latach 1946-1955 przez WSR, w ktérych zapadty
wyroki $mierci, co najmniej 1/3 miata podtoze niepolityczne: rabunki z uzyciem broni, mordy
na tle braku szacunku dla cudzego mienia, przypadkowe zabdjstwa. Uczestniczyli w nich
na og6l ludzie mlodzi, zatrudnieni w stuzbach mundurowych (milicjanci, funkcjonariusze
UB). Zob. Instytut Pamieci Narodowej, Biuro Edukacji Publicznej (dalej — IPN, BEP), Li-
sta skazanych na kar¢ $mierci 1946-1955, mps, wl. autora.

30 H. Konopka, Kosciét w szkolach Polski Ludowej — od modlitw przedlekcyjnych do apeli
porannych i petnej laicyzacji szkoty, w: Paristwo. Kosciot, Europa, pod red. M. Drzonka,
J. Mieczkowskiego i K. Kowalczyka, Szczecin 1999, s. 98. Szerzej zob. taz, Religia w szko-
tach Polski Ludowej. Sprawa nauczania religii w polityce paristwa (1944-1961), Biatystok
1997.

31 7ob. wspomnienia wigzienne ,,Fordoniarek” — Zawolac po imieniu. Ksigga jej kobiet-wigz-
nidw politycznych 19441958, t. 1, pod red. B. Otwinowska, T. Drzal, Warszawa 1999.

32 . Wyszyiiski, Zapiski niepublikowane, 1952 1., 5. 7.

33 J. Stefaniak, Polityka wladz paristwowych PRL wobec prasy katolickiej w latach 1945-1953,
Lublin 1998, s. 102-106; J. Myszor, Historia diecezji katowickiej, Katowice 1999, s. 420.
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-1955 wladze nie tylko staraty sie sukcesywnie wyrugowaé katecheze ze szkdt,
ale takze nie dopuszczaé (od 1949 r.) do uczestnictwa uczniéw w tradycyjnych
rekolekcjach wielkopostnych, szykanowadé mtodziez nalezacg do stowarzyszeti
katolickich, w koricu wytaczaé procesy pokazowe skierowane przeciwko kapta-
nom — prefektom szkolnym. Jednoczes$nie do szk6t wprowadzano przedmioty
ideologiczne, a pozostale (§ciste, przyrodnicze i humanistyczne) przesycano mark-
sizmem. Model wychowawczy — jak pisata Anna Radziwilt — zakladatl stworze-
nie nowego czlowieka, zdolnego do powtarzania zmieniajacych sig tresci propa-
gandy oficjalnej. Zniechecanie uczniéw do nauki religii w wielu wypadkach przy-
nosilo efekty: ,,Na ogét mlodziez klas starszych nie wskazata specjalnej gorliwosci
i checi uczestnictwa w rekolekcjach. Czeste byly wypadki, ze uciekata z koscio-
ta w czasie kazan, ze ironicznie komentowala argumenty ksigdza. Sporo starszej
mlodziezy poszlo na wagary” — pisano, nie bez satysfakcji, w raportach nadsyta-
nych w pierwszej potowie lat pieédziesigtych do Ministerstwa O§wiaty4. W jed-
nym z numeréw ,, Tygodnika Powszechnego” z 1952 r. stwierdzano za$: ,,Zanie-
dbanie tego elementu [wychowania religijnego]} we wierze powoduje, zwtaszcza
w inteligencji, niebezpieczny rozdZzwigk pomiedzy ogélnym wyksztatceniem
a wiadomos$ciami z Zycia religijnego, pozostajacymi na poziomie katolicyzmu ze
szkoly podstawowej. Z czasem prowadzi to do wylaczenia wiary z catosci zycia
umystowego — stanowi to charakterystyczna ceche tzw. katolikéw od Swigta,
ktérych jeden z naszych periodykéw scharakteryzowat: Polski inteligent jest
katolikiem w 60% z przyzwyczajenia, w 20% dlatego, ze jednak trzeba w co$
wierzyé, w 10% ze strachu (»nigdy nic nie wiadomo«), a w 10% dlatego, ze jest
wierzacym katolikiem™,

Na ziemiach zachodnich i pélnocnych, co najmniej do 1950 r. ustawicznie
brakowalo kaptanéw. W 1945 r. administrator apostolski w Gdarisku ks. Andrzej
Wronka miat do dyspozycji 18 ksiezy. Jak wspominat ks. Jan Zieja, jeden ksiadz
obstugiwat kilka parafii, jezdzac na rowerze z miejscowosci do miejscowosci
(w tym wypadku powiatu stupskiego), by udzieli¢ sakramentu pokuty, odprawic¢
msze $w.>6 W 1948 r. w diecezji tej (gdariskiej) pracowato juz 100 kaptanéw, ale
nadal bylo ich mato. Do 1951 r., mimo przejmowania przez katolikéw parafii
protestanckich i po erygowaniu 12 nowych parafii, nadal brakowalo kaptanéw
i $wiatyni*’. Administrator apostolski w Gorzowie wspominat za$, jak ludnosé za-
buzariska nie chciala si¢ osiedla¢ na ziemiach zachodnich bez ksigdza. Zmusza-
no kaptanéw do zamieszkania wraz z repatriantami. Jednakze i tam co najmniej

34 Cyt. za: J. Zurek, Polityka oswiatowa paristwa wobec Kosciota katolickiego w Polsce w latach
19441976 (nauczanie religii w szkotach i parafiach), Warszawa 1996, (mps, praca niepu-
blikowana), s. 82.

35 »Tygodnik Powszechny”, nr 24 z 1952 r., s. 1.

36 J. Zieja, Zycie Ewangeliq, spisane przez Jacka Moskwe, Paryz 1991, s. 12 i nn.

37 8. Bogdanowicz, Koscidt gdariski pod rzqdami komunizmu 1945-1984, Gdarisk 2000, s. 35.
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do 1950 r. brakowato kaptanéw. Podobne relacje z okresu tuz powojennego po-
zostawit péZniejszy prymas Polski, od 1945 r. ponownie profesor Wyzszego Se-
minarium Duchownego WSD we Wioctawku ks. Stefan Wyszyiiski: praca w kilku
parafiach, wyktady w seminarium, stale godziny spowiedzi w konfesjonale,
wydawanie pisma ,.tad Bozy” rozchwytywanego przez wiernych3®. Przyktady
powyzsze §wiadczyly zaréwno o stratach Kosciota katolickiego w latach oku-
pacji (zgineto blisko 2 000 kaptanéw $wieckich i zakonnych, oraz setki siéstr
zakonnych), jak i o wzmozonej potrzebie pelnego uczestnictwa w sakramen-
tach §wigtych, w nabozeristwach, w §wietach koscielnych, w tradycyjnych pro-
cesjach, w tym podczas wizytacji biskupich. Potrzeba ta wynikala m.in. z fak-
tu, ze wielu Polakéw bylo pozbawionych sakramentéw §w. w latach wojny
1 okupaciji.

O skali potrzeb, a jednoczesnie o religijnosci Polakéw §wiadczyla takze stale
rosnaca liczba powotan kaptariskich, szczegélnie wysoka na przetomie lat czter-
dziestych i pieédziesiagtych, a wigc w latach szczegdlnie wzmozonej walki z Ko§-
ciolem?®. Same dane statystyczne nie méwity jednak o jakosci tych powotar, ani
o problemach ,,wychowawczych” profesury wobec klerykéw. W styczniu 1952 r.
prymas Polski notowat: ,,Uroczysto$¢ Objawienia Pariskiego... Chér $piewa Mszg
gregoriafiskg. Wydaje mi sig, Ze poziom shuzby Bogu przy oftarzu podnosi si¢.
W stallach kanonicy si¢ modla, juz nie rozmawiajg, jak przed dwoma laty. Panu-
je skupienie. W czasie podniesienia panowata w §wiatyni tak uroczysta cisza, ze
az to uderzato. Modlimy si¢ bezwzglednie lepiej i glebiej i dostojniej”C. A nie-
mal jednoczes$nie pisat po pobycie seminarium metropolitalnym warszawskim,
w styczniu 1953 r.: ,,Ojciec duchowny dostrzega wiele trudnosci, ktére rodza sig
w duszach tej najlepszej, wybranej miodziezy, pod wplywem zasad filozofii
materialistycznej”*!.

Przynalezno$¢ do Kosciota to, przede wszystkim, obecno§¢ — bierna lub czynna
— ludzi $wieckich w zyciu parafialnym; bierna, tzn. uczestnictwo w nabozen-
stwach, naznaczonych przez tradycje, w zgodzie z rytmem kalendarza katolic-
kiego, czynna, tzn. réznorodne uczestnictwo w tworzeniu wspdlnoty parafialne;j,
diecezjalnej czy ogdlnopolskiej, to np. dziatalno$¢ w radach parafialnych i die-
cezjalnych, a takze peregrynacja do miejsc §wigtych. Dawanie §wiadectwa o swo-
jej wierze, w tym masowe zapisywanie si¢ do stowarzyszen katolickich (szcze-
gélnie przez mlodziez) i innych organizacji, jak Zwiazek Harcerstwa Polskiego
(ZHP), w ktérych kodeks postepowania byt oparty na dekalogu, stanowily ceche

38 J. Zaryn, Prymas Tysigclecia. Szkic biograficzny, Sesja Prymas Stefan Wyszyriski wobec Polski
Ludowej, IPN, BEP, Warszawa 22 maja 2001 r., mps, s. 7.

39 W. Piwowarski, Kaplani i biskupi — kierownictwo i koScielna komunikacja, w: Koscidt i re-
ligijnos¢..., s. 14.

40 Ibidem, s. 11.

4§ Wyszyriski, Zapiski niepublikowane, 1953, s. 559.
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pokolenia wychodzacego z wojny i okupacji w 1945 r.*? Podziat ten, na katolikéw
biernych i czynnych, aczkolwiek nieprecyzyjny, pozwala — jak sadze — znalezé
odpowiedZ na pytanie o intensywno$¢ religijnosci polskiej w latach 1944—1955,
a takze na pytanie o jej dynamike, stabosci i pokoleniowe réznice, a w koricu na
przyczyny przewagi religijnosci biernej nad czynng w bilansie omawianej dekady.

Warsztat historyka wsparty wynikami badan socjologicznych nie pozwala na
wysuniecie daleko idacych wnioskéw. Wiasciwie powinienem si¢ ograniczy¢ —
§ladem szkoly francuskiej, reprezentowanej np. przez Jeana Delumeau®? — do
»prezentyzmu”, tzn. do przedstawienia konkretnych przyktadéw, ludzi i zapisow
zdarzen religijnych, reszt¢ pozostawiajac czytelnikowi i jego intuicji historycz-
nej. Analiza uczestnictwa w pielgrzymkach, w uroczystoéciach parafialnych
(w procesjach Bozego Ciala itd.) nie méwi wprost o faktycznym przestrzeganiu
norm etycznych wyznawanych przez Kosciél, ale tez nie podwaza bliskiej mi
tezy opartej na prze$§wiadczeniu, ze obrzgdowo$¢ i wywotana przez nig emocja
wspiera refleksje religijna; jest w koricu dowodem determinacji wiernych, kt6-
rzy podjeli np. trud pielgrzymki pieszej. W wypadku procesji Bozego Ciata, jak
$wiadcza o tym raporty Urzedéw Bezpieczeristwa i Urzedu ds. Wyznan z lat 1951-
-1953, udzial wiernych byl masowy, a opis uroczystosci podobny. W 1951 r.
w centralnej procesji w Warszawie, na Krakowskim Przedmiesciu, wzigly udziat
34 delegacje parafialne ,,z choragwiami, krzyZami i orszakami mtodziezy w bieli.
Delegacje te liczyty od 300 do 1000 oséb, w niektérych grupach miodziez siggata
do 20%, wyjatkowo w grupie parafii §w. Floriana [na Pradze] mlodziezy byto do
40%”. W grupie akademickiej byto 400 oséb, ponadto ,,byla tez zorganizowana
grupa dziewczat w wieku od 10 do 14 lat ubrana w niebieskie bluzki i furazerki,
z bialo-z6ttymi krawatami w liczbie 40 0s6b™#4. W relacji z procesji Bozego Ciata
z 1953 r. czytamy za$: ,,W procesji centralnej wziglo udziat 30 parafii z chora-
gwiami, obrazami, krzyZami i orszakami mlodziezowymi. Tzw. bieli i ministran-
téw. [...] W procesji w roku biezacym zauwazono kilkanascie sztandaréw z orta-
mi w koronach — Stowarzyszen ktére zostaty dawno rozwigzane i tak np.: Par{afia]
Serca Marii pl. Szembeka niosta sztandar kat. Stowarzyszenia Mezéw. [...] W pro-
cesji brato udziat b. duzo matych dzieci 6-10 lat, poubieranych w stroje mini-
strantéw i biel. W procesji brato udzial okoto 30 tys. os6b w tym mezczyzn oko-
o 35%, kobiet 50%, mlodziezy 5%, dzieci 10%, jak réwniez zorganizowani stu-
denci w liczbie 80 (studentek i studentéw)”#. Dane te $§wiadczyly o pewnym

42 7ob. Zawolaé po imieniu..., s. 9 i nn. (Wprowadzenie).

43 Zob. np. J. Delumeau, Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XII-XVIII w.,
Warszawa 1994; G. Minois, Historia piekta, Warszawa 1996.

44 A m.st.W., Prezydium Rady Narodowej, Referat ds. Wyznafi, sygn. XV, k. 9, Notatka doty-
czaca uroczystosci koScielnych w dniu Bozego Ciata w Warszawie, 26 maja 1951 r.

45 Ibidem, k. 43, Notatka dotyczaca uroczystosci koscielnych w dniu Bozego Ciata w Warsza-
wie, 5 czerwca 1953 r.
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rozmachu organizacyjnym, o umiejetno$ci mobilizacji wiernych przez probosz-
czéw (do kwestii udzialu mtodziezy wréce w dalszej czgsci artykutu). Jednakze
rodzi si¢ pytanie o jako$¢ religijnosci polskiej, skoro czlowiek byt stale bombar-
dowany informacja o prywatnosci religii, o jej nieuzytecznosci w zyciu codzien-
nym. Czy dajace si¢ wyliczy¢ metodami socjologicznymi i historycznymi uczest-
nictwo w obrzgdach, bylo tozsame w 1945 r.,, w 1951 1. i w 1956 r.? Czy np.
udzial w pogrzebie stawal si¢ bardziej spotkaniem towarzyskim, podczas ktére-
go wyznaczona osoba (kaptan) czynila swoje obrzedy, czy tez — zgodnie z baro-
kowa tradycja pompa funebris — ceremonial ten byl nadal przezywany przez
wspélnote wiernych, §wiadoma uczestnictwa w modlitewnym wspieraniu zmar-
tego zblizajacego si¢ wiasnie przed oblicze Boga? A moze jednym i drugim.
Zdaniem Stanistawa Siekierskiego uczestnictwo wiernych na wsi w niedzielne;j
mszy §w. stanowito punkt zwrotny w calym tygodniu; poniewaz stawalo sie ono
jednoczesnie okazjg do spotkania ze znajomymi, zaprezentowania swoich wdzie-
kéw, czy tez otrzymania porcji najswiezszych informacji, a w wypadku np. od-
pustu do dokonania niecodziennych zakup6w i napicia si¢ wédki w dobrym to-
warzystwie. , Jakze przykry jest widok, gdy masy ludzi podpierajg mury i drze-
wa przy kosciele, chodza, spaceruja, handlujg, bawig si¢, nie biorg udziatu
w odpuscie” — twierdzil jeden z kaplanéw. Wierni mieli zgola odmienne zdanie:
,»Chlopcy, a po coscie wy przyszli? Przeciez suma si¢ zacz¢la — pytal — My nie
przyszli na sume, ino na odpust” — padta odpowiedz*S. '

Jednym z podstawowych probleméw badawczych dotyczacych religijnosci
Polakéw w latach 1944-1956, staje sie pytanie o stosunek do religii réznych
warstw spotecznych. Biorac pod uwage material Zrédtowy i ograniczenia, ktdre
on implikuje, trzeba stwierdzié, ze tradycyjnie Kosciét miat najwicksze wplywy
i autorytet wsréd ludnosci wiejskiej, a takze wsréd miodziezy inteligenckiej
(w tym akademickiej). Przyznawali to sami komunisci: ,,Nalezy stwierdzi¢, ze
wplyw wroga 1 kleru na mlodziez jest bardzo duzy. — stwierdzono w raporcie
ZMP z 1952 r. — Zdotali oni skupi¢ wokét siebie powazna ilo§¢ mlodziezy, uje-
tej organizacyjnie w réznego rodzaju »Kétka Zywego Rézarica«, »Katolickiego
Stowarzyszenia Mtodziezy« itp., z ktérg systematycznie pracuja wpajajac w nia
wrogie postepowi idee™’.

Podstawowym miejscem, w ktérym toczylo sig zycie religijne wiernych byla
parafia (miejska, wiejska). Historycy, prébujacy pozna¢ lokalne spolecznosci
wiernych, napotykaja jednak bariery nie do pokonania. Badania socjologiczne
dotyczace religijnoéci Polakéw, prowadzone do 1939 r., nabraly ponownie pew-

46 S, Siekierski, op.cit., 5. 57; por. tez Nasze odpusty, ,Homo Dei” 1948, nr 3.
47 Archiwum Akt Nowych (dalej — AAN) Zwiazek Mtlodziezy Polskiej (dalej — ZMP), sygn.
451/V1I-4, k. 23, Ocena antyludowe] dziatalnosci wroga wéréd mlodziezy.
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nego rozmachu dopiero od korica lat pieédziesiatych*®. A zatem lata 19441955
zostaly (z racji polityczno-ideologicznych) wylaczone z naukowej analizy po-
staw spolecznych (w tym wobec religii). Dla tego okresu materiatem pomocni-
czym pozostaja m.in. raporty informatoréw UB i analizy wytworzone przez r6z-
nego typu instytucje partyjno-rzagdowe. Warto$¢ ich jest jednak wzgledna z racji
celu, w jakim byl tworzony ten material. Wydaje si¢ natomiast, Ze nadal bezcen-
ne sg opracowania socjologiczne z lat sze§¢dziesiatych prowadzone przede wszyst-
kim przez ks. Wiadystawa Piwowarskiego. Wobec dlugiego trwania pewnych
proceséw spolecznych, w tym dotyczacych §wiadomosci, przywiazania do tra-
dycji, obrzgdéw, zwyczajéw, Swiat itd., wyniki tych analiz mozna odnosié do lat
pieédziesiatych. Cenne Zrédla do poznania religijnosci Polakéw znajdujg sie
w archiwach koscielnych i paistwowych. Do niektérych z nich udato mi si¢ do-
trze. Z instytucji pafistwowych na uwage zastuguja przede wszystkim archiwa
Urzedu ds. Wyznari i jego jednostek terenowych, w ktérych znajduja si¢ np. bogate
zbiory dotyczace analizy pielgrzymek, procesji (Bozego Cialo), wizytacji bisku-
pich i misji (oraz z tym zwiazanych zwyczajow) itp. Ciekawe sa takze raporty
pochodzace od informatoréw Ministerstwa Bezpieczeristwa Publicznego i jego
struktur terenowych (WUBP i PUBP).

Objetos¢ pracy nie pozwala na szersze omdwienie zarysowanej wyzej pro-
blematyki. Z mozaiki wylaniajacych si¢ pytad i probleméw, chciatbym wybraé
jedynie niektére. Jak sadze, opinie starszych generacji o upadku obyczajéw wie-
cej méwig o $§wiadomosci ludzkiej (i o pamigci), niz o religijnosci kolejnych
pokolen. Odmienne zdanie ma S. Siekierski, piszacy o calym XX w., gdy dowo-
dzi: ,Niezaleznie od §wiadomosci kolejnych pokolen, w §wietle analizowanych
materialéw widoczny jest systematyczny, chociaz powolny, proces dezintegracji
wspdlnoty, takze w zakresie organizacji czasu sakralnego, a wigc i zachowani
parareligijnych. Wszelkie formy obrzedowe, poza liturgia, traca wyraZnie cha-
rakter wzorotworczy, w coraz wiekszym stopniu przybieraja formy reliktowe”*.
Wydaje mi sie, Ze jest to teza zbyt jednostronna. Przede wszystkim, chciatbym
zaprezentowaé dwa ,,style” religijnosci polskiej, kojarzone na ogé6t rozdzielnie,
czy wrecz w konfrontacji do siebie, podczas gdy — moim zdaniem — one wza-
jemnie sie uzupelniaty (aktywni uczestnicy zycia stowarzyszeniowego, nastawieni
na formacj¢ oraz uczestnicy masowych peregrynacji do sanktuariéw maryjnych,
rzekomo pozbawieni refleksji religijnej). Jednoczesnie interesuje mnie problem

48 Zob. J. Baniak, Socjologia religii i religijnosci bibliografie prac polskich i przektaddéw ob-
cych za lata 1929-1979, Warszawa 1981, s. VI (Wstep).
49 S Siekierski, op.cit., s. 73.
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czynnego zaangazowania si¢ znacznej cze$ci wiernych w zycie Kosciota po
1945 r. i ograniczenia, ktére nie pozwalaly rozwinaé si¢ naturalnym procesom
obecnym w katolicyzmie polskim (zycie parafialne). W koncu, uwazam, ze reli-
gijnos¢ polska aczkolwiek obrzgdowa, przezywajaca wiar¢ emocjonalnie i prze-
sycona tresciami politycznymi, nie zostata skazana przez okolicznosci na wyja-
fowienie. Przez caly, omawiany tu okres istniaty srodowiska ( KUL-owskie, pa-
rafialne i stowarzyszeniowe), prébujace przezywac religie katolickg w kategoriach
»sacrum”, §rodowiska nie poddajace si¢ ani Ruchowi Obronic6w Pokoju i klima-
tom prasy PAX-owskiej, ani ,,magicznemu” podej$ciu do wiary, szukajacemu je-
dynie szybkich interwencji boskich, czy w koricu — nie traktujace religii jedynie
w kategoriach przymusu u§wigconego ,,pusta” tradycja.

Zycie stowarzyszeniowe

Lata 1944-1955 odznaczaty si¢, z punktu widzenia analizy postaw wiernych,
swoistg dynamika. W skrécie rzecz ujmujac, zycie religijne wydobywalo si¢ z ot-
chtani wojennej na wzér i podobieristwo okresu Drugiej Rzeczpospolitej>°. Wte-
dy za$ kwitta wsréd wiernych mysl teologiczna, obecna na tamach prasy kato-
lickiej i dyskutowana w ramach spotkan formacyjnych w stowarzyszeniach, két-
kach i kotach, obecnych zar6wno na terenie parafii, jak i na gruncie zawodowym
wiernych, czy tez w uczelniach i w szkotach. Wystarczy wymienié stowarzysze-
nia katolickie obecne w Srodowisku akademickim, z ktérych wigkszos¢ podjeta
dziatalno$¢ po 1945 r.: Sodalicja Mariariska Akademik6éw i Akademiczek (SMA),
Iuventus Christiana, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy Akademickiej (KSMA)
,,Odrodzenie” i Katolicka Mtodziez Narodowa (KMN), to tylko najwazniejsze
z nich. Od 1945 r. przy parafiach powstawaly tez kota ,,Caritas”, a takze mto-
dziezowe struktury najliczniejszego Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy Me-
skiej i Zeriskiej (KSMMiZ) oraz np. Apostolstwa Chorych, ktérego centrale
krajowa przeniesiono ze Lwowa do Katowic. Struktury parafialne stowarzyszen
katolickich lgczyty sie na poziomie diecezji w oddzial, te za§ mialy swoich re-
prezentantéw na szczeblu ogélnopolskim. Nadzér formacyjny nad wspdlnotami
nalezal do konferencji Episkopatu Polski i wyznaczonych przez nig komisji*!.
Do pracy z miodziezag Kosciél wydelegowat najlepszych duszpasterzy, ktérzy
ofiarnie petnili funkcje moderatoréw. W wypadku SMA byli to m.in.: ks. Stefan
Piotrowski, ktéry pracowal w kosciele §w. Anny w Warszawie, a nastepnie

50 Wspominajg to wszyscy moi rozméwcy, ktérzy prosto z wojny — jako zotnierze Polski Pod-
ziemnej — trafili np. na Uniwersytet Warszawski. Rozmowy z B. Otwinowska, Z. Szpakow-
skim, P. Gluziriskim, A. Mizikowska w latach 1990-2000.

5t Szerzej zob. Komunikaty Konferencji Episkopatu Polski 1945-2000, wstep edytorski i opra-
cowanie J. Zaryn (praca w druku).
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ks. Wiadystaw Padacz, w Lodzi, w kosciele oo. jezuitéw — ks. Tomasz Rostwo-
rowski. We wrze$niu 1946 r. w Gdarisku-Wrzeszczu spotkali si¢ na ogélnopol-
skim zjeZdzie przedstawiciele wszystkich srodowisk SMA, wczesniej czes$¢ z nich
w Zakopanem wypracowala wspdlny program dziatania. Tradycyjnie Sodalicje
pracowaly nad formacjg religijng swoich czlonkéw: ,zasada »wiedza religijna
na poziomie wiedzy zawodowej« byla realizowana catkiem serio” — wspominata
Hanna lfowiecka-Przeciszewska’?, We Wrzeszczu opracowano ,,Wytyczne”, obo-
wiazujace sodalisa: ,,Sodalis stara si¢ widzie¢ Boga dziatajacego w sobie, w lu-
dziach, w §wiecie”. Promowano postawe aktywna, stuzebng wobec §wiata, ale
i wplywajaca nafn w duchu miloéci”. Jedng z waznych form i metod pracy SMA
byly obozy wypoczynkowe i formacyjne, przeznaczone tak dla studentéw, jak
dla mtodziezy szkolnej>?. Czlonkowie SMA uczestniczyli w kursach wychowaw-
czych (np. w Czegstochowie w 1946 r.), tak by méc opiekowacé si¢ podczas orga-
nizowanych wakacji dzie¢mi i mlodzieza; liczba kolonistéw dochodzita corocz-
nie do 300 os6b**, Podobna elite katolickg grupowata ,,Caritas Academica”, kt6-
rej czlonkowie podejmowali samodoskonalenie si¢ oraz ewangelizacje §wiata
przez dziatalno$¢ charytatywna wsréd ubogich studentéw (organizowano stotéwki,
dostarczano zywno$¢, pomoc lekarska w razie potrzeby, a nawet skromne sty-
pendia). Wymagalo to od akademikéw wiele dobroci i delikatnosci ze strony
akademik6w; stad prowadzono rézne szkolenia fachowe’.

Nieco inny charakter posiadato wspomniane Katolickie Stowarzyszenie Mto-
dziezy Meskiej i Zeriskiej. Tradycyjnie byto ono nastawione na przygarniecie
miodziezy wiejskiej oraz miejskiej, i miato charakter masowy. Podobnie jak SMA,
tworzylo zreby organizacyjne, od parafii po strukturg ogélnokrajowa. Kota KSMMiZ
powstaly w ciggu 1945 r. na terenie catego kraju, a szczeg6lnie liczne byty w Po-
znaniskiem i Krakowskiem. Dzialaly w oczekiwaniu na reaktywowanie Akcji
Katolickiej (AK). (Kosciét nie uzyskat jednakze zgody na powotanie AK). Ak-
tywnosé cztonkéw KSMMiZ, widoczna zaréwno na poziomie parafii, diecezji,
jak i w skali calego kraju, nie ograniczata si¢ do spotkari modlitewnych, a przede
wszystkim wkraczala na teren zycia publicznego: przez organizowanie odczy-
téw, wycieczek krajoznawczych, zjazdéw ogdlnokrajowych, a nawet olimpiady
sportowej*S. Ta ostatnia z udzialem wielu tysiecy mtodych ludzi miata si¢ odbyé
we wrzeéniu 1947 r. w Poznaniu. W ostatniej chwili, milicja otoczyta stadion

52 Biekitne sztandary. Zarys dziejow Akademickiej Sodalicji Mariariskiej w Warszawie 1945-
-1949, Warszawa 2000, s. 14.

53 Ibidem, 5. 14-15 i nn,

54 Ibidem, s. 32.

55 P, Jasienica, Trudnego zycia towarzysz, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 41 z 12 paZdziernika
1947 1.

56 Szerzej zob. T. Biedron, Organizacje mlodziezy katolickiej w Polsce w latach 1945-1953,
Krakéw 1991, s. 98 i nn.
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i nie wpuscila organizatoréw imprezy. Prezes oddzialu poznaiiskiego zostat aresz-
towany (realizowano w ten sposéb tajng instrukcje Depatamentu V MBP z czerw-
ca 1947 r., w kt6rej nakazano ograniczaé dziatalno§é KSMMiZ%): ,Nie powin-
no Was tez Kochani zrazaé, ze niekiedy spotykaja Was napasci, ze chciano
by Was odstraszy¢ od nalezenia do KSMM — méwit kardynat Adam S. Sapieha
do mlodziezy archidiecezji krakowskiej w listopadzie 1947 r. — Pamigtajcie one
Wam tylko przynosza zaszczyt! Nie walczy si¢ z kims, ktéry nie wiele jest
wart [...]"%8.

W 1948 r. zaczely si¢ aresztowania w §rodowisku SMA. 13 marca 1948 r.
zostala aresztowana Hanna Itowiecka, cérka przedwojennego dziatacza Stron-
nictwa Narodowego. ,,W kilka dni p6Zniej zostalem wezwany na przestuchania,
ktére powtarzaly sie jeszcze kilkakrotnie — wspominal narzeczony H. Itowiec-
kiej, Tadeusz Przeciszewski, takze Sodalis, aktywnie wspétorganizujacy kolejne
zjazdy powojenne — Zazadano ode mnie ztozZenia dokladnego sprawozdania z calej
mojej dziatalnosci, w zasadzie od czasu wyzwolenia, zarzucajgc Srodowisku
katolickiemu, w ktérym tkwitem, wrogi stosunek do paristwa ludowego i sprzy-
janie nielegalnemu podziemiu politycznemu™. (Na rozprawie sagdowej okazato
sie, Ze ta nielegalng organizacjg byto SMA®). Jak pisat po latach, przestuchania
przez funkcjonariuszy UB stanowily dla niego powazny wstrzas psychiczny:
,,Przez najblizsze dni od pierwszego przestuchania, usunglem si¢ od wszelkich
kontaktéw z bliskimi mi ludZmi, a zwtaszcza §rodowiskiem sodalicyjnym. Za-
nim przystgpilem do wyciagnigcia wnioskéw dla dalszej dziatalnosci na przy-
szto$¢, musialem najpierw sam znaleZ¢é osobista réwnowage wewnetrzng !
Podobne zachowania towarzyszyly wigkszosci aktywnych dziataczy katolickich:
,Zbiera si¢ u mnie — pisal biskup lubelski w listopadzie 1948 r. — Zarzad lubel-
skiego Towarzystwa Dobroczynnosci. Gléwny wysitek pracy polega na tym, jakby
obroni¢ majgtek Towarzystwa przed apetytem paristwa kolektywnego, by pozwo-
lito dobrze nam czyni¢ ubogim. Moi wspdttowarzysze sg juz zmeczeni i lgkaja
sie bardziej wysunaé na $wiatto dzienne”2. Odpowiedzi na zagrozenia byly r6z-
ne: jedni poddawali sie, inni robili kariery urzgdnicze, zapominajac o ,,bledach”
mitodosci, jeszcze inni wyciszali swojg aktywnos¢, skupiajac si¢ na pracy zawo-
dowej, cze$¢ (jak choéby T. Przeciszewski) trafiali do wiezienia.

57 Szerzej zob. J. Zaryn, Koscidét a wiadza..., s. 154 i nn.

58 Ks. Kardynat Sapicha do mlodziezy, ,,Tygodnik Powszechny”, nr 46 z 16 listopada 1947 r.

59 Blekitne sztandary..., s. 46; por. Adam Stanowski —~ wychowawca (A. Stanowski by}l takze
aresztowany w grupie sodaliséw.

60 Zob, wspomnienia moderatora — Ks. T. Rostworowski, Zaraz po wojnie. Wspomnienia dusz-
pasterza 19451950, Paryz 1986, s. 48 i nn.

61 Ibidem, s. 47; Rozmowa z T. Przeciszewskim, Relacja spisana przez J. Zaryna, Warszawa
1999.

62 . Wyszyriski, Zapiski niepublikowane, 1948 r.
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Dynamika odtwarzania przedwojennych struktur stowarzyszeniowych i po-
wolywania nowych (co wynikato z potrzeb okreslonych skutkami II wojny §wia-
towej) ulegla zalamaniu, powolnemu od jesieni 1947 r., a raptownemu od jesieni
1949 r. W 1947 r. w jednej tylko parafii t6dzkiej (u 0o. jezuitéw) istniato ponad
20 stowarzyszen, o czym pisz¢ w dalszej czgéci artykulu. Jeszcze w styczniu
1949 r. opis zycia religijnego, z perspektywy diecezji, wygladat optymistycznie:
istniaty grupy stowarzyszeniowe, szkoty zakonne, religia w szkole. Zegnajac sie
ze swojg diecezja abp Stefan Wyszyriski notowal: ,,20. I. 1949 r. Zbiera si¢ Ko-
mitet Odbudowy Ko$cioléw w diecezji Lubelskiej. Dzigkuje za prace. Ktade na
serce odbudowe Katedry. [...] Po poludniu udaje si¢ do internatu Ksigzy Salezja-
néw, by pozegna¢ mlodziez, ktéra koniecznie chce jeszcze popisaé si¢ swoimi
wystepami artystycznymi. Wieczorem zbiera si¢ po raz ostatni Lubelskie Towa-
rzystwo Dobroczynno$ci — w komplecie. Rano odprawiam Msze §w. dla lubel-
skiej centrali ,,Caritas”. [...] Jest to jeden z najlepszych zespoléw diecezjalnych
w calej Polsce. O godz. 10.00 Blogostawie dziatwe szkét urszuladskich przy
kosciele Sidstr Wizytek”. Potem m.in. prymas brat udziat w kursie dla kateche-
tek i katechetéw w Nateczowie w ktérym uczestniczyto okoto 30 dziewczat
1 chlopcéw. W czasie kursu odbywaly si¢ wyklady z psychologii i pedagogiki,
a takze spotkanie z senioratem instruktorskim ZHP: ,Ile godzin spedziliSmy na
debatach, czy wolno instruktorom pozosta¢ w ZHP wtedy, gdy ono jest przema-
lowywane na czerwono. Zach¢calem do wytrwania na stanowisku, by nie znisz-
czala ta pigkna organizacja”. Dzieri zakoriczyla wizyta w gimnazjum biskupim®.

W sierpniu 1949 r. wladze zazadaly, na podstawie utworzonego przez siebie
prawa o stowarzyszeniach, by wszystkie wspdlnoty katolickie (nawet zgroma-
dzenia zakonne), w tym oparte na prawie kanonicznym, jak KSM, SM, czy tez
Krucjaty Eucharystyczne, zglaszaty si¢ w ciggu 90 dni do przedstawicieli admi-
nistracji paristwowej w celu uzyskania akceptacji dla dalszej dziatalnosci. Zada-
no podania sktadu czlonkéw, w tym wiladz kazdej struktury, a takze statutu i wszel-
kich regulaminéw. Biorac pod uwage do§wiadczenia minionych dwéch lat, pry-
mas Polski zdecydowal si¢ nie naraza¢ aktywnych dzialaczy stowarzyszen i —
4 listopada 1949 r. — rozwigza¢ wszystkie struktury §wieckie na podleglym mu
terenie koscielnym. Odtad, Zycie stowarzyszeniowe katolikéw zaczeto zamierad,
co wywieralo wplyw na religijno$é polska. Tym bardziej, ze dwa miesigce péz-
niej (w styczniu 1950 r.) komunisci przejeli organizacje koscielng ,,Caritas”, ostat-
nig — na tak masowg skal¢ — grupujacg laikat, zrzeszony w strukturach kosciel-
nych i dzialajacy na podstawie wewngtrznych i autonomicznych wobec patistwa
przepiséw prawa.

Po likwidacji stowarzyszer, a takZze wobec decyzji o zaniechaniu przez Epi-
skopat tworzenia Rad Parafialnych na podstawie nowego statutu z 1947 r., udziat

63 S. Wyszyiiski, Zapiski niepublikowane, 1949 t., npag.
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wiernych w czynnym i ponadparafialnym zyciu Kosciota ulegt znacznemu ogra-
niczeniu. Nie znaczy to jednak, by zamart zupetnie. Byt tolerowany przez wia-
dze dopéty, dopdki nie mial ambicji pozaformacyjnych. W Krakowskiem, kar-
dynat Sapieha zadecydowal o kontynuowaniu prac w ramach Sodalicji Mariari-
skiej. Akademicy nadal prowadzili dysputy teologiczne, m.in. w koSciele
$w. Floriana w Krakowie®. Istniato np. Towarzystwo Przyjaciét KUL, zatozone
jeszcze w 1946 r. przez prymasa Augusta Hlonda. Zgodnie ze zwyczajem, w drugi
dzieri Swiat Bozego Narodzenia, ,taca” ze wszystkich parafii byta przeznaczona
na potrzeby uczelni. Czlonkowie towarzystwa spotykali si¢ na dorocznym optat-
ku, np. w styczniu 1953 r. w kosciele §w. Krzyza w Warszawie. Przemawial pre-
zes Antoni Chaciriski, przed wojng jeden z twércéw KSMA ,,Odrodzenie”, dzia-
tacz Chrzescijariskiej Demokracji, wiceprezes Katolickiego Zwiazku Mez6w:
»Wyglositem przemoéwienie o znaczeniu KUL dla kultury katolickiej Polski —
wspominal prymas oplatek TP KUL - Zjawit si¢ tez tradycyjny »dziadek« [sic/]
z zyczeniami. Zebranym rozdalem obrazki”®.

Jeszcze w 1949 r. prymas — na miejsce rozwigzanych stowarzyszen, powotlat
co najmniej kilka grup §wieckich, oddanych Koéciotowi i arcypasterzowi War-
szawy. Jednym z warunkéw przynaleinosci do grupy formacyjnej bylo nie an-
gazowanie si¢ jej cztonkéw w jakikolwiek ruch polityczny. Czionkowie jednej
z grup wywodzili si¢, jak pisal Romuald Kukolowicz, z KSMA , Odrodzenie”
(nalezeli do niej m.in. Stefan Swiezawski i niektérzy redaktorzy ,,Tygodnika Po-
wszechnego”). Najbardziej znang grupa $§wieckich, oddanych prymasowi, byla
,,osemka”, znana ks. Wyszyriskiemu jeszcze z czaséw II wojny §wiatowej — ,,czyli
grupa studentek i panienek w wieku studenckim, oddanych catkowicie Koscio-
towi w Polsce i1 tworzacych rodzaj instytutu lub zakonu ludzi §wieckich poswig-
conych potrzebom Kosciota™®. Zatozycielka ,tej gromadki” byta w 1942 r. Maria
Okoriska. Z czasem grupa ta jako instytut §wiecki zycia konsekrowanego na pra-
wie papieskim (Piusa XII z 1947 r.) przeobrazila si¢ w Instytut Swiecki Pomoc-
nic Maryji Jasnogoérskiej, Matki Kosciota®'.

Powyzsze Srodowiska, powstajace w Polsce wlasnie od korica lat czterdzie-
stych i na poczatku pigédziesigtych, nawet jesli przybraly bardziej formalny
ksztalt, nigdy nie przekraczaly liczbowo kilkunastu oséb. Unikaly aktywnosci
i rozgltosu. Stanowity ,,polskg” prébg — w warunkach narzuconych przez rezim —
udzielenia pozytywnej odpowiedzi na wezwanie papieza o wigkszy udziat laikatu

64 Szerzej o zyciu stowarzyszeniowym, szczeg6lnie w archidiecezji krakowskiej — zob. T. Bie-
dron, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy Meskiej w Krakowskiem, ,,ChrzeScijanin w Swie-
cie”, nr 144~145, pazdziernik-listopad 1985, s. 80-82 i nn.

65 S. Wyszyriski, Zapiski niepublikowane, 1953 r., s. 541.

66 S. Swiezawski, W nowej rzeczywistosci 19451965, Lublin 1991, s. 62.

67 Szerzej o dziatalnosci §wieckich konsekrowanych — zob. W sercu swiata. Swieccy konse-
krowani, Krakéw 1999, s. 64 i nn.
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w zyciu duchowym Kosciola Powszechnego®. Podobne grupy formacyjne po-
wstawaly przy innych wybitnych czlonkach Episkopatu, czy tez przedstawicie-
lach duchowieristwa, jak choéby wokét wspomnianego juz ,,wujka” — ks. Karola
Woijtyty, przy parafii §w. Floriana w Krakowie®. Czg¢$é mlodziezy nie stronita
takze od kontaktu z parafig, w tym réwniez mtodziez ,trudna”, jak chocby ta, z
ktéra pracowatl ks. Bronistaw Bozowski — ,,0jciec chuliganéw”: , Najwigckszy
rozkwit tych kontaktéw nastapil w czasie mojej pracy w kosciele siéstr Wizytek.
[lata czterdzieste i piecdziesigte — J. Z.]. Spotykatem ich na zasadzie przypadku,
czy jak ja to nazywam »rezyserii« Pana Boga” — wspominat po latach”,
Wydarzenia przetomu lat 1949 i 1950 pokrywaja sie, jak pisata Hanna Swi-
da-Ziemba, z pojawieniem si¢ nowego pokolenia mtodziezy polskiej, urodzonej
w latach trzydziestych. Mlodziezy, dla ktdrej oczywistoscia stawato si¢ cztonko-
stwo w ZMP, istnienie Stuzby Polsce i ztych , kutakéw”’!. 15 marca 1953 r. odbyly
si¢ kolejne rekolekcje dla mtodziezy akademickiej w kos$ciele $w. Anny w War-
szawie, zdaniem prymasa z licznym udzialem mlodziezy, ale — notowat — ,,do
Stotu Pariskiego przystgpito mniej, niz w [roku] ubieglym”’2, Mniejszy byl tez
udzial miodziezy w wazniejszych uroczystosciach koscielnych, jak chocby we
wspomnianej procesji Bozego Ciata (takze w 1954 r.). Mtoda Agnieszka Osiec-
ka, oskarzona w 1953 r. przez ,tgpakéw” (jak sama pisala) z organizacji ZMP
o ,,inteligencko$¢”, drobnomieszczariskie maniery ojca i znajomos¢ jezyk6w ob-
cych, niemniej jednak po wyrzuceniu jej ze Zwiagzku zanotowata w dzienniku:
,Gdyby w Polsce wybuchta kontrrewolucja, bronitabym socjalizmu za wszelkg
ceng””3. Wigkszo§é miodziezy, jak si¢ wydaje, odeszta wprawdzie od Kosciota,
ale wcale nie dotarta do partii. Przekonuje mnie relacja, ktéra zostawit Kajeta-
nowi Morawskiemu z Paryza, bawigcy tam w grudniu 1954 r. Jan Dobraczyriski:
,Rezim kampani¢ o mtodziez przegrat i wplywy jego tam maleja. Niemniej réw-
niez i Ko§ciotowi nie udalo si¢ jej pozyskaé. Mtodziez, mimo przeszkéd stawia-

%8 Trudno to uznaé za przejaw religijnosci, ale warto zaznaczyé, ze zaréwno na poziomie parafii,
jak i np. Warszawy, dziataly r6zne zespoty ,,fachowe”; np. §wieccy pracowali spolecznie
w Radzie Prymasowskiej Odbudowy KoS$ciotéw Stolicy, powotanej jeszcze w 1947 r. przez
prymasa Augusta Hlonda. Sekcja budowlana Rady zbierala si¢ systematycznie, omawiano
projekty architektoniczne, np. dotyczace odbudowywanej katedry warszawskiej (projekt
architekta Jana Zachwatowicza).

89 Grupa istniata w latach 1949-1951. J. Zurek, op.cit., s. 61; por. B. Cywiriski, Ogniem pro-
bowane, t. 2, Lublin 1990, s. 99.

70 Ks. J. Patyga, Proboszcz niezwyklej parafii. Rozmowy z ksigdzem Bronistawem Bozowskim,
Warszawa 1990, s. 155. Ibidem, szerzej o jego ,,syneczkach”, grupie mtodych ludzi, ktéry-
mi przez lata opiekowat si¢ bez wzgledu na zmieniajace si¢ parafie, w kt6rych przyszio mu
pracowaé. Autor pisze o latach czterdziestych i pieédziesigtych.

71 Zob. H. Swida-Ziemba, Czlowiek wewngtrznie zniewolony. Problemy psychosocjologiczne
minionej formacji, Warszawa 1998, s. 165 i nn.

72 S. Wyszyriski, Zapiski niepublikowane, 1953 r., s. 623.

73 Agnieszki. Pejzaze z Agnieszka Osieckg, scenariusz i rezyseria Z. Turowska, Warszawa 2000, s. 30.
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nych przez wladze, uczg¢szcza ttumnie do koscioléw par bravade, ale nie intere-
suje sie ani problemami religijno-moralnymi, ani politycznymi. Zyje z dnia na
dzien, szukajac zapomnienia w sporcie, zabawie, a takze awanturowaniu si¢ i pi-
jaristwie”’*. Zamkniety, w propagandzie nieistniejacy, niemal ,katakumbowy”
model religijnosci aktywnej, niejako wyprzedzajacy ustalenia Soboru Watykani-
skiego II, byt obecny w Kosciele polskim. Z racji niezaleznych od KoSciola nie
mogt on jednak stanowié alternatywy dla masowego odbiorcy, jakim byla mio-
dziez poszukujaca.

W latach 1949-1955 zostat sztucznie wyhamowany pewien model religijno-
§ci polskiej, promowany przez Episkopat Polski i zniszczony przez wiadze ko-
munistyczne.

Pielgrzymowanie nie tylko na Jasng Goére w latach 1944-1955

Miejsca peregrynacji, typowe dla krajobrazu (od XVII w.), to polskie Jerozo-
limy czyli kalwarie. W Polsce pierwsze z nich powstaly w ciggu XVII w.: Kal-
waria Zebrzydowska, Pakosé nad Notecia, Kalwaria Zmudzka, Wejherowo, Werki
koto Wilna, , Pactaw (w tym dla grekokatolikéw’>) koto Przemys§la, Géra Kal-
waria, Krzesz6w, Wambierzyce, nastepne w XVIII w. — kalwaria na Gérze Swietej
Anny (poczatek XVIII w.) oraz w XIX w. — w Piekarach Slaskich’6. Tu, od 1947 r.
byly organizowane stynne pielgrzymki ,,m¢z6éw i mtodzieric6w” — pierwsza z nich
zgromadzita ponad 100 tys. patnikéw. Kalwaria Zebrzydowska juz przed II woj-
ng $wiatowa byta drugim po Jasnej Gérze miejscem pielgrzymek, poczatkowo
gléwnie patnikéw z Galicji. Z czasem nabrala charakteru kalwarii og6Inopolskie;j.
Na obszarze ponad 6 km? wybudowano tu (w poczatkach XVII w.) 40 réznych
obiektéw sakralnych. 15 sierpnial946 r. kardynal Adam Stefan Sapieha tutaj
wlasnie po$wiecit archidiecezj¢ krakowska Niepokalanemu Sercu Maryji (Ogél-
nopolska uroczysto$¢ poswigcenia narodu Sercu MB odbyta si¢ na Jasnej Gorze
8 wrzesnia 1946 r., o czym nizej). Wzorem pielgrzymek jasnogérskich, tutaj
wiasnie — z inicjatywy kardynata — od 1948 r. zmierzali mtodzi katolicy. Wedlug
wyliczeni Aleksandra Jackowskiego do Kalwarii Zebrzydowskiej rocznie przy-
bywato okoto miliona patnikéw, w tym najwiecej podczas Wielkiego Tygodnia,
gdy zgodnie z tradycja odbywaly si¢ (i do dzi§ si¢ odbywaja) obchody pasyjne
(od Niedzieli Palmowej do Wielkiego Pigtku)”’.

74 Instytut Polski i Muzeum im. gen. Sikorskiego w Londynie (dalej — IPMS), Notatka, Sciéle
tajne, [21 X1II 1954 1., K. Morawski do amb. K. Papée]. Szerzej zob. J. Zaryn, Kosciét w Pol-
sce w latach przetomu..., s. 88.

75 Do dzi§ miejsce to jest czczone przez katolikéw obydwu obrzadkGw.

76 A. Jackowski, op.cit., s. 189, 211.

71 Ibidem, s. 199.
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Ofdrodki kultu maryjnego sg rozsiane po calym kraju. Kazdy z nich ma wia-
sna histori¢ (np. w Licheniu siggajacg czaséw napoleoriskich). Wszystkie styng
wstawiennictwem Matki Boskiej i cudownymi wizerunkami Maryji, gtéwnie
w formie kopii obrazu Czarnej Madonny z Jasnej Géry. Kopie te powstawaty
gléwnie w epoce baroku. Na przetomie X VII i XVIII w. liczb¢ sanktuariéw ma-
ryjnych w Polsce szacuje si¢ na 150 ponadregionalnych i 400 sanktuariéw lokal-
nych’®. W 1825 r. na ziemiach polskich odnotowano ponad 1050 sanktuariéw
maryjnych, w tym 53% na ziemiach Krélestwa Polskiego. Epoke rozbioréw cha-
rakteryzowat silny ich regionalizm (moze z wyjatkiem Jasnej Géry pod koniec
XIX w.). W latach Drugiej Rzeczypospolitej odbywaty si¢ koronacje cudownych
wizerunkéw maryjnych, co traktowano w kategoriach wydarzenia ogélnoparistwo-
wego. Niewatpliwie, kult maryjny stal si¢ jednym z katalizatoréw spoteczeristwa,
waznym w procesie unifikacji kraju. Do sanktuariéw od XVII w. ciagnety piel-
grzymki (gléwnie piesze), w latach Miedzywojennych ich liczba zdecydowanie
wzrosta: na Jasng Gére, do Piekar Slaskich, czy tez w zwiagzku ze wspomniany-
mi koronacjami (w sumie odbylo sie 21 takich uroczystosci).

,»W pierwszych latach po zakoiniczeniu dzialaii wojennych — pisat A. Jackow-
ski — ruch pielgrzymkowy odzy? stosunkowo predko. Wedrowano przede wszyst-
kim do gtéwnych sanktuariéw maryjnych, do tych o zasiegu migdzynarodowym,
krajowym™” i lokalnym. W sumie w granicach Polski po 1945 r. znalazlo si¢
blisko 60 sanktuariéw. Na ziemiach zachodnich, wierni adoptowali miejsca kul-
tu niemieckich katolikéw, jak np. na Gérze Chelmskiej pod Koszalinem czy
w Bardzie Slaskim. W tym ostatnim wypadku, impulsem stata si¢ decyzja ks. Ka-
rola Milika administratora dolno$laskiego, ktéry 30 maja 1946 r. odprawit tam
msz¢ §w. dla 6 tys. pielgrzyméw polskich®®. Nastepowala swoista polonizacja
ziem zachodnich. Od korica lat czterdziestych wladze polityczne ograniczyly
prawo wiernych do odwiedzania miejsc kultu maryjnego.

* ok %k

W czasie II wojny $wiatowej klasztor jasnogorski, jesli tak mozna powiedzieé,
pelnit rézne funkcje publiczne. Byt to punkt oporu spoleczeristwa polskiego wobec
okupanta, z czego zdawali sobie sprawe Niemcy: ,,Kosciét jest dla umystéw
polskich centralnym punktem zbrojnym, ktéry promieniuje stale w milczeniu
i spelnia przez to funkcje jakby wiecznego §wiatta” — pisal w ksiedze sanktu-
arium Hans Frank8!. Sadzgc po pozostawionych przez Niemcéw wpisach do ksiag

78 Ibidem, s. 83.

79 Ibidem, s. 115-116.

80 Ibidem, s. 120.

81 . Zbudniewek, Jasna Gora w okresie okupacji hitlerowskiej, w: ,Studia Claromontana”,
nr 1, Jasna Géra 1981, s. 312.
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klasztornych, wielu z nich czuto respekt przed Czarng Madonng, wielu tez do-
znalo nawrécenia. Wieséci na temat sily Jasnej Goéry obiegly okoliczne wioski,
a z czasem dalsze regiony kraju. Rosta legenda. Za sprawg m.in. 0. Bonawentu-
ry Nipockiego, o. Alfonsa Jedrzejewskiego, o. Polikarpa Sawickiego i wielu in-
nych klasztor stanowil jedno z pewniejszych miejsc dla ukrywajacych si¢ przed
okupantem niemieckim czlonkéw Polskiego Paristwa Podziemnego i Zydéw®?2.
Schronienie znaleZli tu naukowcy i zolnierze. Ukrywano tu wazne archiwa kon-
spiracyjne. Zywiono i odziewano potrzebujacych, prowadzac szeroka akcje cha-
rytatywna. Szczegdlnie wielu trafito tu w trakcie i po Powstaniu Warszawskim.
Wtedy Czestochowa pelnita rolg¢ jakby drugiej stolicy kraju; m.in. rzesza naukow-
c6w zamierzata odtworzyé Uniwersytet Ziem Zachodnich, dziatajacy w latach
okupacji w stolicy. Dla wiernych, szukajacych pociechy, Jasna Goéra stanowita
za$ przez caly okres wojny cel pielgrzymek; dla wielu cel nieosiggalny. W cza-
sie okupacji niemieckiej wierni przybywajacy na Jasng Goére stuchali kazan pa-
triotycznych i zapewnieri, ze Matka Boska ochroni naréd polski przed zniszcze-
niem. Mimo tak jednoznacznej postawy o0o. paulinéw, Niemcy nigdy nie zdecy-
dowali sie zajaé klasztoru®.

Rosjanie weszli do opuszczonego przez Niemc6éw miasta 17 stycznia 1945 r.3¢
Paulini juz w czasie wojny modlili si¢, by ,,bezboznictwo” sowieckie nie dotarto
do Polski. Ich postawa, patriotyczna i antykomunistyczna zarazem, byla znana
mieszkaricom miasta. Potwierdzeniem tych obaw staly sie pierwsze dni po ,,wy-
zwoleniu”: ,,0d 19 stycznia — notowal kronikarz jasnogérski — nowa fala areszto-
war sedziéw, dziataczy z AK i NSZ”%. Powtarzano sobie historie, jak to zolnie-
rze sowieccy kleczg przez Obrazem Madonny, jak jeden z nich nawrdcit si¢ po
nawiedzeniu kaplicy: ,,Ttum wiernych wpatrywal si¢ w stary obraz. Kobieta klg¢-
czata przede mna, otarlszy 1zy, zaczgta §piewaé piesni pochwalne ku czci Matki
Boskiej — wspominat 6w zolnierz — Dusza moja zostala przepojona jasnoscia.
Poczutem nagle fizycznie rosnacg we mnie i wzrastajaca wiare [...]”%6. Wiesci te
byly przeplatane innymi odmiennymi, o wyjatkowym prymitywizmie Zotnierzy
Armii Czerwonej, o pijanym oficerze, ktéry ugodzit krucyfiks.

82 AAN, teczka Komitetu dla Upamigtnienia Polakéw Ratujacych Zydéw, Relacja o. J. Zbud-
niewka.

83 Co nie znaczy, Ze nie zachowywali si¢ butnie. Podczas kolejnej wizyty, Hans Frank zmusit
zakonnikéw, by wprowadzili jego zon¢ za klauzure.

84 Na temat starari o uratowanie Jasnej Géry przed bombardowaniem przez Armig¢ Czerwong
zob. J. Zbudniewek, Jasna Gdéra w latach okupacji hitlerowskiej, Krakéw 1991, s. 240.

85 J. Zaryn, Stolica Apostolska wobec Polski i Polakéw w latach 1944-1958 w swietle mate-
riatéw ambasady RP przy Watykanie, Warszawa 1998, s. 247.

86 Wspomnienia M. Koriakowa, cyt. za: J. Zbudniewek, Jasna Gdéra w latach okupacji...,
s. 245-246.
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W dniach 4-5 paZdziernika 1945 r. tutaj wlasnie obradowala pierwsza po
wojnie, z udzialem prymasa Polski, Konferencja Episkopatu Polski (KEP)®’.

Wojna i okupacja wraz z pierwszymi miesigcami ,,nowego tadu” zapehity
zatem kolejne karty historii Jasnej Géry, jako miejsca niezwyktego, do ktérego
trzeba dojs¢, bo tak dyktuje serce i sumienie, by dzickowa¢ Matce Boskiej i by
prosi¢ o dalsze taski. Jasna Géra pelnila tez — tradycyjnie — jedno z ostatnich
miejsc pocieszenia, w ktérym mozna bylo uslyszeé stowa nadziei na przysztos¢:
bez komunizmu, bez PPR 1 urzedéw bezpieczenistwa. Sila rzeczy zatem, wierni
wypelniajacy tradycyjny obrzed religijny w postaci pielgrzymki na Jasng Goére
manifestowali jednoczes$nie swoja wiare, swéj patriotyzm i poglady polityczne.
Wedrowano, jak dawniej, gtéwnie pieszo: ,szlaki tych pielgrzymek staty sie
swego rodzaju szlakami przenikania kultu maryjnego — pisali badacze tego zja-
wiska po wojnie — do wszystkich wsi, miast i miasteczek, wzdtuz nich potozo-
nych, ale takze do wszystkich doméw, rodzin, do kazdego miasteczka, nieko-
niecznie wierzacegoss.

Zakonnicy jasnogérscy, nie tylko z potrzeby spolecznej, ale i z wlasnej woli
odpowiadali na wyzwanie czasu. Na tym tle, od poczatku dochodzito do napigé
miedzy bp. Teodorem Kubing, ordynariuszem diecezji, a zakonnikami: ,,Kaza-
nie [biskupa] trwato 45 minut — pisal kronikarz pod data 28 stycznia 1945 r. —
zbyt wiele wdzigcznosci pod adresem czerwonej armii, ktéra Polske oswobodzi-
1a”%, Zakonnicy chetniej zatem zapraszali do sanktuarium sufragana czestochow-
skiego, bp. Stanistawa Czajke®. Kazania zakonnikéw jasnogérskich (o. Jedrze-
jewskiego, czy tez o. Polikarpa) byly przepelnione duchem patriotycznym. Je-
den z funkcjonariuszy UB, oddelegowany do spisania relacji z uroczystosci
maryjnych 26 sierpnia 1945 r. pisal, ze wierni, ,,modlili si¢ za siebie i za tych co
nie mogg przyby¢. [...] [zakonnicy] w kazaniach swych przede wszystkim starali
si¢ ludzi psychicznie uradowacé, rozzalié¢, doprowadzi¢ do placzu i przekona¢ [do

87 Komunikat KEP z 4 pazdziernika 1945 1., w: Listy pasterskie Episkopatu Polski 1945-1974,
Paryz 1975, s. 23-24.

88 A. Jackowski, L. Kaszkowski, I. Soljan, Jasna Gora a przestrzenna struktura kultu maryj-
nego na terytorium Polski przed Il wojna swiatowg, ,,Studia Claromontana”, t. 18, Warsza-
wa 1998, s. 10.

89 J. Zbudniewek, Jasna Géra w latach okupacji..., s. 246-247.

9 Bp S. Czajka stal sie wkrétce obiektem szykan UB. 26 kwietnia 1946 1., jak si¢ wydaje
w zwigzku ze zblizajacym si¢ §wigtem 3 Maja — Matki Boskiej Krélowej Polski, sufragan
czgstochowski zostat bezpodstawnie aresztowany przez miejscowy UB i przetrzymywany
13 godzin bez podania przyczyny. Zwolniono go w nocy, przed godzing 23.00. ,,pozbawie-
nie mnie wolno$ci przez UB nie byto uzasadnione wyzszg koniecznoScig i wywotalo w spo-
leczeristwie katolickim nieprzychylne nastawienie do Wiadz Paristwowych, co chyba nie
jest w interesie Paristwa Polskiego” — pisal do B. Bieruta. AAN, Sekretariat Prezydenta KRN,
sygn. 809, k. 42, List bp S. Czajki do Prezydenta KRN, 2 maja 1946 r.
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siebie] swa otwarta walka” z ,,ustrojem demokratycznym™'. Motyw placzu pat-
nikéw, modlacych sie przed cudownym obrazem pojawiat sie¢ w wielu relacjach,
w tym zaréwno niemieckich z czaséw II wojny §wiatowej, jak i komunistycznych
po 1945 r. Ptacz kobiecy wyrazal nie tylko wzruszenie, ale i wiarg, i nadzieje.

W pierwszych latach po wojnie, na Jasng Gér¢ wierni mogli przybywac bez
wigkszych przeszkdd. Na przyklad od lata 1945 r. zaczgla ponownie wyruszad
z Warszawy piesza pielgrzymka (WPP), poczatkowo spod kosciota §w. Jakuba
przy pl. Narutowicza, gdyz kosciét §$w. Ducha (oo. paulinéw) zostal doszczetnie
zburzony. Na Jasng Goére docierala 14 sierpnia, w przeddzien uroczystos$ci ma-
ryjnych. Opiekunem pierwszej powojennej WPP byl ks. Stefan Batory, orioni-
sta. W latach 1946-1949 WPP organizowalo Bractwo Pigcioranskie z ks. Stani-
stawem Dymkiem ze Zgromadzenia Ks. Misjonarzy na czele®. Od 1950 r. orga-
nizacja pielgrzymki przeszta w rece oo. paulindéw. Jednakze w latach 1951-1955,
warszawska piesza pielgrzymka nie mogla by¢ oficjalnie organizowana. Do Czg¢-
stochowy docierali jedynie indywidualni patnicy, ktérzy nie musieli przechodzi¢
zmudnej procedury uzyskiwania zezwolenia na peregrynacje od wladz admini-
stracyjnych.

8 wrzesnia 1946 r. miata miejsce centralna uroczysto$§¢ po§wiecenia narodu
Niepokalanemu Sercu Maryji. Tego samego dnia zebral si¢ Episkopat Polski. Byla
to, w historii pierwszych lat powojennych, najwigksza manifestacja religijna
w Polsce®?, Wéwczas, 8 wrzesnia 1946 r.: ,Na Jasnej Gorze zjawit si¢ tego, na
zawsze pamigtnego, dnia milion pielgrzyméw — pisano w czgstochowskiej »Nie-
dzieli« — Byl to wiec milion ludzi, Polakéw i Polek, ktére nie ulgkly sie niewy-
g6d i morderczych warunkéw podrézy koleja, wozami, zattoczonymi cigzaro-
wymi samochodami i... piechota z najodleglejszych okolic calej Polski. Byl to
milion ludzi, ktérzy po$wiecili nie tylko osobista wygode, lecz powazny uszczer-
bek materialny i sporo zdrowia, aby byé w tym dniu w Czgstochowie”*. Na inny
aspekt uroczystosci zwrécit uwage dziennikarz ,,inteligenckiego” tygodnika ,,Dzi$
i Jutro”, pisma Bolestawa Piaseckiego i jego Srodowiska: ,,Gérujacym wrazeniem
z pobytu w Czestochowie w dniu 8 wrzegnia jest stan uniesienia religijnego wsréd
zebranych. Mistycyzm polskiej wsi jeszcze raz zaktualizowal si¢ we wspélnym
nabozeristwie”. Podkre§lano réwniez udziat inteligencji katolickiej, potwierdza-
jacy fakt zrozumienia przez nia, ,,ze koncepcja filozoficzna czy program spo-

91 Cyt. za: J. Zaryn, Koscidt a wladza..., s. 118.

92 T. Nocot, 272 Warszawska Pielgrzymka na Jasng Gore, ,Jasna Gora. Miesigcznik Sanktu-
arium Matki Bozej Jasnogérskiej”, R. 11, 1984, nr 2 (4), s. 11.

93 Nastepna uroczysto$é ~ zorganizowana na taka skale — odbyla si¢ dopiero 10 lat péZniej,
26 sierpnia 1956 r. Szerzej zob. o. J. Tomzinski, Jasnogdrska Maryja w Zyciu i shuzbie ks.
Kard. Stefana Wyszyrskiego Prymaa Polski, ,,Studia Claromonatana”, t. 2, Jasna Géra 1981,
5. 5-17; por. J. Zaryn, Pielgrzymki na Jasng Gére 1956-1978, mps (praca w druku).

94 Cyt. za: Echa Slubowari jasnogdrskich, ,Rycerz Niepokalanej”, listopad 1946, s. 298.
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teczny, jesli maja by¢ katolickie, musza by¢ powiazane z religia”®. L.acznie, tylko
w 1946 r. na Jasng Goére przybylo 2 mln wiernych.

Tradycyjne miesigce maryjne (szczegélnie maj i sierpieni) byly §wiadkami
licznych peregrynacji. Do 1951 r. na Jasng Gére 3 maja przybywato wielu wier-
nych. 3 maja 1946 r. cieszacy si¢ duzym autorytetem sufragan czestochowski bp
Stanistaw Czajka wyglosil przeméwienie patriotyczne. Spotkaly go wéwczas
szykany ze strony wladz panstwowych (kilkugodzinne zatrzymanie w UB).
W 1949 r. 1 maja przypadat w niedziele; wtadze — szczegdlnie czgstochowskie —
prébowaty wymusi¢ na wiernych uczestnictwo w pochodzie; zakonnicy i kapta-
ni diecezjalni otrzymali zakaz odprawiania nabozenistw w godzinach przedpotu-
dniowych, kiedy to zaplanowano uroczystosci panstwowe. Dwa dni péZniej za$
— 3 maja — mlodziez czgstochowska zostata zmuszona do uczestniczenia w zajg-
ciach szkolnych do péZnych godzin nocnych. Bp Czajka publicznie, podczas
kazania na Jasnej Gérze, pigtnowal wladze za niedopuszczanie wiernych do sank-
tuarium. Dwa lata péZniej, 3 maja 1951 r. wierni wstuchiwali si¢ w kazanie o. Eu-
zebiusza Nowaka, ktéry ,,z odwaga méwil, ze jak w czasie niewoli i okupacji
naréd byt targany za wiarg i postawy obywatelskie, tak i dzisiaj” si¢ dzieje. Na
zakoriczenie nabozeristwa lud ods$piewal — jak raportowat funkcjonariusz MBP —
jak zwykle ,,Ojczyzne wolng, racz nam wréci¢ Panie™,

W latach 1951-1955 liczba pielgrzymek na Jasna Goére spadla, m.in. z racji
braku zgody wtadz na organizacje kolejnych WPP. Wigkszy ruch wokét sanktu-
arium nastat, gdy w 1955 r. (w ramach przygotowarn do Roku Maryjnego) pauli-
ni zorganizowali wystawe patriotyczno-maryjng. Tematyka wystawy nawigzywata
do zblizajacych si¢ rocznic, w tym trzechsetlecia obrony Jasnej Géry przed Szwe-
dami oraz §lubéw lwowskich kréla Jana Kazimierza.

Zycie parafialne

Pod koniec interesujacego nas okresu w Polsce bylo okoto 9755 §wiatyi, ktére
obstugiwalo blisko 12 tys. ksiezy zakonnych i §wieckich®’. Kosci6t parafialny to
nie tylko miejsce wypetnione obecno$cig Boga, ale takze instytucja grupujaca
parafian wokdt kaptana — proboszcza, a w koricu — w opinii samych wiernych —
podstawowa instytucja kulturalna. To réwniez — a moze przede wszystkim — cen-

95 Ibidem; zob. tez J. Piwowarczyk, Uroczystos¢ na Jasnej Gorze, ,,Tygodnik Powszechny”,
nr 36 z 8 wrzeSnia 1946 1.

96 Cyt. za: J. Zbudniewek, Jasna Gdora w latach 1945-1956, mps, s. 10.

97 Szerzej zob., w tym literaturg, J. Zaryn, Postawy duchowieristwa katolickiego wobec wia-
dzy paristwowej w latach 1944-1956. Problemy metodologiczne, w: Komunizm. Ideologia,
system, ludzie, pod red. T. Szaroty, Warszawa 2001, s. 200.
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trum duszpasterskie, dajace formacjg, ksztaltujace zycie religijne i zwigzane z nim
postawy moralne katolikéw?®, Zycie parafialne byto bardzo zréznicowane, na co
miato wplyw wiele czynnikéw, nie tylko zwiazanych z historig czy potozeniem
geograficznym. Zdaje sobie sprawe, ze przy analizie zjawiska nalezatoby wpro-
wadzi¢ dodatkowe podzialy, przede wszystkim na parafi¢ wiejska i miejska®.
Ponadto, istotne jest czy parafi¢ prowadzil zakon, czy tez kler swiecki, czy ist-
niala jaka$ placéwka o§wiatowa prowadzona przez diecezjg, czy tez konkretne
zgromadzenie zakonne. W latach 19511955, stopniowo, coraz wigcej parafii
(w tym na ziemiach zakonnych i péinocnych) bylo obstugiwanych przez ,ksie-
zy-patriotéw”, do ktérych wierni nie mieli zaufania.

Po 1949 r. szkét katolickich instalowanych przy parafiach, bylo coraz mniej.
Zas te, ktére przetrwaly ataki wladz i pozostaly byly narazone na state szykany,
o czym $wiadczyly opinie Ministerstwa O§wiaty: ,,Koto szkolne ZMP nie istnie-
je. Mtodziez w warunkach szkolnych ulega zdecydowanemu wypaczeniu moral-
nemu” — pisali urzednicy Ministerstwa o szkole §redniej ss. niepokalanek!®, Jed-
nakze, tam — wewnatrz szkoly zakonnej — odglosy sporéw byly wyciszane: zy-
cie religijne toczylo si¢ wlasnym rytmem. Jakby czas si¢ zatrzymat. W styczniu
1952 r. prymas uczestniczyt w jaselkach w szkole, u siéstr felicjanek z Wawra:
»Mtodziez szkolna w komplecie: §piewy, koledy, pastoratki, inscenizacje pér roku
przy zlobku betlejemskim, nieodzowne tarice dzieci i zbyt razny kujawiak i za-
wsze za wolny w rytmie krakowiak. Ale mtodziez pokazata duzg klase wyczucia
artystycznego. Niektére deklamacje byly wspaniale odtworzone. Pelna sala ro-
dzicéw. [...] Rozdawalismy obrazki, ktérych zawsze jest za mato”!%!. W stycz-
niu roku nastgpnego notowat zas: ,,0 godz. 17 przybylem do szkoly Siéstr Zmar-
twychwstanek na Zoliborzu, na koledy. Dziatwa szkolna w liczbie 150 i przed-
szkole, odtworzyta pigkne misterium koledowe. Mnéstwo melodii koledowych,
barwne stroje ludowe, rozkoszne przedszkolaki a wszystko to skupito si¢ wokdt
dzieciatka”!%2, Podobne enklawy zycia katolickiego istnialy m.in. w Zaktadach
dla Ociemniatych w Laskach, czy tez na terenie pobliskiej parafii w Izabelinie,
prowadzonej przez ks. Aleksandra Federowicza.

Wiekszos$¢ parafii nie miata jednak tak rozbudowanych instrumentéw dusz-
pasterskich. Dla wiernych najwazniejsza postacig pozostawal kaplan — ksiadz

98 A. Motyka, Centra duszpasterskie Kosciota katolickiego w migdzywojennym Rzeszowie
(1918-1939), w: Koscidét na drogach historii, pod red. J. Wolczariskiego, Lwéw—Krakéw
1999, s. 295.

99 Zob. na ten temat péZniejsze (z lat sze§édziesigtych) badania socjologiczne. W. Piwowar-
ski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji, Warszawa 1971; por. tez Religijnos¢ lu-
dowa —~ cigglos¢ i zmiana, pod red. W. Piwowarskiego, Wroctaw 1983.

100 Szerzej o szkotach zakonnych po 1944 r. w Polsce — zob. B. Gromada CSFN, Szkoly Sidstr
Nazaretanek w okresie Polski Ludowej, Lublin 2000, s. 61 i nn.

101 g Wyszyniski, Zapiski niepublikowane, 1952 r., s. 43,

102 1hidem, 1953 ., s. 561-562.
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proboszcz i jego wikary. Jak pisali pamie¢tnikarze, jednym z wazniejszych wyda-
rzefi w zyciu parafialnym bylo przybycie nowego ksiedza-proboszcza. W tym
ceremonialnym podejsciu do rzeczywistosci koscielnej kryta si¢ faktyczna zna-
jomo$¢ struktury i wladzy w KoSciele Powszechnej. Biskupi wypracowywali ramy
programéw duszpasterskich i sporadycznie (przy okazji wizytacji, bierzmowa-
nia itd.) spogladali na swoich wiernych, jednak caly cigzar w pracy duszpaster-
skiej spoczywal na barkach proboszcza i ksigzy dziekanéw (nadzorujacych pra-
ce okoto 10 parafii i sktadajacych biskupowi roczne sprawozdania dekanalne).
Wspieraly ich w codziennej pracy zakonnice, bardzo cz¢sto po wojnie obstugu-
jace koscioty parafialne. W latach 1945-1955 rola i odpowiedzialno$é probosz-
cz6w byla szczegdlnie wazna, z racji postawy wladz paristwowych, ktére zastra-
szajac rzadcOw parafii modelowaty nastroje panujace w lokalnej spotecznosci.
Wtadze komunistyczne, mniej lub bardziej §wiadomie, prébowaly takze znisz-
czy¢ autorytet duchownego, co w konsekwencji prowadzito do pewnych anoma-
lii: Kosciét hierarchiczny kazdg krytyke przedstawiciela stanu duchownego od-
bierat w kategoriach walki z religia. Na przyklad w 1948 r. podczas wizytacji
administratora apostolskiego ks. Edmunda Nowickiego ,,nieznani sprawcy” wy-
lali na trotuar §mierdzacg ciecz z kloaki, akurat w miejscu, przez ktére miat prze-
chodzi¢ administrator gorzowski. W tym samym czasie wzmogly si¢ ataki pra-
sowe na ksiezy i rzucanie poméwien np. o defraudacje pienigedzy (w kurii kra-
kowskiej), o udziat w ,,bandach” (ks. Stanistaw Janusz), czy tez o molestowanie
seksualne i zwigzki z kobietami (np. jesienig 1948 r. ks. Franciszek Pietroszek
zostat niestusznie oskarzony, najpierw o naklanianie mtodziezy szkolnej do znisz-
czenia obrazu Bolestawa Bieruta w szkole, a nastepnie o molestowanie kobiety
chorej psychicznie). Brak szacunku dla stanu kaptasiskiego wpisywat si¢ w sier-
migzny biurokratyzm, powodujac pospolite chamstwo, towarzyszace przedsta-
wicielom witadzy ludowej. 16 lutego 1953 r. prymas Stefan Wyszyriski udat si¢
na komisariat MO, by odebraé¢ dowéd osobisty: ,,Chociaz dobrze wiedzieli kim
jestem, ustyszalem pytania nastgpujace: »Jak si¢ nazywacie? Imi¢ wasze? Imie
waszego ojca i matki? Miejsce waszego urodzenia itp. Tu podpiszecie...«. Ma to
uchodzi¢ za zdobycz spoleczng i za oznake demokratyzmu. Ja natomiast prze-
mawialem do milicjantéw per »pan«”'%,

Nie sposéb ustali¢ doktadnie, w jakiej mierze doszio do obnizenia autorytetu
stanu kaptariskiego w latach pieédziesigtych. Wydaje sig¢, ze w sposéb znikomy,
czego dowodem moze by¢ staly wzrost powolan kaptariskich (szczegélnie w la-
tach 1951-1955). Jednakze sa znane sytuacje, w ktérych wierni nie chcieli przy-
chodzié do kosciota, gdyz ten uchodzit za rzadzony przez ,ksi¢zy-patriotéw” 1%,

103 Ibidem, s. 590.
104 Na przyktad w kosciele pojezuickim, przejetym przez ,ksiezy-patriotéw” w 1955 r. w Szcze-
cinie, zob. K. Kowalczyk, Usunigcie jezuitow ze Szczecina w 1955 r. jako element polityki
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Wydaje mi si¢, Ze postawy demonstrowane przez funkcjonariuszy UB na tere-
nach konkretnego powiatu, czy tez przez formalistycznych urzgdnikéw paristwo-
wych, mogly wpltywaé na §rodowiska mtodych i oddala¢ je od praktyk religijnych.

Preiny zespét ksiezy zarzadzajacych parafiag zdecydowanie poszerzat krag
wiernych, zainteresowanych pracg spoleczng. Kaptan miat zatem wptyw na reli-
gijno$¢ w swoim regionie — zaréwno, gdy mial dobry kontakt z ludnoscia, jak
i staby. Z wielu Zrédet wynika, ze pod tym wzgledem réznice byly ogromne. Jak
pisat biograf ks. Tomasza Rostworowskiego, jezuity, jego przyjazd do parafii
16dzkiej na poczatku 1945 r. zmienit oblicze §wiatyni i catej parafii: ,,W trzech
¥6dzkich gimnazjach bedzie uczyt religii — lekcje ma w kilkunastu klasach, wigc
— jak donosi w liscie do Matki — »Apostolskim wplywem obejmuje 1200
uczniéw«. Bierze udzial w zebraniach kota prefektéw 16dzkich szkét srednich”,
w spotkaniach z pisarzami katolickimi. Od Wielkiego Postu 1945 r. prowadzit
rekolekcje dla miodziezy akademickiej, sam je inicjujac (przykleit kartke odrecznag
na drzwiach uniwersytetu). ,,Zastaje tam ttumy mtodych ludzi, a kazdego nastep-
nego dnia przybywa ich coraz wigcej”1%. Przy parafii zalozyt Iuventus Christia-
na, Sodalicj¢ Mariariska i Caritas Academica. Dotarl takze do mtodziezy robot-
niczej, do kobiet pracujacych w fabrykach 16dzkich. Z dzieémi zatozyt Krucjate
Eucharystyczng i Koto Ministrantéw. W efekcie, jak sam wspominat, we wrze-
$niu 1947 r. na terenie parafii dzialalo w sumie ponad 20 r6znych stowarzyszeri
i grup parafialnych, obejmujacych wszystkie warstwy spoteczne!%, Kontakt z pa-
rafig wigzat si¢ czesto z planami proboszcza dotyczacymi budowy §wiatyni. Licz-
ne przyklady §wiadczg o zaangazowaniu si¢ spolecznosci lokalnej w ten proces,
np. w podwarszawskim Izabelinie. W parafii w Kawicach, przy drodze z Gnie-
zna do Warszawy, wierni wspierali przez lata tamtejszego proboszcza ks.Proro-
ka!'%’. Prymas patrzgc na odbudowe kosciota oo. franciszkanéw w Niepokalano-
wie, zauwazy!l jak rzemie§lnicy i robotnicy dokladnie pracowali, z jakg misterig
wykariczali kazdy szczegdt, gdyz — jak twierdzil — nie byli zobowiazani wypel-
nia¢ ,,zadnej normy. Tak pracuje robotnik ozywiony mitoscig dzieta, ktéremu
stuzy. Daleko §wigtyni Niepokalanowa do wspaniatosci katedr Sredniowiecza. Ale
duch pracy panuje ten sam”'%, Przy kos$ciotach parafialnych najczesciej dziataly
rady parafialne, ,,Caritas” i Kolo Ministrantéw.

Réwnie czesto, jak wynika z badan socjologicznych, ,,gnu$ny” proboszcz
oddziatywat na zycie parafialne. Byt on na ogét zawlaszczany przez grono ,,dewo-

antykoscielnej wladz PRL, w: Koscidt katolicki wezoraj i dzis, pod red. M. Drzonka, K. Ko-
walczyka, J. Mieczkowskiego, G. Wejmana, Szczecin 1998, s. 45-52.

105 E. Bekier, Niezapomniany duszpasterz. Wspomnienia o ojcu Tomaszu Rostworowskim SJ
(1904-1974), w: ,Lo6dzkie Studia Teologiczne” 1995, nr 4, s. 77.

106 Ks. T. Rostworowski, op. cit., s. 58.

107 . Wyszyriski, Zapiski niepublikowane, 1952 1., s. 86.

108 Jbidem.
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tek”, ktére potrafily odstreczy¢ wszystkich od kosciota'®. Jak podaje S. Siekier-
ski, po II wojnie §wiatowej w pamigtnikach bardzo rzadko pojawiaja si¢ infor-
macje na temat ksigzy-spotecznikéw (postawa powszechna w latach Drugiej
Rzeczypospolitej). Wydaje sig, ze odnosi si¢ to szczegdlnie do okresu po 1950 .
i wiaze si¢ z polityka restrykcyjng wtadz wobec Kosciota, w tym z ,,wyprowa-
dzeniem” prefektéw z budynku szkolnego!!®. Natomiast z raportéw Wojewédz-
kich i Powiatowych Urzedéw Bezpieczeiistwa Publicznego wynika jednoznacz-
nie, ze poczatkach lat piecdziesiatych co najmniej co piaty kaptan mial nega-
tywny stosunek do wladz paristwowych, o czym przekonywat jawnie z ambony.
Negatywna ocena kaplana wigzala si¢ za$ z jego prospolecznym zaangazowa-
niem. Wczesniej wskazniki te byly wyzsze, jednakze praktyczna realizacja de-
kretu z 5 sierpnia 1949 r. o wolno$ci wyznania (za obraz¢ wladz grozita kara
grzywny lub wigzienia do lat trzech) zmienita te proporcje!!!. Przez caly oma-
wiany tu okres, autorytet kaptana byt zalezny nie tylko od jego postawy duszpa-
sterskiej, ale takze od politycznej (np. zdecydowana wigkszo$¢ kaptanéw publicz-
nie Jub nieoficjalnie wspierata chtopéw walczacych przeciwko kolektywizacji wsi,
co wzmacniato ich autorytet na wsi''?),

Autorytet kaplana — jak sadz¢ — cho¢ stanowi wazny czynnik przy analizie
religijno$ci wiernych z danej parafii, to jednak nie przektadat si¢ wprost na wzrost
lub spadek ich uczestnictwa w obrzedach religijnych. Natomiast, na religijno$é
obrzedowa wiernych miaty wplyw, m.in. ,,zasiedzenie” si¢ danej spotecznosci
lokalnej (tu w najtrudniejszej sytuacji byli kaptani pracujacy na ziemiach
zachodnich, w najlepszej zas z ziem potudniowych!!3), czy tez praktykowane nadal
przez ksi¢zy publiczne pigtnowanie z ambony oséb, ktére dopuscily si¢ réznych
wystepkéw (np. nie byly od dluzszego czasu u spowiedzi §w.). Proboszczowie
mieli takze obowiazek utrzymywac tradycyjny rytm i ryt obchodéw §wiat kosciel-
nych. Z raportéw UB wynika, ze ksi¢za otrzymywali w tej kwestii ,,odgérne wy-
tyczne”, wychodzace od dziekana czy tez biskupa. Na przyklad podczas jednej
z konferencji dekanatu lubelskiego w styczniu 1951 r., po§wigconej m.in. sytuacji
wynikajacej ze zniesienia niektdrych $§wiat koscielnych (np. Matki Boskiej Gromni-
cznej 2 lutego) zalecano proboszczom ,,przestrzeganie wszystkich $wigt koscielnych”.
W efekcie tego dnia, 2 lutego, msze §w. odbywaly si¢ wedtug porzadku niedzielnego!'*.

109 3. Siekierski, op.cit., s. 91.

110 pisze o tym w innym miejscu. Zob. S. Siekierski, op.cit., s. 128.

M1 1 Zaryn, Postawy duchowieristwa katolickiego..., s. 289 i nn.

112§ Siekierski, op.cit., s. 138; szerzej o kolektywizacji wsi, w tym o postawie chtopéw —
zob. D. Jarosz, Polityka wiadz komunistycznych w Polsce w latach 1948—1956 a chiopi...,
s. 89 i nn.

113 Wida¢ to takze dzi§, choéby biorac pod uwage liczbe stowarzyszen katolickich oraz ich
liczebnos€. Zob. A. Petrowa-Wasilewicz, Leksykon stowarzyszer katolickich, Warzawa 2000.

114 Centralne Archiwum Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji (dalej — CAM-
SWiA), sygn. 17/1X/8/3, k. 7-8, Raport WUBP w Lublinie, styczeni 1951 r.
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Religijnos¢ polska byta widoczna w obyczaju, tradycjach §wigtowania. Waz-
ne etapy w zyciu wyznaczatl kalendarz katolicki, od pierwszej niedzieli adwentu
(przetom listopada i grudnia), po §wigto Chrystusa Kréla: ,,Pomimo to [ze §wie-
to zniesione] lud gromadzi si¢ caly dzied w $wiatyniach a nabozeristwa odpra-
wialy si¢ normalnie [...] Uroczysto$¢ Matki Boskiej Gromnicznej jest w Polsce
niemal §wigtem narodowym” — notowal prymas po wizytacji kolejnych parafii'’>.
Przywigzanie do §wiat, zniesionych oficjalnie przez paristwo, musiato by¢ nie-
raz konfrontowane z prawnym obowigzkiem pracy. Jak ustalit Dariusz Jarosz,
po zlikwidowaniu §wigt koscielnych (m.in. Trzech Kréli) w zakladach pracy
wzrosta absencja wéréd pracownikéw fabrycznych. Na przykiad w drugi dzier
Zielonych Swiatek (14 maja 1951 r.) do pracy nie przyszto do 80% zatogi czesci
zaktadéw kieleckich. Czasami prébowano uzyskaé zwolnienie, a gdy nastepo-
wata odmowa pracownicy mimo grozby kar dyscyplinarnych, w tym finansowych
samowolnie opuszczali miejsce pracy!'S.

Obok czasowej ,tasmy”, wyznaczajgcej zachowania parafialnej wspélnoty
wiernych, wazna byta i druga — wydarzeniowa; wizytacje biskupie, ingresy, od-
pusty w dziei patrona $wiatyni mobilizowaly wiernych i ich duszpasterzy. Oto
fragment relacji prymasa z jego ingresu do katedry gnieZnieriskiej (2 lutego
1949 r.) i warszawskiej (6 Iutego 1949 r.). Byt 1 lutego 1949 r.: ,,Na moscie to-
ruiiskim granica Archidiecezji GnieZnieriskiej. Wsréd $niegu i wichru zatrzymu-
je nas gromada ludzi; dziatki z kwiatami. Przyjmujemy powitanie ksi¢zy torun-
skich i ruszamy dalej. [...] Tutaj [na Podgérzu] juz pogodnie. Sporo ludzi, prze-
waza miodziez akademicka. Po raz pierwszy zobaczylem tu »przeno$ng brame
powitalng«. Poniewaz wtadze zabronily ustawiania bram, mlodziez sporzadzila
je na tykach, ze zwijanymi transparentami. Wkrétce ulica zabarwita si¢ od tych
pomystowych bram” — notowal prymas!!’.

Uwagi koncowe

Analiza réznych przekazéw Zrédtowych sktania do uogélnien. Religijnosé
Polakéw w latach 1944-1955 stanowita funkcje wielu czynnikéw, w tym m.in.
byla zalezna od postawy miejscowego kaptana, od sity tradycji na danym obsza-
rze kraju, stopnia zintegrowania spotecznosci lokalnej, a w koricu od postawy
wiladz panstwowych i sity perswazji. Zdaniem S. Siekierskiego, z pokolenia na

115 S, Wyszyfiski, Zapiski niepublikowane, 1953 r., s. 49-50, 51.

116 D Jarosz, Polacy a stalinizm..., s. 96-97. Towarzyszace absencji motywacje nie zawsze mu-
sialy mie¢ zwigzek z wyznawang religia. Jak pisze autor, powodem absencji (zdobywania
»lewych” zwolnieri) wéréd chtoporobotnikéw byly takzie zniwa i inne prace polowe.

N7 Cyt. za: S. Wyszyriski, Zapiski niepublikowane, 1948-1949, mps, s. 1-9.
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pokolenie udziat w obrzedach religijnych cho¢ nadal masowy, stawat si¢ jednak
coraz bardziej pustym rytuatem. Jest to obraz zbyt jednostronny. Wydaje sig, ze
czesé pokolenia mlodziezy wkraczajacej w wiek dorosty po 1950 r. i wprzegnie-
tej w ,,socrealistyczny” system szkolny, rzeczywiscie przestawala komunikowad
si¢ z zastanym krajobrazem: krzyzem przydroznym, odpustem w miasteczku,
gloséng modlitwa towarzyszacy peregrynacji do znanych sanktuariéw, czy tez
budowa bramy powitalnej na cze$¢ biskupa przybywajacego do parafii. Odcho-
dzenie od praktyk religijnych mtodziezy, czy tez uczestnictwo pozorowane, to
cechy charakteryzujace raczej mtodziez wielkomiejska niz wiejska. Nie znaczy
to jednak, by mtodziez Krakowa (Nowej Huty), czy Warszawy w zamian za to
akceptowata narzucony model zycia, ktérego symbolem stal si¢ czerwony kra-
wat czlonka ZMP. Nawet podczas festiwalu mtodziezy w 1955 r., zorganizowa-
nego przez ZMP, dominowala spontaniczna prowizorka (gléwnie zakrapiana al-
koholem), gdyz mtodziez wolala omijaé — teoretycznie atrakcyjne — a w prakty-
ce zbiurokratyzowany program zabaw oficjalnych!!s,

Religijnos¢ polska zmieniata si¢ pokoleniowo, co zostalo dostrzezone w pierw-
szej polowie lat pieédziesigtych. W stycznin 1952 r. abp Wyszyriski notowat
wrazenia z rozméw z dziekanami z Wielkopolski: ,,Sprawozdania podnosza na
duchu, gdyz lud garnie si¢ do Kosciota; zwlaszcza podnosi si¢ naplyw mezczyzn.
Stabnie doptyw mtodziezy, ktéra jest wciggana w tryby organizacji pracy coraz
bezwzgledniej. Stwierdza si¢ wzrost gwattéw wobec katechizacji. [...] Wida¢ stad,
ze idzie nie tylko o to, by religii nie bylo w szkotach, idzie o to, by religii nie
bylo w ogéle”!'?. Po lekturze kolejnych raportéw i spotkaniach m.in. z dzieka-
nami gniewkowskim, ztotnickim i Znifiskim, prymas notowal: ,,Wszystkie [spra-
wozdania] stwierdzaja wzrost naporu bezboznictwa, odchodzenie mlodziezy
odcigganej przez system nauczania i pracy, powr6t mezczyzn do praktyk religij-
nych, wzrost poboznosci i udziatu w nabozeristwach. Jednoczesnie odczuwa si¢
meke pracujacych w Kosciele. Niekt6rzy kaptani stwierdzaja niepowodzenie
swoich poczynai, zwlaszcza gdy idzie o pozyskanie dziatwy na katechizacje
pozaszkolna. W tej mece jest niekiedy wigcej prawdy, niz w optymizmie™'?°. Od
1949 r. §wieccy udzielali si¢ masowo giéwnie na terenie parafii, przy okazji Swiat
koscielnych (asysta koscielna, ministranci, bielanki), a bardziej systematycznie
wezsza ich reprezentacja aktywizowata si¢ — w ramach prowadzonych zadan
duszpasterskich (np. w akcji charytatywnej, w duszpasterstwie akademickim):
,,W powiecie Radzyd w ostatnich miesigcach duchowieristwo wykorzystujgc
aktyw koscielny sktadajacy si¢ szczeg6lnie sposréd kobiet — zorganizowato 200
mtodziezowych kétek rézaricowych — pisano w raporcie sytuacyjnym ZMP je-

118 p Osgka, Swigto inne niz wszystkie, w: Komunizm..., s. 363 i nn.
119 1bidem, S. Wyszytiski, Zapiski niepublikowane, 1952 r., s. 45.
120 Jpidem, s. 47.



306 Jan Zaryn

sienig 1952 r.!2! Relacji takich byto jednak nie wiele. Jak si¢ wydaje, w latach
pigédziesiatych nastepowalo powolne odejscie czesci miodziezy od Kosciola,
w tym od praktyk religijnych.

Wiadze paristwowe stawialy spoteczeristwo katolickie wobec trudnych wy-
boréw, nierzadko wymagajacych heroizmu. Miato to wplyw na stan polskiej
$wiadomosci religijnej. Nie mogta si¢ ona rozwija¢ ani zgodnie z planami dusz-
pasterskimi hierarchii Ko$ciota katolickiego, ani rzeczywistymi potrzebami wier-
nych. Miedzy innymi dlatego, ze po latach wojny, spoteczeristwo nie mogto zy¢
w stalym zagrozeniu, stresie wywotanym konfliktem codziennym miedzy ,,sa-
crum” i ,,profanum” — porzadkiem koscielnym i racja stanu paristwa ateistyczne-
go. A i te potrzeby religijne podlegaty ewolucyjnym zmianom. Podwéjne mysle-
nie — w pracy, w zgodzie z narzucong indoktrynacja, — w domu, wedhug zapa-
mietanej tradycji, mogto prowadzi¢ do pomieszania obydwu tych porzadkéw.
Masowe uczestnictwo w tradycyjnych obrzedach religijnych, w tym w procesjach
Bozego Ciala, byto minimum, na ktére godzita sie¢ wtadza.

Trudno wyrokowag, jaki program docelowy przy$wiecal komunistom. Moz-
na jedynie przypuszczaé, ze w dhuzszej perspektywie Ko§ciét miat petnié — zgod-
nie z rolg wyznaczong w Rosji Cerkwi prawostawnej — jeszcze jedna dekoracje
systemu. Wydaje sie, ze zaréwno Jasnogérskie Sluby Narodu (26 sierpnia 1956 r.),
jak i program Wielkiej Nowenny (1957-1965) przygotowujacy wiernych do ob-
chodéw Roku Milenijnego (1966 r.), stanowily — zdaniem prymasa — lekarstwo
na stan §wiadomosci religijnej wiernych, odziedziczony po latach stalinowskich:
latach podwdéjnego myslenia, zatamar ideowych, donosicielstwa, upadku warto-
§ci tradycyjnie kojarzonych z cywilizacja zachodnioeuropejskg. Program ten
obejmowat takze stan duchowieristwa. W jednej ze swoich prac Zygmunt Zielini-
ski postulowal, by przeprowadzi¢ badania socjologiczne na temat stanu §wiado-
mosci religijnej narodu przed 1956 r. za pomocg wywotanych relacji. Przewod-
nikiem moze staé si¢ siatka pytari opracowana przez socjologéw europejskich
w latach dziewieédziesiatych, a takze rozwazania metodologiczne Tomasza Sza-
roty, odnoszace si¢ do ,,zywej historii” I wojny §wiatowe;j'?2, Jest to jednak pra-
ca dla reprezentantéw kilku co najmniej dyscyplin naukowych: socjologii, psy-
chologii 1 historii. Inaczej, jeszcze ,,dlugo wypadnie czekaé na petne wytluma-
czenie zjawisk zachodzacych woké6t Kosciota, w spotecznosci wiernych i tych,
ktérzy — na zawsze lub na pewien czas — odeszli od wspélnoty koscielnej, trud-
no powiedzieé, czy takze od wiary”!23. Wydaje sig, bioragc pod uwage osiggnie-

121 AAN, ZMP, sygn. 451/VII-4, k. 30, Ocena antyludowej dziatalnosci wroga wéréd mtodzie-
2y, [1952 £

122 70ob. T. Szarota, Zycie z historig lub ,,zywa historia”. II wojna Swiatowa w $wiadomosci
Polakow po 50 latach, w: ,,Polska 1944/45 — 1989”. Studia i materiaty”, t. 2, 1997, s. 235-
-236 i nn.

123 7. Zielifiski, Polska dwudziestego wieku. Koscidt-naréd-mniejszosci, Lublin 1998, s. 36-37.
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cia programu Wielkiej Nowenny, ze okres 1945-1955 mozna rozpatrywac od-
rebnie, wykorzystujac warsztaty wyzej wymienionych nauk.

I ostatnia uwaga: zaréwno komunistyczne wladze pardstwowe; jak i hierar-
chowie Kosciola katolickiego zdawali sobie sprawe, ze stan §wiadomosci religij-
nej Polakéw bedzie zaleze¢ od ich umiejetnosci dotarcia z wlasnym programem
do mtodziezy.





