Andrzej Dgbréwka

Sposoby wykorzystania przesztoéci
w kulturze religijnej i edukacji

Ustalenia wstepne

Przesztosc - to znaczy co? Doprecyzujmy najpierw na potrzeby tego roz-
dziatu kluczowe dla naszej ksigzki, ale zbyt generalnie zakrojone pojecie
przesziosci. Juz przegladajac spis tresci, zdazylismy dostrzec, ze tyle jest
rodzajow przeszlosci, ile jej zastosowan. Co innego nazywamy przesztoscia,
gdy odtwarzamy dawne zdarzenia realne na podstawie zgodnych $wiadectw,
co innego dedukujemy z narracji i pewnych oznak, a co innego nig jest, gdy
inwentaryzujemy no$niki dawnosci. Oprdcz tej genetycznej i ontologicznej
kategoryzacji watki przeszlo$ciowe podlegaja zréznicowaniom funkcjonal-
nym i poznawczym.

Zastosowania motywow przeszlosciowych, czyli wszelkie ich uzycia
w konstrukcjach myslowych badz argumentacji, moga si¢ znacznie réznicé
modalnodciami poznawczymi: zaczynajac od orzekania prawdy na podsta-
wie twardych dowoddw i zrédel, poprzez logiczne wnioskowania o réz-
nej sile (indukcja, dedukcja, entymemat, redukcja), nastepnie przez rézne
szczeble oczywistosci wynikajacej z naocznosci (evidentia), az do powszech-
nie podzielanych przekonan, ktérych nikt nie udowadnia, poniewaz nikt
ich nie podwaza!. Watpliwe jest, czy za element przesztosci mozna uznaé
osobiste wyobrazenia i tresci pamieciowe, ktore nie przeszly weryfikacji
intersubiektywnosci.

Poznawcze modalnosci réznych konceptualizacji i zastosowan wiedzy
o przeszlosci s raczej luzno skorelowane z systemami kulturowymi (nauka,
sztuka, religia, polityka). Intuicyjnie bylibysSmy gotowi przyzna¢ palme
pierwszenstwa kulturze intelektualnej jako skierowanej na tworzenie i upo-
wszechnianie wiedzy naukowej, ale wiemy skadinad, ze przytlaczajaca wigk-
szo$¢ twierdzen naukowych, cho¢ nie powstala jako falszywa, do$¢ szybko

! Por. ,.eine namenlos gewordene Autoritit” w: H.-G. Gadamer, Bedeutung der humanistischen
Tradition fiir die Geisteswissenschaften, w: tenze, Hermeneutik 1. Wahrheit und Methode.
Grundgziige einer philosophischen Hermeneutik, Ttubingen 1990, s. 285 - o elementach tradycji
sprawdzonych jako dobre.
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przestaje by¢ prawdziwa. Raczej mamy do czynienia z nieréwnym rozpro-
szeniem wiedzy o réznym statusie prawdziwosciowym i by¢ moze systemy
kulturowe réznig si¢ tylko nat¢zeniem dziatalno$ci $wiadomie wytwarzajacej
nieprawdeg, juz to dla jej estetycznych waloréw, juz to potrzebna w walkach
politycznych i prywatnych wojnach.

Systemy kulturowe i teksty kultury. Waznym zalozeniem naszej mono-
grafii jest spojrzenie na przeszto$¢ nie tylko w ramach nauki historii, ktora
uprawiaja ,prawdziwi historycy”, ale umieszczenie tej kategorii na szerszym
tle kulturowym. Dobrze jest to ogromne i wielorakie tlo konceptualnie zréz-
nicowac, aby ulatwi¢ formutowanie probleméw. Przydatne jest wyodrebnienie
w tym tle czterech gtéwnych systeméw kulturowych?, zachodzacych na gruncie
zycia codziennego, ktore by¢ moze zastuguje na réwnorzedne potraktowanie,
gdyz wypelnia wigkszo$¢ zycia kazdego cztowieka. W tym duchu o dowarto-
$ciowanie Zycia codziennego w obrazowaniu historii upominat si¢ Anthony
Giddens®. Nie jest to zadna nowo$¢, juz Glossa ordinaria thumaczy centralny
obraz ,,naszej winnicy” (dzi§ zwykle méwig o winnicy Panskiej), jako ,,dzia-
tania, ktére praktykujemy w toku naszych codziennych prac”™. W takim uje-
ciu ten podzial obejmuje pig¢ sfer kultury: Zycie codzienne, polityke, kulture
intelektualnag, sztuki i duchowos¢:

To sa typy zrédel pisanych (artefaktéw) i tam sg odtamy publicznosci, adresatow.
Ktoéra$ z pieciu opcji nalezy koniecznie wybraé, szukajac motywoéw inwencyjnych
do swojej wypowiedzi, tam nalezy prébowa¢ ulokowa¢ zZrédlo motywéw, ktdre ana-
lizujemy w tekstach, gdyz w przeciwnym razie niewlasciwie zinterpretujemy dany
motyw umieszczony w obcym kontekscie. Rozumiejac kulturowy profil motywu,
lepiej wyjasnimy dalsze okoliczno$ci uksztaltowania formalnego wypowiedzi i jej
pdiniejszego przekazu, przechowywania i funkcjonowania w kregach odbiorcow
o okreslonych oczekiwaniach lub profilach’.

Systemy kulturowe sg kategoriami nadrzednymi, ktére s3 obserwowalne
tylko przez swoje realizacje. Mozna je zdefiniowa¢ jako klasy tekstow kultury
obserwowanych i dziatajgcych w ich obrebie. Pojecie tekstow kultury, wpro-

2 Nieco podobne ujecie wylania si¢ ze stanowiska H.-G. Gadamera, w ujeciu A. Przylebskiego:

»Przekaz historyczny (tradycja) w sposob zasadniczy oddzialuje na wiele elementdéw naszej
duchowodci (zycie religijne, jezykowe, panstwowos¢, ale takze i zycie naukowe)”, M. Lech-
niak, rec.: A. Przylebski, Gadamer, Warszawa 2006, forumakademickie.pl/fa-archiwum/
archiwum/2007/04/ksiazki.html (dostep 26 IV 2018).

»In all societies the vast bulk of daily activity consists of habitual practices, in which individu-
als move through definite ‘stations’ in time-space”, A. Giddens, A Contemporary Critique of
the Historical Materialism, t. 1: Power, Property and the State, Berkeley 1981, s. 38.

4 Glosa 81 do Canticum Canticorum (dalej: CC) 1:5.

A. Dabréwka, Autorstwo uczestniczgce, w: Teksty kultury uczestnictwa, red. A. Dabrowka,
M. Maryl, A. Wéjtowicz, Warszawa 2016, s. 324.
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wadzone do polskiej humanistyki przez Stefana Zétkiewskiego®, zachowuje
swoja uzyteczno$¢ mimo i dzigki swojej rozmaitosci. Ostatnio znalazto ono
zastosowanie w zbiorowej monografii o pisSmiennosci cyfrowej: Teksty kul-
tury uczestnictwa’. We wstepie Macieja Maryla czytamy:

okreslenie [teksty kultury — A.D.] stosujemy tu w najszerszym zakresie — do opisu
wszelkiego rodzaju produktéw kulturowych o potencjale semiotycznym, co doty-
czy zaro6wno utwordw intencjonalnych (np. literatura, film, muzyka), jak i zja-
wisk mniej uchwytnych (np. obyczaje) czy bardzo ztozonych (np. zbiér zachowan
danego $rodowiska lub grupy). Owe teksty kultury wyrazaja si¢ za posrednictwem
konkretnych mediéw podstawowych - by odwota¢ sie do terminologii Grzegorza
Godlewskiego - jak stowo, obraz i widowisko, ktérym ksztalt nadaja poszczegolne
technologie przekazu, na przyklad pismo, druk, koncert, film, wystawa w galerii
czy w witrynie sklepowej. Repertuar tych technologii, czyli zaséb form ekspresji
tresci, jest kulturowo zmienny.

Teksty kultury nadajg si¢ takze do operacjonalizacji pojecia przeszlosci,
zbyt ogdlnego, aby dalo si¢ obserwowac jako takie. Otdz jesli teksty kultury
trwaja w swoich aktualizowanych wariantach lub jesli s3 pamietane - skladaja
sie na przeszlo$¢ danej spotecznosci. Dokonujac takiej dystrubucji przesztosci,
przelamujemy jej niezrdznicowanie, czyniace ja nieuchwytng. Podobnie dys-
trybucyjno$¢ jest nieodzowna cechg pamieci, ktéra nie moze by¢ ,,pamiecia
w ogole i wszystkiego”, o czym mowil Hans-Georg Gadamer®. Zgodnie z tym
twierdzeniem zauwazona wyzej zalezno$¢ przesztosci od naszej pamieci prze-
nosi na t¢ pierwsza wybiorczos$¢ i kreacyjnos¢ tej ostatnie;.

Nie uzywajac pojecia tekstow kultury i nieco ogélniej — poprzez umieszcza-
nie przeszioéci w réznych czasach grup spotecznych - propagowat ja Anthony
Giddens®. Juz w punkcie wyjscia, gdy przejat rozroznienie trzech uplywow
czasowych, podkreslal ich wzajemna niezalezno$¢, cho¢ ich konfiguracja sita
rzeczy polega na pewnej hierarchii: czas codzienny (durée u Bergsona) miesci
sie w okresach zycia danych jednostkom (Dasein), te za§ zywoty przewijaja si¢
w dlugim trwaniu bytéw instytucjonalnych, okreslonych przez Braudela jako
durée longue'. Dla okre$lenia budowy systemoéw spolecznych Giddens uzywa

6 S. Zotkiewski, Teksty kultury. Studia, Warszawa 1988.

7 Teksty kultury uczestnictwa.

8 ,Das Gedichtnis muss gebildet werden. Denn Gedichtnis ist nicht Gedachtnis iiberhaupt
und fiir alles. Man hat fiir manches ein Geddchtnis, fiir anderes nicht, und man will etwas
im Gedéchtnis bewahren, wie man anderes aus ihm verbannt”, H.-G. Gadamer, Bedeutung
der humanistischen Tradition, s. 13.

A. Giddens, A Contemporary Critique, t. 1, rozdz. 1 ,,/The Time-Space Constitution of
Social Systems”; por. From the Baltic to the Black Sea. Studies in Medieval Archaeology,
red. D. Austin, L. Alcock, London 1990, s. 52.

10" A. Giddens, A Contemporary Critique, t. 1, s. 19-20, szczegélowo na s. 28.
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zresztg pojecia bliskiego ,,tekstom kultury”, mianowicie powtarzalnych i spo-
tecznie uregulowanych ,,usytuowanych praktyk” (situated practices)". Dzieki
swojej powtarzalnosci (repetitive formats) generujg one struktury spofeczne
i je podtrzymuja'>.

Jedli zatem przyjmiemy, Ze uswiadamiana przeszlos¢ jest wiedza o tek-
stach kultury funkcjonujacych dawniej w réznych systemach kulturowych,
beda sie te przesztosci i wlasciwe im teksty kultury miedzy sobg rdznily,
a do ich opisu bedziemy potrzebowali ich specyficznych historii, gdyz kaz-
dorazowo inaczej przebiegalo ich dawniejsze dzialanie. Dlatego historia nie
moze mowic jedynie o twardych faktach archeologiczno-zrédlowych, ale
powinna tez uwzglednia¢ swoisto$¢ obszaréw kulturowych, z ich dynamika
funkcjonowania i samopodtrzymywania przez pamie¢ o przesztosci.

Swoisto$¢ dynamiki przemian w systemach kulturowych oznacza, ze kazdy
z nich ma swoje praktyki i zwyczaje, ktére nawzajem powinny by¢ dostrze-
gane: znane i respektowane. Umozliwia to kontekstualizacje obserwowanych
zjawisk, ktére po czgsci moga by¢ definiowane lub doswietlane, okreslone przez
swe relacje z sgsiadami, a co za tym idzie wzajemnie si¢ moga relatywizowac.

Podobnie mimo znaczjcej przewagi nauki utrzymuja si¢ rézne modal-
nosci aktow poznawczych zawartych w tekstach kultury ze wszystkich syste-
mow — nie tylko trwaja wskutek inercji czy ,,zacofania”, ale podtrzymywane
w aktywnym funkcjonowaniu. Wciaz, tak jak w dawnych czasach, na temat
niepewnych przebiegéw zdarzen powstaja i kraza domysly i legendy, wywiera-
jace niekiedy znaczny wplyw na masowe zachowania i na decyzje politykow,
mimo Ze postepuje krytyczna nauka historii. Z pewnoscia nie moga one by¢
ignorowane i rugowane z obszaru badan historycznych.

Kreowane s3 cuda na wzor biblijnych, jak dawniej ,prawdziwe wyda-
rzenia” przybieraja ,mityczny ksztalt”™, a ich ocena wylgcznie przez pry-
zmat obiektywnej wiedzy odsyla je do sfery przesadow lub fantastyki
i pozbawia nas refleksji nad ich funkcja w poznaniu jako przestrzeni
eksperymentéow myslowych (William Eamon)!. Deficyt mozliwosci

11" Social systems are composed of patterns of relationships between actors or collectivities
reproduced across time and space. Social systems are hence constituted of situated prac-
tices”, tamze, s. 26.

Tamze, s. 27.

Pisze o tym T. Wislicz, Nadprzyrodzone interwencje w dziejach Rzeczypospolitej. Przypadki
Matki Boskiej Sokalskiej i Matki Boskiej z Tynnej, ,Rocznik Antropologii Historii” 1, 2001,
s. 151.

»William Eamon has suggested that the supernatural — the realm occupied by traditional
romance marvels - may have provided medieval thinkers a cultural space between theol-
ogy and craft where scientific problems could be worked out under the guise of magic”,
S. Lightsey, Manmade Marvels in Medieval Culture and Literature. The New Middle Ages,
[London] 2007, s. 80.
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przeprowadzania eksperymentéw nalezy do istotnych utrudnien w naukowym
badaniu kultury®.

Aby sprawdzi¢ powyzsza konstrukcje teoretyczng wyjdzmy od tego,
co jest postrzegane jako ,najtwardsza” sfera pozostalosci dawnych epok,
najlepiej uchwytna w badaniach archeologicznych's. Okaze si¢ wowczas,
ze i tutaj — w pogladach na to, co jest ewidentnym trwaniem realnej prze-
sztosci w naszym czasie — nastgpilo znaczace metodologiczne przesunigcie.
Sprawia ono, Ze nawet na tym obszarze stycha¢ wolanie, aby pozegna¢ sie¢
z mrzonka nagromadzenia takiej liczby ,,twardych faktow”, ze zaczng méowié
same za siebie. Nalezy tego zaniechac i otworzy¢ si¢ na kontekst kulturowy.

Language is not, however, limited to what is spoken or what is written, but can be
extended by metaphor to the whole of material existence, which in its past tense is
the province of archaeology. Thus the material world, whether buildings, fields, or
pottery, [35] forces patterns of repetition which are locked into systems of social
order and power, but at the same time can, like language itself, subvert and change
the direction of society, through such acts as technological innovation or symbolic
readjustment. Material of the past recovered by the archaeological methodology,
therefore, can no longer, in theoretical terms, be regarded solely as the mere pro-
ducts of lost social and economic processes, as in the terms of New Archaeology, but
can be seen as texts in their own right, describing, if correctly read and properly
translated into verbal language, as well as involving, the past discourse of power".

Widzimy tu zupelnie niezalezne od literaturoznawstwa, cho¢ nie bez
zwigzku z pragmatycznym przelomem w jezykoznawstwie’®, ukucie pojecia
tekstow kultury, tyle Ze ograniczonego do tej jednej sfery, mianowicie poli-
tyki. Aktywnos$¢ we wszystkich systemach kulturowych mozna, owszem, zre-
dukowa¢ do sprawowania pewnej wladzy, definiowanej przez Davida Austina
jako ,konstytuowana w czasie organizacja zasobow spotecznych dla osiggania
celow spolecznych™. Stosowanie pewnych metodologii, regul sztuki badz
rytualéw tez w jakim$ sensie polega na organizowaniu zasobow dla osia-
gniecia celu spofecznego. Jednakze redukcja ta generuje pewne koszty, jak
15 It is also hard to conduct science in the social domain, not just because it is difficult to con-
duct experiments, but also because it is difficult to be objective”, G.W. Strong, W.S. Bain-
bridge, Memetics. A Potential New Science, w: Converging Technologies for Improving Human
Performance. Nanotechnology, Biotechnology, Information Technology and Cognitive Science,
red. M.C. Roco, W.S. Bainbridge, Dordrecht 2003, s. 318.

16 From the Baltic to the Black Sea; D. Austin, The ,Proper” Study of Medieval Archaeology,
w: tamze, s. 9-43.

7 D. Austin, The ,,Proper” Study of Medieval Archaeology, s. 34-35.

18 Nota bene dokonanym przez J.L. Austina w How to do Things with Words, New York 1965, 1961.

»[...] the organization of social means to social ends constituted through time”, D. Austin,

The ,,Proper” Study, s. 35.
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kazda nadmierna generalizacja, gdyz okresla jednym terminem bardzo rézne
zachowania, nic nam nie moéwigc o ich specyfice, a jedynie dajac ztudzenie,
ze kieruje tymi zjawiskami ten sam mechanizm, co nie jest prawda.
Wyijasniwszy racje istnienia w tej ksiazce rozdzialéw dotyczacych roli
przesztosci w roznych systemach kulturowych i badajacych obiekty o ré6znym
statusie poznawczym, przystepujemy do naszego zadania wytyczonego w tym
rozdziale. Jest nim rozeznanie sposobéw wykorzystania watkéw przesztoscio-
wych w kulturze religijnej i intelektualnej. Rozpoczniemy od rozwazan nad
rola Biblii jako pierwotnego Zrédta motywow przeszlosciowych (w niniejszym
rozdziale), ktére zapelniaja potem teksty kultury pelnigce specyficzne role
w Kosciele: kaznodziejstwo (zob. dalej, rozdz. autorstwa Anny Zajchowskiej-
-Boltromiuk), liturgia (rozdz. Jakuba Kubienca), hagiografia (rozdz. Haliny
Manikowskiej i Doroty Gackiej), edukacja (rozdz. Macieja Zdanka).

I. Biblia

A. Rozpowszechnienie tekstu i treéci Biblii

Pierwsza plaszczyzng badania Biblii w aspekcie jej odniesien do przesztosci
bedzie rozeznanie si¢ w stopniu znajomosci tekstu, a zwlaszcza tresci nas
interesujacych. Sa to dwa nietozsame zakresy wiedzy, glownie dlatego, ze kano-
niczny tekst biblijny? nie jest jedynym no$nikiem tresci Pisma Swietego:
zawieraja ja takze parafrazy, apokryfy, poezje, obrazy i narracje ikonograficzne
oraz cala paleta ksiag liturgicznych wypelnionych urywkami - perykopami
zbieranymi w lekcjonarzach (czytania zas z Ewangelii czesto w osobnych
ewangelistarzach). Perykopy powstaly wskutek tego, ze poczatkowe czytanie
na mszach kolejnych ksiag Biblii (lectio continua) ustapito juz w pierwszych
wiekach czytaniu wyjatkow (lectio selecta). Jako wyposazenie niezbedne w litur-
gii ewangelistarze znajdowaly si¢ ,,w kazdym kosciele”. Wprawdzie nie repre-
zentuja wystarczajaco tekstu calej Biblii, daja jednak spora wiedzg¢ o jej tresci.

A.1. Recepcja Biblii

Brak badan nie pozwala potwierdzi¢ pobieznego wrazenia, zZe rekopi$mienna
recepcja Biblii w Polsce byta staba, a ksiag Starego Testamentu marginalna.
Kiedy to piszemy, inwentarz biblijnych rekopiséw spisanych na portalu
manuscripta.pl przekracza 230 pozycji, wliczajgc nader liczne fragmenty?.

20 Zreby kanonu ustalit sobér w Kartaginie.

21 Wiadomos¢ z 19 I1 2017 r. od zalozyciela portalu, prof. Jacka Soszyniskiego, z zastrzezeniem
tymczasowosci wykazu, wcigz uzupelnianego z katalogéw i czekajacego na systematyczng
kwerende.
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Jestesmy jeszcze bardzo daleko od zdobycia takiej wiedzy o tych rekopisach,
ktéra pozwolitaby na oszacowanie ich wpltywu. Trzeba by zna¢ dokladne
proweniencje¢ oraz wiedzie¢ wiele o ksiegozbiorach i ich wtascicielach, aby
oceni¢ funkcjonowanie rekopiséw.

Powstajg przy tym dwa metodologiczne pytania. Najpierw: jakie wnioski
mozna wyciaga¢ z samej liczby egzemplarzy? Czy mozna wplyw bibliotek
klasztornych mierzy¢ liczba posiadanych kodekséw Biblii? Czy nie wazniejsza
jest np. ocena aktywnosci szkoly klasztornej? To samo dotyczy biskupich szkot
katedralnych z ich ksiegozbiorami. Czy nie wazniejsza od kodekséw Biblii
jest liczba uczniow, ktérzy w danej placéwce zdobyli wyksztalcenie? I wresz-
cie: co uznajemy za znajomos¢ Biblii? Czy tylko fakt przeczytania calosci?
Z pewnodcia przeczytanie calego Pisma Swietego to stan idealny, przewyz-
szany tylko przez jego wilasnoreczne przepisanie. Taki Tomasz z Kempen,
autor Imitatio Christi, w swoim dlugim Zyciu czterokrotnie przepisal calg
Bibli¢ w celach kontemplacyjnych. Jednak trudno postulowa¢, aby tylko
droga takiego wyczynu mozna bylo stac si¢ pelnoprawnym chrzescijaninem.

Drugie pytanie metodologiczne zwigzane z oceng poziomu recepcji Biblii
i stopnia jej znajomosci brzmi: co to wlasciwie znaczy ,,poznaé Biblie”?
Dotyczy ono zreszta nie tylko Biblii. Czegokolwiek dotkniemy w dziedzinie
inkulturacji i socjalizacji wszedzie stykamy sie z niepewnoscia co do zakresu
przejmowania dziedzictwa kulturowego przez wyedukowang jednostke. Raczej
panuje tu wieczne niezadowolenie nauczycieli i wcigz biadamy nad upadkiem
kulturowych kompetencji kolejnych pokolen. A przeciez kultury trwaja tysiace
lat, jedli tylko jakas hekatomba nie wytrzebi ludnosci.

Pomocy w wyjasnieniu tego paradoksu dostarcza wiedza o strukturze
tekstow oraz sztuce ich komponowania i prezentowania, czyli o ich tech-
nice retoryczne;j.

Pelny tekst utworu narracyjnego — jakkolwiek czcigodnego — ma budowe
opisywang w kategoriach poetyki. Rozréznia ona warstwy w budowie utworu
narracyjnego, czynigc réznice miedzy strukturalng fabulg a epizodyczna
akcja. Wiele mozemy si¢ dowiedzie¢ o utworze — kazdym utworze - znajac
tylko jego fabule, gdyz epizody wypelniajace zrealizowang akcje moga by¢
wymieniane, pomijane, mnozone (jak w bajce ludowej), a istota przekazu
niewiele si¢ zmieni.

Poetyka pozwala nam odczyta¢ gotowy tekst. Glebszy wglad do utworu
daje nam retoryka tekstu, wyr6zniajaca fazy jego budowania. Na pierwszym
etapie inventio tworca dobiera sktadniki, ktore zamierza umiesci¢ w utworze.
Beda wsrdd nich najbardziej nas tu interesujagce motywy przesziosciowe. To,
ze weszly one do Pisma Swietego, przetrwaly w nim odpisywane, niejedno-
krotnie ulegajac znieksztalceniom z powodu niewiedzy o ich pierwotnym
znaczeniu, nie pozostawia nas obojetnymi, zwlaszcza gdy w sredniowiecznych
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komentarzach biblijnych, parafrazach, piesniach i traktatach dowiadujemy
sie, co o tych watkach mysleli 6wczes$ni badacze: glosatorzy i egzegeci.

Komentarzami zajmiemy si¢ ponizej, mowiac o egzegezie (pkt B).
Do oceny recepcji Biblii nalezy jednak zaliczy¢ formy upowszechniania jej
nie jako tekstu $wietego, ale jako fundamentalnych dla tej religii tresci. By¢
moze dzigki koniecznosci ciaglego wigzania Nowego Testamentu ze Starym
w trybie wskazywania metaforycznych podobienstw i typologicznych utoz-
samien - niekiedy bardzo odlegtych od litery Pisma, a odkrywajacych jego
ducha - pi$miennictwo chrzescijanskie bylo dos¢ swobodne w parafrazo-
waniu tekstu biblijnego w formach dostepniejszych zwyklym czytelnikom.
Innym czynnikiem sprzyjajacym byla potrzeba dydaktyczna. Koniecznos¢
pamieciowego opanowania wielkich ksiag wobec niedostepnosci pisanych
egzemplarzy sprawiala, ze powstawaly liczne kompendia i klucze, mode-
lujace tresci w celu ich zapamietania?’. Stosowano narzedzia retoryczne,
poetyckie, obrazkowe.

Prudencjusz dat w 49 czterowierszach heksametrycznych bardzo pobiezny
skrot Starego i Nowego Testamentu: Dittochaeon®. Zaczyna od Adama i Ewy,
potem: Kain i Abel, arka Noego itd.

Beda Czcigodny w De schematis et figuris Sacrae Scripturae Klasyfikuje
figury retoryczne i podaje przyktady z Biblii**. Ktadzie tym podwaliny pod
krytyczng lekture Pisma Swietego i systematyczne badanie jego formalnej
warstwy.

Aleksander de Villa Dei zwiezZle, jak Prudencjusz, streszcza kunsztownie
tres¢ Biblii na uzytek szkolny w 212 heksametrach: Tabula super Bibliam per
versus composita.

Maurus von Weihenstephan® w Biblia pauperum (ok. 1479 r.) mapuje tekst
Pisma Swietego tréjstopniowo: od hasta mnemonicznego przez streszczenie
do incipitu. Rozmieszcza te trzy reprezentacje w trzech szpaltach: w pierw-
szej hasta wywolawcze kolejnych rozdziatéw Biblii (np. Sex - dla szesciu dni
stworzenia, Sex diebus creavit Deus omnia), w drugiej abecedariusz z hek-
sametrami streszczajacymi dany rozdzial (Astra creat deus et terram, mare
replet, Adam fit), w trzeciej za$ incipity rozdziatow (np. In principio creavit

22 Omawia je pokrétce S. Wielgus, Badania nad Biblig w starozytnosci i w sredniowieczu, Lublin
1990, s. 355-357; por. tez tenze, Obca literatura biblijna w Sredniowiecznej Polsce, Lublin 1990.

2 PL, LX, Paris 1847, s. 89-111.

24 PL, XC, Paris 1850, s. 175-186, https://goo.gl/qNAqHw (dostep: 12 TIT 2017).

25 F.J. Worstbrock, Maurus von Weihenstephan, w: Die deutsche Literatur des Mittelalters.
Verfasserlexikon, t. 6, Berlin 2010, szp. 203-204. Dzielo Maurusa zachowane jest w dwu ok.
50-stronicowych rekopisach z 1479 r.: Augsburg 193 i Monachium clm 12391, nie wydane
drukiem. Hasto w leksykonie zalicza rzecz do nurtu kompendiéw tworzonych dla wszelkich
nauk i odsyla do niektérych autoréw: Johannes Schlichtpacher, Georg Polster.
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Deus celum et terram). Dzielo jest oryginalne bodaj jedynie w konstrukcji,
tresciowo za$ jest kompilacja cudzych wierszy (ex diversis collecta — zapo-
wiada jeden z rekopisow). W pierwszej szpalcie np. wykorzystuje heksametry
z Biblia abbreviata*® Aleksandra de Villa Dei.

Franciscus Gothi (Gothus, 1 1480) streszcza Pismo Swiete rymowanym
wierszem jambicznym: Compendiolum totius sacrae scripturae per rhythmos —
wydanym jako dodatek do ilustrowanego druku: Biblia cum summariorum:
apparatu pleno quadruplicique, Lyon 1519.

Piotr z Rosenheim (1380-1433) w Roseum memoriale Divinorum elo-
quiorum? stworzyl mnemotechiczng mape Pisma Swietego. Odwzorowat
kazdy rozdzial kolejnych ksiag w jednym dwuwierszu. Dystychy (w liczbie
1194) streszczaly kazdy jej rozdzial po tacinie, w obrebie ksigg biblijnych
byly za$ uporzadkowane jak abecedariusz, np. Genesis: 1. Astri..., 2. Bis...,
3. Consensu..., 4. Dona®. Na koncu obu Testamentow (po stu stronach tek-
stu dwuwierszowych streszczen) nastepuje 15-stronicowy aparat. Otwiera go
jednostronicowy wstep ,,autora do czytelnika”, objasniajacy sposéb operowa-
nia kluczami do tekstu i do treéci®®. Pierwszym z kluczy jest trzystronicowy
wiersz mnemotechniczny, ktérego jeden werset odpowiada jednej ksiedze
biblijnej. Zachowanie ich kolejnosci zapewnia ulozenie werséw alfabetycznie:
kolejnos¢ ksiggi biblijnej odpowiada kolejnosci w alfabecie litery inicjalnej
wersu jg reprezentujacego. Alfabet jest 20-literowy (konczy sie na u). Kazdy
metryczny werset zawiera nazwe ksiegi (w kolejnosci jej wystapienia w Biblii),
jej temat, na marginesie liczbe jej rozdzialow, a dalsze dane koduje w liczbie
sylab i stop®. Po kluczu do opanowania tekstu Biblii nastepuja dwa klucze
do jej tresci, zwane Canon.

O popularnosci tego zestawu kluczy do tresci i do struktury Biblii $wiad-
cza cztery wydania inkunabulowe i wiele drukéw w XVI w.

Niezwyktym dowodem przekraczania przez Roseum ram akademickich
jest np. dwujezyczna wersja z poludniowo-zachodnich Niemiec (ok. 1500 r.),
w ktérej po tacinskim dystychu nastgpuje szeSciowersowa rymowana para-
fraza niemiecka’.

26 Np. clm 28852, pt. Biblia pauperum; BJ, rkps 299 II: Biblia Latina (Vetus Testamentum)
abbreviata, 1327 r.

Petrus de Rosenheim, Roseum Memoriale Divinorum eloquiorum Noui videlicet ac Veteris
testamenti compendiose contentiuum singulorum totius Biblie principaliores materias capi-
tulorum copiose per carmina expressans, wyd. Kreusner, 1493.

28 Cyt. wydanie: Jacob Tanner, Lipsk 1505.

2 Autor opusculi ad Lectorem (k. Iv).

30 Per hos versus epilogos cognoscitur nomen libri, numerus capitulorum libri, ordo librorum,
ac quotus liber sit, et de quo tractat quilibet liber, wyd. Lipsk, k. Iv-Iiiv.

Petrus de Rosenheim, Roseum memoriale divinorum eloquiorum, Cod. Pal. germ. 110, digi.
ub.uni-heidelberg.de/diglit/cpg110 (dostep: 13 IV 2018).
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Inng niezwykle wplywowa parafrazg wierszowana, ktérej liczba znanych
odpiséw dochodzi do pieciuset, byla Aurora czyli Biblia versificata Piotra
Rigi (1160-1209)*%. O ile Roseum czy inne traktaty gléwnie o celu mnemo-
nicznym ulatwialy poznanie tekstu Biblii bez uczenia si¢ go na pamiec, o tyle
Aurora byla literacka parafraza, skupiona na opowiedzeniu nie zdarzen, ale
sensow, i to we wszystkich czterech warstwach semantycznych, stanowiacych
zasade alegorezy®. Co rownie wazne, parafraza Rigi przekazywala tres¢ Biblii
w atrakcyjnej formie, tatwiejszej w odbiorze niz biblijna proza. Niektdre
odpisy zawieraly takze ryciny®.

Nie tylko cata Biblia bywata parafrazowana, powstawaly i zdobywaly
popularnoé¢ opracowania pojedynczych ksiag. Zapewne najstynniejsza byta
poetycka parafraza narracyjna pt. Tobiasz piéra Mateusza z Vendome™.
Z analizy tredci i stylu wierszowanego Tobiasza wynika niemalo wnioskow
co do stopnia $wiadomosci pisarskiej i zakresu wiedzy autora o meto-
dach egzegezy. Zarys tej oceny dalem w rozprawie Tresci religijne w sred-
niowiecznych podrecznikach i lekturach szkolnych (2008), skad zacytuje
jedna z konkluzji:

Mateuszowy Tobiasz parafrazuje literacko biblijng biografie i caly czas naucza nie
tyle, jak nalezy takg opowie$¢ pisa¢, ile jak nalezy rozumie¢ to, co sie parafrazuje.
[...] autor pokazuje, jak sie wymysla historie, ktdra si¢ chee zrozumieé. Chwilami
przybiera to forme literackiego komentarza interpretujacego opowiadang akcje.
Kiedy indziej autor ttumaczy, jak chrystianizowa¢ biblijny material tematyczny,
zachowujac z niego i wykorzystujac wszystkie okazje do moralizacji. Temu auto-
rowi towarzyszy caly czas nauczyciel i komentator [podkr. A.D.]*.

32 Aurora: Petri Rigae Biblia versificata, wyd. P.E. Beichner, Notre Dame 1965; P. Pludra-Zuk,
Aurora - wierszowana Biblia autorstwa Piotra Rigi (ok. 1145-1209). Stan bada#i i perspektywy,
»Z Badan nad Ksiazka i Ksiegozbiorami Historycznymi” 9, 2015, s. 149-170.

We wstepie do redakcji Ryszarda de Basoche z 1401 r., Liber biblie metrificate qui dicitur
Aurora authore magistro petro de Riga intencja komentatorska jest sformulowana jasno:
»Et sic est finis huius libri de canticis canticorum. Noncupati secundum magistrum P. Rige
metrificatum remensemque nominatum seu pocius agnominatum. Qui quidem notabili-
ter et valde laudabiliter vtrumque testamentum metrificavit et in eo contenta delucidavit
tropologice nec non et allegorice etiam anagogice translative et methaphorice sensus
ipsius sacre scripture plenarie devodavit propter quod multum laudandus est quia totam
ecclesiam opera tam nobili plustrauit”; cyt. z opisu egzemplarza aukcyjnego (f. 152r): www.
textmanuscripts.com/medieval/petrus-riga-aurora-illuminated-60794 (dostep: 21 V 2017).

Prébki wersji z 1401 r. mozna oglada¢ online (adres powyzej); zwracaja uwage szkicowe
rysunki twarzy przy inicjalach akapitow.

Bibliotheca Litterarum Medii Aevi Instytutu Badan Literackich PAN przygotowuje wydanie
rownolegte: tekst facinski z przektadem polskim.

A. Dabréwka, Tresci religijne w Sredniowiecznych podrecznikach i lekturach szkolnych,
w: Animarum cultura. Studia nad kulturg religijng na ziemiach polskich w sredniowieczu, t. 1:
Struktury koscielno-publiczne, red. H. Manikowska, W. Brojer, Warszawa 2008, s. 490-491.
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Wsréd obrazkowych sposobéw modelowania tresci Biblii na pierwszym
miejscu wymieni¢ trzeba wielkg rodzine opracowan okreslanych nazwa Biblia
pauperum, niezwykle poczytnych i wielokrotnie jeszcze drukowanych, dlugi
czas mylnie traktowanych jako ptytki zbiorek ilustracji. Dopiero nowsze
badania wskazaly na kluczowy role tego ,komiksu” w nauczeniu chrzescijan
myslenia typologicznego®. Uniwersalno$¢ semantyczna graficznych przed-
stawien dobrze si¢ zgadza z uniwersalizmem Kosciota.

Poza tym wiele roznych dziet zawieralo elementy graficzne kodujace tre§é
motywow biblijnych, co warto byloby systematycznie przedyskutowac?.

A.2. Biblia w szerokim obiegu (przektady, ikonografia)

Stabe rozpowszechnienie tekstu Pisma Swietego wigze sie z poziomem
pismiennosci, ktory skutkuje takze péznym pojawieniem sie i niska liczba
przekladéw™.

Przeklady Biblii sg wiele méwigce. Nierozerwalnie wiaza sie¢ z egzegeza
i to na dwa sposoby. Wielojezyczno$¢ Pisma Swietego powoduje, ze niemoz-
liwe jest powstanie jednolitego tekstu bez przekladu. Najpierw byt to przektad
grecki, potem facinski, i kolejne przektady wernakularne, w réznym tempie
wnoszone do liturgii.

W obiegu liturgicznym ponownie i moze najdobitniej uwidacznia si¢ rdz-
nica miedzy tekstem a trescig, fabulg a akcja. Pelne przeklady Biblii to jedno,
a perykopy, pieSniowe cytaty itp. — to drugie. Te ostatnie dajg zawsze nie-
pelny, wycinkowy i czasem nieco znieksztalcony obraz tekstu. Jednak ich
sita przekazu tresci Biblii jest niezaprzeczalna. Wymagaja uwzglednienia we
wszelkich badaniach nad funkcjonowaniem Pisma Swietego.

W przekladach uwidacznial si¢ wspdlny, ponadregionalny aparat poje-
ciowy religijnego myslenia o przesztosci — nielinearnego, ale historycznego.
Zadanie to powtarzato caly proces chrystianizacji kultur poganskich, w ktore
Ewangelia musiata wnikng¢: zasiana jak ziarno musiata wzejs¢ i wyda¢ plon.
Jezyki wernakularne byly tu tylko jednym z nurtéw tego dzieta.

37 R. Knapiniski, Biblia Pauperum - czy rzeczywiscie ksigga ubogich duchem?, ,Nauka” 2004,
nr 4, s. 133-164.

Ponizej wspominam réwniez niezwykle popularne dzielo obrazkowo-tekstowe Speculum
humanae salvationis. Jednej scenie z Nowego Testamentu przydaje sie tam 2-3 przedsta-
wienia ze Starego Testamentu.

M. Leficzuk, Staropolskie przekazy kanonu Mszy Swietej. Wariantywnos¢ leksykalna,
Warszawa 2013; tenze, Pigtnastowieczne przektady Nowego Testamentu — elektroniczna
konkordancja staropolska. Internetowa baza danych, zob. www.stnt.ijp-pan.krakow.pl;
I. Winiarska-Gorska, Szesnastowieczne przektady Biblii na jezyk polski jako czynniki spraw-
cze rozwoju polszczyzny literackiej. Nowe propozycje badawcze i edytorskie, w: Badania
historycznojezykowe. Stan, metodologia, perspektywy, red. B. Dunaj, M. Rak, Krakéw 2011,
s. 123-132.
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Watki przesztosciowe przechodzity z Biblii do liturgii (czytania), do kazno-
dziejstwa (egzempla), a nastepnie do lacinskiej literatury picknej, ktéra naj-
pierw nie ma innego jezyka niz biblijny (modlitwa psatterzowa i piesni), stad
za$ do literatury wernakularnej, bedacej jej owocem i przejmujacej jej funkgje.

A.3. Biblia a czas, przestrzen, chronologia

Jedna z przetomowo kulturotworczych idei wniesionych przez Biblie do ludz-
kiej cywilizacji jest Zydowskie rozumienie czasu jako przebiegu linearnego,
w odrdznieniu od nawrotowego ujecia w filozofii greckiej*. Wizja biegu dzie-
jow zarysowana w Starym Testamencie jest rozpieta miedzy Genesis a oczeki-
waniem na Mesjasza, jednak gtéwnie wypelnia ja materia historyczna obra-
zujaca dzieje przymierza Boga z narodem wybranym. Jest ona w czytaniach
liturgicznych przedmiotem systematycznie powtarzanego wyktadu historii
Izraela. Postepuje on w porzadku kolejnych ksiag biblijnych, ale rzecz jasna
nie w trybie annalistycznym ani podrecznikowym.

Nowy Testament podchwytuje zydowskie ujecie linearne, ale w ksztal-
towaniu swego kanonu (odrzucania apokryféw) dokonuje zamkniecia,
doprowadzajac lini¢ do konca przez dodanie Apokalipsy. Jednak ten aspekt
eschatologiczny jest raczej sugerowany obrazowo niz dyskursywnie, zgodnie
z charakterem Objawienia $w. Jana — wbrew nazwie bardziej wizyjnym niz
objawionym w sensie nadprzyrodzonej wprawdzie, ale bezposredniej i do§¢
praktycznej komunikacji migdzy Jahwe a Abrahamem czy Mojzeszem.

Po uksztaltowaniu kanonu Nowego Testamentu jako historii Mesjasza,
zamykajacej si¢ dla tego §wiata Sgdnym Dniem, dalszy przekaz i recepcja doko-
nujg siec dwoma nurtami w réznym stopniu scalajagcymi narracj¢. Prymarny
jest przekaz tekstu w porzadku czterech ewangelii oraz Dziejéw Apostolskich,
ktére majg format fabuly biograficznej. Osnuwaja wszak te tres¢ wokot zycia
i dzialan Jezusa, a potem jego apostotow. Wtorny przekaz tekstow Nowego
Testamentu juz nawet w wyrywkowych perykopach, a zdecydowanie w para-
frazach dazy do harmonizacji przekazéw ewangelicznych - rézniacych sie
wszak w pewnych szczegétach — w jedna spojna opowies¢. Te tzw. harmonie
ewangeliczne! stanowig mniej widoczny typ przekazu, zaréwno tekstu, jak
i tresci Nowego Testamentu. Typ jest istotny nie tylko jako czg¢s¢ wachlarza
gatunkow zrddel, ale jako wyzszy stopien kognitywnego przetworzenia mate-
rii zrédtowej, porzadkowanej myslowo w jednolitg historie, lepiej zrozumialtg
i skuteczniej komunikowalng. Cho¢ trzyma si¢ ona jak najblizej tekstu Pisma

40°S. Wielgus, Badania nad Biblig, s. 348-355.

41 Por. Ewangelium Domini Nostri Thezu Cristi secundum quatuor evangelistarum; w opisach
bibliogr. tzw. Harmonia ewangeliczna, w: T. Michalowska, Sredniowiecze, Warszawa 2008,
s. 573.
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i stuzy jego przekazowi, to stanowi niezbedne przygotowanie do umieszczenia
w centrum przekazu jego tresci. Mozna to przejscie wyjasni¢ konstruktywi-
stycznie jako konieczno$¢ kognitywna: jeden umyst zapamietujacy i odtwa-
rzajacy zlozony komunikat znacznie lepiej sobie radzi z fabulg jednolita niz
wielonurtowa: jeden skrzypek nie moze zagra¢ kwartetu smyczkowego.
Ustaliwszy jednolita fabule, aparat poznawczy fatwiej skoreluje protohi-
storyczne elementy wiedzy — np. motywy z uj¢é genealogicznych i chrono-
logicznych — w wypowiedzi historiograficzne, chocby szczatkowe. Ilustruje
to przyklad struktury genealogii Jezusa, ktdra w ujeciu §w. Mateusza (Mt 1,
1-17) dzieli liste przodkéw od Abrahama na trzy epoki po czternascie poko-
len (Mt 1, 17), jako cezury uzywajac raz postaci kréla Dawida, innym razem
za$ okresu tzw. niewoli babilonskiej, czyli wysiedlenia tysiecy zbuntowanych
Judejczykéw do Babilonu (VI w. przed Chr.). Owe Ksiggi Rodzaju Jesusa
Krysta syna Dawidowego, syna Abraamowego** dotarly do nas fragmenta-
rycznie w przekladzie polskim jako czg$¢ harmonii ewangelicznej z XV w.:

A tako wszystki rodzaje od Abrama az do Dawida rodzajow szternascie, a od Dawida
az do przeécia babilonskiego rodzajow szternascie, a od*® przescia babiloniskiego
az do Krystusa rodzajow szternascie.

Cezura babilonska pojawia sie tez sporadycznie jako chronologiczna loka-
lizacja niektérych punktéw genealogii:

a Josyjasz porodzit Jekonijasza i bracig jego w prze$ciu babiloriskim*.

Na ogo6t genealogia Jezusa zadowala si¢ sukcesja ojcostwa (w wazniejszych
przypadkach rodzicielstwa). Samo umieszczenie genealogii na poczatku bio-
grafii Jezusa nie bylo oczywiste, brak jej w dwu ewangeliach (Marka i Jana),
nie uwzglednial jej tez pierwszy Diatessaron, jednak logika spdjnej biografii
zapraszala do otwarcia jej takim rozdziatem, umieszczajacym posta¢ Mesjasza
w historii Izraela, cho¢by nawet w kategoriach umownych, skoro Jézef nie
byl przeciez biologicznym ojcem Jezusa. Zaznacza si¢ tu przemozny nacisk
na historycznoé¢, a wigc na fizycznosé¢ Inkarnacji, co stanowi fundament
Kosciota Chrystusowego.

42 Harmonia ewangeliczna, k. 1r-7v, rkps BN BOZ 1116, polona.pl/item/6064147/6/, transli-
teracja i transkr.: Fragment ,,Harmonii ewangelicznej”, w: Chrestomatia staropolska. Teksty
do roku 1543, wyd. i oprac. W. Wydra, W.R. Rzepka, wyd. 2 uzup. i popr., Wroctaw 1995,
s. 86-88; M. Lenczuk, Pigtnastowieczne przeklady Nowego Testamentu, transkr. M. Leficzuk,
http://stnt.ijp.pan.pl/tlumaczenia/index?1=1 (dostep: 18 VIII 2017).

43 W transkrypcji on-line opuszczone jest zdanie ,a od Dawida az do przeécia babilonskiego
rodzajow szternascie”; blad literowy ‘do’; rkps ma wyrazne ‘od” (k. 7v, w. 9-10 od géry).

4 Tamze, ostatnie dwa wersy na k. 6r.
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W warstwie historycznej Nowy Testament buduje swdj przekaz na moty-
wach pochodzacych zaréwno ze sfery duchowej, jak i cielesnej. Skupia si¢
oczywiscie na dzialalnosci nauczycielskiej Mesjasza, ale takze na jego mece,
ktdra jest oplacona misja Odkupiciela, oraz na zmartwychwstaniu, ktore niesie
wierzacym obietnice przezwyciezenia $mierci i Zycia wiecznego. Unikalnym
osiggnieciem tradycji Mesjasza jest misterne wywazenie ambiwalencji stosunku
do wiary mojzeszowej. W swoich stowach i czynach mesjasz Jezus tworzy silng
tkanke wiezi ze Starym Testamentem jako prefiguracja Nowego, bedacego
wynikiem aktualizacji tego, co ,,bylo napisane”. Zarazem stale przeciwstawia
sie praktyce faryzejskiej Synagogi i nowa nauke buduje zaréwno na ciaglosci,
jak i na sprzeciwie, przedstawianym zawsze jako nowe i wlasciwe odczyta-
nie Starego Testamentu. Skoro jest to religia interpretacyjna, nie dziwi wiec
ogromny wklad, jaki do jej rozbudowy i trwania wniosly szkoty egzegetyczne
i niezliczone umysly, ktére zglebialy jej niuanse, dajac swoim przemysleniom
wyraz w niezmierzonych plonach tworczosci traktatowej i artystyczne;j.

Gesto$¢ polaczen Nowego ze Starym Testamentem data zaczyn do istotnej
myslowej odrebnosci, jaka uksztaltowala si¢ w praktyce chrzescijanskiej, opar-
tej na cigglym przywolywaniu, uobecnianiu motywdw z zycia Jezusa jako zda-
rzen realnych, ale jakby ponadczasowych, obejmujacych przesztos¢ Synagogi,
poddanej wybidrczej, wstecznej apropriacji, ktorej wyrazem moze by¢ choc¢by
eklezjalny wykfad Piesni nad piesniami czy popularne w $redniowieczu uzna-
wanie Izajasza za ,piatego ewangeliste”. Czytania mszalne i brewiarzowe,
formy sztuki medytacyjnej, lektury i praktyki pobozne - wszystko to polegato
na wyobrazonym obcowaniu ze §wiatem przedstawionym Ewangelii, z jej cza-
sem, a wiec z osobami, miejscami i zdarzeniami z historii $wigtej. Dobitnie
formuluja taki cel sredniowieczne apokryfy: parafrazy biblijne uzupetniajace
luki w oryginalnych narracjach o réznym stopniu szczegdtowosci.

Najpoczytniejszym polskim dzielem tego rodzaju jest bez watpienia
monumentalny Zywot Pana Jezu Krysta pidra Baltazara Opeca, wydawany
wielokrotnie od 1518 r. az do XIX w., obecnie za$ dostepny w wydaniu kry-
tycznym Wiestawa Wydry i Rafata Wéjcika®.

Dzigki temu treningowi ,,6w czas” (illud tempus) stal si¢ bardzo bliski,
wierni bardzo tatwo si¢ do niego myslami przenosili, czy raczej to on ich
wchtlanial, emanujac z ciagltego przepowiadania w stuzbie Bozej, podtrzy-
mywany w wyobrazni zaptodnionej lekturami, kazaniami, przedstawieniami
malarskimi i (para)teatralnymi - jak misteria pasyjne i rezurekcyjne, sztuki
eucharystyczne, ale i prostsze Groby Panskie, szopki, herody.

W réznych realizacjach rozmaicie, ale do pewnego stopnia wszedzie czas
terazniejszy przenika sie z czasem biblijnym. Zatraca si¢ poczucie dystansu

4 Wyd. Poznan 2014.
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czasowego, wierni przezywaja swa poboznos¢ jako zanurzong w jednolitym
czasie Zbawienia. To ich pami¢é przechowuje przeszlo$¢ i moze ja stale
udostepniaé $wiadomo$ci*®. Ten sposéb konceptualizacji czasu w chrze$ci-
janstwie nazwalem anamnezg®’. Termin znany jest w réznych dyscyplinach.
W psychologii oznacza ciaglos¢ indywidualnej swiadomosci, umozliwiajaca
jej dostep do calej wiedzy jednostki o swojej przesztosci, co jest fenomenem
zatozycielskim zaréwno dla samodzielnego zycia czlowieka, jak i dla spotecz-
nosci. Filozofia poznania (u Platona) przez anamnez¢ rozumie ,,przypomina-
nie” przedwiecznych idei jako zrédio wiedzy. Wreszcie anamneza liturgiczna
oznacza uobecnienie we mszy zdarzen i wypowiedzi z Ewangelii. Ich gene-
rujacg sekwencja jest oczywiscie wszystko, co dotyczylo okresu Wcielenia*.

Cata teologia Odkupienia zbudowana jest na znaczacym szeregu przemian
ciala Syna Bozego, poczynajac od Inkarnacji poprzez Meke, $mier¢ na krzyzu,
Zmartwychwstanie, Wniebowstgpienie i Przemienienie, ,,powr6t do Ojca”,
a wigc ponowng transcendentalizacje potaczong z ziemskim istnieniem sakra-
mentalnym, ktdre ogranicza cielesng obecno$¢ do eucharystii (transsubstancja-
cja) i ozywia odtad duchowo inne cialo - zbiorowy byt wielu ludzi w ramach
Koéciota jako cialo mistyczne. Rowniez koniec §wiata (paruzja) wigze si¢
z ideg osobowego objawienia Zbawiciela jako sedziego zywych i umartych.

Z tymi fazami cielesnosci Zbawiciela wigze si¢ nie tylko caly kalendarz
liturgiczny, ale i wazne odmiany form poboznosci, z ktérych moze najbar-
dziej widoczna byl doloryzm pasyjny. Jednak najwazniejsze tradycje dewo-
cyjne narosty wokdt nabozenstw stanowigcych szczegélowe kulty etapédw
zycia Jezusa: Zwiastowanie, Narodzenie, Obrzezanie, Epifanie, Pasche (Meke
i Zmartwychwstanie), Wniebowstapienie, Przemienienie. Mialy one w dzie-
jach rozna wage liturgiczng i spoleczng. Do$¢ powiedzie¢, ze trzy sposrod
tych momentow z biografii Jezusa bylo przyjmowane za poczatek roku
w kalendarzu®.

6 Tu por. A. Giddens (za M. Heideggerem): presence availability; A. Giddens, A Contempo-

rary Critique, t. 1, s. 39: ,The concept of presence availability links memory (storage) and
spatial distribution in the time-space constitution of social systems”. ,,According to Mead,
‘presencing’ exhausts reality: the past always exists only ‘in the present’, as memory”, tamze,
s. 32, z odeslaniem do: G.H. Mead, The Philosophy of the Present, La Salle 1959.

A. Dabrowka, Trwanie ,onego” czasu. Anamneza w Sredniowiecznych przedstawieniach
dramatycznych, w: Mediewistyka literacka w Polsce, red. T. Michalowska, Warszawa 2003,
s. 158-180.

Tenze, Wewnetrzne formy poboznosci w kaznodziejstwie, w: Kaznodziejstwo sredniowieczne -
Polska na tle Europy. Teksty, atrybucje, audytorium, red. K. Bracha, wspétpr. A. Dabrowka,
Warszawa 2014, s. 237-248.

Tamze, s. 239-240. Wlasciwie chodzi o cztery systemy: circumcisio ($wieto Obrzeza-
nia), anuncjacyjny (25 marca), bozonarodzeniowy (9 miesiecy pdzniej) i wielkanocny
— czyli w kategoriach cielesnych prenatalny, natalny, postnatalny i rezurekcyjny. Wiecej
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Narzedziami anamnezy byty zatem nie tylko czytania i symboliczne gesty
oraz znaki w liturgii, ale caly wachlarz zachowan poboznych. Ukladaja sie one
w sekwencje krokow precedensowych i nasladowczych. Pasyjne nabozenstwo
Drogi Krzyzowej upamig¢tnia i powtarza M¢ke Panska, ale polega na utoz-
samieniu wiernych z Matka idacg §ladami Syna. Schemat tamtej drogi, owa
pierwsza via dolorosa taczaca w jednej podrdzy kluczowe zdarzenia Pasji zwane
stacjami, powtarza sie¢ w niezliczonych kalwariach, niekiedy przybierajacych
architektoniczne i topograficzne formy jakiej$ pseudo-Jerozolimy. Pobozno$é
okazywana jak kazda ortopraktyka (ortodoksja w sferze praktyki’), ma swoja
topike precedensowa. Aczkolwiek to myslenie przesigknigte jest metaforami,
nie alegoryzuje ono zdarzen i przestrzeni Ziemi Swietej, ale je raczej teatra-
lizuje. Czyni to w ten sam sposob, ktory do misterium anamnezy wilacza
wiernych, ktérzy ,,nie udaja” ttumu witajacego palmami proroka na osiotku,
ale sie z nim utozsamiajg”'. Kalwarie ,utozsamiaja” teren, w ktorym sa usy-
tuowane, z Jerozolima, i tez przeciez go ,nie udaja”.

Inng formg upamigtniania i uobecniania przesztosci zalozycielskiej, pio-
nierskiej, ale potem coraz czgsciej hagiograficznej i eucharystycznej sa piel-
grzymki — o ogromnej rozmaitosci co do przedmiotu i zasiegu: od lokal-
nych - do najblizszej parafii z cudownym obrazem, po wielkie peregrynacje
na skraj kontynentu (Santiago de Compostela), a nawet na inny kontynent
(Ziemia Swieta). Wszystkie one zagospodarowujg realny $wiat jako ziemie
obiecang. Dolaczaja nowe regiony do Kosciota, powstalego najpierw w Judei.

Zywoty $wietych, historycznych 0séb, ktérych doczesne szczatki jako reli-
kwie s3 najczestszym celem pielgrzymek, w aspekcie historii Zbawienia wia-
czane s3 do typologicznego wyktadu Biblii. Zwierciadto zbawienia ludzkiego,
powstale na poczatku XIV w. jako tekstowo-ilustrowany skrét Biblii w ukfa-
dzie typologicznym znanym z Biblii pauperum, trafia do jezykéw wernaku-
larnych (niemiecki, niderlandzki, francuski, hiszpanski). Wersja niemiecka
z ok. 1500 r. wybiera z Ewangelii celne egzempla i przeplata je wyjatkami
z Zzywotow $wietych2.

o chronologii w kontekécie inkarnacyjnym zob. A. Dabréwka, Sredniowiecze. Korzenie,
Warszawa 2007, s. 240-242.

Pojecie ortopraktyki zapozyczylem z Orthopraxis; P.F. Gehl, Competens Silentium. Varieties
of Monastic Silence in the Medieval West, ,Viator” 18, 1987, s. 125-160.

1 O.B. Hardison, Christian Rite and Christian Drama in the Middle Ages. Essays in the Origin
and Early History of Modern Drama, Baltimore 1965: s. 46; podobnie J. Lewanski, Tajemnica
Ofiary i Odkupienia w Sredniowiecznym teatrze liturgicznym, w: Dramat i teatr religijny w Pol-
sce, red. I. Stawinska, W. Kaczmarek, Lublin 1991, s. 17; szerzej o tym zob. A. Dabrowka,
Teatr i sacrum w Sredniowieczu. Religia, cywilizacja, estetyka, wyd. 2, Torun 2013, s. 411-413.
Speculum humanae salvationis. Der spiegel menschlicher behaltnus mit schenen historien vnd
ausziig der Bibel tiber die ewangelien vnd episteln mit seinen figuren. Mit deutschen Perikopen
und Ausziigen aus Der Heiligen Leben, Augsburg: Johann Schonsperger, 1500.03.02.
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Wzorce osobowe $wigtych nasladuja Chrystusa, relikwie staja sie zas
substytutem Boga, ktoérego obecnoé¢ w tym $wiecie ograniczono do sied-
miu sakramentéw. Widzimy to prawie na kazdej ilustracji, jak niemiecki
kodeks prawny Sachsenspiegel, ktory pokazuje relikwiarz jako nieodzownego
uczestnika i §wietego $wiadka przysiag sadowych, co znajduje odpowied-
nik jeszcze w nowozytnych czasach w zwyczajach przysiggania ,,na Biblie”.
Transcendentalizacja sacrum i sakramentalistyczna redukcja jego dostep-
nosci zostawita w $wiecie profanum miejsce dla wzorcowych nasladowcoéw
Chrystusa, ktorych realne, a przy tym egzemplaryczne Zywoty rzutowane
byly na zycie kazdego.

Swoboda poruszania si¢ po calym czasie Zbawienia, zycie za pan brat
ze $wiadkami Inkarnacji, zagladanie do stajenki w Betlejem - to wszystko
bylo mozliwe i nie powodowato konfuzji, gdyz Kosciét wypracowatl potezne
narzedzie orientacji w czasie historycznym - kalendarz liturgiczny. Laczyt
on w sobie dwa osiggniecia naukowe: komputystyke i genealogie (gtownie
w zakresie hagiografii)®. Obliczanie daty Wielkanocy, organizowanie $wigt
w cykle: wokot paschalny i bozonarodzeniowy, wtopienie ich w staly, regu-
larny porzadek niedziel, a wreszcie rozmieszczenie wéréd nich wspomnien
biograficznych o wielkich $§wietych — dawalo w efekcie czasowa mape ludz-
kiej przeszloéci. Uczeni w Pimie mieli swoje ozdobne kalendarze w ksiegach
liturgicznych, znaczni wierzacy w ilustrowanych godzinkach, a niepismienni
w cyzjojanach®. Technicznie rzecz biorac, cyzjojan polega na tropowaniu,
czyli podkladaniu cigglego tekstu narracyjnego pod teoretyczng czy ezote-
ryczng strukture (tu: kalendarz liturgiczny). Nawet tak skrotowa forma -
w 365 sylabach! - potrafita zmiesci¢ klucz do wiedzy o kilkuset $wietych,
a sporadycznie o postaci historycznej spoza kalendarza liturgicznego. Ten
ostatni przypadek znajdujemy w majowym segmencie cyzjojanu plockiego:

Staszka $cigl Bolestaw, A jedno to uslyszal, ez precz biezat Urban...

Tylko dwie pogrubione sylaby naleza do kalendarza, wyznaczajac dni 8
i 25 maja (Stanistaw — Urban). Zupelnie wyjatkowo, jak na zwyczaje tego
gatunku, imi¢ Bolestawa znalazlo sie tu nie ze wzgledu na miejsce w kalen-
darzu, ale z powodoéw historycznych, czyli jak Pitat w Credo™.

53 Ph. Ariés (tenze, Czas historii, thum. B. Szwarcman-Czarnota, Gdanisk—-Warszawa 1996)
wyrdznil trzy etapy protohistorycznosci, ktdre hastowo mozna okresli¢: kalendarz, genea-
logia, pomnik. O tym, jak te formy obcowania z przesztoscig zaznaczaly si¢ u zarania polskiej
historiografii pisze w art. Nasza najpickniejsza katedra, w: Odczytywanie Dtugosza, red.
K. Janus, B. Lukarska, E. Hak, Czestochowa 2016, s. 13-22.

> O chronologii i rachubie czasu zob. A. Dabréwka, Sredniowiecze. Korzenie, rozdz. 17,
s. 238-260; tamze na s. 243-245 o cyzjojanach i analiza przytoczonego przykladu.

> Tamze, s. 244.
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Na wielu stronach tej ksigzki poznamy inne przypadki inkrustowania tek-
stow peretkami wiedzy o przeszlosci. Powyzszy przyktad dowodzi, ze umiesz-
czano je gdziekolwiek i przy kazdej okazji. Tam, gdzie (kiedy) w poznaniu
$wiata dominowaty narzedzia z obszaru kultury religijnej — one kazaly inkor-
porowac motywy przesztosciowe.

Dzigki tym pomocom zaden czlowiek wierzacy nie czul si¢ zagubiony
w historii.

B. Egzegeza historyczna

ZapoznaliSmy si¢ w punkcie A tego rozdzialu z rozpowszechnieniem tek-
stu i tredci Biblii w aspekcie jej odniesien do przeszlosci. Druga ptaszczyzna
badan nad przesztoscia w Biblii jest naukowa egzegetyka i popularyzujaca
jej wyniki homiletyka.

Poniewaz zadaniem tego rozdzialu nie jest przedstawianie dziejow badan
nad Biblig oraz drég komentowania i wykladania jej znaczen’®, skupimy sie
tylko na kilku najdonioélejszych osiagnigciach w tej dziedzinie, ktore stwo-
rzyly erudycyjny gmach egzegezy biblijnej. Na pierwszym miejscu nalezy
tu wymieni¢ pelny komentarz do calej Biblii, nazywany Biblig glosowana,
a najczesciej Glossa ordinaria™ .

Dos¢ powszechnie zaliczana do najwigkszych dokonan intelektualnych
XII w., Glossa powstawala w czesciach przez kilka wiekow, a domykana redak-
cyjnie byla przez ok. 100 lat. Podobnie jak to bywato z wielkimi katedrami,
nie budowat ich jeden mistrz ani nawet jeden zespol, lecz powstawaly wysit-
kiem niezliczonych majstréw i artystow, niekiedy z kilku kolejnych pokolen.
Sktadniki Glossy wyrastaly z praktyki szkolnego objasniania linijka po linijce,
co bylo powszechnym zwyczajem literatury komentujacej. Jeszcze XVII-
wieczne kompendium holenderskie okresla styl Canticum Canticorum jako
bukoliczny - gdyz postuguje sie scenerig pasterska: lasy, ogrody, pastwiska —
i dramatyczny, gdyz wprowadza osoby méwigce i akcje rozgrywa scenicznie®®.

W trakcie redagowania pelnego komentarza biblijnego, scalajacego doro-
bek réznych egzegetéw, komentatoréw i nauczycieli, Glossa komplikowata

56 B. Smalley, The Study of the Bible in the Middle Ages, Oxford 1983; ogélne wprowadzenie
w j. pol. daje S. Wielgus, Badania nad Biblig.
57 MLT. Gibson, The Twelfth-Century Glossed Bible, ,Studia Patristica” 23, 1990, cyt. za: taz,
»Artes” and Bible in the Medieval West, Aldershot 1993, s. 237-244; taz, The Place of the Glossa
ordinaria in Medieval Exegesis, ,Ad litteram” 1992, cyt. za: taz, ,Artes” and Bible, s. 5-28.
Synopsis criticorum aliorumque Sacrae Scripturae interpretum et commentatorum, summo
studio et fide adornata, indicibusque necessariis instructa, a Mattheo Polo [Matthew Poole]
Londinensi, t. 2: Complectens libros omnes a’ Jobo ad Cantici Canticorum ex recensione
Johannis Leusden, Ultraiecti sumtibus J. Ribbii, MDCXXCIV [Utrecht 1684], szp. 1961-1962.
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sie, ale dzigki wieloaspektowosci komentarzy umieszczonych na przejrzyscie
podzielonych stronach nabierata charakteru kompendium (,,a reference book
for use outside of the lecture room™?). To jego nieakademickie przeznacze-
nie i ogromna waga dla calego Kosciola znalazly potwierdzenie w szybkim
wprowadzeniu na rynek ksigzki drukowanej. Mimo ogromnej objetosci -
2500 stron formatu folio — Glossa ordinaria miala trzy wydania inkunabu-
towe (pod réznymi tytutami): Strassburg 1480-1481°°, Wenecja 1495, Bazylea
1498; nastepnie sze$§¢ wydan w XVI i dwa w XVII w. Patrologia Latina
w tomach 113 i 114 powtarza druk z XVII w. i nie odzwierciedla Zrodet $red-
niowiecznych®!. Brak cato$ciowej edycji krytycznej, postepuje ona cze$ciami
wedlug ksiag biblijnych®.

Glosy biblijne s3 znakomitym materiatem do rozpoznania, jak badacze
i czytelnicy Pisma Swiete postrzegali zawarte w nim motywy przeszlosciowe:
co i jak z nich rozumieli oraz jaki czynili z nich uzytek. Ze wzgledu na odle-
glos¢ czasowq i przestrzenng zdarzen Starego Testamentu, brak cigglosci mie-
dzy tamtymi ludami, panstwami a narodami chrzescijanskimi, watki z tamtej
historii nie mogty mie¢ charakteru informacyjnej wiedzy o wlasnej przeszio-
$ci, ale petnily funkcje egzemplaryczng - stuzyly do tworzenia obrazowych
poréwnan i metafor. Cho¢ nie byly z takim zamiarem pisane, to byly czy-
tane jako historyczne prefiguracje lub konstruowane jako poetyckie alegorie.
Z kolei ogrom tego materiatu oraz intensywnos¢ i dtugotrwatos¢ tych badan
sprawily, Ze objasnianie Biblii wytworzylo pewien sposob myslenia i specy-
ficzng poetyke, co wytozyl w osobnej teorii Northrop Frye®. Kluczowymi
kategoriami opisujacymi t¢ poetyke sa metafora, mit i typologia. Przekaz
postuguje sie $mialym obrazowaniem, organizuje go narracja z udziatem os6b
nadprzyrodzonych, a nie opis faktow, uklad zdarzen jest za§ podporzadko-
wany typologii, a nie zalezno$ciom przyczynowo-skutkowym.

Nas interesuje tu typologia jako teoria procesu historycznego.

Typologia jest figurg jezyka, ktéra porusza sie w czasie: typ istnieje w przeszto-
$ci, a antytyp w terazniejszosci, badz tez typ istnieje w terazniejszosci, a antytyp
w przyszloéci. Typologia jako sposéb myslenia jest naprawde tym, co zaklada
i do czego prowadzi: jest teorig historii, bagdz tez dokladniej procesu historycznego.

5 L. Smith, The Glossa Ordinaria. The Making of a Medieval Bible Commentary, Turnhout

2009, s. 114.

To wyd. ma reprint: Turnhout 1992.

1 M. Gibson, The Twelfth-Century Glossed Bible, s. 232.

Ostatnio wyd.: Gilbertus Universalis. Glossa ordinaria in Lamentationes leremie prophete.

Prothemata et Liber 1. A Critical Edition with an Introduction and a Translation, wyd.

A. Andrée, Stockholm 2005.

6 Por. N. Frye, Wielki kod. Biblia i literatura, ttam. A. Fuliniska, wstep M.P. Markowski,
Bydgoszcz 1998 (oryg. The Great Code. The Bible and Literature, 1982).
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Jest zalozeniem, ktére glosi, iz historia posiada znaczenie i sens i ze predzej czy
poiniej wydarzy sie cos, co dw sens ujawni, stajac sie przez to antytypem tego,
co zdarzylo sie wczesniej®.

Moéwiac ,,wydarzy sie cos”, Frye nie dopowiada, ze czynnikiem sprawczym
nie jest w takich razach §lepy traf. Czynnikiem tym jest w tym przypadku
mechanizm religii, zdefiniowanej jako system kulturowy przez Clifforda
Geertza. Jej sila napedowq jest wiara w dzialanie sily wyzszej, gwarantujacej
sens $wiata®.

Egzegetyka nakladajgca na tekst biblijny interpretacje celowosciowe —
a takie przeciez jest myslenie typologiczne — nauczyla podobnego stylu pisa-
rzy $wieckich. Czytajac dawne kroniki, zZzymano sig, ze ich autorzy nie dbaja
o spisywanie i weryfikacje faktow, tylko rozwodzg si¢ nad ich znaczeniami.
Dlaczego to czynia, wyjasnia Frye:

Weltgeschichte postuguje sie kryteriami zwyktej historii i usituje odpowiedzie¢
na pytanie: ,,Co zobaczyltbym, gdybym sie tam znalazi?” Heilsgeschichte, taka, z jaka
mamy do czynienia chociazby w Ewangeliach, powie nam raczej tak: ,,To moze nie
jest to, co byscie zobaczyli, bedac tam, jednak to, co byscie zobaczyli, nie trafialoby
nijak w to, co w tym wszystkim jest najwazniejsze”*®.

Konsekwencji intensywnego obcowania autoréw z Biblig jako zrédlem
treéci, nie za$ nienaruszalnym $wietym tekstem, byto wiecej. Niezliczone
parafrazy, skréty, kompendia, indeksy, przechodzace z warsztatu na warsztat,
wymieniane, studiowane, pamigciowo opanowywane i odtwarzane, adapto-
wane, poprawiane, poszerzane, aktualizowane - nie tylko stuzyly jako pomoc
dydaktyczna studiujgcym Bibli¢ i pragnacym zrozumiec jej przekaz, ale byly
wszechstronng szkola pisania, pisarstwa, redagowania i krytyki. Nie przypad-
kiem to parafrazy biblijne, takie jak Aurora Piotra Rigi czy Tobias Mateusza
z Venddme, mogly uchodzi¢ za wzorcowe osiagniecia poezji®. Rymowany
tacinski dystych Aurory dzigki popularnosci dzieta, figurujacego powszechnie

4 Tamze, s. 102-103, cyt. ze s. 102.

5 W antropologicznym ujeciu C. Geertza religia to (1) system symboli stuzacy (2) wytworzeniu
u ludzi silnych, szerzacych sie i trwalych nastawien i motywacji poprzez (3) formowanie
wyobrazen (conceptions) o istnieniu ogélnego porzadku bytu i (4) nadajacy tym koncepcjom
aure takiej faktycznosci (factuality), ze (5) nastawienia i motywacje wydaja si¢ calkowicie
rzeczywiste; tenze, Religion as a Cultural System, w: Anthropological Approaches to the Study
of Religion, red. M. Banton, London 1966, s. 1-45. Wykorzystatem te koncepcje w swojej
teorii cywilizacji sredniowiecznej: A. Dabrowka, Teatr i sacrum w Sredniowieczu.

% N. Frye, Wielki kod, s. 76.

7O Aurorze w tym duchu zob. P. Pludra-Zuk, Aurora - wierszowana Biblia, s. 162, z odwotaniem
do: J.-Y. Tilliette, Verse Style, w: The Oxford Handbook of Medieval Latin Literature, red.
RJ. Hexter; D. Townsend, Oxford 2016, s. 251.
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na listach $redniowiecznych lektur, mégt sie ugruntowac i przejs¢ do jezy-
kow wernakularnych, aby sta¢ si¢ ulubiong formg wersyfikacyjna w liryce,
epice i dramacie. Mateuszowa metryczna parafraza starotestamentowej Ksiegi
Tobiasza® weszla do $cistego kanonu podrecznikéw szkolnych nazywanych
zbiorczo Auctores octo® i jeszcze w XVI w. lacznie wydawanych drukiem.

Tak wigc powolanie pisarskie, postawa autorska mialy takze ten reli-
gijno-intelektualny bodziec, nie tylko ,uzasadnione autobiograficznie zbli-
zenie, poréwnanie lub utozsamienie si¢ autorskiego ja z postacig biblijng”,
jak twierdzil Peter Dronke, a za nim Judson B. Allen”. Ta procedura ada-
ptacyjna dotyczy zatem nie tylko przetwarzania motywow literackich, ale
wszelkiej tworczosci, takze naukowej, a co wazniejsze: oprocz pisarskich
modeluje takze czynnosci odbiorcze: poznawcze, badawcze, interpretacyjne,
moralizatorskie, i po prostu czytelnicze.

Najstynniejsza i najwazniejsza” z biblijnych parafraz, Aurora Piotra Rigi,
mialaby zupelnie inny charakter, gdyby nie potaczyta wykladu alegorycznego
ze streszczaniem, ktore ponadto nie ogranicza si¢ do komprymowania tresci,
ale ambitnie opowiada ja jako ciggta, wtasng opowies¢’2 To, co nie byto zako-
dowane w tresci Biblii, lecz powstato wskutek wysitku rzesz komentatorow,
zostalo wlaczone do streszczen jako nadrzedny sens zdarzen i stworzyto nowa
kompozycje, czyli nowy utwdr. Mateusz z Vendome w zakonczeniu wstepu
do Tobiasza (w. 53-54) kwituje korzystanie z przekladu Hieronima, komen-
tarza Bedy, sobie przypisujac jedynie nadanie formy metrycznej.

Transfert Hieronymus, exponit Beda, Matthaeus
Metrificat, reprobat livor, amicus habet”>.

Mateuszowy Tobiasz nie jest bynajmniej jedynie wierszowg parafraza
biblijnej ksiegi. Owszem, uczciwie oddaje gléwna jej tres¢, ale idzie w adaptacji
duzo dalej, nie tylko bowiem moralizuje czy alegoryzuje oryginalng tres¢,
ale $mialo dodaje kluczowe elementy nowej doktryny. Biblijny tekst staje si¢
wehikufem dla misji chrystianizacyjne;.

68 Odpisy w kodeksach krakowskich: BJ 1955; BJ 1571.

% Wiele réznych edycji, np. Auctores octo cum commentario, zawierajacy: Cato, Disticha;
Theodolus, Ecloga; Reinerius, Fagifacetus; Bernardus, De contemptu mundi; Floretus; Mat-
thaeus Vindocinensis, Tobias; Alanus de Insulis, Doctrinale; Aesopus, Fabulae (Lyon 1494).
Wigcej o tych §redniowiecznych narodzinach poezji europejskiej zob. A. Dabréwka, Proce-
dury adaptacyjne w pismiennictwie Sredniowiecznej Polski, w: Sredniowieczna wizja swiata.
Jednos¢ czy réznorodnosé (idee i teksty), Lodz 2009, s. 61-85.

7! G. Dinkova-Bruun, The Book of Job in Latin Biblical Poetry of the Later Middle Ages,
w: A Companion to Job in the Middle Ages, red. F.T. Harkins, Leiden 2016, s. 335.

»[...] its contents provide a useful exegetical digest for readers at different levels of intellectual
maturity”, tamze, s. 337; por. tez P. Pludra-Zuk, Aurora - wierszowana Biblia.

7> Matthaei Vindocinensis Tobias, wyd. F.A.W. Miildener, Getynga 1955, s. 22.
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Schrystianizowany Tobiasz byl historia stworzong po to, by tatwiej bylo zapamieta¢
i odtworzy¢ nie fabule, ale pewna wiedze kulturowa, tzn. do$wiadczenie nie tylko
wyrazane i komunikowane, ale aktywnie skonstruowane jako przekaz; warunkiem
takiego konstruowania jest — jak w kazdym skutecznym transporcie — opakowanie
zawarto$ci i zaopatrzenie jej w sposob uzycia. W omawianym przykladzie zawartoscia
»przesytki kulturowej” sg katolickie elementy katechetyczne, nie tylko zakodowane
artystycznie (,,opakowane” w powiesciowa narracje¢), ale opatrzone instrukcjami
poetologicznymi objasniajagcymi metode zakodowania”.

Wkiad egzegetyczny znajdujemy nie tylko w parafrazach, ale nawet
w oryginalnej poezji wernakularnej. Wielki poeta angielski Geoffrey
Chaucer w poemacie House of Fame zrecznie korzysta z napiec, jakie stwa-
rza wspolistnienie w $wiecie przedstawionym allegoria in factis i allegoria
in verbis™.

Ponizej oméwimy kreowanie w komentarzu uzywajacym formy apelu
do drugiej osoby postawy odbiorcy w kategoriach kaznodziejstwa i ogdl-
nie realizacji zadan ko$ciototwdrczych. Te wielowatkowa kwestie poka-
zemy na kilku przykladach, zaczynajac od Pie$ni nad pie$niami, na ktorej
od poczatku chrzescijanskiej biblistyki’® ¢wiczyly sie umysty i budowano
szkoly interpretacyjne”’.

Czes¢ Biblii glosowanej poswiecona Piesni nad piesniami wydata krytycz-
nie Mary Dove, ktorej zawdzieczamy réwniez przeklad angielski’®. Biblioteka
Narodowa posiada dos¢ wczesny egzemplarz Glossa ordinaria do Canticum
Canticorum (dalej: CC), datowany na potowe XIII w.” Inny zidentyfikowany
kodeks z gtosowang CC jest w zbiorach Biblioteki Jagiellonskiej®.

74 Dluzsza interpretacja Tobiasza zob. A. Dabréwka, Tresci religijne w sredniowiecznych pod-
recznikach, s. 459-498, cyt. ze s. 490-491.

75 E.E. Martin, The Interior of his Mind. Exegesis in The House of Fame, w: The Rhetorical

Poetics of the Middle Ages. Reconstructive Polyphony. Essays in Honor of Robert O. Payne,

red. J.M. Hill, D.M. Sinnreich-Levi, Madison 2000, s. 106—129.

Por. Orygenes, Homiliae in Cantica Canticorum (thum. §w. Hieronima).

Por. np. F. Ohly, Hohelied-Studien. Grundziige einer Geschichte der Hoheliedauslegung des

Abendlandes bis um 1200, Wiesbaden 1958.

Glossa ordinaria. Pars 22. In canticum canticorum, wyd. M. Dove [z thum. ang.], Turnhout

1997 (Corpus Christianorum. Continuatio Medievalis, 170); M. Dove, The Glossa Ordinaria

on the Song of Songs, Sussex 2004 (tylko ttum. ang.).

BN, rkps 8105 III: Biblia (Parabolae Salomonis, Ecclesiastes, Canticum canticorum, Liber

Sapientiae, Ecclesiasticus) cum glossa ordinaria; opis kodeksu: J. Kaliszuk, Spis ksigzek

klasztoru franciszkanéw w Chetmnie z drugiej potowy XIII wieku, ,Studia Zrédtoznawcze”

t. 47, 2009, s. 95-108.

BJ, rkps 316, Glossa ordinaria, kodeks zakupiony w 1436 r. przez Tomasza Strzempinskiego

i darowany pro libraria collegii artistarum (B], katalog rekopiséw, s. IX); por. tez B]J,

rkps 1454, Glossa ordinaria, pergaminy z przelomu XII I XIII w., zakupione w Bazylei

w 1436 .
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Glossa do tego jakze szczegdlnego tekstu stanowi przyklad interpretacji
opartej na ekstremalnej metaforze: mitosny temat i piesn weselng wyklada
jako relacje taczace ,,Koscidt i jego glowe™!. To czyni te ksiege — oderwang
od zdarzen historycznych — w pewien sposéb centralng dla chrzescijanskiego
odczytania Starego Testamentu, gdyz znajduje w nim caly tworczy wysitek
zwigzany z tg adaptacjq i translacjg, ktdry stuzy celowi kosciototworczemu,
a przebiega zgodnie z estetyka rekapitulacji: ,,Wypelnienie wszystkich dusz
»mowg i madroscig Panska« — to istota rekapitulacji. Chrystus przez to staje
sie Glowg, ze jest w kazdej glowie”®2.

Dla naszego tematu (przeszlo$¢) nie jest to jedyny obiecujacy komentarz
biblijny. Zapewne wiele znajdzie si¢ w objasnieniach do $cisle historycznych
ksigg Starego Testamentu, np. takich jak Ksigega Estery, mowigca o relacjach
ludnoéci zydowskiej z wladzg $wiecka®.

W zasadniczych modelach interpretacji pary Sponsus — Sponsa w pierw-
szej roli zawsze obsadzano Chrystusa, w drugiej natomiast byt to Kosciot -
Synagoga, Ecclesia — lub dusza wierzacego chrzedcijanina. Kierunek tej inter-
pretacji nadal juz List do Hebrajczykéw 1,8-984. Nie jest to bynajmniej jedyny
taki przyklad, w pewnym sensie caly Nowy Testament jest tak przesycony
odniesieniami do Starego, Ze jest jego egzegeza.

Wyklady eklezjologiczne CC maja odniesienie historyczne, zwracaja
bowiem uwage na przelomowos¢ Inkarnacji i ko$ciototwdrcza misje Chrystusa,
ktéry - nie przyjety przez Synagoge — wyszed! z niej, aby stworzy¢ wlasny
Koscidt. Natomiast wyklad spirytualistyczny, pozostajac w poetyce alego-
rezy, odnosi si¢ do Kosciola nie jako do historycznej instytucji, ale do ciata
mistycznego: ,,na sposob piesni slubnej $piewa mistycznie o unii Chrystusa
i Kosciota”®. Definicje unii mistycznej powtarza wstep 7:

W Pie$ni nad piesniami [Salomon - A.D.] odstania uni¢ Chrystusa i Kos$ciota
w przypowiesci o narzeczonym i narzeczonej, a podnidstszy dusze do milosci rze-
czy niebieskich, zacheca jg do wlaczenia sie do unii z Bogiem?®.

Rzecz znamienna, tej ahistorycznej alegorezy spirytualnej Glossa ordi-
naria nie wplata w tok dalszych wywoddw, ktdére pozostaja przy wyktadzie

81 Glossa ordinaria, wstep 6: ,Materialem tematycznym jest narzeczony i narzeczona, czyli
koscidt i jego glowa”, M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 3 (jeéli nie
zaznaczono inaczej, ttumaczenia sa dzietem autora).

A. Dabréwka, Teatr i sacrum w Sredniowieczu, s. 366.

8 Por. N. Frye, Wielki kod, s. 129-130.

84 M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 173.

Tamze, wstep 7, s. 4.

Z odwolaniem do Izydora z Sewilli i jego wstepu do Ksigg Salomonowych (PL, LXXXIII,
Paris 1850, s. 164A-165A); M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 5.
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eklezjologicznym?¥. Tylko we wstepach 3 i 4 pojawia si¢ wziety z Orygenesa
apel do czytelnika Piesni nad piesniami jako istoty duchowej:

Tak wiec ty, [czytelniku — A.D.], jako istota duchowa (1 Kor 3,1), w duchu ustysz
stowa milosci, i naucz si¢ przenosi¢ impuls duszy i ogien naturalnej mitosci ku
lepszym rzeczom®s.

»Dusze” ze wstepu 7 mozna réwniez uzna¢ za odwolanie do czytelnika,
ale pada ono w kontekscie Kosciota jako ciata mistycznego, zlozonego z poje-
dynczych dusz, stanowigcych zatem jedynie skutek dystrybucji tej wiekszej
catosci. Dzigki tej sublimacji czytelnik dokona przemiany w ,,pickna dusze”,
a to pozwoli mu ,,zaspiewac te Pie$n nad piesniami razem z Oblubiencem”,
co oznacza duchowe utozsamienie si¢ z Oblubienicg (wstep 4)%. Egzegeta
opisuje tu znany z liturgii mechanizm uczestnictwa wiernych w nabozen-
stwie, ktory polega na utozsamieniu sie¢ z uczestnikami wydarzen z zycia
Chrystusa, nie na ich udawaniu®. Kiedy Oblubieniec oznajmia Oblubienicy,
ze jest ,kwiatem polnym, lilia w dolinie” (2,1) i pragnie, aby jego zapach
poznal caly $wiat, nawoluje ja: ,, Tego nie da sie osiggna¢, jesli nie wyposa-
zysz sie do pelnienia obowigzku kaznodziejskiego™. WidzieliSmy wyzej, jaka
szkolg pisania i interpretacji byla twoérczo$¢ parafrazujaca Biblie. Tutaj znowu
stwierdzamy, ze utozsamienie z wzorcowymi postaciami utworow, a wrecz
z ich alegorycznymi interpretacjami (tym razem z Oblubienicg), jest miarg
kompetencji do ,,$piewania”, czyli rozumnego wykonania, najpierw tej piesni,
a nastepnie calego przepowiadania.

Egzegeza modeluje zatem wszelkie relacje miedzy Glowa Koéciola a jego
cztonkami i wlasciwie wszelka jego substancja. Przedmiotem interpretacji
eklezjologicznej w Glossie jest bowiem caly tekst, nie tylko posta¢ Oblubienica
z jego towarzyszami i Oblubienicy z dziewczetami. Dziewczeta, ktére wedtug
stow Oblubienicy kochaja Oblubienca, okazuja si¢ ,,kosciotami, ktdre skladaja
sie na jeden Kos$ciot katolicki” (Glossa 25 do 1,2)%2.

87 Za: L. Smith, The Glossa Ordinaria, s. 241.

88 M. Dove wskazuje na zrédlo tej glosy w: Orygenes, Homiliae in Cantica Canticorum (thum.
$w. Hieronima), II, 1, 42:15-22; cyt. z: Glossa Ordinaria. Pars 22, s. 75.

M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 2. Ta glosa odsyta do Orygenesa, Homi-
liae in Cantica Canticorum (thum. $w. Hieronima) I, 28:16-18; Glossa Ordinaria. Pars 22, s. 75.
Udzial ludu w procesji palmowej to dla O.B. Hardisona (tenze, Christian Rite and Christian
Drama, s. 46) przyklad gry teatralnej opartej nie na impersonacji, ale na identyfikacji: nio-
sacy palmy nie wcielajg si¢ w thum jerozolimski onego czasu, nie udajg tamtych ludzi, nie
stwarzajg wrazenia, Ze sg tamtymi, ale si¢ z nimi utozsamiaja; A. Dabréwka, Teatr i sacrum
w Sredniowieczu, s. 412-413, z odestaniem do: O.B. Hardison, Christian Rite and Christian
Drama; K. Young, The Drama of the Medieval Church, t. 1-2, Oxford 1933.

M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 35.

Tamze, s. 10.
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99 (Glossa do 1,6: ,,bo powedruje za rzeszami twoich towarzyszy”) ,Towarzysze
Oblubienca sg heretykami, poniewaz oglaszajg tajemnice jego imienia i wiary”,
i mogg przyciagnaé¢ Oblubienice®.

160 (do CC 2,15 ,,mate lisy”) ,,schizmatycy i heretycy ktérzy sa przebiegli i udaja
pokornych™.

Tak wiec ,totalna egzegeza” Glossy sprawia, ze przetwarza ona calg sce-
nerig, np. ogréd. I tak czytamy: ,w ogrodach” (1,5) — to w glosie 93 ,,ogréd
naroddw, aby owocowaly”; ,moj wlasny ogréd” otrzymuje dopetnienie 94
»najpierw zalozony w Jerozolimie przez Chrystusa i apostotéw, ale teraz
w wielu miejscach na calym $wiecie™”.

Podobnie jak postacie, réwniez elementy krajobrazowe podlegaja alego-
ryzacji. Tlumaczac ,,czas obrzynania winnic” (CC 2,11), Glossa 109 wyklada
rzecz jako nawrodcenie:

Po odcieciu bezuzytecznych galezi jatowej religii serca ludzi sg przygotowane, aby
wyda¢é owoce przysztej wiary, a wady sg odciete, gdyz przyszedt czas odpuszczenia
grzech6w?®.

Forma narracyjna Glossy przyczynia si¢ do przyblizenia materii czytel-
nikowi zainteresowanemu zrozumieniem tre$ci moralnej, katechetycznej,
nie za$ teologicznych zawilodci. Egzegeci postuguja si¢ kolokwialnym sty-
lem pelnym figur retorycznych. Wprawdzie wychodza od rzetelnie cytowa-
nych wersetow Pisma Swietego, ale bez zadnych skrupuléw je poszerzaja,
parafrazujg, nie wahajac si¢ stosowac pierwsza osobe i poszerzajac o wiele
zdan wypowiedzi Jezusa. Te rozbudowane prozopopeje sprawiaja, ze dzieto
egzegezy wkladane jest w usta samego Jezusa, ktéry uzupelnia skapy przekaz
Ewangelii, jakby przywotany ponownie, aby go poszerzyl. Nie jest to Zadna
literacka lekkomy$lno$¢, gonigca za efektem retorycznym, ale wynik gle-
bokiego rozumienia ko$ciolotwdrczej misji Chrystusa. Skoro przyszed! on,
aby dokona¢ Odkupienia za grzech pierworodny, a nie zostal przyjety przez
Synagoge, musial zalozy¢ wlasny Koscidl. Ktokolwiek zatem naucza tych,
co mu uwierzyli, ten odtwarza tamta zalozycielska ziemska droge Nauczyciela
i pozwala mu dluzej sie objasniac. Egzegeci w takich razach po przytoczeniu
objasnianej kwestii pisza: ,Innymi stowy on powiada™

pamietaj, ze ja, ktory potrafilem urodzi¢ sie z Dziewicy, Ja ktéry jestem Bogiem,
ukazalem si¢ na §wiecie w pokorze, wykazaltem, ze jestem sojusznikiem maluczkich

% Tamze, s. 19.
%4 Tamze, s. 59.
% Tamze, s. 18.
% Tamze, s. 53.
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i pokornie poszedtem do samej §mierci. Dlatego ty przestan szukadé bezpieczenstwa
w spoczynku®”.

Kim jest 6w ,ty” w takich zwrotach egzegetycznego Chrystusa? Dos¢é

czgsto mozna si¢ domysla¢ kaplana, gdyz mowa jest o gloszeniu kazan, tak
jak w glosie do nastepnego wersetu

2,2: Jak lilia wsrod cierni taka jest moja umitowana miedzy cérkami®®.

6 (do II 2) Szukasz spoczynku i pochwaly wlasciwej dla toza matzenskiego, ale
wiedz, ze zal$nisz wigkszym blaskiem od kolcéw udrek, i ze owoc kaznodziejstwa
jest wiekszy niz owoc spokoju®.

100 (IT 11 ,,juz zima minela”) Powiniene$ glosi¢ kazania, poniewaz jesli jest
w tobie wiedza, jest takze okazja do odbioru wiedzy przez tych, do ktérych cie
posytam!%.

101 Jest nieco tatwiej glosi¢ kazania po tym, jak niektérzy zostali nawrdceni,
anizeli dawniej, kiedy jeszcze nikt nie wierzyH.

133 do CC 2,14 (,w rozpadlinach skalnych...”) Nie wstydz si¢ przepowiadac
krzyz Chrystusa, cho¢ to moze wydawa¢ sie blazenstwem dla niewierzacych (por.
1 Kor. 1,18), poniewaz sami apostolowie, ktorzy sg $ciang i fortyfikacja kosciola go
przepowiadali. Albo, prorocy i patriarchowie sg $ciang, w ktorej apostotowie zna-
lezli ucieczke!®2.

154 (do CC 2,15) nie wystarczy stawia¢ swoje zycie jako przyklad dla innych
i uprawia¢ dobre kaznodziejstwo, jesli przy tym nie poprawiamy tych, co btadza,
i nie pomagamy stabym!®.

Te dos¢ liczne odniesienia do kaznodziejstwa — wybrane tylko sposrod

glos do dwu (na 8) rozdziatéw CC - uzmyslawiajg nam, ze wczesny Kosciot
polegal na gloszonym slowie, a wlasciwie na ludziach, ktérzy je glosili. Glosy,
przybierajace czesto forme wotacza w drugiej osobie, sa czyms wigcej niz obja-
$nieniami — s3 apelami do czytelnika-kaptana, umacniajagcymi go w powotaniu.

Zlicznych odniesien Glossy do zbiorowosci Kosciola mozna by odtworzy¢

istotne wydarzenia towarzyszace jego zalozeniu i dzialaniu. Mijajaca ,,zima”
z wersetu II 11 to ,,zmarzlina poganstwa” (glosa 103)'%%. ,Misterium Inkarnacji”

97
98
99

100
101

102
103
104

Glosa 1 dla wersetu 2:1 Jestem kwiatem...; tamze, s. 35.

Glossa Ordinaria. Pars 22, s. 141.

Glosa 6 do 2:2: ,,Tu requiem queris et laudem lectuli, sed scito quod candidior tribulatio-
num aculeis efficieris, et maior est fructus predicationis quam quietis”, Glossa Ordinaria.
Pars 22, s. 141.

M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 52.

»Modo facilius est predicare cum quidam iam sint conuersi quam prius cum nullus adhuc
crediderat”, Glossa Ordinaria. Pars 22, s. 173.

Tamze, s. 181.

M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 58.

Tamze, s. 52.
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odczytuje glosa 21 do CC VIII 3: ,,Jego lewe ramie pod mojg gtowa™%; dzieki
darom jakie On ,,przynidst na ten $wiat przez swe wcielenie, Judea zazywa
spokoju w obliczu $wiatowych zawieruch, i méwigc przenosnie, $pi z Bogiem”.
Pierwszy Kosciol - Judea - jest utozsamiony z Oblubienicg w rozdziale VIII
Pie$ni nad pie$niami. Werset ,Kt6z mi da ciebie” itd. (VIII 1) Glossa objasnia'®®:

1 Wprowadzona jest Judea, juz natchniona i dobrze pouczona, i szuka Boga
z wielkim pozadaniem.

3 Abym cie mogla calowa¢, to znaczy [wspdlnota koscielna Judei méwi —
AD.]: ,,zebym cie mogta ujrze¢ twarzg w twarz, i méwic z tobg ustami w usta”'?’.

30 Ktoraz to jest (CC VIII 5): ,,Chrze$cijaniski Ko$ciét niezydowski, zdumiony
Judeg i radujacy si¢ z nig, ptonac tak wielka miloscig do swego nowo uznanego
oblubienica, méwi [ktoraz to jest, etc. — A.D.]”1%,

W glosie 8 do CC 2,2 ,,ciernie klujace lili¢” s3 wyktadane jako kaleczace
Kosciol herezje, a w glosie 11 jako poganstwo oraz inne cérki, ktére stoczyly
sie w nieprawo$¢ (czyli schizmatycy)'®.

Jak wida¢, egzegeza Piesni nad pie$niami, operujaca dos¢ czesto ogodl-
nikowym odniesieniem Oblubienicy do Kosciota, potrafi réznicowa¢ etapy
jego rozwoju, wprowadza zatem do alegorezy motywy z przeszlosci i zarys
porzadku historycznego.

Réwniez dzialanie Kosciola jako ciala mistycznego nie jest wolne
od myslenia historycznego. Najpierw jest odczytywane w ahistorycznej wesel-
nej alegorii. Glosa 34 do ,,pokladzinowego” wersetu CC 2,6 ,,Jego lewa reka
pod ma glowa...” tlumaczy:

kiedy serca wiernych otrzymuja pocieszenie w tym Zyciu przez uczestnictwo
w sakramentach, przez znaki ducha, przez rado$¢ $wietych pism, ktére Bog daje
jako wsparcie podczas pielgrzymki [tego Zycia — A.D.]".

Jednakze w toku swojego rozwoju Kosciét zaludniany byt przez swietych
Panskich, ktorzy wedtug Glossy sa jak ,jelenie polne” (CC 2,7), zrzucajace

195 Tamyze, s. 159.

106 7a Anzelmem Excerptum Anselmi Magistri, BN Ms lat. 14.801 f. 29r; Enarrationes in
Canticum Canticorum, PL, CLXII, Paris 1854, 1223A-B; M. Dove, The Glossa Ordinaria
on the Song of Songs, s. 157.

Za Alkuinem, Compendium in Canticum Canticorum, PL, C, Paris 1863, 661C; motyw
wziety z Bedy, In Cantica Canticorum, V (viii, 1), 47-48; M. Dove, The Glossa Ordinaria
on the Song of Songs, s. 157.

»ludea in tantam sponsi agniti caritatem exardescente, gentilis admirando et congratulando
dicit »quae est ista«”, Glossa ordinaria. Pars 22, s. 389.

109 M. Dove, The Glossa Ordinaria on the Song of Songs, s. 36, 37.

10 Tamsze, s. 42.
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zbyteczne czgsci (siers¢ i poroze): ,,W ten sam sposéb $wigci odrzucajg ziem-
skie rzeczy dla milosci Boga™.

Ten sam obraz w nast¢pnej glosie znajduje odmienne objasnienie, mia-
nowicie pozostajagc w ramach idei ciala mistycznego, odnosi si¢ do wzoro-
wych wiernych:

58 Ci ludzie, ktorzy przez wyjatkowa czystos¢ umystu wznoszg sie¢ ponad zwykly
bieg zycia Koéciota niczym nad plaskie kwietne pola, s gérami i pagérkami, a zosta-

wiajgc za sobg przyziemne rzeczy kontemplujg rzeczy wyzsze'2,

W nastepnym zdaniu egzegeza, nazywajaca dotad gorami i pagérkami
wiernych zdolnych do zycia kontemplacyjnego, zaczyna je odnosi¢ do poboz-
nosci mistykow:

58 cd. Bog skacze po nich [gdrach i pagérkach - A.D.], gdyz powoduje iluminacje
serc uwznio$lonych, nawiedzajac je od czasu do czasu, ale nie pozostaje, lecz ska-
cze lub przeskakuje, gdyz stodycz tej kontemplacji jest krotka i rzadka z powodu

ociezalosci ciata!®.

Glowa Kosciola jako mistycznego ciala jest Chrystus. Dlatego tez powra-
cajacym - gléwnym - motywem egzegezy Piesni Salomonowej jest chry-
stologiczna interpretacja Oblubienca. Stynny werset CC 2,8, ,idzie ska-

czac po gorach, przeskakujac pagorki” glosa 57 alegorycznie przeklada
na zycie Jezusa:

57 Uczynit skok z nieba do lona, z tona do kolyski, z kolyski na krzyz, z krzyza
do grobu, i z grobu wraca do nieba. On jest tym wyniesionym ponad wszyst-
kie géry i pagérki, to znaczy ponad wszystkich §wietych zaréwno wielkich jak
pomniejszych'™.

59 Oblubieniec skacze po gorach i pozostawia na nich jakby odciski stép, ktérymi
to znakami daje pozna¢, ze tu byl, gdyz $wieci nasladuja go swoim cierpieniem
i przez sposob zycia'®.

Obok licznych eksplikowanych utozsamienn Oblubienca z Chrystusem
znajdujemy przypadki implikowane, przemilczane, ttumaczace tekst biblijny
nie alegorycznie, ale metaforycznie. Czyni tak autor glosy 72 do wersetu
CC 2,9, ,oto on stoi za §ciang naszg, zagladajac w okna, patrzac przez kraty”.

111
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Glosa 43; tamze, s. 44.
Glosa 58; tamze, s. 46.
Tamze.

4 Glosa 57; tamze, s. 46.
> Glosa 59; tamze, s. 47.
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72 Tak jak stonice wpadajace przez okno oswietla dom, tak Chrystus o$wieca nas
przykladem i nauczaniem apostotéw. Jak przez kraty, to znaczy: przez male otwory

wpada mato $wiatta, wiec ciemna jest wiedza, jaka dociera do nas przez prorokow!e.

Zwroty do pojedynczego stuchacza sprawiaja, ze tryb tej narracji przypo-
mina traktat moralistyczny Tomasza z Kempen (2 Kempis) Imitatio Christi,
zwlaszcza cze$¢ bedaca bezposrednia rozmowa miedzy duszg wierzaca
a Chrystusem - bardzo osobista w tonie i oparta wlasnie na prozopopei
wkladajacej w usta Jezusa niezliczone pouczenia i rady.

Zwraca uwage migotliwos¢ tak rozbudowanej alegorezy, w ktorej jedno
miejsce CC moze otrzymac kilka wykltadéw, i odwrotnie - te same zna-
czenia (osoby, zdarzenia) moga by¢ w réznych miejscach reprezentowane
alegorycznie przez inne. Ta mnogo$¢ wynika zapewne z koniecznosci opa-
trzenia objasnieniami dlugiego, spdjnego tekstu, co wymusza alegoryzacje
najdrobniejszych detali $wiata przedstawionego. Latwiej jest autorowi, ktéry
dopiero komponuje takg alegoryczng przypowies¢, gdyz dobiera sobie motywy
pasujace mu jako$ do alegorezy i ukladajace si¢ w réwnolegla historie - taki
rodzaj kompozycji przedstawia Powies¢ o rézy. Kiedy dzieto powstalo bez
zaplanowanego podtekstu, dopisywanie go w dodanej alegorezie jest o wiele
trudniejsze i zmusza do chwytania si¢ zaskakujacych skojarzen. Do akcepta-
cji tych niekiedy karkotomnych jak na owe czasy konstrukcji myslowych -
oprocz popularnosci samej metody czytania i rozumienia alegorezy — mogly
sie przyczyni¢ konstrukcje mnemotechniczne, w ktérych imagines agentes
byly nierzadko dalekie od realizmu czy prawdopodobienstwa.

Motywy przeszlo$ciowe znalazly si¢ w glosach z réznych powodéw.
Zasadniczym jest potrzeba umocowania wykladni eklezjologicznej w epizodach
z rozwoju Kosciola. Cho¢ nie to bylo celem glosowania Pie$ni nad pie$niami,
jednak Glossa ordinaria przywoluje gtowne fakty: powotanie Kosciola, jego
zaszczepienie w Judei i Jerozolimie, szerzenie si¢ go poza Izrael, spory dok-
trynalne w jego tonie — schizmy i herezje, wreszcie stala wrogo$¢ Synagogi
i pogan. Wszystkie te motywy historyczne sg w trybie alegorezy ,,rozpoznane”
w stlowach Pie$ni nad piesniami, czynigc z niej obrazowy model relacji mie-
dzy Kos$ciolem a jego Glowa. Stworzenie typologicznego stosunku mig¢dzy
Oblubienicem a Chrystusem wiagze Nowy Testament ze Starym i z Oblubienicy
czyni typologiczng poprzedniczke Kosciota chrzescijan.

Zarazem mozna zauwazy¢ metaforyzacje, czyli pewne odhistorycznienie
watkow z dziejow starotestamentowych. We wstepie 4 glosator ostrzega czy-
telnika, ze dotarcie do Piesni jest tak trudne jak ucieczka Mojzesza z Egiptu.
Tak wiec fundamentalne zdarzenie w historii Zbawienia zostaje przywotane

116 Glosa 72; tamze, s. 49.
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jako oczywiscie znany fakt, ale nie w celu jego przypomnienia komukolwiek,
lecz ze wzgledu na jego potencjal semantyczny. Atmosfera alegorezy sprawia,
ze i to niewinne poréwnanie wysitku badacza Pisma Swietego do heroicznego
czynu ojca-wybawiciela narodu izraelskiego czyni z nich znowu pare typolo-
giczng. Stawiajac obok Mojzesza swojego czytelnika, Glossa udostojnia jego
zadanie i wlacza go w dzielo budowy nowego i wolnego Kosciola chrzesci-
janskiego, stawianego na rowni z Synagoga wyzwolong z niewoli egipskiej.

Popularna egzegeza polskojezyczna

Réwniez w Polsce Uniwersytet Krakowski byl miejscem naukowego, a wiec
tacinskojezycznego komentowania Biblii'"”. Dorobek ten jest fragmentaryczny.
Wyjatkiem jest objasnienie do Genesis, ktore ok. 1468 r. napisal Stanistaw,
syn Andrzeja z Zawady (1 1491).

We wstepie definiuje podstawowe pojecia (Bdg, teologia, przyroda, wiara,
wiedza, niebo i ziemia), nastgpnie wyklada cztery sensy tekstu biblijnego, acz-
kolwiek glosi prymat czytania literalnego. Uznaje potrzebe sztuk wyzwolonych
dla egzegezy, omawia tez przektady Biblii, uznajac Wulgate za natchniong'.

Przyklady polskojezycznych objasnien do tekstu biblijnego sa jeszcze
pozniejsze niz odpisy tacinskich biblii glosowanych i nie wykraczajg poza
krag kaznodziejski czy umoralniajacy. W najstarszych polskich Kazaniach
swietokrzyskich mozna znalez¢ kilka miejsc objasniajacych, dotyczacych
wszakze drobnych wycinkéw Pisma Swietego, uzywanych w liturgii zwigza-
nej ze $wietymi, o ktorych traktuja kazania. Polskojezyczne pismiennictwo
péznosredniowieczne objasnia gldwnie nie tekst Biblii, ale jej tres¢, z duzym
udziatem apokryfow.

Szczegolnego rodzaju egzegezy polskojezycznej dostarczajg traktaty medy-
tacyjne z najstynniejszym z nich - Zywotem Pana Jezu Krysta'® Baltazara
Opeca - na czele. To monumentalne dzieto uczylo cale pokolenia Polakéw,
jak niezaleznie od rytmu nauczania Kosciota, bo dzigki wlasnej lekturze,
rozumie¢ Ewangeli¢ Chrystusa i z pewnoscia utrwalito, czy moze nawet
wspolokreslito profil polskiej katolickiej poboznosci, z wybitng rolg Maryi.

Praktyka duszpasterska, w tym samoksztalcenie na drukowanych ksigz-
kach, walnie uzupelnialy wachlarz $§rodkéw transferu wiedzy o tekscie
i tresci Biblii.

17 Ogélnie: S. Wielgus, Sredniowieczna faciriskojezyczna biblistyka polska, Lublin 1992.

8 Edycja fragm. Komentarza do Ksiggi Rodzaju Stanistawa z Zawady, rkps BJ 1358 i B 1429,
M. Szafarkiewicz, Edycja wybranych kwestii Komentarza do Ksiegi Rodzaju (cz. 1) Stanistawa
z Zawady, ,Acta Mediaevalia” 3, 1978, s. 109-144.

119 Wyd. z facsimile: W. Wydra, R. Wéjcik, Poznan 2014.
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Nie mozna jednak calkiem ignorowa¢ teologii, gdyz tam dokonywala
sie systematyzacja praktyki Kosciola Chrystusowego, ktéra przeciez w Biblii
jest zaledwie ogdlnie postulowana. Egzegezy biblijnej dokonywano wysitkiem
tysiecznych umystéw poswiecajacych jej zycie nie z ciekawosci ani czci dla
dawnych ksiag, ale by ja zrozumie¢ jako instrukcje, jak poprowadzi¢ do zba-
wienia wszystkich, ktérzy uwierzyli w Ewangelie. Wazne dziela teologiczne,
jak Sentencje Piotra Lombarda czy Rationale divinorum officiorum Wilhelma
Duranda, osadzaty w Pi§mie Swietym realne zjawiska i praktyki religijne oraz
wywodzily z niego kategorie chrzescijanskie.

Mozna w takich razach moéwi¢ o wtérnej egzegezie - katechetycznej
i liturgicznej. Zreszta same te dzieta bywaly przedmiotem refleksji i studiéw'?
oraz akademickich rozpraw na stopien, ale to zaliczymy juz do obszaru nauki
i edukaciji.

Wtoérna egzegeza katechetyczna i liturgiczna byla moze mniej twor-
cza naukowo, ale dla systemu religijnego nieodzowna. Nie tylko bowiem
myslowo uspdjnia i pogltebia system religijny, ale problematyzuje zagadnie-
nia podane w Ewangelii obrazowo i werbalizuje je jako dyrektywy indywi-
dualnych zachowan.

Idac tym tropem, mozna wyrozni¢ trzeci krag egzegezy, jeszcze mniej
naukowy, ale poznawczo nie mniej plodny - kazania w jezykach ludowych.
Ich czestotliwo$¢ ocenia sie jako poczatkowo skapa. Diugi czas gléwnym
adresatem tworczosci homiletycznej byli klerycy.

Kazania swigtokrzyskie reprezentuja wczesny etap polskiej homiletyki,
na ktérym przywoluje si¢ zrédlo biblijne nie tylko expressis verbis (,,pisze
$wiety Lukasz”), ale cytujac je po tacinie'?, przez co zblizajg sie do szkoly
glosowania Biblii na potrzeby adeptéw teologii.

W objasnieniach przewazaja etymologie nazw wlasnych, np.:

Czcie si¢ tako we Ksiegach Sedskich: Anjel,
prawi, $wiety zstapi do Galaa ku synom israelskim - Galaa wyprawia
sie miasto plwiacych, to je nieustawicstwo ludzi grzesznych...?2

Jednak etymologie te nie stuzg instrukeji krajoznawczej i filologicznej, ale
realizuja ten sam cel co alegoryczny wyktad Pisma Swietego, jakiego doko-
nywala Glossa ordinaria.

120 Np. Nicolaus Weigel, Alphabetum materiarum in Sententiarum libris, Biblioteka Uniwersy-
tecka we Wroclawiu, rkps I Q 61, oai:www.bibliotekacyfrowa.pl:43195 (dostep: 29 IV 2018).

2L M. Mejor, facina w Kazaniach swigtokrzyskich, w: Kazania $wigtokrzyskie. Nowa edycja,
nowe propozycje badawcze, wyd. P. Stepien i in., Warszawa 2009, s. 81-102.

122 W. Twardzik, Transkrypcja, w: tamze, s. 241-261, tu: Kazanie I, Na dzie#i $w. Michala,
wersy 4-6, s. 244.
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Kazania $wigtokrzyskie wigzemy ostatnio ze srodowiskiem benedyktynéw
tynieckich'®. To od nich zbidr kazan trafit do nowo powstajacego osrodka
pielgrzymkowego z relikwiami Krzyza Swietego. Okoliczno$ciowe kazno-
dziejstwo uprawiane w miejscach nawiedzanych masowo przez pielgrzymow
(zwykle pod opieka zakondédw) nalezy doda¢ do duszpasterstwa parafialnego
(diecezjalnego). Zanim uksztaltowal si¢ zwyczaj coniedzielnego kazania pod-
czas sumy'*, kazania do ludu odbywaly sie tylko w Wielkim Poscie. W ciggu
stuleci nie tylko stworzylo ono nieporéwnywalny z niczym korpus tekstow
uporzadkowanych w cykle podyktowane rodzajem $wiat w kalendarzu litur-
gicznym!?, ale i wypracowalo systematyczne kursy tematyczne, na ksztatt
cyklu wyktadéw akademickich'?.

Egzegetyczny wymiar kaznodziejstwa ponownie ujawnia i potwierdza
znaczenie czynnika religijnego dla rozwoju 6wczesnej literatury. Sklonito
to badaczy $redniowiecznej teorii literatury do zaproponowania terminu
»poetyka scholastyczna™?. Jego autorzy obejmujg nim praktyke tworczosci
religijnej i $wieckiej jako refleksji etycznej oraz lacza go z poetyckim rozu-
mieniem teologii jako calkowicie odrebnej od wnioskowan logiki. Jezeli
dawni tworcy nie wahali si¢ przedstawia¢ historie Zbawienia jezykiem poezj,
to i my dzisiaj, piszac teori¢ poznania przeszlosci, powinnismy to bra¢ pod
uwage i tego jezyka sie uczy¢.

123 M. Derwich, Kazania swigtokrzyskie — lysogérskie - tynieckie?, ,Z Badan nad Ksiazka

i Ksiggozbiorami Historycznymi” 4, 2010, s. 15-21.

1. Skierska, Obowigzek mszalny w sredniowiecznej Polsce, Warszawa 2003, zwl. rozdz. 3.11I:
»Nauczanie podczas mszy”, s. 172-189.

O tym wigcej dalej, w rozdziale A. Zajchowskiej-Boltromiuk, Przesztos¢ w zbiorach kazat
modelowych ,de tempore” i ,de sanctis” mistrzow Uniwersytetu Krakowskiego w XV wieku.
Wiecej o tym zob. Medieval Monastic Preaching, red. C. Muessig, Leiden 1998.

A. Minnis, 1. Johnson, Introduction, w: The Cambridge History of Literary Criticism, t. 2:
The Middle Ages, Cambridge 2005, s. 8-9.
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