Grzegorz Bujak

Przemiany religijnosci w Kosciele katolickim
w okresie miedzywojennym (1918-1939)

W okres istnienia odrodzonego panstwa polskiego po 1918 r. polski kato-
licyzm wkraczal z odmiennymi doswiadczeniami. W poszczegdlnych zabo-
rach katolicy, zaréwno $wieccy, jak i duchowni, w zréznicowanym stopniu
partycypowali w przemianach zachodzacych w katolicyzmie europejskim na
przelomie XIX i XX w. Dotyczylo to wielu obszaréw, takich jak: katolicyzm
spoleczny, katolicki ruch polityczny, ale takze szeroko rozumiana sfera zycia
stricte religijnego. To prawda, ze w gtéwnym nurcie katolicyzm cechowato
duze podobienstwo form zycia religijnego: sakramenty, liturgia i nabozen-
stwa, ideal zycia chrzescijaniskiego. Réwnoczesnie jednak te, niekiedy bardzo
$cisle okreslone przez przepisy ogdlnokoscielne formy, ulegaly daleko idacym
regionalnym modyfikacjom. Dotyczylo to réwniez polskiego katolicyzmu.
Przyczyny tego byly zréznicowane. Wazna role odgrywala jego masowos¢
i malejacy w miare posuwania si¢ na wschéd ziem polskich ogélny poziom
rozwoju cywilizacyjnego katolikow (chociazby kwestia analfabetyzmu). Juz to
samo sprawialo, ze rozwijajace si¢ w zachodnim katolicyzmie pewne elitarne
zjawiska (jak cho¢by ruch biblijny), nie mogly znalez¢ na terenie calej Polski
zywszego oddzwieku.

Stosunkowo najlepiej pod tym wzgledem wygladala sytuacja w zaborze
pruskim, w ktérym polscy katolicy — mimo oczywistych probleméw — uczest-
niczyli w zyciu gtéwnego nurtu katolicyzmu niemieckiego. Podobnie byto
w zaborze austriackim, gdzie jednak ze wzgledu na niski poziom rozwoju
cywilizacyjnego wigkszosci katolikow z dostepu do zachodnich nurtéw katoli-
cyzmu mogly korzysta¢ wezsze kregi: gléwnie ziemianstwa, czesci inteligencji,
w pewnej mierze mieszczanstwa. Najbardziej skomplikowana byla sytuacja
w zaborze rosyjskim. Problematyka ta jest stosunkowo dobrze przebadana
i opisana w literaturze: stabo$¢ duchowienstwa, konflikt z inteligencjg, narasta-
nie radykalizmu politycznego i spolecznego, zacofanie mas chiopskich!. Wazna

1 B. Kumor, Ustrdj i organizacja Kosciota polskiego w okresie niewoli narodowej 1772—1918,
Krakéw 1980, s. 232-245; J. Kloczowski, L. Miillerowa, ]. Skarbek, Zarys dziejow Kosciola
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okoliczno$cia, ktéra sprzyjata narastaniu negatywnych zjawisk w religijnosci
polskich katolikéw pod berlem cara, byta stabos¢ struktur koscielnych i ich
atomizacja. Taka sytuacja, ujawniajaca sie szczegdlnie na przelomie stuleci,
w polaczeniu z opdznieniami w rozwoju spolecznym zaowocowala stosunkowo
niskim poziomem religijnosci i utrwalaniem znaczenia jej tradycyjnych form.
Szczegoélnie wyraznie dawalo sie to odczu¢ w srodowiskach wiejskich, te jed-
nak stanowily zdecydowana wiekszo$¢ polskiego spoleczenstwa. Problemy te
widzieli i krytykowali sami duchowni. Charakterystyczne w tym wzgledzie moga
by¢ wypowiedzi ksiezy z diecezji sandomierskiej, zawarte w ankiecie z 1921 r.
przeprowadzonej w zwiazku z przygotowaniami do synodu diecezjalnego. Za
typowa mozemy uzna¢ wypowiedz ks. J. Grabowicza, ktéry stwierdzal m.in.:

Wiejscy rolnicy na ogét sa przywiazani do religii, do obrzedéw, przywykli do pewnego
typu nabozenstw, ale nie maja zrozumienia dla istoty, odrebnosci i powagi katolickiego
Kosciola. Uswiadomienie co do podstaw wiary slabe, polaczone nieraz z zabobonem,
co do moralnosci zycie ich pozostawia wiele do zyczenia. Kradzieze lasu, pozadliwo$¢
ziemi i dostatku, zwykla pozadliwo$é rzeczy cudzej, jest wybitnym rysem naszego
rolnika. [...] Gorzej przedstawia sie¢ sprawa z robotnikami, ktérych przewaznie zorga-
nizowaly partie socjalistyczne.

Podobnie wypowiadat si¢ ks. Roman Adamski: ,Ilez to dzi$ jest wéréd ludu
zdziczenia, nienawisci, krzywd wzajemnych. Jednak daje sie zauwazy¢ nieraz,
ze ci, ktérzy na kazdym kroku mijaja sie z przykazaniami, wierza, spelniaja
praktyki religijne i uczeszczaja do kosciota™.

Nie bez wplywu na ksztalt polskiego katolicyzmu byt jego zwiazek ze sprawa
narodowa, ktéry wyznaczal mu specyficzna funkcje spoteczna. Dodatkowo
konserwowalo to w polskim katolicyzmie wartosci tradycyjne i ,swojskie”.
Nie wchodzac w szczegdly, warto zauwazy¢, ze to, co z perspektywy sprawy
narodowej bylo niezwykle cenne, nie zawsze musialo by¢ takim z perspektywy
uniwersalizmu katolickiego.

Obserwujac w tej sytuacji kierunki przemian w polskim katolicyzmie
w pierwszych latach po 1918 r., mozna zauwazy¢ silny nurt zmierzajacy do
odnowy. Dotyczylo to wszystkich obszaréw funkcjonowania Ko$ciota kato-
lickiego, w tym réwniez form zycia religijnego, ktére starano sie oczysci¢
z réznych nalecialo$ci i ujednolici¢ w duchu przepiséw ogdlnokoscielnych.

katolickiego w Polsce, Krakéw 1986, s. 235-237; D. Olszewski, Okres wzrastajgcego ucisku
i glebokich przemian spotecznych (1864—1914), w: Chrzescijaristwo w Polsce. Zarys przemian
966—-1979, red. J. Kloczowski, Lublin 1992, s. 470-472.

2 Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu, sygn. ASD, t. 1, k. 77 1 97.
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Okolicznoscia sprzyjajaca temu i wyznaczajaca kierunek przemian byto wyda-
nie w 1917 r. Kodeksu Prawa Kanonicznego. Jest charakterystyczne, ze to
dazenie do odnowy dawalo sie najwyrazniej zauwazy¢ na terenie dawnego
zaboru rosyjskiego, a najstabiej zaboru pruskiego.

Pierwsze posuniecia administracji koscielnej na terenie Krélestwa Pol-
skiego, jeszcze z okresu I wojny $wiatowej, zmierzaly do wzmocnienia pozycji
biskupéw w zarzadzie diecezja, umocnienia ich wptywu tak na podlegle im
duchowienstwo, jak i na zycie religijne w diecezjach. Trzeba jednak zauwazy¢,
ze proces ten nie zaczal sie dopiero z wybuchem wojny w 1914 r., ale wpisywat
sie w ciag przemian zapoczatkowanych w pierwszych latach XX w. Te za$
z kolei wpisywaly sie¢ w kierunek przemian nakre§lonych na Soborze Waty-
kanskim I i zmierzajacych do umocnienia hierarchicznej struktury Kosciota,
utrwalenia, a nawet wzmocnienia jego struktury klerykalnej oraz umocnienia
jurydycznego podejscia do kwestii wiary i religijnosci.

Instrumentem stuzacym przeprowadzeniu reform w poszczegdlnych die-
cezjach byly synody diecezjalne, na ktérych biskupi stanowili lokalne prawo,
wyplywajace z polaczenia przepiséw ogélnokoscielnych i lokalnych tradycji
oraz wytyczali kierunki rozwoju diecezji w nowej rzeczywisto$ci. Najwiecej
synod6w przeprowadzono na ziemiach dawnego zaboru rosyjskiego. Na trzy-
nascie zorganizowanych w latach 1922-1931 az dziewie¢ mialo miejsce na
tamtym terenie, trzy w dawnym zaborze austriackim i tylko jeden w pruskim.

Najwiecej postanowient synodéw odnosito sie do spraw zwiazanych z orga-
nizacja diecezji i zyciem religijnym. Wyptywalo to z zalozenia, iz umocniony
wewnetrznie, silny hierarchicznie Kosciét diecezjalny miat dazy¢ do odnowy
zycia religijnego wiernych, w tym gléwnie praktyk religijnych. Statuty syno-
dalne z tamtego okresu stanowia swoisty zapis wizji rozwoju katolicyzmu
polskiego, rozpisany na poszczegdlne diecezje. Synody wyznaczaly cele w tej
dziedzinie, a takze metody ich osiagania.

Ze wzgledu na interesujace nas zagadnienia warto zwrdci¢ uwage na dwa
obszary uregulowan synodalnych: relacje miedzy duchowienstwem a $wiec-
kimi, odzwierciedlajace obowigzujacy 6wczesnie model Kosciota, oraz program
duszpasterstwa.

Jednym z najbardziej fundamentalnych i najstarszych podziatéw w Kosciele
jest rozrdznienie miedzy duchowienistwem a laikatem. W okresie miedzy-
wojennym ten podzial wywieral znaczacy wplyw na teorie i praktyke zycia
koscielnego. W prawie kanonicznym tego okresu podkreslano, ze kler sta-
nowi w Kosciele osobny stan i posiada w nim pelni¢ wladzy, natomiast laicy
w Kofsciele nie maja zadnej wladzy i pozostaja w stosunku zalezno$ci wzgledem
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duchowienstwa. Najdobitniej wyrazil to jeszcze w roku 1906 Pius X w liscie
Vehementer nos: ,Kosciol jest z natury swojej spotecznoscia nieréwnag, sklada
sie bowiem z dwéch kategorii oséb: pasterzy i trzody. Tylko hierarchia kieruje
nim i rzadzi [...]. Obowigzkiem mas jest pogodzi¢ si¢ z tym, ze sa rzadzone
i spelnia¢ w duchu podporzadkowania sie rozkazy tych, ktérzy rzadza”. Tra-
dycyjny model ksiedza, jako pasterza oddanego pracy dla duchowego dobra
owczarni, byl przekazywany i utrwalany w formacji seminaryjnej i wykazywat
niewielkie zrozumienie dla nowych potrzeb religijnych wiernych w zmienia-
jacym sie spoleczenstwie*. Taka formacje posiadali duchowni zgromadzeni na
synodach w okresie miedzywojennym. Model taki zalecaly przepisy koscielne
z Kodeksem Prawa Kanonicznego na czele. Nic zatem dziwnego, ze w takim
duchu byly formulowane postanowienia synodéw. Relacje miedzy duchowien-
stwem a §wieckimi w typowy spos6b podsumowywat synod lwowski z 1930 r.:
»Duchowni powinni sumiennie spetnia¢ swoje obowiazki i strzec swych praw
i przywilejéw. Wierni za$ winni stan duchowny szanowaé™.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze ten oficjalny obraz relacji miedzy klerem
a $wieckimi byt anachronizmem juz w okresie uchwalania statutéw synodal-
nych. Nie mégl on by¢ jednak inny, zwazywszy na obowiazujaca wéwczas
doktryne Kosciota. Bylo to przyczyna wielu napiec i konfliktéw, w tym sporu
ze $rodowiskami liberalnymi i inteligencja. Wielu duchownych miato tego
swiadomos¢. Juz w latach 20. w wystapieniach na tamach prasy postulowali
oni potrzebe zmian w tym zakresie. Najcze$ciej pisali na ten temat ksieza
z dawnego zaboru pruskiego. Jest to zrozumiale, biorac pod uwage tamtejsze
tradycje wspoélpracy obu stanéw chocby na polu spolecznym.

Za typowa ocene problemu mozemy uzna¢ poglady niepodpisanego ksie-
dza z diecezji poznanskiej, opublikowane w artykule My a swieccy na famach
»Wiadomosci dla Duchowienistwa”. W jednym z fragmentéw czytamy: ,Malo
ufamy $wieckim i zblizamy sie do nich z uprzedzeniem prawie bez wyjatku.
A poniewaz im stale towarzyszy uprzedzenie do nas, wiec z zetkniecia dwojga
tak «dodatnich» elementéw rodzi sie kwas i zaczyn, paralizujacy najlepsze
czestokro¢ zawiazki wcale pozytecznej i dobrze uplanowanej akcji”. Autor
wskazywal na potrzebe zmiany w tym zakresie i zachecal do wiekszej otwar-
tosci i wspdlpracy obu stanéw Kosciola, cytujac jednego z niemieckich bisku-

3 R. Aubert, Koscidt katolicki od kryzysu 1848 roku do pierwszej wojny swiatowej, w: Histo-
ria Kosciota, red. L. Rogier, R. Aubert, M. Knowles, t. 5: 1848 do czasow wspétczesnych, War-
szawa 1985, s. 108.

* D. Olszewski, Polska kultura religijna na przetomie XIX i XX wieku, Warszawa 1996, s. 68.

> Lwowski Synod Archidiecezjalny R. P. 1930, Lwéw 1931, stat. 8.
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péw: ,Kler niech trzyma ze $wieckimi, niech sie z nimi laczy tak silnie, jak sa
zlaczone oba ramiona krzyza, niech sie te obydwa stany spoja ze soba tak, jak
biskup przy konsekracji kosciola spaja prezbiterium z nawa, namaszczajac je
tym samym krzyzmem”. Poglady takie nie byly jednak dominujace w Polsce
tak wérdd kleru, jak i swieckich, a tradycyjny model relacji miedzy stanami
dalej funkcjonowat.

Model ten wywieral wplyw na ksztalt duszpasterstwa i kierunki jego prze-
mian w calym dwudziestoleciu miedzywojennym. W okresie tym w Kosciele
powszechnym przewazalo podejscie do duszpasterstwa wlasciwe jeszcze dla
wieku XIX. W podrecznikach seminaryjnych, publikacjach naukowych, prawie
kanonicznym, w tym w kodeksie z 1917 r., wciaz bylo ono okreslane jako cura
animarum. Duszpasterstwo bylo pojmowane jako wysilek kaptana w dziele
zbawiania dusz, a teologia pastoralna, jak zwracal uwage Franciszek Mirek,
zajmowala sie nieomal wylacznie dzialalnoscia kaplana w parafii’. Centralna
postacia duszpasterstwa, jej podmiotem byl proboszcz, o ktérym Wtadystaw
Piwowarski pisal, ze byl ,wytacznym posrednikiem wszelkich lask, a nawet
posrednikiem religijno-moralnego zycia wiernych. Inaczej méwiac, jedynie
pasterz byl w duszpasterstwie elementem czynnym, wierni byli traktowani
jako element bierny, przedmiot jego troski”.

Do duszpasterskich obowiazkéw proboszcza nalezalo zatem aplikowanie
wiernym S$rodkéw zalecanych przez Kosciél do zbawienia. Nalezalo do nich
przede wszystkim sprawowanie sakramentéw i gloszenie Stowa Bozego. Roz-
nica w tym wzgledzie po roku 1918 polegala na otwarciu si¢ nowych obszaréw
oddzialywania duszpasterskiego, a co za tym idzie nowych jego form, takich
jak nauczanie religii w szkole, rozwéj organizacji dewocyjnych i spotecznych
oraz prasy katolickiej.

Trzeba zauwazy¢, ze postanowienia synodéw wytyczajace kierunki duszpa-
sterstwa w diecezjach nie stwarzaly w tym wzgledzie nowej jakosci, a jedynie
porzadkowaly istniejaca praktyke. Postanowienia synodéw w zakresie teorii
i praktyki duszpasterstwa zwracaly si¢ wyraznie ku przeszlosci, podkreslajac
znaczenie tradycyjnych, sprawdzonych celéw i metod oddzialywania dusz-
pasterskiego. Nalezy jednak podkresli¢, ze nie zakazywaly one poszukiwania
nowych rozwiazan. Wiele w tym wzgledzie zalezalo od zrozumienia problemu

6 My a swieccy, ,Wiadomosci dla Duchowiefstwa” 7, 1920, nr 10-11, s. 332.

7 F. Mirek, Elementy spoteczne parafii rzymskokatolickiej. Wstep do socjologii parafii, Poznan
1928, s. 8.

8 W. Piwowarski, Formy duszpasterstwa parafialnego w Polsce odrodzonej, w: Kosciét
w II Rzeczypospolitej, red. Z. Zielinski, S. Wilk, Lublin 1981, s. 133.
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przez biskupdéw i ksiezy. W dawnej Kongreséwce i w Galicji dawalo si¢ zauwa-
zy¢ znaczne zainteresowanie modelem duszpasterstwa wielkopolskiego, ktore
uwazano za najbardziej rozwiniete. Swiadczy¢ o tym moga liczne wypowiedzi
na famach prasy tamtego okresu. Za typowy dla tych pogladéw mozemy uzna¢
artykut opublikowany w ,, Wiadomosciach Archidiecezjalnych Warszawskich”
z 1919 r. W jednym z jego fragmentéw czytamy:

Przyczyna najwazniejsza odmiennego stanu religijnego w spoteczenstwie poznarnskim,
a reszta Polski jest odmienny sposob pasterzowania kaplanéw. W innych miastach
za pasterzowanie uwaza si¢ spowiadanie, odprawianie nabozenstw, méwienie kazan.
Kaptan, ktéry punktualnie wychodzit z mszg, ktéry dobre moéwil kazania, dtugo siedziat
w konfesjonale, uchodzil za dobrego i wzorowego duszpasterza. W Poznaniu gdyby
kto$ na tym poprzestal, to by patrzono na niego, jak na czlowieka, ktéry wyszedl w pole
z sierpem, zapomniawszy wpierw obsiac¢ role. Tu duszpasterstwo obejmuje dwa dzialy:
prace poza ko$ciotem i prace w kosciele®.

Nawet jednak w modelu wielkopolskim zainteresowanie praca zaréwno
w kosciele, jak i poza nim pozostawalo pod silnym wplywem tradycyjnej wizji
duszpasterstwa ujmowanej jako cura animarum i relacji miedzy laikatem
a duchowienstwem, opartej na schemacie pasterz—owczarnia.

Pod wplywem odnowy duszpasterskiej na Zachodzie docieraly do Polski
réwniez tamtejsze nowe trendy, jak ruch biblijny i liturgiczny. Zjawiska te poja-
wialy sie w polskim katolicyzmie stosunkowo szybko i wywolywaly znaczne
zainteresowanie, jednak na wieksza skale zaczely one wywiera¢ wplyw na
praktyke duszpasterska dopiero w latach 30. i mimo znacznego oddzwieku,
chocby w Sodalicji Marianskiej czy harcerstwie, mialy w znacznej mierze wciaz
jeszcze charakter elitarny!®.

Juz pod koniec I wojny §wiatowej, szczegdlnie w srodowiskach wielkomiej-
skich Zagtebia Dabrowskiego czy Lodzi, liczni duchowni dostrzegali potrzebe
odnowienia i zintensyfikowania dzialai duszpasterskich oraz ich koordynacji,
korzystania z nowych metod i mozliwosci, jakie niesie postep techniczny:
przyspieszenie komunikacji i rozwdj srodkéw przekazu, w tym zwlaszcza
prasy. Szczegélnie chetnie w pierwszym okresie po 1918 r. odwolywano si¢ do
osiagniec¢ katolicyzmu belgijskiego i niemieckiego. Nurt ten jednak w praktyce
szersze znaczenie uzyskat dopiero w koncu lat 30.!!

° Duszpasterstwo w Poznaniu, , Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 9, 1919, nr 7-8,
s. 208.

0%y, Piwowarski, op. cit., s. 133-134.

11 G. Bujak, Konferencje dekanalne ksiezy w diecezji kieleckiej w okresie migdzywojennym,
»Roczniki Humanistyczne” 57, 2009, s. 184, 188—189.
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Waznym procesem w fonie polskiego katolicyzmu, pozostajacym w zwiazku
z przemianami polskiej religijnosci, bylo ksztaltowanie sie elit katolickich
i zakres ich oddzialywania na interesujace nas przemiany. Dominujaca pozy-
cje w zyciu intelektualnym i swego rodzaju duchowe przywoédztwo w spo-
teczenstwie polskim od XIX w. sprawowala inteligencja, warstwa spoteczna
o zlozonym rodowodzie, specyficzna dla srodkowo-wschodniej czesci Europy.
W Polsce na przelomie XIX i XX w. byla ona silnie zdominowana przez
tendencje materialistyczne i pozytywistyczne!?. Formowanie sie katolickiego
nurtu w ramach polskiej inteligencji zaczeto sie p6zno, bo dopiero w latach
poprzedzajacych wybuch I wojny $wiatowej, i cho¢ miat on w swoich szeregach
wybitne jednostki a na koncie niekwestionowane osiagniecia, liczebnie byt
ograniczony. Dynamiczny rozwdj polskiej inteligencji katolickiej, gwarantujacy
jej zauwazalna obecnos$¢ w spoteczenstwie i Kosciele, przypadl dopiero na
lata 30. XX w. Byl on w duzej mierze skutkiem rozwoju ksztalcenia katolic-
kiego, istnienia fakultetow teologicznych na uniwersytetach panstwowych oraz
dziatalnosci uniwersytetu katolickiego w Lublinie. W takich okolicznosciach
role elity polskiego katolicyzmu spelnialo w duzej mierze duchowienstwo.
Jézef Bochenski jeszcze w latach 30. uwazal taki stan za najbardziej dla Pol-
ski odpowiedni i nazywal duchowienstwo korpusem oficerskim katolicyzmu
polskiego.

Dominujaca pozycja duchowienstwa wsrdd elity katolickiej wyplywata
z faktu jego ogromnej przewagi liczebnej. Jerzy Kloczowski pisze o 40 tys.
duchownych w Polsce lat 30., wliczajac w to czlonkéw zakonéw meskich
i zeniskich'®. Bochenski krytycznie ocenial poziom intelektualny i kulturalny
duchowienstwa'®. Jego zdecydowana wiekszos¢ odbierata jedynie wyksztatcenie
w — pozostajacych pod tym wzgledem na przecigtnym poziomie — seminariach
duchownych. Trzeba jednak pamietad, ze spora i wciaz wzrastajaca liczebnie
grupa ksiezy studiowata na uniwersytetach polskich i zagranicznych. Daniel
Olszewski zwraca uwage na jeszcze jedna przyczyne silnej pozycji ducho-
wienstwa w strukturach polskiego katolicyzmu. Wskutek specyficznej drogi
rozwoju Ko$ciota na ziemiach polskich w XIX w., doszto w nim do utrwalenia
trydenckich struktur koscielnych i trydenckiej wizji Kosciota. Co wiecej, na

12 M. Micinska, Inteligencja na rozdrozach 1864—1918, Warszawa 2008, s. 80-96.

13 J. Bocheriski, Zagadnienie kleru, sygn. PL 4, k. 3 (artykul cytowany jest na podstawie
maszynopisu zachowanego w prywatnym archiwum Korneliusza Polickiego we Fryburgu Szwaj-
carskim. Reprodukcje w posiadaniu G.B.).

14 1. Ktoczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, t. 2, Paris 1993, s. 135.

157, Bocheriski, op. cit., k. 4-11.
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przelomie XIX i XX w. proces ten ulegl wyraznemu poglebieniu, czego prze-
jawem byla centralizacja zycia diecezjalnego wokét biskupa, podkreslanie roli
duchowienstwa w zyciu koscielnym i sprowadzanie wiernych $wieckich do
roli wykonawcéw dyrektyw wydawanych przez hierarchie koscielna!®. Po roku
1918 taki model Kosciola nie ulegt istotnemu zakwestionowaniu, a nawet sie
umocnil. Po uwolnieniu spod ograniczen ustawodawstwa panstw zaborczych
obserwujemy przyspieszenie rozwoju centralizacji w Kosciele polskim na
wszystkich plaszczyznach: organizacji struktur terytorialnych, administracji
i duszpasterstwa. Skutkiem tego bylo utrwalenie sie tradycyjnych rél i podzia-
té6w w polskim katolicyzmie w duchu trydenckiego modelu Kosciota, a co
za tym idzie utrwalenie wéréd wiernych $wieckich dziewietnastowiecznego
konformizmu religijnego, co z kolei op6zZnialo proces tworzenia §wieckich elit
w polskim katolicyzmie i wzrostu ich znaczenia. Duchowienstwo, pomijajac
nielicznych jego przedstawicieli, prezentowalo do$¢ tradycyjny i zachowaw-
czy model katolicyzmu. Wiaza¢ to nalezy z tradycyjnym wzorcem ksztalcenia
obowiazujacym w seminariach na przetomie XIX i XX w. Sytuacja w tym
wzgledzie zaczela si¢ zmieniaé dopiero, kiedy szeregi duchowienstwa zaczeli
zasila¢ ksieza korniczacy seminaria w niepodleglej Polsce i wraz z wymiana
pokoleni w tej hierarchicznej strukturze.

Autorytet duchownego w spoleczenstwie byt w calym okresie miedzywojen-
nym bardzo duzy, cho¢ przyczyny tego zjawiska byly zréznicowane. Z reguly
jego charakter byl oparty na tradycji, a niekiedy podszyty swego rodzaju lekiem
przed sacrum. Byly biskup diecezji przemyskiej Ignacy Tokarczuk w latach
80. XX w. wspominal, ze wlasnie z tego powodu, przed II wojna $wiatows,
jeszcze jako maly chlopiec bat sie spotkac na ulicy sam na sam z ksiedzem!”.

Pozycja $wieckich elit katolickich byla podwdjnie skomplikowana. Bedac
zjawiskiem nowym w tonie polskiego katolicyzmu, nie mogly sie réwnac
z tradycyjnym autorytetem duchowienstwa, a jednocze$nie spotykaly sie
z wyrazng niechecia inteligencji o tradycjach pozytywistycznych. Mimo tego
okres miedzywojenny mial decydujace znaczenie dla przyszlego ksztaltu
$wieckich elit polskiego katolicyzmu. Staly si¢ one jego trwalym elemen-
tem, a ich cecha charakterystyczng byl silny zwigzek z hierarchia koscielna,
cho¢ niepozbawiony odcienia krytycznego w stosunku do jej niektérych
pogladéw i dzialai!®.

16 D. Olszewski, Polska kultura religijna..., s. 291-292.
177, Kloczowski, op. cit., s. 136.
18 Ibidem, s. 150.
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W swietle powyzszych uwag mozemy zrozumieé¢ swoista dychotomie
przemian polskiej religijnosci okresu miedzywojennego. Dominujaca pozy-
cja duchowienstwa w srodowisku elit katolickich sprzyjala umacnianiu
tradycyjnych koncepcji w tym zakresie, czego przykladem sa wspomniane
postanowienia synodéw diecezjalnych. Wzrost obecnosci nowych nurtéw
(a przynajmniej ich wyrazny wzrost ilosciowy) w polskiej religijnosci nalezy
wiazac z rozwojem elit $wieckich. Poniewaz rozwdj ten przypad! dopiero na
lata 30., nie dziwi, ze dopiero wéwczas wsrdd polskich katolikéw pojawito
sie wiele zjawisk wlasciwych dla przemian religijno$ci w zachodniej Europie.
Liczne kontakty katolikéw $wieckich z osrodkami we Francji wyjasniaja z kolei
silne wplywy tamtejszych nurtéw katolicyzmu. O ile jednak wzrost znaczenia
katolikéw swieckich w Kosciele w Polsce bylo wyraznie wida¢ w latach 30.,
o tyle wciaz nie mozna go poréwnywac z analogicznymi ruchami na Zachodzie.
Masowo$¢ polskiego katolicyzmu i tradycyjny, zachowawczy charakter wiek-
szo$ci wiernych sprzyjaly utrwalaniu sie zaréwno tradycyjnej, czyli klerykalnej
struktury Kos$ciota, jak i wptywaly na ksztalt religijnosci. Jesli uwzglednimy
fakt, ze w wiekszosci przypadkéw rozwdj swieckich elit katolickich odbywat
sie przy znacznym wspétudziale duchowienstwa (wykladowcy uniwersyteccy,
duszpasterze akademiccy) otrzymamy zlozony obraz procesu ,przyspiesze-
nia” rozwoju tych elit, ze wszystkimi tego konsekwencjami, w tym réwniez
w zakresie przemian religijnosci.

Jaka zatem byla polska religijno$¢ w czasie miedzy wojnami $wiatowymi?
Czy mozna wskazac jej gléwne cechy? Odpowiedz na te pytania nie jest prosta.
Trudno jest bowiem stresci¢ w kilku zdaniach, jak przezywato swoja wiare trzy
czwarte spoleczenistwa Sredniej wielko$ci europejskiego kraju, o niezwykle
skomplikowanych doswiadczeniach proceséw dziewietnastowiecznej moder-
nizacji. Biorac pod uwage masowy charakter polskiego katolicyzmu, domino-
waly w nim elementy tradycyjne. Chyba najwyrazniej wida¢ to w maryjnym
charakterze poboznosci. Najwieksza popularnoscia cieszyly sie wciaz liczne
formy kultu maryjnego: rézaniec, nabozernistwa majowe i pazdziernikowe, piel-
grzymki do sanktuariéw maryjnych, §wieta i odpusty maryjne, nawet prasa.
Trwalo$¢ maryjnego wymiaru religijnosci tak indywidualnej, jak i zbiorowej
wida¢ szczegdlnie wyraznie, gdy zestawi sie ja z co najmniej wzglednymi
sukcesami podejmowanych préb propagowania form poboznosci chrystocen-
trycznej i eucharystycznej. Na wigksza skale nie przyjelo sie nabozenstwo do
Serca Jezusa (czerwcowe), nie zyskaly popularnosci popierane przez papiezy,
biskup6w i ksiezy bractwa eucharystyczne i Pisma Swietego, kongresy eucha-
rystyczne byly rzadkie i mimo licznego udzialu wiernych w uroczystosciach
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przechodzily bez wyraznych dlugotrwatych skutkéw. Znaczne poparcie wier-
nych zyskala co prawda Uroczysto$¢ Chrystusa Kréla, swieto Akcji Katolickiej,
trudno jednak nie zauwazy¢, ze hymnem tej organizacji byla piesni o wyraznie
maryjnym charakterze.

Réwnoczesnie jednak nalezy odnotowac¢ wzrastajacy nurt dazen do pogle-
bienia religijno$ci. W okresie miedzywojennym obserwujemy bardzo istotny
rozwdj ruchu rekolekcyjnego. W wymiarach parafialnych przejawialo sie to
w utrwaleniu sie praktyki rekolekcji wielkopostnych i probach wprowadzenia
na wiekszg skale rekolekcji adwentowych, zamiast tradycyjnego dnia spowiedzi
w tych okresach liturgicznych. Wzrastala réwniez rola rekolekcji dla réznych
grup zawodowych czy spolecznych. Zjawisko to byto waznym uzupetnieniem
masowych form poboznosci i znamiennym przejawem rozwijajacych sie ten-
dencji do indywidualizacji przezy¢ religijnych.

Elementem o niezwyklej doniostosci bylo nauczanie religii w przedwojennej
szkole. Przekazywalo ono nie tylko wiedze religijng, ale réwnocze$nie wdrazato
dzieci i mlodziez do praktyk religijnych i ksztaltowalo stopniowo w pewnej
czes$ci mlodego pokolenia zapotrzebowanie na glebsza religijno$¢, w tym na
korzystanie z rekolekcji w dalszym zyciu. Perspektywicznym celem katechezy
w szkole bylo wychowanie nowego pokolenia gorliwych katolikéw, stad znany
spor o zgodno$¢ calego nauczania w szkole z wartosciami religijnymi. Nie ulega
watpliwosci, ze wsrod biskupdéw i ksiezy istniala §wiadomo$¢ wagi nauczania
religii w szkotach. W wypowiedziach wielu duchownych przewijal sie motyw,
ze pelna odnowa chrzescijaiistwa w Polsce i powstanie chrzescijaniskiej Polski
beda mozliwe dopiero wraz z wychowaniem nowego pokolenia i wymiang
pokoleni. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage, ze praktyka czesto odbiegata od szczyt-
nych zalozen: organizacja rekolekcji szkolnych w wielu wiejskich parafiach byta
niewystarczajaca. Dla przykladu w diecezji kieleckiej jeszcze w latach 30. nie
odbywaly sie one w ponad potowie parafii'®.

W okresie miedzywojennym trwaly i najszybciej rozwijaly sie iloSciowo
praktyki religijne znane i tradycyjne. W tym kierunku szly inspiracje wiadz
diecezjalnych i ksiezy, co odzwierciedla kierunek myslenia i praktycznego
oddziatlywania na wiernych ze strony duszpasterzy. Nadzieje na radykalny
przelom w pogtlebieniu religijnosci wiazano ze wspomnianym wychowaniem
mlodego pokolenia. Pod tym wzgledem — nadziei wiazanych z wychowaniem
nowego pokolenia — katolicyzm polski, w tym gtéwnie wytyczajaca kierunki

19 Stan religijno-moralny diecezji na podstawie sprawozdani duszpasterskich 1930, ,Kielecki
Przeglad Diecezjalny” 18, 1931, nr 6-7, s. 184—185.
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jego przemian hierarchia, byl wyrazicielem pogladéw epoki. To gltéwnie dla
niego — nowego pokolenia — na poziomie szkolnym i po ukonczeniu edukacji
przewidywano inne formy poboznosci: rekolekcje specjalistyczne, z czasem
ambitniejsza prase, organizacje dewocyjne i wreszcie Akcje Katolicka. Jemu
takze wyznaczano cele: budowe Polski katolickiej. Udziat w Akcji Katolickiej
mial by¢ swoistym zwieniczeniem procesu ksztaltowania nowego pokolenia
katolikéw i narzedziem budowania lepszego katolickiego $wiata, w tym kato-
lickiej Polski, spelniajacej tesknoty i nadzieje korporacjonistyczne i solida-
rystyczne, w duchu encyklik spotecznych. W korcu lat 30. Akcja Katolicka
zaczynala mie¢ w tym wzgledzie wyrazne osiagniecia: wzrastala liczba doméw
ludowych jako centréw katolickiej kultury, rozwijaly sie kursy spoteczne i reli-
gijne, rekolekcje specjalistyczne, czytelnictwo prasy.

W calym okresie miedzywojennym, w religijnosci mozna dostrzec pewna
dychotomie: masowos$¢ katolicyzmu powodowata dominacje jej tradycyjnych
form skierowanych do tradycyjnego i konserwatywnego spoleczenstwa.
Réwnolegle jednak narastal nurt poglebionego katolicyzmu, z natury swojej
ograniczony i elitarny. Nieustanne préby umasowienia zjawisk nowego typu,
jak Bractwo Pisma $w. czy Akcja Katolicka, napotykaly znaczny op6r materii.
Naciski biskupéw, nakazujacych ksiezom wprowadzanie w parafiach — w wiek-
szosci wiejskich — nowych organizacji i kierunkéw duszpasterstwa, czesto
prowadzity do formalizmu i rozwiagzan administracyjnych wypaczajacych sens
nowych zjawisk.

Wyznaczony w pierwszych latach niepodleglo$ci kierunek przemian reli-
gijnych nawigzywal bardzo mocno do przesztosci, zaréwno co do celéw, jak
i srodkéw. Przejawem tego nurtu bylo ustawodawstwo synodalne. Wyptywato
to w znacznej mierze z faktu, ze struktura spoteczna katolikéw polskich nie
ulegla istotnej zmianie w pierwszych latach niepodlegtosci w stosunku do
sytuacji z przelomu wiekéw XIX i XX. Wciaz dominowaly ilosciowo srodo-
wiska wiejskie i wiejskie o$rodki duszpasterskie, a rozwijana sie¢ parafialna,
gltéwnie na terenach wiejskich, utrwalala zwigzek Kosciola instytucjonalnego
z tymi $rodowiskami. Procesowi temu towarzyszyta i sprzyjala mentalnos¢
i pochodzenie duchowienstwa, w znacznej mierze wychowanego w okresie
zaboréw. Stosunkowo staba i powolna zmiana struktury spotecznej w Polsce
nie sprzyjala nowatorstwu w zakresie przejawéw zycia religijnego i konserwo-
wala jego tradycyjne formy. Dlatego w perspektywie catego kraju obserwujemy
w zakresie praktyk religijnych raczej ich wzrost ilociowy, niz jakosciowy.

Z drugiej strony polski katolicyzm wykazywat znaczne mozliwosci adapta-
cyjne. Swiadczy o tym pojawianie sie nowych form oddziatywania religijnego
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w miare powstawania i rozwoju nowych srodowisk. Dowodem na to moze
by¢ rozwdj duszpasterstwa w o$rodkach przemystowych (takich jak Zaglebie
Dabrowskie, L6dz) czy w srodowiskach uniwersyteckich. Pojawily si¢ tez na
wieksza niz dotychczas skale mozliwosci ksztaltowania postaw religijnych
katolikéw m.in. poprzez nauczanie religii w szkotach, duszpasterstwo aka-
demickie, rekolekcje specjalistyczne, czytelnictwo pracy, Akcje Katolicka.
Owoce tych proceséw zaczely by¢ wyraznie widoczne jednak dopiero w drugiej
polowie lat 30.





