Roman Andrzej Plonski

Chwila sacrum w zyciu prawostawia
w Drugiej Rzeczypospolitej. Proba syntezy

Podejmowana tematyka dotyczy pogranicza obyczajéw, tradycji kultowych
i kultury materialnej prawoslawia w okresie Drugiej Rzeczypospolitej Pol-
skiej. Jest ona $cisle zwiazana zaréwno z praxis religio, jak tez z problematyka
sacrum w przestrzeni. Przestrzenia z racji praxis religio staje si¢ obszar zycia
rodzinnego (dom, podworze, pole, cmentarz), parafialnego (parafia, $wiatynia,
cmentarz), diecezjalnego (katedra, sanktuaria, miejsca cudéw i objawien [teo-
fanii, mariofanii, hagiofanii]) oraz uniwersum prawostawia. Poddane opisowi
zostana formy poboznosci prawostawnej zwigzane z kluczowymi momen-
tami zycia jednostki i wspdlnoty. Sa to sakramenty (chrzest, namaszczenie
$w. myrem, Eucharystia, spowiedz, malzenstwo, kaptanstwo, namaszczenie
chorych), ceremonie religijne, ktérych podmiotem oddziatywania jest cztowiek
(postrzyzyny mnisze, ceremonial pogrzebowy, nabozenstwa okoliczno$ciowe),
ceremonie u$wiecajace §wiat otaczajacy i jego elementy (poswiecenie pdl,
plonéw, srodkéw transportu, domostwa) oraz rytualy poswiecenia zwiagzane
z kultem. Wszystkie one skladaja sie na wyraz i oznake religijnosci, bedace
streszczeniem przepisdw religijnych wlasciwych prawostawiu. Pominiemy
tutaj badania nad ich geneza, rozwojem, przemiana i zanikaniem. Nie bedzie
ustalana réwniez ich zaleznos¢ od proceséw spoteczno-kulturowych.

Baze zrédlowa stanowia Zrdodla pisane — drukowane, bedace wytworem
zycia religijnego: ksiegi liturgiczne!, paraliturgiczne? oraz kalendarze® z lat

! Tunuxon, Bapwasa 1938; Bowecmsennas Aumypeus uwe 8o Caambix Omuya Hawezo Moanna
3aamoycmoeo, Bapuiasa 1926; bowecmaennas Aumypeus uwe 8o Camuix Omya Hauwe2o Bacuius
Beaukozo, BapmaBa 1926; bowecmsennas Aumypeus Ilpewodeocsauenuvix Aapos Csamozo
T'pueopus Asoecrosa, BapuiaBa 1926; Iocaedosarue BeuepHu u Ymperuu, Bapiuiasa 1926; ITocaedo-
Barue 8 Caamyio u Beaukyto Hedearo TTacxu u 8o scto Ceemayro Ceomuyy, Bapurasa 1926; ITocaedo-
BaHUe MOAEOH020 NeHUsA 0 0bpaujeHun 3a6Ay0uux, nesaemoeo 8 Hedeatw Ilpasocrasus u Bo
UHBIX NOMpPeOHbIX cAy4asx, Bapmasa 1926; Caywba Ha kaxobiii Oenv Ilepsoti Ceomuypr CBAmoti
YemvipedecamHuypt, Bapiasa 1927; Cayuowi Ha kanobiii Oenv Crmpacmubiii Ceomuype, Bapiurasa
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1918-1939. Taki zakres czasowy wymaga dokonania jego periodyzacji.
Potrzeba ta wynika z faktu zmian geopolitycznych, ktére mialy istotny wplyw
na zycie Ko$ciota prawostawnego w granicach II RP. Przede wszystkim jest
to czas budowania podwalin funkcjonowania w ramach autonomii nadanej
przez Patriarchat Moskiewski (mozemy tu méwi¢ o epoce zamordowanego
metropolity Jerzego oraz metropolity Dionizego) oraz autokefalii nadanej
przez Patriarchat Nowego Rzymu — Konstantynopola (tu mozemy moéwic
o epoce metropolity Dionizego). Okres pierwszy, lata 1918—1924, to przede
wszystkim tworzenie struktur administracyjnych?®, uporzadkowanie trybu

1929;9un HapeueHus u xupomoHuu:so enuckonni, Bapmasa 1931; Yun noxronenus Csamoii
Ihawanuue, cosepuiaemviii 8 Bapuiasckoii Mumponoauuyeii Ilewseproti Llepksu 8o umsa Cmpacmeii
Xpucmoswix, Bapmasa 1931; Yun npucoedunenus u nomasanus Cs. Mupom npuxo0susux Ko
Tpasocaasroii Llepksu om Pumicko-Aamurckozo Bepoucnosedarnus, Bapiasa 1934; ITocredoBarue
Beyepnu u Ympenuu, Bapurasa 1926; Tpeonuk, Bapmasa 1925; Aonornumervnwiii TpebHuk,
BapuraBa 1929; Ilomanuuk. C nocredosaHuem obuje2o MoreOHA U MAHUXUObL O YCONULUX,
Bapaa 1930; Ilocredosarue 8 Caamyio u Beaukyio Hedearo Ilacxu u 8o scro Caemayro Cedmuigy,
Bapiasa 1926; ITocaedosaHue More0H020 neHUs 0 00paujeHUU 3a0AY0ULUX, NeBAeM0o20 B8 HEOEA
Tpasocrasus u Bo uHbix nompebHvix caryqasx, Bapmasa 1926; ITocaredoBanue MoreOHbLX neHULL,
BapiaBa 1930; Iocaedosarue ocssuseruss Xpama, e20a msopumb e uepeul, U3OpaHHblii Ha cue om
apxuepes u uckycHwill, Bapuasa 1925; ITocredosanue Ilapacmaca cupeuv Beaukas TlaHuxudbr u
Bcenowrozo Boenus,nesaemozo no yconuwium, Bapmasa 1929; Yacocros, Bapiuasa 1925; O6uxod
HOMIHO020 UePKOBHO20 NEHUs OAA Hembipex20A0CHO20 CMeUaHHo20 xopa, BockpecHoe BceHouHoe
60enue. Auckanm, BapuaBa 1931; Obux00 HOMH020 UepKOBHO20 NEHUS OASL HeMbiPex20i0CHO20
cmeuanHo2o0 xopa, Bockpecroe BceHouyHoe 60eHue. Aavm, Bapmasa 1931; O6uxo0 HomHoeo uep-
KOBHO20 NEHUs OS5 YeMbIPex2010CH020 CMEUARH020 xopa, BockpecHoe BceHouyHoe 60eHue. TeHop,
BapuraBa 1931; O6ux00 HOMHO20 4ePKOBHO20 NEHUS OAS YeMbipex2010CHO020 CMEULAHHO20
xopa,BockpecHoe BcenougHoe 60enue. bac, Bapmasa 1931.

2 Kpamxkuii Moaumsocaros, Bapuasa 1926 (wyd. 1), 1938 (wyd. 2); Kpamxus XKumus Caambix
Ha Becb 200, U30aHue pedaKyuu yypHaia ,Bockpecroe umenue”, Bapiuasa 1929; IToanwiii Moaumo-
cr08 IpasocaasHozo XpucmuaHuHa ¢ nepesoooM Ha pYCCKULL A3bLK BCex MOAUMB U NeCHONEHUT
U ¢ npuromeHuem OyX0BHbIX neceH u Kpamkoeo IlpasocrasHozo Kamexusuca, BapuiaBa 1929;
TNomunanue, Bapmasa 1930; bozoeracHuk ¢ Homamu, usdanue Muccuonepckozo Komumema
npu Csaw. Cunooe, BapuraBa 1935.

3 IpasocrasHuii Pycckuii Karenoapy Ha 1939 200s, Baapumuposa Y. C. P. [b.r.w.]; Kpe-
meneyxuti Tpasocrasruiii Karendapy Ha 1922 200s, Kpemeneus [b.r.w.]; Karenoap Ha 38u-
yatinii pik 1925, Yepuusuu [b.r.w.]; ITpasocrasubiii Llepkosro-Hapoouvi Karenoapv na 1937
200w, BapmaBsa [b.r.w.]; IIpasocrasruiii Karenoapy Ha 1934 200w, Bapumasa [b.r.w.]; IIpaso-
crasuvil Karenoapw Ha 1936 200w, Bapuiasa [b.r.w.].

4 Koéciét prawostawny w Polsce uzyskal autonomie na mocy dekretu Swiatobliwego patriar-
chy Tichona i Patriarszego Swiatobliwego Synodu z 15/28 IX 1921 r. w: ,)Kypraa MockoBckoit
IMarpuapxun”, 1953, nr 4; Axmue Cameiiwezo Tuxona, ITampuapxa Mockosckozo u sces
Poccuu, nosoHeriusue 00KyMeHMbL U NePENUCKA 0 KAHOHUHECKOM NPeeMcInBe Bbicuieli YepKoBHO
saacmu, 1917-1943, red. M. I'ybonuH, Mocksa 1994, s. 178.
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administrowania®, ukonstytuowanie sie sktadu osobowego Soboru Biskup6w®
oraz nawiazanie oficjalnych stosunkéw z rzadem Rzeczypospolitej Polskiej.
Jednocze$nie w latach 1919-19237 kwestia granic wschodnich, wciaz nieure-
gulowana, nie stuzyla budowaniu stabilno$ci administracyjno-prawnej diecezji
prawostawnych, zwlaszcza na tych terenach. Okres drugi, lata 1924—1939, tzn.
autokefaliczny, jest niezwykle wazny ze wzgledu na wiele przedsiewzie¢ doty-
czacych zycia koscielnego: stworzenie Studium Teologii Prawostawnej na Uni-
wersytecie Warszawskim®, uruchomienie Drukarni Synodalnej® w Warszawie
(przy ul. Zygmuntowskiej), opracowanie i wdrozenie Statutu Wewnetrznego
Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego uznanego przez II RP.
Te trzy wydarzenia byly kluczowe dla prawostawia w Polsce.

57/20 IX 1918 r. podczas 170. Sesji Soboru Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego na katedre
warszawskiego biskupa prawostawnego zostal powotany dotychczasowy bp Tweru Serafin
Cziczagow (decyzja patriarchy Tichona i Swiatobliwego Synodu nr 765 z 4/17 IX 1918 r.).
Aesnus Caauernnozo Cobopa Ipasocaasroii Poccutickoti Lepxsu 1917-1918 2e., (1. 11: AesHus
152-170), Mocksa 2000, s. 218. 28 IX /11 X 1921 r. zwierzchnikiem Ko$ciota prawoslawnego
w Polsce na mocy dekretu patriarchy Tichona zostal bp Jerzy Jaroszewski, Akmut Casmeriutezo
TuxoHa..., s. 179.

6 Sktad osobowy, zwlaszcza jego zmiany, byly wynikiem presji politycznych wtadz Polski
oraz Rosji Sowieckiej. Wladze tej ostatniej uniemozliwily wyjazd bp. Serafina Cziczagowa do
Polski celem objecia diecezji warszawskiej. Stosunek wtadz polskich do poszczegdlnych bisku-
péw prawostawnych szerzej omawiaja: A. ITonos, ITopa npocHymvcs! IoHeHue Ha npasociasue
u pycckux 8 ITorvue 8 XX Bexe, Beaprpap 1937 (wyd. 1), C.-ITerep6ypre—ITaprsk 1993 (wyd.
2); A.K. CButny, Ilpasocrasmas Llepkoswv 8 Ilorvuse u e€ asmokegparus, Bysnoc—Anpec 1959;
EBaoruit (Teopruesckuit), Mutp., ITymp moetl wusuu, Bocnomunanus Mumponoruma Esrozus
(Teopeuesckozo),uzromentpie no e2o pacckazam T. Manyxunoti, Mocksa 1994; Mump. Baaou-
mup: camumerv-morumseHux (1873—1959), Iapwxk 1965; R. Ploniski, Pamietnik metropolity
Eulogiusza, jako Zrédio historyczne, ,Echa Przesztosci” 2003, z. IV, s. 274.

7 Traktat pokoju miedzy Polska a Rosja i Ukraina podpisany w Rydze 18 111 1921 r., DzZURP,
1921, nr 49 poz. 300 oraz Decyzja Konferencji Ambasadoréw w sprawie wschodnich granic
Polski z 15 IIT 1923 r., DzZURP, 1923, nr 49, poz. 333.

8 M. Lenczewski ks., Studium Teologii Prawostawnej na Uniwersytecie Warszawskim
w latach 1925-1939, Warszawa 1992.

° Program wydawniczy Drukarni Synodalnej Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawo-
stawnego, zwlaszcza jego analiza, sa prawie nieobecne w literaturze przedmiotu. Wspomnie¢
nalezy o pracach: 0. Aab6binues, A.A. llaBunckas, ITpasocrasuas rumepamypa TTorvuiu,
1918-1939, Munck 2001; A.A. llaBunckast, KnuxHbiil penepmyap kKpynHeuuie2o npasocias-
HO020 U30ameAbCKo20 yeHmpa mewsoeHHol TToavuu — Bapuiasckoli CuHodarbHOU munoepa-
¢uu, ,Slavia Orientalis” XLVIIL, 1999, nr 1, s. 29-47.

10 Statut Wewnetrzny Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego z 10 XII 1938,
DzURP, 1938, nr 103, poz. 679.
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Praxis religio warunkowana zawsze byta przez wiele czynnikéw. Istotnymi
w tej mierze zawsze byly: pobozno$¢ jednostki i wspdlnoty oraz kult lokalny
wynikajacy z uwarunkowan kulturowo-etnicznych. Wazna role odgrywaty
réowniez czynniki natury geopolitycznej. Wiek XIX w dziejach prawostawia
to okres wielkich przeobrazen o charakterze ustrojowym. Przede wszystkim
nalezy dostrzec wzajemne powigzanie kwestii narodowych z kos$cielnymi.
Ruchy narodowo-wyzwolencze: bulgarski, grecki, rumunski i serbski czy tez
przemiany ustrojowe majace miejsce w Rosji, nie byly obojetne dla kwestii
religii. Oddzialywaly one na $§wiadomos$¢ religijna i jej przejawy w szeroko
rozumianej praxis. Zwlaszcza rewolucja lutowa na terenie Imperium Rosyj-
skiego miata daleko idace konsekwencje dla form kultu. Przemiany polityczne
oddziatywaly na kult oraz formy poboznosci, zar6wno indywidualnej, jak i zbio-
rowej. Odno$nie do prawoslawia na terenach dawnej Rzeczypospolitej Polskiej
owo zjawisko bylo tozsame ze zmianami obserwowanymi na terenie rdzennym
Rosji z racji zaleznosci administracyjnej'’. Zmiany dotyczyly sfery modlitwy
za wladze panstwowe. Teksty liturgiczne okresu 1918-1939 sa $wiadkami
przeobrazen, dokumentuja je, jednoczesnie §wiadczac o wypracowanej nowej
doktrynie panstwa. Miejsce doktryny feudalnej zajela koncepcja nowozytna,
o panstwie, jako spolecznosci'>. W miejsce modlitwy za wladce wstawiono
modlitwe za ,przez Boga chronione wladze i pobozne wtadze tymczasowe”'3.
W $lad za tym poszly zmiany w pozostalych tekstach liturgicznych.

Z punktu widzenia badania form kultu prawostawnego w Polsce w latach
1918-1939 wazne sa dwa kluczowe momenty. Sa to: odzyskanie niepodlegtosci
przez Polske w listopadzie 1918 r. oraz uzyskanie autokefalii przez Ko$ciét

1 Onpederenue Caaugennozo Cobopa IlpasocrasHou Poccuiickoil Llepksu 06 ycmpoticmse
Bapuwasckoii Enapxuu 8 ITpederax 6vsuazo Llapcmsa IToavckazo ¢ 25 aseycma (07 cenmsbps)
1918 200a, w: CasuenHbiti Cobop IIpasocrasroii Poccutickoui Llepxsu, CobpaHnue onpedereHuts
U nocmasAeHuil, BbIITyCK YeTBePTbIN IpUAOXKeHMe K AesdHueM BTopoe, Mocksa 1918, s. 23-24;
Sesja 160 (25 VIII / 7 IX 1918) Soboru Rosyjskiego Kos$ciota Prawostawnego, Aesnus Caausen-
Hozo Cobopa IlpasocrasHoii Poccuiickou Llepksu 1917-1918 ee., (1. 11: Aesnus 152-170),
Mocksa 2000, s. 124-125.

12 Protokot 94 posiedzenia z 27 11/ 12 111 1918 r.: pkt 2: Sekretarz przedstawia postanowie-
nia Zgromadzenia Biskupéw na temat zmian w Ceremonii Triumfu Prawostawia w pierwsza
Niedziele Wielkiego Postu; oraz pkt 4: Decyzja Zgromadzenia biskupéw na temat Ceremonii
Triumfu Prawoslawia w pierwsza Niedziele Wielkiego Postu, za: Cesiennsii Co6op ITpaBo-
caaBHo1 Poccuitckoit Liepksu ITpomokoa dessiHocmo wemsepmuiii 27 deBpaab (12 mapra) 1918
ropa, w: Cesennbsit Co6op IpaBocaaBHou Poccuitckont Liepkeu, Cobpanue onpedereruii u
nocmaseHutl, BIIyCK 4eTBepThlil, IpMAOXKeHUe K AeHreM BTopoe, Mocksa 1918, s. 190, 197-199.

13 M. BabkuH, Ayxosencmso Pycckoul Ilpasociasroul Llepksu u csepmenue Monapxuu
(Hauyaro XX 8. — xoney 1917 2.), Mocksa 2007, s. 149—150.
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prawoslawny w Polsce (dawng metropolie warszawska wraz z diecezjami
znajdujacymi si¢ na terytorium niepodleglego panstwa polskiego). Pierwszy
z nich spowodowal wlaczenie do nabozenistw modlitwy w intencji pomyslnosci
panistwa polskiego'®. Oczywiste tu jest w tym momencie usuniecie z tekstow
nabozenstw watku rosyjskiego'. Drugim kluczowym momentem w historii

14 Boze cos Polske hymn narodowy:

Boze! Cos Polske przez tak dlugie wieki
Otaczal blaskiem potegi i chwaly

Cof$ ja zastanial swej opieki

Od nieszcze$¢, ktdre przygnebié ja mialy
Przed Twe oltarze zanosim blaganie,

Ojczyzne wolng racz zachowac Panie!

Ty, ktérys potem, tchniety jej upadkiem,
Walczacych wspieral za najswietsza sprawe,

a chcac $wiat caly mie¢ ich mestwa $wiadkiem,
w nieszcze$ciach samych pomnazat jej stawe
Przed Twe oltarze zanosim blaganie,

Ojczyzne wolna racz zachowa¢ Panie!

Boze najswietszy! Przez Twe wielkie cudy
Oddalaj od nas kleski, mordy boju,

Polacz wolnosci weztem Twoje ludy

pod jedno berfo Aniola pokoju.

Przed Twe oltarze zanosim blaganie,

Ojczyzne wolng racz zachowa¢ Panie!
O6uxods Homnazo Llepkosrazo Ienis (Hacrts 11 u III), Iuncks 1929, s. 302.

15 Wznosimy jeszcze modlitwe do Boga — Wtadcy naszego za Rzeczpospolita Polska przez
Boga chroniong; najwyzsze wladze jej; wojsko jej, ktére miluje Chrystusa; za zwyciestwo; za
trwanie; pok6j w niej; pomoc i wsparcie we wszystkim i zwyciestwo nad wszystkimi wrogami
i przeciwnikami; médlmy sie wszyscy”. Ta prosba litanijna zwieficzona jest pie¢dziesieciokrot-
nym responsem chéralnym: Kirie eleison, ITocredosarue Bevepru u Ympenuu, Bapiuasa 1926, s. 23
[przektad autora].

»Zbaw i zachowaj, Chryste Boze, zwierzchnika naszego Wielce Blogostawionego Dionizego,
Metropolite Warszawskiego i Wolyriskiego, i calej Polski, Swigtobliwego Archimandryte Pocza-
jowskiej Lawry pw. Zasniecia Bogurodzicy, Rzeczpospolite Polska, najwyzsze Wiadze, milujace
Chrystusa wojsko, wszystkich chrzescijan prawoslawnych, Boze zachowaj i ochron, i zachowaj

YepkoBHo20 neHus. [...] Aivm, s. 150—151; Obuxo0 HomHo20 yepkoBHo20 neHus...[...] TeHop,
s. 150—151; O6ux00 HomHoe2o yepkoBHo2o neHus... [...] bac, s. 150—151 [przeklad autora].
~Przez Boga chroniona Ojczyzne nasza, Najjasniejsza Rzeczpospolite Polska, Zwierzch-
nie wladze i Wojsko Jej, Chrystusa miltujace, niech wspomni Pan Bég w krélestwie Swojem,
w kazdym czasie, teraz, i zawsze i na wieki wiekéw”, Na chwale Swigtej, Jednoistotnej, Zywo—
tworczej i Niepodzielnej Trdjcy, Ojca i Syna i Swigtego Ducha, z blogostawieristwa Swigtobliwego
Synodu Swigtego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego w Polsce, i Najblogostawieriszego
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form kultu prawostawnego wilasciwego dla prawostawia w II RP bylo nadanie
autokefalii przez Patriarchat Konstantynopola. Z tekstéw nabozenstw znikneto
wspomnienie modlitewne patriarchéw moskiewskich i catej Rusi, ktérzy byli
zwierzchnikami Ko$ciota prawoslawnego w Polsce w mysl prawodawstwa
ko$cielnego prawoslawnego. W miejsce tego wstawiono modlitwe za metro-
polite warszawskiego i calej Polski, ktéry od momentu nadania samodzielnosci
byt zwierzchnikiem Kosciota prawostawnego w Polsce!®.

U podloza wszystkich tych zmian w kulcie, praxis religio lezaly przemiany
geopolityczne oraz administracyjno-prawne proweniencji Swieckiej i kosciel-
nej. Mozemy wiec méwic tu o reformie nabozenstw i pozostatych form kultu,
ktéra miata miejsce w okresie Drugiej Rzeczypospolitej.

W prawostawnej mysli religijnej doby lat miedzywojennych nie dokony-
waly sie w omawianym przez nas obszarze zycia szczegdlne zmiany. Zaréwno
w zakresie intelektualnej debaty, jak i praktyki kultu widzimy tutaj $cisla wiez
z tradycja prawostawia rosyjskiego. Stad juz w tym miejscu mozemy dokonaé
konstatacji o charakterze ogélnym. Praktyka sakramentalna i nie tylko jest toz-
sama zaréwno z ta sprzed 1918 r., jak i ta po 1939 r. Swiadczy to o kontynuacji
tradycji zycia religijnego oraz o faczno$ci miedzypokoleniowej calej praxis reli-
gio w obrebie spoteczno$ci prawoslawnej zamieszkujacej tereny zaréwno I RP,
IIRP, jak i PRL oraz III RP. Dlatego tez w prezentacji poszczegdlnych form kultu
skupimy sie tylko na gléwnych ich wyznacznikach. Bazowac¢ tu bedziemy przede
wszystkim na materiale Zrédtowym zwigzanym z okresem nas interesujacym.

Prawostawie od poczatku podkreslalo znaczenie poszczegdlnych cere-
monii — aktéw praxis religio, ktére odgrywaly istotna role w poboznosci
takich struktur spotecznych, jak rodzina, parafia czy Kosciél. Wszystkie je
dzielilo i dzieli na sakramenty oraz rytualy zwigzane z zyciem rodziny, parafii
i Kosciota. Sakrament zawsze byl uwazany za uswiecone dzialanie, ktére przy
widzialnej stronie przekazuje duszy wierzacego niewidzialna taske Boza!”. Mysl

DIONIZEGO, Metropolity warszawskiego i catej Polski Hiero — Archimandryty Poczajowskiej
Sw. Uspienskiej Eawry, ksigzka ta Swieta Liturgia Swietego Jana Ziotoustego, zostata wydruko-
wana w miescie stolecznym Warszawie, w drukarni Synodalnej, w roku od Narodzenia Boga
Stowa 1936, miesigca Listopada 13-go, Warszawa 1936, s. 50-51.

16 ,Za Pana naszego wielce blogostawionego metropolite Dionizego, i Pana naszego btogo-
stawionego biskupa ...... [imie biskupa], za czcigodne stan kaptanski, w Chrystusie diakonie, za
caly stan duchowny i lud, do Boga médlmy sie, ITocredosariue Bevepru u Yimperuu, Bapiasa 1926,
s. 9v, 21v—22r [przeklad autora].

17 Filaret metropolita, Obszerny Chrzescijariski Katechizm Swietego Kosciota Prawostawnego,
Warszawa 1927, s. 49.
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religijna prawostawna okresu miedzywojennego uznawata siedem sakramen-
téw: chrzest, namaszczenie sw. myronem (myrem, krzyzmem), Eucharystie,
spowiedz, kaptanstwo, matzenistwo oraz poswiecenie oleju. Oprécz nich znala
ceremonie o charakterze szczegélnym: nadanie mniszej tonsury, pogrzeb,
poswiecenie kosciota, poswiecenie wody na $§wieto Chrztu Panskiego.

Pierwszym sakramentem udzielanym witaczanemu do spotecznosci dziecku
byl chrzest. Poprzedzaly go: modlitwa narodzin czytana nad kobieta, ktéra
powita dziecko'®; ceremonia nadania imienia dziecku'® oraz — jesli w sakramen-
cie chrztu uczestniczyla biologiczna matka — modlitwa oczyszczenia, czytana
nad matka i dzieckiem®. Elementami charakterystycznymi sakramentu byly
egzorcyzmy oraz ceremonial wyrzeczenia sie szatana, wyznania wiary i odda-
nie pokfonu Bogu. Po tak uczynionym akcie przyrzeczenia wiernosci Bogu
dzieciatko bylo chrzczone przez duchownego stowami: ,,Chrzci cig¢ stuga Bozy
(imie dziecka) w imie Ojca [Amen], i syna [Amen], i Swietego Ducha [Ame-
n]”?L. Dziecko podczas tych stéw byto zanurzane w wodzie. Jesli nie byto takiej
mozliwos$ci, dopuszczano chrzest poprzez polanie wodg chrzcielng. Sakra-
mentu tego nie powtarzano w wypadku innowiercéw ochrzczonych w imie
Tréjcy Swietej, ktérzy pragneli by¢ wlaczeni do spotecznoéci prawostawne;.
Bezposrednio po nim udzielany byl sakrament namaszczenia $w. myronem
(mirem, krzyzmem). Byt to drugi z kolei sakrament w chronologii wlaczania
do wspdélnoty Kosciola. Jego charakterystycznym elementem bylo namasz-
czenie myronem czesci ciala ze stowami ,Piecze¢ daru Swietego Ducha”
Po nim nastepowalo obmycie i postrzyzyny?. Inna procedura sprawowania
tego sakramentu byt rytual wlaczenia do eklezjalnej spotecznosci prawo-
stawnej innowiercow. W tym wypadku, jesli sakrament ten nie byl udzielony
w Kosciele macierzystym, sprawowano go po akcie przyjecia prawd wiary
i ztozeniu wyznania wiary*%.

Eucharystia byla trzecim z kolei sakramentem udzielanym przystepujacym
do wspoélnoty Kosciota. Przyjmowaly go juz malenkie dzieci, zaraz po sakra-
mencie chrztu i namaszczenia §w. myronem. Do jego sprawowania uzywano

18 Tpe6rux, Bapmasa 1925, s. 5r—6v.

9 Ibidem, s. 7r.

20 Ibidem, s. 8r—10v.

2 Ibidem, s. 24r.

2 Ibidem, s. 26r.

2 Ibidem, s. 29r.

2 Yyu npucoedurenus u nomasanus Cs. Mupom npuxodsusux ko IpasocrasHoii Lepksu
om Pumcko-Aamunckozo Bepoucnosedanus, Bapmasa 1934, s. 9v.
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wina czerwonego winogronowego oraz chleba wyro$nietego (kwasnego).
W Katechizmie, wydanym w Warszawie w 1927 r., czytamy: ,Eucharystia
jest to sakrament, przez ktéry wierzacy pod postacia chleba i wina, spozywa
prawdziwe cialo i krew Jezusa Chrystusa ku zyciu wiecznemu”?. Sakrament
sprawowano podczas Swietej Boskiej Liturgii. Przystapienie do niego poprze-
dzal post eucharystyczny. Wierni otrzymywali ten sakrament pod dwiema
postaciami, podobnie jak i duchowienstwo.

Kolejnym sakramentem byla spowiedz. Jego gléwna tre$¢ stanowilo wyzna-
nie grzechdéw i refleksja nad kondycja zycia duchowego. Obecna réwniez byla
troska o czystos¢ zycia. Cato$¢ wienczylo pouczenie oraz niekiedy epitemia
— duchowe zalecenie (rozumiane jako lekarstwo na grzechy), majace na celu
przywrécenie harmonii mifosci i pokoju w duchowo-cielesnym zyciu wier-
nego. Duchowny, podczas spowiedzi odziany w epitrachelion, po odméwieniu
psalmu piecdziesiatego i towarzyszacych mu modlitw wsluchiwal si¢ w spo-
wiedZ wiernego, po ktérej kierowal don pouczenie oraz czytal dwie modlitwy.
Pierwsza z prosba o przywrdcenie i odnowienie lacznosci ze spolecznoscia
$wietych Kos$ciota oraz druga, w ktérej dokonywatl proklamacji uwolnienia
od grzech6w?. Praktyka ta wynikala z rozumienia grzechu jako uwiezienia
i uzaleznienia od szatana. Z kolei spowiedZ i wyznanie zalu stanowily akt
wyzwolenia i restytucji obywatelstwa spowiadajacego sie w Krélestwie Kosciota.

Dorosto$¢ i dojrzatos$¢ znajdowaly swéj wyraz m.in. w sakramencie malzen-
stwa. Sakrament 6w posiadal strukture dwuczesciows, skladat sie z obrzedow
zareczyn i zaslubin. Odbywat sie on bezposérednio po Swietej Liturgii*’. Mat-
zefistwa nie mozna bylo udziela¢ w sobote wieczdr (wigilia Dnia Panskiego),
wtorek oraz czwartek wieczdr (wigilie Srody i piatku, ktére sa dniami postnymi)
oraz w wigilie dwunastu wielkich $wiat i $wieta parafialnego®®. Elementami
charakterystycznymi bylo: dla zareczyn — wlozenie obraczek?®, dla zaslubin
— wlozenie koron®® i spozycie btogostawionego wina ze wspélnego kielicha3!.

25 Filaret metropolita, op. cit., s. 53.

26 TpebHuk, Bapmasa 1925, s. 33v.

¥ [bidem, s. 42v.

28 Ipasocrasrbiii Pycckuii Karendapy Ha 1939 200%..., s. 2; Kpemeneyxkuii [pasociasrbiii
Kanrenoapv na 1922 200%..., s. 1-3; Ilpasocrasnuii Lepkosro-HapooHuiii Karenoapwy na 1937
200%..., s. 2—3; Ilpasocaasnwvii Karenoapv Ha 1934 200..., s. 2—3; IIpasociasHwuii KareHoapw
Ha 1936 200%..., s. 2-3.

2 Obraczka meza byta srebrna, za$ zony zlota, Tpe6nuk, Bapuasa 1925, s. 44r.

30 Ibidem, s. 51r.

3L Ibidem, s. 54r.
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Znano réwniez ceremonial drugiego, trzeciego malzenstwa. Jednak byly one
traktowane jako btaganie o wybaczenie i mitosierdzie®?.

Podobny, aczkolwiek nie tozsamy ze spowiedzia byl sakrament $wietego
oleju — soborowanie. Przy jego sprawowaniu uzywano oleju i wina. Jego adre-
satem byly osoby chore. Ceremonial méwi o liczbie siedmiu celebrujacych
go kaptan6w®. Elementem charakterystycznym bylo siedmiokrotne czytanie
modlitwy o uzdrowienie chorego polaczone z lektura Pisma Swietego —
Ewangelii i Apostolosa. Towarzyszylo temu za kazdym razem namaszczenie
poszczegdlnych czeéci ciala, jak méwit rytual. Pomazujac chorego Swietym
Olejem (lico, piersi, rece, oczy, uszy, usta, nos) kaptan wymawial stowa:

Ojcze Swiety, Lekarzu dusz i cial, Ktéry postales Jednorodzonego Twego syna, Pana
naszego Jezusa Chrystusa, wszelka niemoc uleczajacego i przed $miercia chronigcego
wylecz i tego oto stuge Twego [...] od wladajacych jego cialem i dusza niemocy i ozyw
jego taska Chrystusa Twego, za sprawa modlitw Przenajéwietszej Wtadczyni naszej
Bogarodzicy i zawsze dziewicy Marii, za sprawa wstawiennictwa czcigodnych Sit
niebianskich, moca czcigodnego i zyciodajnego Krzyza, czcigodnego i chwalebnego
proroka i poprzednika Jana Chrzciciela, chwalebnych i wychwalonych Apostoléw,
$wietych chwalebnych zwycieskich Meczennikéw, blogostawionych i Boga noszacych
Ojcéw naszych, swietych lekarzy i jalmuznikéw Kosmasa i Damiana, Kyrosa i Jana,
Pantelejmona i Hermolasa, Sampsona i Diomeda, Focjusza i Anikicego; $wietych
i sprawiedliwych Joachima i Anny, i wszystkich Swietych. Albowiem Ty jeste$ zrédlem
uzdrowienia, Boze nasz, i Tobie chwale oddajemy, wespét z jednorodzonym Twoim
Synem, i jednoistotnym Twoim Duchem po wszystkie czasy. Amen®.

Pod koniec sakramentu kaptan kiadl na glowe chorego Ewangeliarz, tek-
stem do dotuy, i czytal modlitwe odpuszczenia®.

Moderatorami i kierownikami zycia duchowego byli kaplani. Prawostawna
tradycja liturgiczna méwi o trzech stopniach hierarchicznych: episkopacie
— prezbiteriacie — diakonacie. Prawo $wieceni przynalezne jest tylko bisku-
pom, stad tez Trebnik nie zawiera tych ceremonii. Odnajdujemy je natomiast
w Archieratikonach, ktérych w okresie miedzywojennym nie wydano. Uka-
zaly sie natomiast oddzielne edycje niektérych rytuatéw sprawowanych przez
biskupéw. Jednym z nich byt rytuat $wiecerr biskupich wydany w 1931 r.3¢
Swiecenia odbywaly si¢ w oparciu o rytual rosyjski i zawsze powiazane byty

32 Ibidem, s. 57r—59r.

3 Ibidem, s. 62r.

34 Ibidem, s. 75r—75v [przektad autora].

35 Ibidem, s. 90v.

36 Yun Hapeuenus u xupomonuu 8o envckonv, Warszawa 1931.
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§cisle z Liturgia — centralnym nabozenstwem cyklu dobowego. Swiecenia
diakona zawsze odbywaly sie po Credo, prezbitra po Cherubikonie, biskupie
natomiast po hymnie Trysagion, z tym Ze musialo w nich bra¢ udzial przynaj-
mniej trzech biskupéw. Poprzedzalo je zawsze skladanie przysiegi, spowiedz
oraz wyznanie wiary. Podczas ceremonii $wiecenn nakladane byly wlasciwe
dla kazdego stopnia szaty liturgiczne przez biskupa lub biskupéw z zapyta-
niem: godzien? Towarzyszyta temu odpowiedZ wiernych i duchowienstwa:
godzien. Prezbitrem lub diakonem zostawal mezczyzna zonaty, cho¢ celibat byt
dopuszczalny. Deklaracja stanu cywilnego kandydata na subdiakona, diakona
i prezbitra zawsze skladana byla przed $§wieceniami. W przypadku biskupow
wymagano, aby kandydat pochodzit ze stanu zakonnego.

Réwnie wazng, cho¢ niezaliczang do grupy sakramentdéw, byla ceremonia
pogrzebowa. Obmyte cialo zmarlego ukladane bylo w trumnie, ktéra ustawiano
tak, by twarz jego zwrécona byla ku krzyzowi, prezbiterium w §wiatyni. Podob-
nie réwniez czyniono przy opuszczaniu trumny do grobu. W domu zmartego
odbywala si¢ ceremonia wyprowadzenia (krétka modlitwa)?’. Cialo w otwartej
trumnie przenoszono do $wiatyni, skad nastepnie udawano si¢ na cmentarz.
Tu zamykano trumne i opuszczano do grobu. Zwiericzeniem ceremonii bylo
usypanie kopca grobowego i postawienie krzyza, ktérym to czynno$ciom
towarzyszyta litania w intencji zmartego® i modlitwa, aby rodzina i wspélnota
pamietali o nim w swoich modlitwach. Charakterystycznymi nabozenstwami
memorialnymi byly litije oraz panichidy.

Inna ceremonia byly mnisze postrzyzyny. Tutaj nie mozemy mowic o rytu-
ale oddzielnie wydanym w okresie miedzywojennym. Korzystano z ksiag litur-
gicznych jeszcze z okresu ,rosyjskiego”.

Praxis religio prawostawia miedzywojennego zna réwniez ceremonie §wie-
cenia ikon®, utensyliéw liturgicznych, szat liturgicznych, $wigtyni, poswiecenia
ikonostasu oraz krzyza noszonego na szyi. Wszystkie one, cho¢ zamieszczone
w Trebniku uzupelniajagcym, wydanym w Warszawie przez Drukarni¢ Syno-
dalng, stanowia powielenie tradycji rosyjskiej i nie posiadaja cech wskazujacych
na zmiany redakcyjne®.

57 Tpebruk, Bapmasa 1925, s. 108v.

38 Ibidem, s. 126r.; R.A. Plonski, Kres zycia ziemskiego w praxis liturgica Kosciota prawo-
stawnego, ,Zeszyty Teologiczne/Folia Theologica” XVII, 2009, nr 46, s. 93—108.

39 Szerzej to zagadnienie autor oméwit w artykule Kult ikon w prawostawiu. Préba syntezy
(The cult of Icons in Orthodox Christianity. An attempt of synthesis), ,Studia Theologiae Fun-
damentalis: Wokét teologii ikony” 2, 2011, s. 172.

0 Aonornumervnwiti Tpe6ruxk, Bapmasa 1929, s. 5r—131v.
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Z punktu widzenia poruszanej przez nas problematyki interesujacy jest
kult swietych, ktéry znajdowal swoje odzwierciedlenie w programie wydawni-
czym m.in. Drukarni Synodalnej w Warszawie. Na pierwszy plan wysuwa sie
kult Bogurodzicy*! i Swietej Tréjcy*®. Réwnie mocno obecny jest kult takich
$wietych jak $w. Hiob z Poczajowa, $w. Serafin z Sarowa, §w. Abba Onufry
Wielki, $w. Mikotaj bp Myrr w Licji, $w. wielka meczennica Barbara, §w. réwna
apostolom Maria Magdalena, $w. archaniot Michal, $w. apostot Jan Ewangeli-
sta, $w. wielki meczennik Jerzy Zwyciezca, $w. wielki meczennik Pantelejmon,
$w. Jan Chrzciciel, $w. Atanazy z Brzescia, $w. prorok Eliasz, $w. trzech hierar-
chow Bazyli Wielki, Grzegorz Teolog i Jan Chryzostom, $w. rowny apostolom
ks. Wlodzimierz i §w. Stefan bp wlodzimiersko-wotynski*3. Osobna grupe
drukéw stanowia teksty nabozenstw zwiazane z kultem Jezusa Chrystusa.

Y Akagpucm Bowueri Mamepu ,Caemaeti Obumeru cmpannukos besdomupix”, 1934; Akagpucm
Tpecssmori Bozopoouue nped Ee YyoomsopHor Hkonorw XKuposuykoro, 1937; Akagpucm Ilpecss-
moii Bozopoouye neped Caamoro Mkonorw Ee ,Heyssoaemuwii L[sem”, 1926; Akagpucm Ipecssamoii
Bozopoouye, 1928; Akagpucm Ipecssmoui Baradviuuye Haweli boeopoouye , B3vickanue noeub-
wiux u Bcex ckopbsauux Padocmu”, 1929; Akagpucm Ipecssmorti Bradviuuye Haweli bozopoouye
»Bcex ckopbsiumux Padocmu”, 1928; Axagpucm Ipecssimoii Baaoviuuye neped Ee wydomsoprorw
Ukonoro Tlouaesckoro, 1928; Axagpucm Ilpecssmori Braoviuye neped Ee uydomsopHoro VkoHoro
Xoamckoro, 1930; Akagpucm ITokposy Ilpecssimoti Bozopoouybi, 1929; Akagpucm Ycnenuio Ilpec-
8smoti Bozopoouywt, 1929; R.A. Ploniski, Kult Bogarodzicy w prawostawiu. Préba syntezy (Religious
cult of Theotokos in Orthodoxy. An attempt of synthesis), ,Studia Theologiae Fundamentalis”,
2012, t. 4, s. 165-179.

2 Akagpucm Ipecsamoti u XKusomsopaweri Tpouye, 1928.

B Axagpucm Bcem Caambim om seka Bozy 61a20y200uBuium, uxye namamp coBepuiaenmcs
TlpasocaasHor Llepkosbvio 8 nepsyro Hedesro no Csamoui ITamudecsmuuye, 1928; Akagucm Ilpe-
nodobHomy u boeonocHomy Omuyy Hawemy Mosy, Heymerny u Yyoomsopuy ITouaesckomy, 1928;Axa-
¢pucm Ipenooobromy u bozonocrnomy Omuyy nHauemy Cepagpumy, Caposckomy Yyoomsopuyy, 1929;
Axkagpucm Tpenodobrnomy Omuyy Hauwemy Onygpputo Berukomy, 1929; Akagpucm Csamumenrro
Xpucmosy Hukorarw, 1928; Axkagpucm Csamoii Beaukomyuenuye Bapsape, 1929; Akagpucm
Caamoui Pasnoanocmorvnoi Mapuu Maedarune, 1928; Akagpucm Cssamomy Apxaueery
Muxaunry, 1929; Axagucm Csamomy Anocmory u Esaneerucmy Hoanny Bozocaosy, 1926;
Akagpucm Csamomy Anocmonry u Esaneerucmy Moanuy Bozocaosy, 1929; Akagpucm Casamomy
Beauxomyuenuky u Ilobedonocyy I'eopeuro, 1929; Akagpucm Csamomy BerukomyseHuxy
u Leaumenro Iaumeneiimony, 1928; Akagpucm Caamomy Hoanny Ilpeomexe u Kpecmumenro
T'ocnoonmw, 1928; Akagpucm Csamomy ITpenodobrnomy Agpanacuro, Meymeny bpecmckomy, 1929;
Akagucm Csamomy Ilpopoky Bowuro Mauu, 1923; Axapucm Tpem Csamumersm Bacururo
Beauxomy, Ipueopuro Bozocrosy u Hoanny 3ramoycmomy, 1929; Caymba u axagpucm Cssmomy
Pasroanocmorvromy Knsasio Baaoumupy, 1938; Caymba Ilpenoooornomy Omuyy Hauemy Onygppuro
Beauxomy, Ilycmvinnoymumenro Ezunemckomy, 1929; Caymba Ilpenooobromy Omuyy nHauemy Crme-
¢pany, Enuckony Baadumuposo rvirckomy, ueymeny Ilenepckomy, 1928; Crymba ITpenodobromy-
ueHuky Agpanacuro, Meymerny Epecmckomy, 1921.
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Oproécz akatystarzy zbiorczych** wydawane byly formularze oddzielnych
nabozenstw?. Ta cze$¢ kultu religijnego wynikata z kalendarza liturgicznego,
ktéry regulowat zycie calej spolecznosci, wskazujac czas postu i $wieta. Tak
wiec takie ceremonie religijne, jak wielkie poswiecenie wody — sprawowane
zawsze podczas Jordanu ($wieto Chrztu Paniskiego), Gromnice ($wieto Spo-
tkania Panskiego), paschalne $wiecenie pokarméw na Zmartwychwstanie czy
tez szeroko rozumiane Bohuhtasowanije zalezne byly od kalendarza. Kazdy
z wydawanych kalendarzy podawat dokladne daty i inne wiadomosci dotyczace
roku liturgicznego oraz poszczegélnych okreséw zycia religijnego?®.

Na $wieto Chrztu Panskiego, jesli byla mozliwo$¢, zawsze swiecono wode
nad rzeka, gdzie przygotowywano specjalne miejsce nad wybita przerebla.
Z lodu rzezbiono krzyz, przy ktérym stawiano podest na Ewangelie. Zaleznie od
regionu?’, jego tradycji, $wieceniu towarzyszylo oczyszczenie wody ogniem*,
blogostawienistwo wody reka, szelest Swietego Ducha?® oraz u$wiecenie Krzy-
zem Swietym. Po skoniczonej ceremonii wypuszczano zazwyczaj pare golebi.

W $wieto Spotkania Panskiego z kolei §wiecono $wiece, ktére nastepnie
niesiono do domoéw, gdzie przechowywane strzegly domostwa przed niebez-
piecznymi zjawiskami atmosferycznymi. Towarzyszyly one réwniez zmartemu,
w okresie od $mierci az do pochéwku, gdy palono je nieustannie. Przy nich
m.in. wykonywano pies$ni z Bororaacuuxa.

Y Akagpucm Bockpecenuro Xpucmosy, 1930; Axagpucm Bomecmsennviv Cmpacmam Xpu-
cmosoim, 1928; Axkagpucm Craduaviwemy Tocnody Hawemy Hucycy Xpucmy, 1928; Akagucm
Yecmnomy u XKusomsopsusemy Kpecmy T'ocnodurw (msoperue epomoraxa Ilaxomus, cBmoeopya
o6umenu Bosnecenus Tocnoons), 1931; Akagpucm Yecrmrnomy u XKusomsopsuemy Kpecmy I'ocnoouro
1929.

¥ Cmpacmu Xpucmoswi u naau Ipecssmbia Boeopoduypt npu Kpecme Cnacumens, 1928; Yuwn
nocaedoeanus Bomecmsennvim Cmpacmsam Xpucmosom (Tlacuuii) 1934.

46 [Ipasocrasrwiii Pycckuii Karendapy Ha 1939 200%..., s. 2; Kpemeneykuil Ipasocaashbuii
Kanrenoapv na 1922 200%..., s. 1-3, 39-69; IpasocrasHuiii Lepkosro-Hapoonvii Karendapn
Ha 1937 200%..., s. 2-3, 6-18; Ilpasocrasubii Karendapv na 1934 200%..., s. 2-3, 5-17;
Ipasocrasubiii Karenoapv Ha 1936 200%..., s. 2—28.

47 Teren dawnej metropolii kijowskiej — zachodnia Galicja — miat swoja tradycje w odréz-
nieniu od pozostatych regionéw bylej I Rzeczypospolitej Polskiej.

4 Tu mamy odwotanie do tradycji z Trebnika kijowskiego metropolity $w. Piotra Mohyty,
EYXOAOTIQN aa6o MoautBocaobb uau TpebHuxs (Mmesii 8o cebe uepkoBHAS pA3AUYHAS
Iocaedosanus HMepeoms nodobaruas. Oms cBAmbvixs ANOCmors npewde, NOMoM#Me 0mo
csambix® U bozoHocHbixs Omeys Bb pasiu4Hbixs BpeMeHaxd npedarHas. Huite e 6aaz20ci0-
BeHUueM®s U noserenuems, Acue [lpeserukazo 8w Bose: T'ocnoouna Omuya Ilempa Moeuab
mumponoiumuvt Kuesckazo u npou.), t. I, Kuesn 1646, s. 46.

Y Ibidem, s. 47.
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Okres paschalny to przede wszystkim $wiecenie palm i pokarmdow®.
Palmy, wykonywane z wierzbowych galazek, przynoszono do $wiatyni, gdzie
je $wiecono. Rytual méwi o ich $wieceniu w wigilie $wieta. Pokarmy ($wiecone)
z kolei btogostawiono po gtéwnym nabozenstwie swieta Anastasis.

Wszystkim tym okresom towarzyszylo Bohuhlasowanije®, tzn. nabozne
$piewy, bedace rekapitulacja tresci nabozenstwa i recepcja na grunt domowy
obyczaju $wiatynnego.

Wydarzeniem szczegdlnym w dziejach prawostawia okresu miedzywojen-
nego ze wzgledu na charakter i przebieg byla koronacja kréla Roméw na Sta-
dionie Wojska Polskiego w Warszawie®?. Przewodniczyt jej ks. protoprezbiter
Terencjusz Teodorowicz. Wydarzenie to nie mialo analogii ani w przesztosci,
ani w przyszlosci na terenie Drugiej Rzeczypospolitej. Elementami gtéwnymi
bylo wlozenie korony oraz uroczysta przysiega Roméw na wiernos¢ wladcy.
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VcnnoAHUM Hac AOATOTOIO AHMI ¥ KPEITOCTUIO CHA,

Aa COBepIIMM BCA BO cAaBy TBoI0

u Bo O6Aaro Cesrbisa Llepkse TBoest.

Ms1 ke, Bcebaaromy TBOeMy ITPOMBIIIAEHUIO O HAC PAAYIOLIeecs],
Ha BCSIK A€Hb U 9ac 6AarOCAOBUM U MIPOCAABUM BCECBSTOE UMsI TBOE,
Ortua u Coina u Cesitaro Ayxa. AMuHp™.

Prawostawie w II RP, poprzez obrzed, stalo si¢ faktorem rzeczywisto$ci
miast i wsi oraz calego panistwa. Badania zZrédlowe, zwlaszcza z zakresu praxis
religio, wnosza wiele danych do badania systemu pokrewienistwa pomiedzy

%0 Ibidem, s. 214v—215v.

51 Ha PoxxaectBo XpucroBo, w: bozoeaacuuk, Bapmasa 1924, s. 7-32; Ha BorosiBaenue
T'ocniopHe, w: ibidem, s. 32—39; Ha Cpertenue I'ociopHe, w: ibidem, s. 39—45; Tlecuu Beanxo-
MOCTHBISA, W: ibidem, s. 47—53; O cTpacTsixp XpUCTOBBIXD, W: ibidem, s. 54—59; Ha Bockpecenue
T'ocniopne, w: ibidem, s. 59—-64; Ha Bo3necenne I'ociopHe, w: ibidem, s. 65—67; IlpecsToit
U KuBoHayaAbHOU Tpoitue, w: ibidem, s. 68—69; Ha cowmecrBue Csraro Ayxa, w: ibidem,
s. 70-71; Ha ITpeobpaxenne T'ocriopue, w: ibidem, s. 72-73; Ha Bo3pBmxeHue YecTHaro
u xuBoTBopsiutero Kpecra, w: ibidem, s. 73-75.

52 R.A. Plonski, Niech zyje krél, ,Rrom p-o Drom” nr 12/2001-01/2002, s. 14-15, 18.

58 Moaumsa 3a Csamyrw Llepkosv, 8 ckopbu u o6cmosnuu cyugyio, Bapmasa 1938.
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zwyczajem, obyczajem a tradycja religijng. Ukazuja meandry przemian, rozwoju
i recepcji rzeczywistosci otaczajacej. Cato$ciowe ujecie kwestii obrzedowych
pozwala dostrzec tendencje rozwojowa oraz ukazac religijno$¢ wybranego mia-
sta, wsi czy tez regionu. Przy takim zalozeniu mozemy méwi¢ o uniwersalnym
wymiarze sytuacji religijnej, obrzedowosci religijnej. Przenikanie si¢ réznych
warstw religijnosci do $srodowisk miejsko-wiejskich pozwala ukaza¢ pulsowa-
nie Zywego organizmu spolecznos$ci prawoslawnej w omawianym przez nas
okresie historycznym. Niekiedy jest ono zaklécane w sposéb posredni lub
bezposredni przez czynniki natury administracyjnej lub polityczne;j.
Religijne zycie codzienne, jego formy, rytm, charakter sa pochodna szer-
szego procesu zaspokajania potrzeb duchowych. W obszar ten wlaczaja sie
zwyczaje zwigzane ze $wietowaniem, obrzedami i tradycjami Zycia spolecz-
nego. Funkcjonuje co$, co okreslamy stylem zycia i obyczajowoscia religijna.
Religia i wszystko, co jest zwiazane z religijno$cia danej grupy spolecznej, staje
sie faktorem kultury i sztuki. Ludzkie za$ postrzeganie i dzialanie zachodzi
w czasie, od przesztosci ku przyszlosci. Jest ono wyznacznikiem réwniez form
kultu religijnego. Wyzwanie zmierzenia si¢ z przysztoscia, swoisty lek przyszlo-
Sci, jest determinantg takich czy tez innych zachowan réwniez o charakterze
religijnym. Tok rozwoju form religijnych dotyczacych tego obszaru zycia w pra-
wostawiu jest, co nalezy podkresli¢, kontynuacja o dynamice zréwnowazonej
i zharmonizowanej ze §wiatem otaczajacym. Przeszlos¢ ujmowana jako ogot
okolicznosci, na ktére nie mozemy wpltywad, lecz ktére mozna poznad, inspiruje
i jest argumentem w kazdej dyskusji o formie religijnej ekspresji. Przyszios¢ zas
jako okolicznos$¢, na ktéra mozna oddziatlywad, jest rozpatrywana jako przed-
miot plastycznej akcji modlitwy — theosis, przebostwienia®. Nie mozemy jej dzi$
poznad, lecz mozemy ja ksztaltowac¢. Badanie form kultu powoduje koniecznos¢
zastanowienia sie nad takimi problemami jak miejsce religii w zyciu codzien-
nym: chrzest, namaszczenie §w. myronem (myrem, krzyzmem), Eucharystia,
spowiedz, malzenstwo, $mier¢, modlitwa, §wieta religijne, skala udzialu w nich
wiernych, rola duchownego w spotecznosci, miejsce kobiet w zyciu religijnym,
form zycia. Wkraczamy tutaj w teorie zachowan ludzkich. U ich podstaw
znajduja sie $cisle okreslone aksjomaty wiary. Z uwagi na swoj absolutnie fun-
damentalny charakter musza by¢ one przywotywane nie tylko w teoriach socjo-
logicznych, ale réwniez w badaniach zycia codziennego panstwa, miasta czy
tez wsi w kazdej z badanych przez nas epok historycznych. Jest on istotny dla
zrozumienia kwestii tozsamosci kulturowej i religijnej narodéw i spotecznosci.

5 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa w swie-
tle tradycji prawostawnej, Lublin 1997, s. 46-50.





