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Wizja Kingi, ksi¢znej krakowskiej
Przyczynek do historii $wigtych rodzin
w $redniowieczu

W niniejszym przyczynku chcemy si¢ odnie$¢ do pew-
nego fragmentu Miracula sanctae Kyngae', na ktéry — o ile
nam wiadomo — nikt do tej pory nie zwrécit uwagi, a ktéry
powinien wzbudzi¢ zainteresowanie nie tylko historyka reli-
gii, lecz takze mysli politycznej i ideologii®. Mowa jest tam
o pewnej ubogiej wdowie Malgorzacie z Nowego Sacza.
Pewnego dnia, gdy w grupie starszych ludzi i dzieci szta
zbiera¢ poziomki, nagle doznata utraty wladz umystowych
i mowy. Odprowadzona pod r¢ce do miasta, chorowata przez
dwa tygodnie. Wreszcie po dwéch tygodniach ukazata sig jej
$wigta pani i oznajmita, ze pochodzi z krélewskiego rodu
narodu wegierskiego i ma na imi¢ Kinga. Dodata tez, iz
wszyscy, ktorzy o niej inaczej sadza, na prézno beda prosi¢
ja o wstawiennictwo. Powiedziala tez, aby Malgorzata w celu

" Vita et Miracula sanctae Kyngae ducissae Cracoviensis, wyd.
W. KerrzyNsk1, Monumenta Poloniae Historica (cyt. dalej: MPH), t. IV,
Lwéw 1884, s. 662—744.

? Najwigksze znaczenie w badaniach nad polskimi opisami cudéw
mialy prace Aleksandry WiTkOowsKIE], m.in.: Miracula matopolskie z XIIT
i XIV wieku — Studium Zrédfoznawcze, ,Roczniki Humanistyczne” 19, 2
(1971), s. 29-161; taz, Kulty painicze pigtnastowiecznego Krakowa, Lublin
1984 (Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.
Instytut Geografii Historycznej Kosciota w Polsce. Biblioteka Historii
Spoleczno-Religijnej, 3). Rzut oka na polska hagiografi¢ $redniowieczna
na te $rodkowo i ogélnoeuropejskim: Les saints et leur culte en Europe
centrale au Moyen Age (Xle — début du XVle siécle), red. M.-M. DE
Cevins, O. MariN, Turnhout 2017 (Hagiologia. Etudes sur la sainteté et
I’hagiographie / Studies on Sanctity and Hagiography, 13).
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odzyskania zdrowia udata si¢ do jej grobu. Przy okazji prze-
kazala duchowieristwu nastgpujacy nakaz: maja ostrzegad
niewiasty, ze jesli beda glowy ozdabia¢ ponad miare, nie
dostapia taski Bozej. I wnet wdowa odzyskala zdrowie,
zaczgta wymawiad imi¢ Kingi, o ktdrej wezesniej nigdy nie
styszata, i wypowiada¢ z sensem inne stowa. Udawszy si¢ do
progéw $wigtej, zlozyla pod przysiega zeznanie z wydarzen,
ktére zaszly®.

Miracula sanctae Kyngae, w postaci, w jakiej si¢ zachowaty
do naszych czaséw, spisano w 1329 roku w klasztorze sadeckim,
a przynajmniej na jego zlecenie®. Anonimowy autor korzystat
z weze$niejszych zapisek, ktdre prowadzono, jak si¢ zdaje, na
biezaco, gdy osoba dos$wiadczajaca cudu sktadata odnosne
zeznanie. Tekst ten we wszystkich znanych nam rekopisach
umieszczony jest po Zywocie sw. Kingi®. W rzeczywistosci
jednak sa to dwa odr¢bne utwory.

Miracula sanctae Kyngae naleza do tego rodzaju zbio-
ré6w cudéw post mortem, keére w Polsce zaczgto prowadzié
w XIII wieku. Ich cechg charakterystyczng jest nie tylko to,
a moze nawet nie tyle to, ze to jest wlasnie zbiér zapisek
o cudach, ile to, ze zapiski te uktadaja si¢ w charaktery-
styczny schemat: przedstawienie sytuacji krytycznej, w ktérej
znalazta si¢ osoba doznajaca cudu, ake wiary (jej lub oséb
bliskich) w skuteczno$¢ interwencji $wigtego i prosba do
niego skierowana, czasem potaczona z vorum, wreszcie cud
i pielgrzymka do grobu (lub w odwrotnej kolejnosci: piel-
grzymka i cud). Ten schemat relacji, niejako klasyczny, cho¢
bynajmniej nie wystgpujacy powszechnie, zawarty jest we

3 Miracula sanctae Kyngae, cap. 9, s. 734-735. Najwazniejszy dla nas
fragment: ,, Tandem sancta domina apparuit ei dicens, se esse de stirpe regia
gentis Ungarice nomine Kinga et [quod] omnes, qui de ipsa aliud sentirent,
incassum ipsam in necessitatibus suis invocando laborarent” (s. 734).

#Na temat tego zrédla poza uwagami wydawcy (Miracula sanctae
Kyngae, s. 662-682) por. WITKOWSKA, Miracula matopolskie, zwh.
s. 39-41, 55-57, 77-78, 110-111.

> Vita sanctae Kyngae, s. 682-731.
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wszystkich zachowanych polskich kolekcjach cudéw z XIII
i XIV wieku: $w. Stanistawa w ich dwéch wersjach, sw. Wer-
nera biskupa plockiego, $w. Jacka, $w. Salomei i omawianych
tutaj $w. Kingi®. Wezesniejsze polskie lub Polski dotyczace
zbiory zawieraly zapiski o innej budowie. Brakowato w nich
mianowicie poprzedzajacego cudowne wydarzenie aktu
wiary i modlitwy. Wedlug tej zasady zbudowane sg miracula
z poczatku XI wieku, umieszczone w Zywocie Pigciu Braci
Meczennikéw Brunona z Kwerfurtu oraz dwunastowieczne,
zanotowane w Biblii Plockiej.

Oto o jakich cudach pisat Bruno i jak je przedstawial’.
Wszystkie one dokonaly si¢ w klasztorze, w ktorym $mier¢
poniosto Pieciu Braci, i w jego okolicy. Podajmy kilka przy-
ktadéw. W pewng sobotg po umyciu ndg, gdy wszyscy braci
byli obecni, zapalita si¢ $wieca przy grobie $wigtych meczen-
nikéw, ktérej zaden cztowiek nie postawil®. Innym razem
mnich, ktéry w przysztosci zostal diakonem w owym klasz-
torze, ci¢zko zachorowat i lezal w 16zku. W nocy innemu
zakonnikowi ukazali si¢ $wieci Benedykt i Jan, surowo tam-
tego karcac za to, ze nie przychodzi do kosciola na nabo-
zenistwa. Nastgpnego dnia, ku swemu zdziwieniu, ujrzat go
zdrowym. Autor uznaje to za wielki cud zdziatany przez
meczennikéw’. Byl pewien czlowiek skuty taricuchami.
W nocy w czasie snu ukazali mu si¢ dwaj mezowie i kazali

¢ O tych tekstach Witkowska, Miracula matopolskie, passim.

7O opisach cudéw w Zywocie Pigciu Braci zob. M. SosNowskl,
Studia nad wezesnymi zywotami sw. Wojciecha — tradycja rekopismienni-
cza i polemika Srodowiska, Poznan 2013, s. 149-152; tenze, Kilka nuwag
o chronologii Zycia i twdrczosci Brunona z Kwerfurtu, ,Roczniki Histo-
ryczne” 82 (2016), s. 63-78, tus. 71 z przyp. 48, s. 75-76. Z punktu
widzenia zrédloznawczego opisy cudéw z Zywotu Pigciu Braci analizuje
J. Stephan, Wer waren Piasts Giiste? Eine Spurensuche, ,Slavia Antiqua” 50
(2009), 5. 235-252, tu s. 245-248.

8 Vita Quingue Fratrum Eremitarum [seu] Vita uel Passio Benedicti et
lohannis sociorumque suorum auctore Brunone Querfurtensi, wyd. J. Kar-
WASINSKA, Warszawa 1973 (MPH, S.N., t. IV, cz. 3), cap. 15, s. 69.

? Tamze, cap. 19, s. 70.
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za soba i$¢, a gdy jeczac, odrzekl, ze nie moze, uwolnili go
niebiariskag moca'®. W zadnym z przytoczonych przyktadéw,
a ich list¢ mozna by bez trudu wydtuzy¢, nie wystepuja
tak charakterystyczne dla hagiograficznej topiki elementy,
jak nadzieja na interwencje sit wyzszych, modlitwa o cud,
votums; i to nawet w tak klasycznych sytuacjach jak cigzka,
grozaca $miercia choroba czy wiezienie!'. W Zywocie Pigciu
Braci Meczennikéw jest jeden wyjatek od tej reguly. Pewien
mtody duchowny z mitosci do rodzicéw, ale i dlatego, ze
gorliwo$¢ religijna w nim ostabta, postanowit lekkomyslnie
porzuci¢ klasztor i wréci¢ do domu. Po drodze spotkat wilka,
ktérego tak si¢ przestraszyl, ze slubowat $wigtym meczenni-
kom, ze zawréci i nigdy wigcej nie opusci klasztoru. Nastapit
cud i mtody cztowiek si¢ uratowat'>.

Plockie zapiski zawieraja relacje o dwéch wydarzeniach,
datowanych na 1148 rok, za ktérymi stata interwencja Marii
Panny'. W jednej relacji mowa o Wojusze, mtodej dziewczynie,

10 Tamze, cap. 30, s. 78-79.

' Z analogicznym ujeciem opisu uwolnienia wigznia mamy do czy-
nienia w Pasji z Tegernsee, tekscie powstalym za panowania Chrobrego
i opisujacym wydarzenie na dworze Bolestawa; M. SosNnowski, Passio
s. Adalperti martiris (BHL 40) oraz Wiperta Historia de predicatione epi-
scopi Brunonis (BHL 1471b) — komentarz, edycja, przeklad, ,Rocznik
Biblioteki Narodowej” 43, (2012), s. 5-74, edycja tekstu na s. 56-70
(cytowany fragment na s. 68).

12 Tamze, cap. 22, s. 72-74.

13 Z. Kozrowska-Bubkowa, Plockie zapiski o cudach z r. 1148,
»Kwartalnik Historyczny” 44, 1929 (druk: 1930), s. 341-348. Nowsze
wydanie: D. BrzeziNski1, B. LEszKIEWICZ, Zapiski liturgiczne w Kodeksie
Biblii Plockiej z XII wicku. Studium Zrédtoznawcze, Plock 2005, s. 35-37,
faksimile tego tekstu, s. 34-35. Od strony interpretacyjnej zob. przede
wszystkim K. SkwiErRczyNski, The Beginnings of the Cult of the Blessed
Virgin Mary in Poland in the Light of the Plock Accounts of Miracles from
1148, ,Studi Medievali”, 3. seria, 53, 1 (2012), s. 117-161; wersja polska:
tenze, Poczqtki kultu NMP w Polsce w swietle plockich zapisek o cudach,
(w:] Europa barbarica, Europa christiana. Studia mediaevalia Carolo
Modzelewski dedicata, red. R. MicHarowsk1 [i in.], Warszawa 2008,
s. 213-240; por. tez D. BrzeziNski, B. LEszkiEwicz, Sredniowieczna
plocka liturgia katedralna na podstawie Biblii Plockiej z XII wieku, Ptock
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sparalizowanej i chromej, przebywajacej w katedrze ptockiej
przed pryma w $wigto Wniebowzigcia i w sposéb nadprzy-
rodzony uzdrowionej. W drugiej hagiograf opisuje, jak to
jajo strusie, zawierajace relikwie i wiszace przed oftarzem
Marii Panny w tymze kosciele, po zerwaniu si¢ z fadcucha
nie uderzylo o ziemig, lecz — znéw za Boza przyczyna —
wpadlo do kaptura przebywajacego tam scholastyka. I znéw
brak wzmianki o poprzedzajacej cud nadziei i modlitwie,
co w przypadku strusiego jaja jest oczywiste — wszystko to
dzialo si¢ zbyt szybko — ale juz w odniesieniu do owej dzie-
weczki oczywiste nie jest.

Mozna oczywiscie wysunaé przypuszczenie, ze opisujac
anegdote o Wojusze, hagiograf dokonat skrétu myslowego.
Bylo dla niego jasne, ze przebywajaca w katedrze chora
dziewczyna modlita si¢ o uzdrowienie; tak jasne, ze pisaé
o tym uznal za niepotrzebne'. Gdy jednak takie ,skroty
myslowe” w zbiorach cudéw pojawiaja si¢ cz¢sciej — jak
w Vita Quinque Fratrum — to rodzi si¢ przekonanie, ze nie
mamy tutaj do czynienia ze sposobem opisu rzeczywisto-
$ci, lecz ze odzwierciedlajg one sama rzeczywisto$¢. Tak
przynajmniej byloby w wigkszosci wypadkéw. Przyjrzyjmy
si¢ jeszcze raz anegdocie o chorym mnichu, opisanej przez
Brunona z Kwerfurtu. Trudno przypusci¢, ze modlit sig
on o uzdrowienie, skoro $wieci ukazali si¢ nie jemu, lecz
innemu zakonnikowi. Ale i ten pewnie si¢ o to nie modlit,
skoro uzdrowieniem brata byt zaskoczony.

Nasuwa si¢ hipoteza, ze we wezesnym sredniowieczu pol-
skim kult $wigtych wéréd szerszych warstw spolecznych nie
byt rozpowszechniony'. Niewielu wierzyto w cudotwéreza

2017, s. 63—-67, informacje o Biblii Plockiej s. 53—74 (autorzy nie znaja
jednak cytowanych w tym przypisie prac Krzysztofa Skwierczyriskiego).
4 W tym duchu rzecz interpretuje SKWIERCZYNSKI, The Beginnings of
the Cult, s. 141-142.
1> Zob. moje uwagi: Le culte des saints du Haut Moyen Age en Pologne
et en Europe Occidentale, [w:] La Pologne et I'Europe Occidentale du Moyen
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moc $wigtego i niewielu garnelo si¢ do jego grobu. Nic tez
dziwnego, ze rzadko powstawaly zapiski o cudach, a jezeli
jakie$ zanotowano, to nie akcentowaty one poprzedzajacego
cud aktu wiary i modlitwy, bo tego po prostu najczgsciej
nie bylo. Przetom XIII wieku polegal na tym, ze odtad kult
$wigtych zaczal przemawiaé do wielu mieszkaicéw kraju.
Stad liczne jak na polskie warunki miracula. Autorzy starali
si¢ tak je skomponowa¢, aby uwydatni¢ ufnos¢ wiernego
w taumaturgiczng moc $wigtego. Po czgsci odzwierciedlato
to rzeczywisto$¢, po czesci miato to cel duszpasterski z suge-
stia, ze warto si¢ staraC o jego intercesjg.

Zeby to unaocznié, siegnijmy po przyktady zaczerpnigte
z Miracula sanctae Kyngae. Oto pewna kobieta o imieniu
Malgorzata od dluiszego czasu odczuwata dotkliwy bél
glowy. Poradzono jej, aby przez trzy dni poscita ku czci
$w. Kingi i rzeczywiscie, gdy tak zrobita, bél ustapit'®. Syn
tejze Malgorzaty cigzko chorowat, majac na catym ciele kro-
sty. Matka z wielka poboznoscia zawierzyla go $w. Kindze
i dzigki jej fasce odzyskal zdrowie. Malgorzata udata si¢ do
grobu $wigtej i pod przysiega zlozyta zeznanie o zasztych
wydarzeniach”. Inna niewiasta o imieniu Marta, miesz-
kajaca w Tarnowie, kulawa na prawa nogg i Slepa na lewe
oko, zostata przyprowadzona na gréb Kingi. Tam si¢ wyspo-
wiadala i poprosita ja 0o pomoc. Wkrétce odzyskata wtadze
w nodze i przejrzala na chore oko'. W kazdej z przytoczo-
nych zapisek wystepuje motyw, o ktérym pisalismy: bohater
odnosi si¢ do Kingi z wiara, wykazuje ufno$¢ w moc i przy-
chylnos¢ $wigtej. Najwidoczniej jest to warunek uzyskania
jej pomocy. Warunki mogly by¢ tez inne. Pewnej mlodej

Age i nos jours. Actes du colloque organisé par I'Université Paris VII-Denis
Diderot. Paris, les 28 et 29 octobre 1999, red. M.-L. PeLus-KarraN [i in.],
Poznari—Paris 2004 (Publikacje Instytutu Historii UAM, 58), s. 29-41.

' Miracula sanctae Kyngae, cap. 7, s. 734.

7 Tamze, cap. 8, s. 734.

'8 Tamze, cap. 10, s. 735.
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mezatce ukazata si¢ $wicta, nakazujac, aby udata si¢ z piel-
grzymka do jej grobu, dzigki czemu odzyska zdrowie®.

Powréémy teraz do przytoczonego wyzej miraculum,
bedacego gtéwnym przedmiotem naszego zainteresowania.
Z rzeczonej zapiski wynika, ze koniecznym warunkiem
dostapienia faski $wigtej bylo wyznanie wiary o charakterze
najzupetniej swoistym. Oto kazdy, kto si¢ ubiega o wsta-
wiennictwo Kingi musi uzna¢ za prawde to, ze owa $wicta
pochodzita z wegierskiego krélewskiego rodu. Sama wiara
w jej $wicto$¢ i sama ufno$¢ w jej moc i milosierdzie nie
wystarczyty. Musimy zdawac sobie sprawe z konsekwendji,
do jakich ta konstatacja prowadzi. Oto okazuje sig, ze przy-
nalezno$¢ do domu monarszego miata w oczach hagiografa
znaczenie religijne. Warto zauwazy¢, ze o krélewskim pocho-
dzeniu pani sadeckiej mowa juz w prologu do omawianego
zbiorku cudéw? i w informacji tej nalezy widzie¢ co$ wigcej
niz tylko suche stwierdzenie historycznego fakeu.

Nalezy w tym kontekscie koniecznie uwzgledni¢ Viza sanc-
tae Kyngae. Wspomniany zywot powstal mniej wigcej w tym
samym czasie co Miracula sanctae Kyngae (datowany jest na
lata 20. XIV w.) i w tym samym $rodowisku?'. Czy te dwa
teksty mialy odrebnych autoréw — pozostaje przedmiotem
dyskusji*>. Osoby autora zywotu uczeni upatruja w jakims
franciszkaninie, piszacym — to akurat wiemy na pewno® — na
zlecenie klarysek sadeckich. Przywiazywal on do monarszego
pochodzenia bohaterki olbrzymia wagg. Na poczatku utworu,

¥ Tamze, cap. 19, s. 739.

20 Tamze, s. 732.

' Na temat tego zrédla M.H. Witkowska, Vita sanctae Kyngae
ducissae  Cracoviensis jako Zrddfo hagiograficzne, ,Roczniki Humani-
styczne” 10, 2 (1961), s. 41-162; M. MicHaLsk1, Kobiety i swigtos¢
w Zywotach trzynastowiecznych ksiggnych polskich, Poznari 2004 s. 48-53.

*? J. STARNAWSKI, Drogi rozwojowe hagiografii polskiej i taciriskiej w wie-
kach srednich, Krakéw 1993 (Pontificia Academia Theologica Cracovien-
sis. Facultas Historica, 5), s. 76-77.

 Vita sanctae Kyngae, prolog, s. 683.
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w prologu, przedstawiajac swoja bohaterke, stwierdza, ze
wywodzita si¢ ze wspaniatego, krélewskiego i cesarskiego
rodu®. Zaraz potem z wielkim rozmachem przedstawia gene-
alogi¢ Kingi®. Zaczyna od dziada, kréla Wegier Andrzeja,
ktéry ozenit si¢ z siostra przyrodnia $w. Jadwigi. Przerywajac
na moment wywdd genealogiczny, hagiograf podaje, ktérego
dnia Andrzej si¢ koronowat i ile czasu panowat. Ze zwiazku
ze wspomniang siostra $w. Jadwigi miat m.in. syna Belg oraz
corke $w. Elzbietg. Ojcem Kingi byt 6w Bela, réwniez krél
Wegier, matka za§ Maria, cérka cesarza Grekéw. Wspo-
mniany cesarz z kolei pochodzit z rodu cezara Nerona, nato-
miast matka Marii wywodzita si¢ z rodu Katarzyny, wielkiej
$wigtej, dziewicy i meczennicy. I znéw hagiograf nawiazuje
do koronagji, tym razem Beli, z tym ze nie podaje daty, lecz
pewne informacje majace $wiadczy¢ o wielkim dostojeristwie
koronowanego: uroczysto§¢ miata miejsce w Bialogrodzie
wegierskim (Alba Regia), a nowemu krélowi towarzyszyt jego
brat krol Koloman, kedry nidst krélewski miecz Beli, oraz krél
Rusinéw Daniel, prowadzacy za uzd¢ monarszego rumaka.
Bela i Maria mieli obok Kingi kilkoro innych dzieci: Anna
wyszta za ksigcia Chorwacji, Malgorzata zostata dominikanka,
Konstancja wydana zostata za ksigcia ruskiego i obecnie za jej
sprawg dokonuja si¢ liczne cuda, Elzbiet¢ pojat za zong ksiaze
Bawarii, Jolant¢ zas — ksiaze¢ wielkopolski Bolestaw. Hagio-
graf dodaje, ze zrodzony z Beli i Marii Stefan mial c6rke
Mari¢. Ozenit si¢ z nig Karol krél Sycylii i z tego zwiazku
narodzit si¢ $w. Ludwik. Inny syn, Koloman, ksiaze ruski,
pobral si¢ z Salomea, corka Leszka, ksigcia krakowskiego®.

Autor przedstawia bardzo szeroka geograficznie panorame
powiazani rodzinnych swojej bohaterki, siggajaca od Sycylii

4 Tamze.

» Tamze, cap. 1, s. 683-685.

26 Nie wszystkie podane przez autora Zywotu fakty genealogiczne sa
prawdziwe; zob. WiTKOWSKA, Vita sanctae Kyngae, s. 119 z przyp. 264 na
s. 119-120.
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do Polski i od Bawarii po Rus, a w opisie padaja imiona wlad-
cow réznych krajow i ludéw. Przyczyny, dla ke6rych hagiograf
zdecydowat si¢ na sporzadzenie takiego zestawienia, sa jasne:
chodzito o wykazanie, z jak $wietnego rodu, dysponujacego
wladzg i obdarzonego dostojeristwem, pochodzita Kinga —
rodu si¢gajacego samego Nerona. Ale na §wietno$¢ naklada
si¢ $wictos¢, obok cesarzy, kroléw i ksiazat sa tutaj wymie-
nieni §wigci i $wiete, z ktdrymi ksi¢zna krakowska byta spo-
krewniona i spowinowacona. Wsrdd nich nie zabraklo nawet
Katarzyny Aleksandryjskiej. W gruncie rzeczy $wietno$¢
i $wigto$¢ sa to dwie strony tego samego medalu, obie stano-
wily o znakomitosci dynastii, obie owocowaly swietoscia tak
Kingi, jak i innych wymienionych w genealogii poboznych
kobiet i megzczyzn (a $cislej — jednego tylko mezezyzny).

Przy lekturze tej genealogii nasuwa si¢, nawiasem méwiac,
pytanie, na ktére nie ma tatwej odpowiedzi: dlaczego wsréd
wymienionych cztonkéw dynastii Arpadéw zabraklo wegier-
skich $wigtych kroléw: Stefana, Emeryka i Wiadystawa.
Opustke te zauwazyt Jan Diugosz, gdy pisat Zywot sw. Kingi.
Miat przed oczyma tekst tutaj omawiany i w szerokim zakre-
sie si¢ nim inspirowat, ale do listy krewnych swojej bohaterki
z wlasnej inicjatywy dodat $w. Wladystawa?. Uczynit to tym
chetniej — a moze po prostu dlatego — ze mégt go przedsta-
wi¢ jako wnuka Mieszka II i tym samym od tegoz ostatniego
wywiez¢ genealogie swojej bohaterki.

W Zywocie sw. Kingi jest jeszcze jeden fragment ogrom-
nie interesujacy w kontekscie naszych rozwazan. Opisano
tam, jak to biskup krakowski Pawel z Przemankowa zostat
w cudowny sposéb uwolniony z wi¢zienia, do ktdrego wtra-
cit go ksiaze¢ Leszek Czarny. Bylo to jeszcze za zycia pani
sadeckiej. Zanim jednak biskup wyszed! na wolno$¢, ukazata
mu si¢ w wizji $w. Katarzyna i o§wiadczyta, ze dokonuje

Y Vita beatae Kunegundis, [w:] JoANNIS DLUGOSSII senioris canonici

Cracoviemsis Opera, t. 1, wyd. 1. PoLkowski, Z. PauLi, Cracoviae 1887,
s. 183-335, tu cap. 1, s. 190.
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tego cudu przez wzglad na zastugi Kingi*®. Mamy tutaj do
czynienia z sytuacja nie tak czgsto w hagiografii spotykana:
zastugi $wigtej same z siebie nie wystarczaja, potrzebna jest
interwencja innej $wigtej. Pamigtamy jednak, ze one obie —
tak w kazdym razie w Saczu wierzono — byly ze sobg spo-
krewnione. A skoro tak, to taumaturgiczna moc ksi¢znej
krakowskiej miata w czgéci swoje zrédlo w przynaleznosci
do okreslonego kregu rodzinnego. W $wietle tego miraculum
tatwiej zrozumieé tres¢ wizji bedacej przedmiotem naszych
rozwazan. Wyznanie wiary w krélewskie pochodzenie Kingi
bylo wyznaniem wiary w taumaturgiczng moc $wigtych
krewnych ksi¢znej, z ktdrej ona réwniez po $mierci korzysta
w swojej cudotwdrczej dziatalnosci.

Z)/wot Sw. Kingi ukazuje nam zjawisko ,$wigtego rodu”,
beata stirps, a $cilej rzecz biorac — ,$wigtego rodu krélew-
skiego”. Jest ono dobrze opisane w literaturze przedmiotu®.
Aby zagadnienie to wlasciwie uja¢, nalezy najpierw zwré-
ci¢ uwagg na to, ze w $redniowieczu istniato przekonanie,

% Vita sanctae Kyngae, cap. 29, s. 708.

» Przede wszystkim A. VAUCHEZ, Beata stirps. Sainteté et lignage en
Occident aux XIlle et XIVe siécles, [w:] Famille et parenté dans I'Occident
médiéval. Actes du Colloque de Paris (6-8 juin 1974) organisé par ['Ecole
Pratique des Hautes Etudes (VIe Section) en collaboration avec le Collége de
France et I'Ecole francaise de Rome, red. G. Dusy, J. Le Gorr, Rome 1977
(Collection de I'Ecole frangaise de Rome, 30), s. 397-407; tenze, La
sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age, Rome 1981 (Biblio-
theque des Ecoles francaises d’Athénes et de Rome, 241), s. 204-215,
256-272. W sprawie $wietych dynastii w Europie Srodkowej w XITI—
—XIV w. zob. G. Kraniczay, Holy Rulers and Blessed Princesses: Dynastic
Cults in Medieval Central Europe, transl. E. PALMmEr, Cambridge 2002,
s. 195-294; MicHaLsk1, Kobiety i swigtosé, s. 164—180 (w obu ostatnich
pozycjach takze o Kindze); por. tez w odniesieniu tylko do Kingi oparta
na antropologii kulturowej analize Barbary Kowavskiey, Swigta Kinga.
Rzeczywistos¢ i legenda. Studium Zrédfoznawcze, Krakéw 2008, s. 322—
—324. O waznym w tym kontekscie kulcie $w. Elzbiety turyniskiej wsréd
zon i cérek Piastéw zob. K. Jasuiski, Kult swigtej Elzbiety w dynastii pia-
stowskiej, [w:] Europa Srodkowa i Wschodnia w polityce Piastéw, red.
K. Z1eLiNskaA-MELKOWSKA, Torun 1997, s. 197-212.
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zgodnie z ktérym zachodzit zwiazek miedzy przynaleznoscia
do szlachetnego rodu a $wigtoscia®. Nie jest przypadkiem,
ze w dwczesnej hagiografii tak czgsto i chetnie wskazywano
na nobilitas bohatera. Szlachetny réd w dwezesnym przeko-
naniu odznaczal si¢ z jednej strony znakomitym, si¢gajacym
wiele pokolen wstecz pochodzeniem, z drugiej za$ dyspono-
wal bogactwem i potega polityczna. Wedlug powszechnej
opinii tak rozumiana szlachetno$¢ niosta ze soba wartosci
moralne i religijne, ktére byly dziedziczne. W konsekwen-
qji cztowiek znakomitego pochodzenia odznaczat si¢ cnota
i znajdowat si¢ blisko Boga. Nie rozumiano tego moze w ten
sposob, ze kazdy czlonek danego krolewskiego czy arysto-
kratycznego rodu jest $wicty. Przyjmowano raczej, ze jest on
obdarzony przymiotami utatwiajacymi osiagnigcie $wigtosci.
Poglad ten na rézne sposoby racjonalizowano. Na przyktad
autor Annales Quedlinburgenses, utworu z pierwszej potowy
XI wieku, nast¢pujaco uzasadniat to, ze krélowa Matylda
do ufundowanego przez siebie klasztoru w Kwedlinburgu
przyjmowata jedynie dobrze urodzone dziewczeta: ludzie
wywodzacy si¢ ze szlachetnego rodu rzadko si¢ moralnie
degeneruja’, a wigc — dodajmy od siebie — maja wicksza
szans¢ niz inni, aby swoje zycie poswigci¢ Bogu.

Na gruncie tych przekonan powstato zjawisko $wigtych
rodéw monarszych. Nalezaly one do najszlachetniejszych,
odznaczaly si¢ najznakomitszym pochodzeniem, przewyz-
szaly wszystkie inne potega polityczng, bogactwem i splendo-
rem. Tym tatwiej rodzita si¢ mysl, ze byta to réwniez rodzina
swietych. Przyktadem takiej beata stirps byli Kapetyngowie.

30 Pozycja klasyczna: K. Bosv, Der Adelsheilige. Idealtypus und Wirk-
lichkeit, Gesellschaft und Kultur im merowingerzeitlichen Bayern des VII. und
VIIL Jahrbunderss, [w:] Speculum historiale. Festschrift J. Spirl, Freiburg
im Breisgau 1965, s. 167-187.

3! Die Annales Quedlinburgenses, wyd. M. Giesg, Hannover 2004
(Monumenta Germaniae Historica, Scriptores rerum Germanicarum in
usum scholarum separatim editi, 72), s. 460.
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Ogromnie interesujace z tego punktu widzenia sa zezna-
nia kréla Neapolu Karola Andegawenskiego, ktére sktadat
przed komisja kanonizacyjna badajaca sprawe jego brata,
kréla Francji Ludwika IX. Reprezentowat poglad, ze w jego
rodzinie nie tylko Ludwik byl $wicty, lecz takze matka
(Blanka Kastylijska) i dwaj inni bracia: Robert, hrabia Artois
i Alfons, hrabia Poitiers. I nie jest to przypadek, poniewaz
— jak to ujal — $wiety korzert wydaje na $wiat $wicte galezie
(tym korzeniem byta Blanka)®?. Czyli $wigto$¢ tak naprawde
jest dziedziczna i cieszy si¢ nig wielu cztonkéw dynastii, cho¢
nie jest powiedziane, ze wszyscy. Wazny jest kontekst, w ktd-
rym te sfowa padly. Karol Andegawenski chciat dostarczy¢
argumentu przemawiajacego za kanonizacja Ludwika. Przy-
naleznos¢ do beata stirps jawi si¢ tutaj jako dowéd $wigtosci.

Tego rodzaju argumentacji uzywano takze w odniesieniu
do rodziny Arpadéw-Andegawenéw. Franciszkanin Franci-
szek z Meyronnes w kazaniu wygloszonym w 1317 roku
wystapit z pogladem, ze Ludwik z Tuluzy (franciszkanin
i biskup Tuluzy) powinien by¢ uwazany za $wigtego. I aby
stuchaczy o tym przekonaé, powotat si¢ na powiazania
rodzinne: od strony ojca (Karola II, kréla Neapolu) Ludwik
pochodzit z rodu Ludwika Swictego, a od strony matki
Marii (wnuczki Beli IV) z rodu $wigtych Stefana, Emeryka
i Wladystawa oraz $w. Elzbiety®. Siggnijmy réwniez po akta
kanonizacyjne $w. Malgorzaty (c6rki Beli IV) z 1276 roku.
Znajduje si¢ tam zeznanie pewnego wegierskiego wiesniaka.
Pytano go o powody, dla ktérych Malgorzate uwaza za
$wicta. Odpowiadajac, na pierwszym miejscu wymienit fake,
ze byla corka krola*.

32 [R] RiaNT, Déposition de Charles d’Anjou pour la canonisation de Saint
Louis, [w:] Notices et documents publiés par la Société de I'Histoire de France,
a Loccasion de son cinquantiéme anniversaire de sa fondation, Paris 1889,
s. 155-176, zwl. s. 175. Zob. VaucHEzZ, La sainteté en Occident, s. 214.

33 VAUCHEZ, Beata stirps, s. 403.

3 Tenze, La sainteté en Occident, s. 206, przyp. 61.
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Zadziwiajaca jest zbiezno$¢ pogladéw miedzy francuskim
franciszkaninem a wegierskim chtopem. Byli zgodni co do
tego, ze dzi¢ki odpowiednim zwiazkom rodzinnym latwiej
mozna dostapi¢ $wigtosci. Wystepuja jednak i réznice. Dla
zakonnika owa rodzina to rodzina $wietych, dla wiesniaka
wazny byt jej krélewski charakter. Znaczenia tej réznicy nie
nalezy jednak przecenia¢. Wiemy, ze $wietnos¢ i $wigto$¢ to
byly w tamtych czasach dwie strony tego samego medalu.

Rzuémy jeszcze raz okiem na miraculum $w. Kingi.
Wydaje si¢ rzecza niemozliwa do ustalania, z jaka doktadno-
$cig autor zbioru cudéw oddat stowa Matgorzaty z Nowego
Sacza®. Innymi stowy — nie jest jasne, czy tre$¢ nakazu
ksi¢znej krakowskiej sformutowali wierni, czy tez zrodzita
si¢ w ustach i pod pidrem zwigzanego z klasztorem sadec-
kim duchowieristwa. Nawet jednak gdybysmy przyjeli, ze
hagiograf jak najwierniej oddal stowa mieszczki, to przeciez
trudno watpi¢, ze musialy by¢ one refleksem dyskusji, jakie
toczyly zakonnice i ich opiekunowie duchowni.

Nietrudno zgadna¢, czego one dotyczyly. Musiano sta-
wiaé pytanie o zwiazek $wigtosci Kingi z jej krélewskim
pochodzeniem i nie sposéb watpi¢, ze dochodzito do réz-
nicy zdan w tej sprawie. Niektorzy twierdzili, ze przynalez-
no$¢ pani sadeckiej do dynastii Arpadéw jest przyczyng badz
dowodem jej $wictosci, inni odnosili si¢ do tych pogladéw
sceptycznie. Nie jest to bezposrednio zrédtowo dowiedzione,
ale jedynie w ogniu takich debat mogta powsta¢ mysl, aby
przypisa¢ Kindze wizj¢ o tak niezwyklej tresci. Juz na podsta-
wie Zywotu sSw. Kingi, a konkretnie zamieszczonej tam genea-
logii i opisu cudu, jaki si¢ dokonat za sprawa $w. Katarzyny,
mozna si¢ zorientowad, ze $rodowisko sadeckie byto zainte-
resowane problemem beata stirps. Wizja ksigznej krakowskiej

3 Proces powstawania zapiskéw o cudach w $redniowieczu rozpa-
truje A. WITKOWSKA, Miracula sredniowieczne — funkcje przekazu ustnego
i zapisu literackiego, [w:] Kultura elitarna a kultura masowa w Polsce poz-
nego sredniowiecza, red. B. GEREMEK, Warszawa 1978, s. 181-188.
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poszerza jednak nasza wiedz¢ w tym zakresie, jest bowiem
sladem zywych dyskusji i kontrowersji. Okazuje si¢, ze nie
byl to tylko problem literacki, lecz takze religijny i ze nie
stawial go sobie tylko zywotopisarz, ale stanowit on kwesti¢
wazng dla catego $rodowiska.

Zwraca uwagg okolicznos¢, ze dyskusje na temat beata
stirps Arpadéw prowadzono réwniez w Polsce. Nie powinno
to nas wlasciwie zaskakiwa¢, jesli wezmiemy pod uwage,
ze ich $lad prowadzi do klasztoru sadeckiego. Klasztor ten
zostal zatozony przez Kinge i tam spoczywaly jej doczesne
szczatki’®*. Wiemy réwniez — i to jest najwazniejsze — ze
tamtejsze klaryski staraly si¢ wypromowa¢ kult swojej fun-
datorki. Imaly si¢ réznych sposobéw i argumentéw: zbie-
raly relacje o cudach ksigznej krakowskiej, zaméwity zywot
i rozpamictywaly jej zastugi, praktyki ascetyczne i dziela
mitosierdzia®”. W pewnym momencie powstalo pytanie, czy
w tym celu nie da si¢ wykorzysta¢ krélewskiego pochodzenia
$wigtej. Polskie klaryski siegaly po ten sam argument co
w tym samym mniej wigcej czasie francuski franciszkanin
Franciszek z Meyronnes, a p6t wieku wezesniej krél Neapolu
Karol Andegaweriski.

3¢ O zalozeniu i poczatkach klasztoru sadeckiego zob.: M. Baraxski,
Dominium sqdeckie. Od ksiqzecego okregu grodowego do majatlku klasztoru
klarysek sadeckich, Warszawa 1992; KowaLska, Swi;ta Kinga, passim.

7 W sprawie duchowosci w Polsce tamtego czasu zob.: H. ManI-
KOWSKA, Zwischen Askesis und Modestia. BufS- und Armutsideale in polni-
schen, bohmischen und ungarischen Hofkreisen im 13. Jahrhundert, ,Acta
Poloniae Historica” 47 (1983), s. 33—53; B. KURrBIS, Asceza chrzescijan-
ska i jej interpretacje hagiograficzne. Polski model ascezy franciszkariskiej
w XIIT i XIV wiekn (1. wyd. 1983), [w:] tejze, Na progach historii, Poznati
1994, s. 277-298, zwh od s. 291; S. Gawvas, Poboznos¢ Wiadystawa
Lokietka, [w:] Ecclesia, regnum, fontes. Studia z dziejow sredniowiecza,
red. tenze i in., Warszawa 2014, s. 191-205 (w tej ostatniej pozycji now-
sza literatura przedmiotu).
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