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Religie i wyznania

Kazde niemal nowe pokolenie historykéw ma ambicje pisania historii ,na nowo”,
zmieniaja sie uwarunkowania polityczne, cywilizacyjne, niemal lawinowo narasta
ilos¢ publikacji na tematy historyczne, zmienia sie sposdb widzenia przeszlosci. Stad
zasadne wydaje si¢ zadanie pytania: czy potrzebna jest nowa synteza dziejéw Dru-
giej Rzeczypospolitej? A jezeli tak, to jakie miejsce zajmowac maja w niej kwestie
wyznaniowe? Wczesniej jednak nalezatoby sie pokusic¢ o krétka refleksje dotyczaca
stanu badan nad tym zagadnieniem, z pewnym jednak zastrzezeniem. Piszacy prace
z zakresu historiografii narazony jest na szereg niebezpieczenstw. Przede wszystkim
gdy pominie jakie$ nazwisko lub niezbyt wyraZnie podkresli znaczenie dorobku
ktéregos$ z autoréw moze si¢ narazi¢ na pewne nieprzyjemnos$ci. Niektérzy juz
tego do$wiadczyli. Z drugiej strony jesli bedzie zbyt skrupulatny jego praca zamieni
sie¢ w bibliografie z elementami hagiografii. Poza tym nie nalezy sie spodziewa¢,
ze w niewielkim opracowaniu wnikliwie zostanie podsumowana i wtasciwie oce-
niona wieloletnia dziatalnos$¢ dziesiatek oséb, instytucji czy przedstawiona pelna
lista publikacji. Mam nadzieje, zapewne ptonnag, ze uda mi sie te przeszkody omina¢.

Najpierw wypadaloby sie przyjrze¢, jak kwestie wyznaniowe byly poruszane
w dotychczasowych pracach dotyczacych dziejéw Drugiej Rzeczypospolitej. Nie
biore pod uwage podrecznikéw szkolnych, jest ich ogromna ilo$¢ i cho¢ maja
znaczacy zapewne wplyw na ksztaltowanie pogladéw historycznych, sa jednak
specyficzna forma przekazu. W opracowaniach syntetycznych do przelomu lat
osiemdziesiatych i dziewiec¢dziesigtych XX w. sprawy religii byly ledwie wzmian-
kowane, a niekiedy zupelnie pomijane, jak w wydanej w zamierzchtej przesztosci,
w 1951 r., ksiazce Gryzeldy Missalowej i Janiny Schoenbrenner pt. Historia Pol-
ski. Rozdzial poswiecony czasom miedzywojennym nosit wielce znaczacy tytuk:
»Burzuazyjno-obszarnicze panstwo polskie, 1918—-1939”!. Czasami ograniczano
sie do suchych danych statystycznych, tak jest w pracy Mariana Eckerta?, w tzw.
PAN-owskiej historii Polski wydawanej w latach szes¢dziesigtych i siedemdziesia-
tych ubieglego wieku o wyznaniach jest nieco wiecej, bo juz 24 strony, ale na cztery

1 G. Missalowa, J. Schoenbrenner, Historia Polski, Warszawa 1951, s. 261.
2 M. Eckert, Historia Polski 1914—1939, Warszawa 1990, niecata strona 113.
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tomy dotyczace tylko lat miedzywojennych i ponad 2500 stron tekstu, i z reguly sa
to encyklopedyczne wiadomosci®, chociaz mamy tez rozwazania na temat udziatu
Kosciota rzymskokatolickiego w zyciu spofeczno-politycznym. Z kolei Henryk
Zielinski oprécz podania 124 stron danych statystycznych, trzystronicowy podroz-
dzial (s. 345—348) poswiecil prasie klerykalnej i dewocyjnej, ale tylko katolickiej.
Nie wiem jednak, dlaczego wybral tylko ten aspekt dzialalnosci kocielnej*. Przy
czym nalezy zauwazy¢, ze s3 to teksty w miare obiektywne, nienapastliwe wobec
poczynan koscioléw i zwiazkéw wyznaniowych, jak to w niektérych opracowaniach
z tamtej epoki bywatlo. Z kolei w syntezie dziejéw Polski Antoniego Czubinskiego
i Jerzego Topolskiego na 65 stronach o Drugiej Rzeczypospolitej nie natknatem sie
nawet na wzmianke o kwestiach wyznaniowych, cho¢ jest mowa o filmie i teatrze
w okresie miedzywojennym®.

W latach osiemdziesiatych XX w. w tzw. drugim obiegu Wojciech Rosz-
kowski pod pseudonimem Andrzej Albert wydal ksiazke Najnowsza historia
Polski 1918—1980, ale i w tej pracy skupit sie gtéwnie na kwestiach politycznych,
a o zagadnieniach religijnych mamy jedynie jedna strone ogdlnych informacji,
cho¢ znajdujemy tutaj tez konstatacje o zmianach metod pracy duszpasterskiej
w Kof$ciele rzymskokatolickim, o roli w tym wzgledzie Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego i niektérych zakonéw®.

Proporcje ulegly zmianie po 1990 r. I tak w pracy Jerzego Topolskiego Historia
Polski z 2007 r., bedacej zmieniona wersja wydania z 1989 r., jest mowa o Kosciele
rzymskokatolickim, jego stosunku do Zydéw, wspomniani sa prawostawni, greko-
katolicy, ale ewangelicy juz nie’. Takze Tomasz Nalecz w dwutomowej syntezie
dziejoéw Polski poza rzymskimi katolikami innych wyznan nie zauwaza®. Inaczej
jest u Czestawa Brzozy i Andrzeja Leona Sowy — rozdzial o ,Mozaice religijnej”
liczy 22 strony na ogétem 754 i przedstawia nie tylko Ko$ciét rzymskokatolicki, ale
takze inne wyznania i religie, ograniczajac sie jednak do podania podstawowych
wiadomosci, a kontrowersyjne kwestie, jak np. antysemityzmu czy obecnosci
0séb bezwyznaniowych, pomija. Zdarzajg si¢ tez ogélnikowe stwierdzenia, np. ze
Koscidt rzymskokatolicki byl ,w powszechnym odczuciu najwazniejszym wyrazi-
cielem polskich dazen narodowych i niepodlegtosciowych™. Nie wiem, na jakiej
podstawie autor tak twierdzi. W nastawionym na dzieje polityczne opracowaniu

3 Historia Polski, t. 4: 1918—1939, cz. 3—4, red. T. Jedruszczak, Warszawa 1978, cz. 3, s. 418—428,
cz. 4, s. 135-149. Autorem pierwszego tekstu jest Jan Borkowski, a drugiego Marian Marek Droz-
dowski.

4 H. Zielinski, Historia Polski 1914—1939, Wroclaw 1982, s. 124, 345—348.

5 A. Czubinski, J. Topolski, Historia Polski, Wroctaw 1989.

6 A. Albert (W. Roszkowski) Najnowsza historia Polski 1918—1980, Londyn 1991, s. 285.

7 ]. Topolski, Historia Polski, Poznan 2007, s. 226—228.

8 H. Samsonowicz, A. Wyczanski, ]. Tazbir, J. Staszewski, T. Kizwalter, T. Nalecz, A. Paczkowski,
A. Chwalba, Historia Polski, t. 2, Warszawa 2007, s. 54—55.

9 C. Brzoza, A.L. Sowa, Historia Polski 1918—1945, Krakéw 2006, s. 141.
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Janusza Farysia Historia Polski od 1918 do 1939 roku (Poznaii 1998) informacje
o wydarzeniach religijnych pojawiaja si¢ sporadycznie, np. o uroczystosciach
religijno-panstwowych, pogrzebie Marszatka Jézefa Pitsudskiego, mowa jest
o stosunkach panstwo — Kosciél, z tym ze o autor nie zaznacza, o ktéry Kosciét
chodzi, a w Drugiej Rzeczypospolitej dziatato ich wszak wiele. Dopiero z kontekstu
mozemy sie domysle¢, ze rzymskokatolicki miat na mysli.

W slynnej pracy Boze igrzysko. Historia Polski Normana Daviesa kwestiom
wyznaniowym poswiecona jest zaledwie jedna strona, i to Kosciotowi rzymsko-
katolickiemu, ale jest tam mowa i o nastrojach antyklerykalnych wséréd rzadzacych
Druga Rzeczpospolita i o ofensywnych dziataniach np. w ramach Akcji Katolickiej,
podejmowanych przez rzymskich katolikéw!®. Sa to sady nieczesto formulowane
w innych pracach syntetycznych.

W 2015 r. w ramach serii wydawniczej Metamorfozy Spoteczne ukazalo sie
pod redakcja Wtodzimierza Medrzeckiego i Janusza Zarnowskiego syntetyczne
opracowanie Spoleczeristwo miedzywojenne: nowe spojrzenie'!, gdzie kwestie
wyznaniowe znalazly do§¢ poczesne miejsce. W tej samej serii wydano tez zbidr
studiéw Religia a spoleczeristwo Drugiej Rzeczypospolitej'. Cenne jest opracowanie
Krzysztofa Krasowskiego Zwigzki wyznaniowe w II Rzeczypospolitej. Studium
historycznoprawne, porzadkujace nasza wiedze w tym zakresie, zwracajace uwage
na zlozono$¢ polityki wladz panstwowych wobec poszczegdlnych wyznan, przy
czym uwage autora skupia nie tylko Kosci6l rzymskokatolicki'®.

Z tego skrotowego zestawienia wida¢ wyraznie, ze w funkcjonujacych dotych-
czas syntezach historii Polski miedzywojennej kwestie wyznaniowe traktowane
byly z reguly marginalnie, inne niz rzymskokatolickie wyznania sa ledwie zauwa-
zalne. Autorzy za$ ograniczaja sie do podania danych statystycznych i rozwazan
o postawach politycznych poszczegélnych koscioléw i zwiazkéw wyznaniowych.

Mamy takze inne syntetyczne opracowania mdéwiace o dziejach chrzescijaristwa
na ziemiach polskich, np. Chrzescijaristwo w Polsce. Zarys przemian 966—1979
pod redakcja Jerzego Kloczowskiego, gdzie Ryszard Bender na kilkudziesieciu
stronach przekazuje podstawowe informacje, natury politycznej, organizacyjnej,
na temat poszczegélnych grup religijnych, nie tylko chrzescijaniskich, ale tez
o Zydach. Z tym ze w tym tekscie widoczne jest katolikocentryczne widzenie
owczesnej rzeczywistosci, przejawiajace sie chociazby w tytule jednego z pod-
rozdzialéw: ,Stosunki wyznaniowe. Organizacja Ko$ciola katolickiego i innych

10 N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, ttum. E. Tabakowska, Krakéw 1991, s. 526—527.

W T, Stegner, Wyznania, w: Spoleczeristwo miedzywojenne: nowe spojrzenie, red. W. Medrzecki,
J. Zarnowski, Warszawa 2015 (Metamorfozy Spoteczne, 10), s. 189—-224.

12 Religia a spoleczeristwo Drugiej Rzeczypospolitej. Zbior studiow, red. T. Stegner, Warszawa
2013 (Metamorfozy Spoleczne, 5).

13 K. Krasowski, Zwigzki wyznaniowe w II Rzeczypospolitej. Studium historycznoprawne, Warszawa
1988.
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7

wyznan”!%, Inny charakter, pokazujacy wielowyznaniowo$¢ terenéw Rzeczypospo-
litej, w tym i w latach 1918-1939, maja materialy z miedzynarodowego kongresu,
ktéry odbyt si¢ w Lublinie w 2002 r.15

Literatura przedmiotu omawiajaca poszczegélne wyznania w Drugiej Rzeczy-
pospolitej jest bardzo obszerna i z kazdym rokiem pojawiaja si¢ nowe opracowa-
nia, mniej lub bardziej warto$ciowe. O niektérych z nich, tych podstawowych,
wypadatoby kilka sléw powiedzie¢. Najwiecej prac dotyczy Ko$ciola rzymsko-
katolickiego, w czasach PRL z reguly krytycznych, nacechowanych ideologicznie,
ale niekoniecznie pozbawionych warto$ci naukowej, jak np. ksigzka Wiestawa
Mystka Kosciét katolicki w Polsce w latach 1918—1939. Zarys historyczny. Z tym
ze autor skupia sie gtéwnie na KoSciele jako instytucji'®, pomijajac inne kwestie,
np. religijno$ci wiernych. Z innej strony patrzyt na sprawy Ko$ciota katolickiego
Bohdan Cywinski, czemu dal wyraz w tomie pierwszym fundamentalnej pracy,
wydanej w Rzymie w 1982 r.: Ogniem prébowane. Z dziejow najnowszych Kosciota
katolickiego w Europie Srodkowo-wschodniej, w ciekawych rozwazaniach na temat
zmian w Kosciele rzymskokatolickim w Polsce w okresie miedzywojennym i jego
miejsca w spoteczenstwie polskim Drugiej Rzeczypospolitej!”. W 1975 r. na Kato-
lickim Uniwersytecie Lubelskim miata miejsce konferencja , Ko$ciét w II Rzeczy-
pospolitej”, w ktoérej brali udzial naukowcy reprezentujacy rézne denominacje
wyznaniowe. Jak na owe czasy panowata tam duza swoboda wypowiedzi. Jan
Pietrzak pisal o kardynale Auguscie Hlondzie, ze ,katolicyzm i polsko$¢ wiazat
mocno. Wierzyl w wielkie postannictwo dziejowe Polski katolickiej”8. Drukiem
materialy z tej sesji ukazywaly sie, co znamienne, dopiero w 1980 r.

Podstawowymi pracami dotyczacymi dziejow Ko$ciola katolickiego sa dzieta
Bolestawa Kumora, pisane jednak z punktu widzenia wyznania, ktére autor repre-
zentuje'®. Podobny charakter ma opracowana pod redakcja Bolestawa Kumora
i Zdzistawa Obertyniskiego Historia Kosciola w Polsce, gdzie oprocz szerokiego
spojrzenia na sytuacje rzymskich katolikéw wspomniane s3 i inne wspdlnoty chrze-
$cijanskie, przy czym niekiedy w niejednoznacznym kontekscie. Mamy rozdziat
o znamiennym tytule ,Protestantyzm i sekty religijne”. Dla mnie stowo sekta ma

Y Chrzescijaristwo w Polsce. Zarys przemian 9661979, red. J. Kloczowski, Lublin 1992, s. 513.

5 Chrzescijaristwo w dialogu kultur na ziemiach Rzeczypospolitej. Materialy migdzynarodowego
kongresu, Lublin, 24—-26 wrzesnia 2002 r., red. S. Wilk, Lublin 2003.

16 Pisze o tym zakoniczeniu: W. Myslek, Kosciét katolicki w Polsce w latach 1918—1939. Zarys
historyczny, Warszawa 1966, s. 617.

17 Zob. B. Cywinski, Ogniem prébowane. Z dziejéw najnowszych Kosciota katolickiego w Europie
Srodkowo-wschodniej, t. 1: Korzenie tozsamosci, Rzym 1982, s. 65-72.

18 J. Pietrzak, Czy Kardynat August Hlond byt zwolennikiem sanacji?, w: Kosciét w II Rzeczypo-
spolitej, red. Z. Zielinski, S. Wilk, Lublin 1980, s. 96.

19\ pracy tej autor przedstawia Kosciét w Polsce na tle rozwoju chrzescijaiistwa w $wiecie;
B. Kumor, Historia Kosciota, t. 8: Czasy wspdiczesne 1914—1992, Lublin 2001, rozdzial o Drugiej
Rzeczypospolitej na s. 380—429.
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negatywne konotacje i faczenie go z wyznawcami luteranizmu czy kalwinizmu nie
wydaje sie wlasciwie. Jest tez passus o masonerii, pokazanej w negatywnym $wietle,
i na tym tle kilka zdan o walce prasy katolickiej, zwlaszcza tej wydawanej przez
ojca Maksymiliana Kolbego, z nimi?°. Nie jest to dla mnie obiektywne podejscie
do tematu. Cenng, jako uporzadkowane Zrédlo informacji, jest pozycja Kosciot
katolicki w Polsce 1918—1990. Rocznik statystyczny, pokazujaca lata miedzywojenne
w dluzszym procesie historycznym?!.

Wielkim nieobecnym, z przyczyn pozanaukowych, w historiografii polskiej
w czasach PRL byta Cerkiew greckokatolicka. Sytuacja ulegta zasadniczej zmianie
po 1989 r., opublikowano wiele prac ukazujacych rézne aspekty jej dzialalnosci,
roli w zyciu narodowym Ukraincéw, postaci metropolity Andrzeja Szeptyckiego,
najbardziej cenne sa pidra Stanistawa Stepnia??, ale sa i krytyczne wobec dzialan
narodowych kleru greckokatolickiego opracowania Florentyny Rzemieniuk?. Na
syntetyczna rozprawe w formie obszernej ksiazki przedstawiajacej to wyznanie jak
dotad nie natrafitem. Troche mamy publikacji o Ormianach polskich, przynaleza-
cych do trzeciego obrzadku katolickiego w Drugiej Rzeczypospolitej, np. Krzysztofa
Stopki Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej**, z tym ze autorzy skupiaja sie
gléwnie na ich losach w czasach Pierwszej Rzeczypospolitej i o sprawach $ciste
religijnych za wiele nie pisza. Poza tym prace te maja charakter bardziej popu-
larnonaukowy, brakuje solidnego opracowania powstalego na podstawie analizy
zrédet archiwalnych.

Z innych wyznan chrzescijaiiskim mamy solidne opracowania syntetyczne na
temat Cerkwi prawostawnej, a warto$¢ zachowuja zaréwno te wcze$niejsze, np.
Mirostawy Papierzynskiej-Turek?, jak i niemal wspélczesne, np. Witolda Kotbuka?®.

Grono 0s6b piszacych o protestantyzmie w XX w. jest do$¢ spore. W czasach
Polski Ludowej czolowym historykiem polsko-ewangelickim byt ks. Woldemar

20 Historia Kosciota w Polsce, t. 2: 1764—1945, cz. 2: 1918—1945, red B. Kumor, Z. Obertyriski,
Poznan—Warszawa 1979, s. 92-96, 98—-99.

21 Kosciét katolicki w Polsce w Polsce 1918—1990. Rocznik statystyczny, red. L. Adamczuk,
W. Zdaniewicz, Warszawa 1991.

22 Zob. np. S. Stepien, Zycie religijne spotecznosci ukrairiskiej w Drugiej Rzeczypospolitej, w: Pol-
ska — Ukraina, 1000 lat sgsiedztwa. Studia z dziejow chrzescijaristwa na pograniczu etnicznym, t. 1,
red. S. Stepien, Przemysl 1990, s. 207-229.

23 F. Rzemieniuk, Stosunek greckokatolickiego duchowieistwa do postanowier konkordatu w okresie
II Rzeczpospolitej (1918—1939), Siedlce 2004; rozdzial w pracy eadem, Unici polscy 1596—1946,
Siedlce 1998, s. 109-213. Tejze autorki mamy prace o czwartym obrzadku katolickim w Polsce —
bizantyjsko-stowiariskim, czyli neounii: eadem, Kosciét katolicki obrzgdku bizantyjsko-stowiariskiego
(neounia), Lublin 1999.

24 K. Stopka, Ormianie w Polsce dawnej i dzisiejszej, Krakéw 2000, rozdz. ,W Polsce odrodzonej”,
s. 100—104, zaledwie kilka stron.

%5 M. Papierzyniska-Turek, Migdzy tradycjg a rzeczywistoscig. Paristwo wobec prawostawia,
Warszawa 1989.

26 W. Kotbuk, Cerkiew prawostawna w Polsce migdzywojennej, Lublin 2013.
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Gastpary, rektor Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie, ktéry m.in.
przedstawit dzieje protestantyzmu na ziemiach polskich od 1914 do 1945 r.?” Jego
prace nosza jednak na sobie pietno czaséw, w ktérych powstaly, szczegdlnie razi
w nich czarno-bialy obraz stosunkéw polsko-niemieckich w koéciotach ewange-
lickich. Z pézniejszych czaséw mamy syntetyczne opracowania Elzbiety Alabru-
dziniskiej?® i czolowego historyka protestantyzmu w XX w. Jarostawa Ktaczkowa,
powstate na solidnej bazie Zrédlowej*. Z kolei sprawy koscioléw ewangelikalnych sa
przedmiotem zainteresowan m.in. Zbigniewa Paska®® czy Krzysztofa Bednarczyka®..
Takze historycy innych krajéw interesowali si¢ dziejami wyznan w Polsce, sa to
z reguly prace naukowc6éw niemieckich na temat protestantyzmu?®? i ukrainiskich
o Cerkwi greckokatolickiej.

Wedlug spisu powszechnego z 1931 r. 9,8% dwczesnej ludnosci bylo wyznania
mojzeszowego®®, na temat Zydéw w Drugiej Rzeczypospolitej powstaly tysiace
prac, jednak kwestie religijne nie znalazly sie w gtéwnym nurcie zainteresowa-
nia historykéw, sa jedynie wzmiankowane na kilku stronach, jak np. w pracy
Najnowsze dzieje Zydéw w Polsce: w zarysie (do 1950 roku)**. Réwniez mniejsze
grupy wyznaniowe doczekaly sie monografii, ktére nie zawsze spetniaja warunki
opracowania naukowego. Mamy publikacje o Tatarach polskich3®, Karaimach?®,
staroobrzedowcach®’, Polskim Narodowym Kosciele Katolickim?®®, szczegélnie
aktywnym w Stanach Zjednoczonych wsréd Polonii, czy o budzacych znaczne
kontrowersje w okresie miedzywojennym mariawitach®. Sg jeszcze tysiace prac
poswieconych poszczegélnym dziedzinom aktywnosci katolikéw, protestantow,
prawostawnych, diecezjom, parafiom, zakonom, wybitnym duchownym itp., nie
sposéb ich wszystkich wymieni¢, a tym bardziej omoéwic.

27 . Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwdéch wojen swiatowych, cz. 1: 1914—1939,
Warszawa 1978.

28 E. Alabrudziriska, Protestantyzm w Polsce w latach 1918—1939, Torui 2004.

2. Ktaczkow, Kosciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 19181939, Torun 2017.

30 Z. Pasek, Ruch zielonoswigtkowy. Préba monografii, Krakéw 1992.

31 K. Bednarczyk, Historia zboréw baptystow w Polsce do 1939 roku, Warszawa 1997.

32 A. Kleindienst, O. Wagner, Der Protestantismus in der Republik Polen, 1918—19 bis 1939.
Im Spannungsfeld von Nationalitéitenpolitik und Staatskirchenrecht, kirchlicher und nationaler
Gegensdtze, Marburg an der Lahn 1985.

33 Rzymskich katolikéw bylo 64,8%, grekokatolikow — 10,4%, prawostawnych — 11,8%, ewangeli-
kéw — 2,6%, innych — 0,5%; Historia Polski w liczbach. Ludnos¢ i terytorium, Warszawa 1961, s. 161.

3 ], Tomaszewski, Niepodlegta Rzeczpospolita, w: Najnowsze dzieje Zydéw w Polsce: w zarysie
(do 1950 roku), red. J. Tomaszewski, Warszawa 1993, s. 187-192.

3 A. Miskiewicz, Tatarzy polscy 1918—1939. Zycie spoleczno-kulturalne i religijne, Warszawa 1990.

36 G. Petczynski, Najmniejsza mniejszosé. Rzecz o Karaimach polskich, Warszawa 1995.

57 E. Iwaniec, Z dziejéw staroobrzedowcéw na ziemiach polskich: 17-20 w., Warszawa 1977.

38 E. Warchol, Polski Narodowy Kosciét Katolicki w Polsce (1922-1952), Radom 1995.

39 Idem, Starokatolicki Kosciét Mariawitéw w okresie Il Rzeczypospolitej, Sandomierz 1997;
K. Mazur, Mariawityzm w Polsce, Krakéw 1991.
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Jerzy Kloczowski w swoim dziele Dzieje chrzescijaristwa polskiego napisal:
»Wywazona, pelna ocena miejsca i roli chrzescijanstwa w niepodlegtej Polsce lat
1918-1939, z kosciolem katolickim na czele, domaga si¢ jeszcze dalszych gruntow-
nych badan, ledwie zapoczatkowanych”. Ta uwaga wydaje sie stuszna odnoénie
do wszystkich wyznan, nie tylko chrzescijanskich. Jakie wiec tematy powinny by¢
przedmiotem zainteresowania historykéw, i tych obecnych, i przysztych?

Na temat zwiazkéw wyznaniowych w Drugiej Rzeczypospolitej napisano,
zwlaszcza w ostatnich latach, wiele prac, zaréwno o charakterze syntetycznym,
jak i przyczynkarskim. W dotychczasowych badaniach historykéw, socjologéw
poruszane byly gléwnie kwestie zwigzane ze stosunkiem parnstwa do poszczegdl-
nych zwigzkéw wyznaniowych, ich sytuacji prawnej. Wiele miejsca poswiecono
zaangazowaniu politycznemu ko$ciotéw, opisywano zewnetrzne aspekty religii,
praktyki, ceremonie religijne, w mniejszym natomiast stopniu zainteresowaniem
badaczy cieszyly sie tematy dotyczace religijnosci mieszkanicéw Drugiej Rzeczy-
pospolitej, poszczegdlnych grup spolecznych czy narodowych. Interesujace jest
przyjrzenie sie, jak wygladata tradycyjna religijno$¢ ludu polskiego, ukrainskiego,
zydowskiego; jak sie rozwijal kult maryjny wérdd katolikéw rzymskich i greckich,
prawostawnych. Ciekawe bedzie zastanowienie sie nad takimi problemami jak:
miejsce religii w zyciu codziennym: chrzest, pierwsza komunia (konfirmacja,
bar micwa), malzenistwo, $mier¢, modlitwa; tradycyjne $wieta religijne i skala
udzialu w nich wiernych. W okresie miedzywojennym do$¢ liczny, zwlaszcza na
pielgrzymkach. W tradycyjnych $rodowiskach wiejskich czy malomiasteczkowych
w dalszym ciagu, przy niskim u$wiadomieniu religijnym wiernych, wystepowaly
rézne formy zabobonéw: wrézbiarstwo, zamawianie, wiara w czary, odczynianie
urokéw. Wsrdd ludu pojawialy sie osoby, ktére przezyly cudowne objawienia. Sa
to kwestie warte zbadania.

W Drugiej Rzeczypospolitej funkcjonowaly w dalszym ciggu zlaicyzowane
srodowiska inteligenckie, ktére juz nie mialy takiego wplywu na szerokie kregi
spoteczne jak chocby pozytywisci i ich nastepcy na przelomie XIX i XX w. w Kr¢-
lestwie Polskim. Jednak znaczna cze$¢ inteligencji odnosila sie do kosciotéw
z rezerwy i nie uczestniczyla aktywnie z wypelnianiu obowiazkéw religijnych.
Nalezy tez pamietal, ze w kregach przywddczych Drugiej Rzeczypospolitej, zwlasz-
cza w czasach sanacyjnych, nie mozna méwic o jakims szczegdlnym przywigzaniu
do wyznania rzymskokatolickiego. Pierwszy prezydent Gabriel Narutowicz byl
w zasadzie ateista, a jego nastepcy Stanistaw Wojciechowski i Ignacy Moscicki
nie manifestowali swoich pogladéw w kwestiach religijnych, cho¢ w uroczysto-
$ciach o charakterze panstwowo-religijnym uczestniczyli. O zmianie wyznania
z powod6w osobistych przez Marszatka Jézefa Pitsudskiego na ewangelicko-augs-
burskie i z powrotem na katolickie nie trzeba przypomina¢, napisano juz o tym

407, Kloczowski, Dzieje chrzescijaristwa polskiego, Warszawa 2007, s. 326.
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bowiem wiele*,, ale o tych sprawach tylko w niektérych opracowaniach ogélnych
mamy wzmianki.

Nalezatoby sie zastanowid, czy procesy laicyzacyjne w badanym okresie ulegly
przyspieszeniu, czy zahamowaniu i w jakich $§rodowiskach, przy czym nalezy bra¢
pod uwage nie tylko polskie, ale i zydowskie czy ukrainskie. Wida¢ wyraznie,
zwlaszcza w przypadku Kosciota katolickiego, dzialania na rzecz pozyskania
$rodowisk inteligenckich, i to z pewnym sukcesem, np. wérdd studentéw. W tym
wypadku naplyw mlodziezy do afiliowanych przy Kosciele stowarzyszen o prawi-
cowej proweniencji, udzial w pielgrzymkach o charakterze bardziej politycznym
niz religijnym przypominal, zdaniem Romana Wapinskiego, akces mlodych ludzi
w okresie miedzywojennym do innych organizacji o mniej lub bardziej totalitarnym
charakterze*?. Prawie zupelnie nie jest opracowany ruch wolnomyslicielski w Polsce
w latach miedzywojennych, jest to pole do badan historykéw.

Piszac o kwestiach wyznaniowych, nalezy pamieta¢, ze zréznicowanie tery-
torialne, réznice zaborowe i poziom zaawansowania cywilizacyjnego tez mialy
wplyw na stopien religijnosci. Im dalej na wchéd, tym wiekszy procent analfa-
betéw i bardziej tradycyjny, ludowy charakter obrzedowosci religijnej, cho¢ nie
zawsze tak sie dzialo. Wystarczy poréwnac tradycyjny, wierny chrzescijariskim
tradycjom Gérny Slask z sasiednim Zaglebiem Dabrowskim, nie bez powodu
nazywanym ,czerwonym”, gdzie zjawiska dechrystianizacji dawaly o sobie zna¢
od konica XIX w. I nie tylko rézna przynalezno$¢ paristwowa (Niemcy, Rosja) do
1914 r. miata na to wptyw. Na Gérnym Slasku, gdzie chlopi stawali sie gérnikami,
a wsie stopniowo zamienialy sie w osady goérnicze, nie dochodzilo do naglego
przechodzenia ludno$ci ze wsi do miast, skutkujacego zerwaniem lokalnych wiezi,
stad ludno$¢ miejska Gérnego Slaska zachowaé mogta tradycyjny, ludowy sposéb
przezywania wiary. Natomiast na innych terenach przemystowych — w Warszawie,
Zaglebiu Dabrowskim, Lodzi — procesy dechrystianizacyjne dawaly o sobie znac.
Gwaltowny rozrost miast, za ktérym nie nadgzat rozwdj sieci parafialnej*?, trudnosci
z dotarciem do duszpasterzy — ksiadz nie znal osobiscie wiekszosci wiernych, jak to
mialo miejsce w wiejskich czy malomiasteczkowych parafiach, a takze dziatalno$é¢
agitacyjna partii socjalistycznych powodowaly spadek poziomu uczestnictwa
w praktykach religijnych, moze nie od razu oznaczalo to zerwania z Ko$ciotem, ale
np. sprowadzalo si¢ do uczeszczania do $wiatyn jedynie w przypadku znaczacych

Y. Warszawski, Studia nad wyznaniowoscig religijng marszatka Jozefa Pitsudskiego, Londyn
1978, s. 49-52; T. Stegner, Jozef Pitsudski: katolik, ewangelik, czy...?, w: O niepodlegtosci ekumenicznie.
Wyznawcy réznych Koscioléw dla Rzeczpospolitej (1918—1939), red. S. Bober, S.J. Zurek, Lublin
2018, s. 75-88.

42 R. Wapinski, Ksztaltowanie sig stereotypu Polaka-katolika, w: Nardd i religia. Materiaty z sesji
naukowej, red. T. Stegner, Gdansk 1994, s. 31-32.

4 Najwigksza parafia w Polsce — Wszystkich Swietych w Warszawie — liczyla 80 tys. czlonkéw;
J. Kloczowski, op. cit., s. 310.
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wydarzen rodzinnych: §lubéw, pogrzebéw etc. Kryzys wiary pozostawal w $cistym
zwigzku ze zmianami w tradycyjnym modelu porzadku spolecznego — przejscia
od spoleczenstwa rustykalnego do industrialnego, miejskiego. Stad $rodowiska
koscielne, nie tylko rzymskokatolickie, ale i greckokatolickie czy ewangelickie,
podejmowaly dzialalno$¢ w kregach robotniczych. Ten temat jest przedmiotem
badan i w syntetycznych opracowaniach bywa niekiedy uwzgledniany.

Nie do konca zbadana jest rola duchownego wsréd wiernych czy budzace spore
kontrowersje i emocje kwestie finansowe, a takze powstajace réwniez na tym tle
postawy antyklerykalne. Ksieza, pastorzy, popi, rabini starali si¢ pelni¢ funkcje
przywo6dcoéw miejscowej spotecznosci, swoistych duchowych przewodnikéw. Nie
zawsze im sie to udawalo, szczegélnie w Srodowiskach wielkomiejskich, ale na
wsiach czy matych miasteczkach, zwlaszcza tam, gdzie wokdt parafii, zboru czy
gminy istnialy réznego typu organizacje religijne, dzialaly instytucje charytatywne,
rola duchownego byla znaczaca. Rézny byl natomiast udzial wiernych w zarzadza-
niu, w zborach protestanckich podstawowe decyzje podejmowaly wybierane przez
wiernych kolegia ko$cielne, podobnie byto w wyznaniowych gminach zydowskich,
natomiast w parafiach rzymskokatolickich, greckokatolickich i prawostawnych
tego typu instytucji demokratycznych nie bylo i zasadnicze kwestie rozstrzygane
byly przez ksiezy czy popéw. Na pozycje duchownego wplyw miato tez jego
wyksztalcenie, ktére w okresie miedzywojennym coraz czesciej nie konczylo sie
juz tylko na nauce w seminarium. Dziatat Katolicki Uniwersytet Lubelski, na wielu
uniwersytetach byly wydzialy teologiczne, w tym teologii protestanckiej oraz pra-
wostawnej na Uniwersytecie Warszawskim*. Miedzy duchownymi a wiernymi, i to
réznych wyznan, zachowywany byl w dalszym ciggu znaczacy dystans, zwlaszcza
w nizszych kregach spotecznych.

Podczas lektury historycznych opracowan dotyczacych Drugiej Rzeczypospolitej
mozna odnie$¢ wrazenie, Ze jest to niemal wylacznie historia mezczyzn, kobiety
sa ledwie zauwazalne, np. przy okazji przyznania im praw wyborczych. W sferze
religijnej tez praktycznie nie istniejg, poza zenskimi zgromadzeniami zakonnymi,
ktére w dwudziestoleciu miedzywojennym rozwijaly swoja dzialalnos¢. Kobiety —
pelniace w tradycyjnym spoteczenstwie role Zon, matek — mialy by¢ tacznikiem
miedzy wspdlnotg religijna a rodzing czy lokalna spoteczno$cia. W tych wyznaniach,
gdzie nie obowiazywal celibat, znaczaca role odgrywata Zona duchownego, szcze-
gdlnie bylo to widoczne w parafiach ewangelickich, gdzie poslubiona towarzyszka
zycia w pewnym stopniu okreslala pozycje spoleczng ksiedza, byla pierwsza
dama w gminie, nie tylko prowadzila gospodarstwa pastora, ale tez pomagala
mu w pracy, organizowala dzialalno$¢ spoteczna pan w zborze, przewodzila
réznego typu kétkom kobiecym, zajmujacym sie opieka nad upadlymi dziewczetami

# R. Bender, I wojna swiatowa i Polska niepodlegta (1914—1939), w: Chrzescijaristwo w Polsce.
Zarys przemian..., s. 525, 535-536.
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czy sierotami. Praca charytatywna byla jej domena i traktowana byta jako rodzaj
»stuzby panskiej” odpowiedni dla kobiet. Dzialalno$¢ spoteczna na rzecz zboru
i wiernych nalezata do tradycji i obyczajowosci protestanckiej®.

Podobnie jak w ko$ciotach protestanckich takze w parafiach innych wyznan,
gdzie nie obowigzywat celibat — grekokatolikéw, prawostawnych — kontakt duchow-
nych z wiernymi z racji posiadania zony i rodziny byt $cislejszy. Taka pozycja
duchownego i jego rodziny sprzyjata, zdaniem Franciszka Bujaka, wiekszemu
zaangazowaniu sie Ko$ciola greckokatolickiego w sprawy narodowe i spoteczne?®.
Posiadanie rodziny, a zwlaszcza licznego potomstwa, bywato tez dla duchownych
w biednych wiejskich parafiach, np. prawostawnych chlopéw, sporym obcigzeniem
i niekiedy troska o byt materialny najblizszych utrudniala dziatalnos¢ duszpasterska.

W parafiach rzymskokatolickich wazna role odgrywata gospodyni ksiedza,
prowadzaca mu dom i bedaca niekiedy posrednikiem miedzy duchownym a parafia.
Wokét gospodyn domowych narosto wiele mitéw i plotek, ich rola byta przed-
miotem atakéw ze strony czesci srodowisk laickich, ale powazniejszych badan
na temat tej liczacej kilkadziesiat tysiecy oséb grupy zawodowej jak dotad nie
ma. Tematem tabu, niepodejmowanym w zasadzie przez historykéw, sa sprawy
ksiezowskich dzieci i w ogodle zycia seksualnego duchownych, zwlaszcza tych,
ktérych obowigzywal celibat. Czasami zagadnienia te przewijaja sie¢ w literaturze
pieknej, publicystyce, ale nie w opracowaniach naukowych?’.

W kwestii réwnouprawnienia kobiet w stosunku do poprzedniej epoki niewiele
sie zmienito®®. W dalszym ciagu koscioty chrzescijaniskie byly jej przeciwne,
a miejsce kobiety widzialy na fonie rodziny, jako matki i Zony, odpowiedzialnej za
wychowanie religijne potomstwa®. Prace zawodowa kobiet dopuszczano jedynie
wtedy, gdy byla ona niezbedna do utrzymania rodziny. Pojawiajace si¢ w sferach
inteligenckich, ale takze dochodzace do nizszych warstw hasto kontroli urodzen
wywolywalo zdecydowane potepienie ze strony duchowienstwa, nie tylko rzymsko-
katolickiego. Tematy dotyczace nastepujacych w okresie miedzywojennym zmian
w moralnosci w sferze seksualnej sa stopniowo przez historykéw i historyczki
zauwazane, ale wymagaja jeszcze poglebionych badan, a w syntezach pozostaja
zupelnie nieobecne.

% T, Stegner, Zony pastoréw i ich rola w ksztattowaniu kultury dnia codziennego spotecznosci
protestanckich w Krélestwie Polskim w XIX wieku, w: Kobieta i kultura zycia codziennego. Wiek XIX
i XX, red. A. Zarnowski, A. Szwarc, Warszawa 1997, s. 335-349.

% F. Bujak, Galicja, t. 1, Lwéw 1908, s. 83.

47 Np. w powiedci Zbigniewa Unitowskiego; idem, Dwadziescia lat zycia, Warszawa 1946, s. 70.

8 Por. T. Stegner, Miejsce kobiety w spoleczeristwie w opinii srodowisk katolickich i ewangelickich
w Krolestwie Polskim w drugiej potowie XIX i na poczgtku XX w., w: Spoteczeristwo w dobie przemian:
wiek XIX i XX. Ksigga jubileuszowa profesor Anny Zarnowskiej, red. M. Nietyksza, A. Szwarc,
K. Sierakowska, A. Janiak-Jasifiska, Warszawa 2003, s. 109-119.

® A, Zarnowska, Przedmowa, w: Kobiety i kultura religijna. Specyficzne cechy religijnosci kobiet
w Polsce, red. ]. Hoff, Rzeszéw 2006, s. 9-10.
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Kobiety, takze w okresie miedzywojennym, odznaczaly sie wieksza poboz-
nosciag od mezczyzn, staly na strazy tradycyjnych zwyczajéw religijnych, np.
w czasie $wigt Bozego Narodzenia przygotowywaly wieczerze wigilijng. Zde-
cydowanie dominowaly w réznego typu organizacjach religijnych, bractwach,
kétkach rézancowych, ale tez w Akgji Katolickiej. Odgrywaly réwniez istotna role
przy organizacji odpustéw, masowo braly udziat w pielgrzymkach, procesjach,
nabozenstwach majowych. Nalezy pamieta¢, ze uczestnictwo w zyciu religijnym
dawalo kobiecie pewna sfere wolnosci, umozliwialo wyjscie z domu i oderwanie sie
od codziennych obowiazkéw, pozwalalo na zaspokojenie ambicji wyzszego rzedu.
Religia przez wiele stuleci stanowila w zasadzie jedyna sfere Zycia publicznego,
w ktdrej istnialo miejsce dla kobiety. Poza tym w malych miasteczkach, na wsiach
niewielka grupa kobiet pracowala poza domem, co umozliwiato im wiekszy udziat
w praktykach religijnych.

Uprzywilejowanie mezczyzn bylo szczegélnie widoczne w judaizmie. Ortodok-
syjni Zydzi uznawali kobiete za stojaca nizej w hierarchii od mezczyzny. Podczas
porannej modlitwy pobozni Zydzi dziekowali Bogu za to, Ze nie stworzyl ich
kobieta. W zydowskich domach modlitewnych kobiety siedzialy w oddzielnym
pomieszczeniu badz za parawanem. Nie mialy praw wyborczych w gminie, nie
pelnity funkcji publicznych, natomiast czesto to one dbaly o zapewnienie rodzinie
bytu materialnego®. O tych kwestiach zwigzanych z sytuacja kobiet takze w pracach
o charakterze ogdélnym po$wieconym sprawom religijnym nalezy pamietac.

Religia w znacznym stopniu okreslala obyczajowos¢ i wplywala na charakter
zycia codziennego. Zwyczaje, obrzedy religijne poszczegélnych wyznan znacznie
si¢ réznily, chociazby z powodu odmiennych dni $wigtecznych. Prawostawni
i grekokatolicy obchodzili je wedtug kalendarza julianiskiego, ewangelicy nie mieli
$wiagt maryjnych i Bozego Ciala, a wyznawcy judaizmu dzien Panski $wietowali
w sobote, a nie — jak chrzescijanie — w niedziele. Ewangelicki zwyczaj czytania
fragmentéw Pisma Swietego przed positkiem, praktykowany w wielu domach, nie
byl znany w innych wyznaniach. Przy czym granice miedzy wyznaniami nie byty
nieprzekraczalne, wiele bylo malzenistw mieszanych, na terenach wschodnich
Rzeczypospolitej powszechny byl zwyczaj wérdd ludnosci wiejskiej katolickiego
wyznania obchodzenia takze $wiat wedlug wschodniego obrzadku, chodzenia
do cerkwi razem z prawostawnymi czy unitami. Prawoslawni i grekokatolicy
z kolei uczestniczyli w rzymskokatolickich uroczystosciach religijnych. Funk-
cjonowaly tez rodziny obojetne na sprawy religijne. Takze mozliwo$¢ uzyskania
rozwodu réznita protestantéw czy prawostawnych od rzymskich katolikéw,
stad liczne, réwniez wséréd prominentnych osdb, konwersje w celu uzyskania
rozwigzania matzenstwa.

50 R. Renz, Kobieta w spoleczeristwie miedzywojennej Kielecczyzny. Dom, praca, aktywnosé
spoteczna, Kielce 2008, s. 132-138.
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W okresie miedzywojennym obserwujemy znaczace przemiany cywilizacyjne,
pojawily sie nowe srodki masowego przekazu — radio, film, réwniez wielko-
nakladowa prasa zyskala na znaczeniu. O sukcesie wydawniczym koncernu pra-
sowego ojca Maksymiliana Kolbego napisano juz wiele, dzigki niemu i podobnym
inicjatywom pisma katolickie znajdowaly sie niemal w kazdym tradycyjnym,
katolickim domu, oczywiscie tam, gdzie umiano czyta¢ i pisaé. Brakuje jednak
odpowiedzi na pytanie, jak ksztaltowaly one $wiadomo$¢ religijna wiernych,
wydaje sie, ze w strone tradycyjnego, ludowego katolicyzm. Takze inne wyznania
wykorzystywaly prase jako $rodek oddzialywania na wiernych, byly czasopisma
ewangelickie, prawoslawne, greckokatolickie, ale nie zdobyly one takiej pozycji jak
gazety publikowane przez o. Kolbego. Nalezy tez pamietad, ze przy wydawnictwach
zaangazowanych bylo setki, a moze i tysiace oséb pracujacych jako korespondenci,
dystrybutorzy, kolporterzy®..

W celu pobudzenia religijnoéci wiernych wykorzystywano tez nowe medium,
dzialajace w Polsce od 1925 r., a mianowicie radio. Pierwsza transmisja radiowa
mszy rzymskokatolickiej miata miejsce 3 maja 1927 r. Byly tez audycje religijne,
pogadanki, programy dla chorych. Takze inne wyznania (ewangelicy, prawostawni)
zabiegaly o transmisje radiowe z ich nabozenstw, ale przy zdecydowanym sprze-
ciwie ze strony katolickiej, mimo wieloletnich dyskusji, wladze panstwowe nie
zdecydowaly sie na dopuszczenie innych niz katolickie zwiazkéw religijnych do
rozglosni radiowych®2

»Ze wszystkich rodzajéw sztuki dla nas najwazniejsze jest kino”3 — mawiat
Wlodzimierz Lenin. Kino w okresie miedzywojennym stalo sie trwalym elemen-
tem zycia codziennego mieszkancéw nie tylko juz duzych miast. Na jego role
w ksztaltowaniu opinii spotecznej zwrdcili uwage duchowni i wierni réznych
wyznan. Filméw produkowanych przez srodowiska zwigzane ze zwigzkami wyzna-
niowymi w Polsce miedzywojennej nie bylo, ale poszczegdlne parafie organizowaty
projekcje tytuléw o tematyce religijnej. Natomiast twoércy filmowi wielokrotnie
odwotywali si¢ w swoich dzielach do problematyki religijnej>*. Byly tez filmy
w jezyku jidysz, poswiecone religijnosci zydowskiej, np. Dybuk. Nalezy zwrdci¢
uwage, ze szczegblng aktywno$¢ w wykorzystywaniu nowych srodkéw przekazu
wykazywali mlodzi duchowni. O. Maksymilian Kolbe tworzac podstawy koncernu
prasowego w Niepokalanowie, mial okoto trzydziestu lat. Mozna méwi¢ o zmianie
pokoleniowej w zwiazkach wyznaniowych Drugiej Rzeczypospolitej.

517. Plis, Koscidt katolicki w Polsce a prasa, radio i film: 1918—1939, Lublin 2001, s. 136-137.

52 Ibidem, s. 208-223.

5 Tych stéw uzyl Lenin w rozmowie z ludowym komisarzem o$wiaty Anatolijem Lunaczarskim;
H. Markiewicz, A. Romanowski, Skrzydlate stowa. Wielki stownik cytatow polskich i obcych, Krakow
2005, s. 243.

54 K. Kornacki, Obrzedowosé religijna w filmach fabularnych Drugiej Rzeczypospolitej, w: Religia
a spoteczeristwo Drugiej Rzeczypospolitej..., s. 227.
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Charakterystyczna cecha krajobrazu miast, miasteczek i wsi sa i byly obiekty
kultu religijnego. Z tym Ze obecnie jest on rézny od tego sprzed 1945 r. Nawet
w mniejszych miejscowosciach, a nawet wsiach sasiadowaly wéwczas obok sie-
bie ko$cioly katolickie, ewangelickie, cerkwie prawostawne i greckokatolickie,
zydowskie synagogi®®. Lwéw byt siedzibg trzech arcybiskup6w trzech obrzadkéw:
rzymskokatolickiego, greckokatolickiego i ormianiskiego, wierni udawali sie na
msze do trzech katedr. Ta réznorodnos¢ byta trwatym i widocznym elementem
zrdznicowania religijnego mieszkancéw Drugiej Rzeczypospolitej, ktére w zasa-
dzie znikneto z ziem polskich po II wojnie swiatowej. Wielowyznaniowos¢ byla
spotecznie akceptowana, co jednak nie wykluczalo ewentualnych konfliktow,
zwlaszcza ze poszczegdlne grupy wyznaniowo-narodowe zyly czesto w izolacji,
niekiedy dochodzito do zatargéw, zwlaszcza na styku katolicko-zydowskim, ale
kwestie antysemityzmu maja juz swoja bogata literature, w tym takze i w kontekscie
zachowan w sferze religijnej®.

Nalezaloby sie tez zastanowi¢, czy do$¢ powszechny w $wiadomosci spoteczne;j,
bardziej obecnie niz przed stu laty, stereotyp Polaka katolika, Niemca ewangelika,
Ukrainica grekokatolika, Zyda wyznawcy judaizmu odpowiadal miedzywojennej
rzeczywisto$ci. Chyba nie do konca. W Polsce mieszkato ponad 200 tys. Pola-
kéw ewangelikéw, a wéréd Niemcéw znaczny procent (10%) stanowili katolicy,
byli Polacy wyznania mojzeszowego, Ukrairicy protestanci. Poza tym rézny byl
stopien identyfikacji narodowej, poziom cywilizacyjny poszczegdlnych grup spo-
tecznych przynaleznych do danego wyznania, przykladowo: inny ewangelickich
niemieckich kolonistéw na Wolyniu, inny Niemcdédw protestantéw z Wielkopolski,
a jeszcze polskich ewangelikéw z Warszawy czy ze Slaska Cieszynskiego. Spora
byla labilnoé¢ postaw narodowych, polonizujacy sie Niemcy luteranie czy Zydzi
mogli funkcjonowac zaréwno w sferze narodowej polskiej, jak i niemieckiej czy
zydowskiej, dopoki kto$ ich nie postawil pod przyslowiowym ,murem” i kazal
wybiera¢, jak to mialo miejsce podczas II wojny §wiatowej. Funkcjonowalo tez
pojecie lojalnosci wobec panistwa, niezalezne od przynalezno$ci wyznaniowej czy
narodowej. Powigzanie kwestii wyznaniowej i narodowej, cho¢ czesto podnoszone
przez badaczy, wymaga jednak bardziej wnikliwych badan, zwtaszcza na szczeblu
lokalnym, w malych spotecznosciach.

Zakorzenione w spoleczenistwie, aktywnie dzialajace na réznych polach, two-
rzace wiele religijnych organizacji i instytucji, koscioly i zwiazki wyznaniowe
w zmieniajacej sie w okresie miedzywojennym sytuacji nie zmniejszyly pola
oddzialywania spolecznego, a w niektérych obszarach nawet je powiekszyly.

% Synagogi nie sa jednak obiektem sakralnym, nie sktada sie tam ofiar, sa miejscem spotkan
religijnych, wspélnych modléw, ale tez i dyskusji.

5 Podstawowa w tym wzgledzie jest praca: A. Cala, Zyd — wrdg odwieczny? Antysemityzm
w Polsce i jego Zrédia, Warszawa 2012.



172 Tadeusz Stegner

Spoleczenstwo Drugiej Rzeczypospolitej, bez wzgledu na narodowos¢, pozostato
religijne, z reguly w tradycyjnej formie. Nalezy tez zauwazy¢, ze w miedzywojniu
w Polsce, ale i w innych krajach europejskich, polityka coraz bardziej wkraczata
do sfery religijnej i jest to zjawisko zauwazalne w niemalze wszystkich kosciotach
i zwiazkach wyznaniowych. Gléwnie w latach trzydziestych XX w. mamy do
czynienia ze wzmocnieniem elementéw narodowych w obrzedowosci religijnej,
czesto wprowadzanych przez duchowienstwo czy dziataczy politycznych.

Tych kilka uwag, ktére pozwolilem sobie poczyni¢, moze by¢ przydatnych przy
pisaniu nowej syntezy dziejéw Drugiej Rzeczypospolitej, ale to, jaka powinna ona
by¢, jest kwestia otwarta. Przede wszystkim troche ,odpolityczniona”. Nic sie nie
stanie jesli o jakiej$ partii bedzie mniej wiadomosci. Inne musza by¢ proporcje
miedzy czescia stricte polityczna a spoteczno-gospodarcza. W pracy syntetycznej
nie mozna si¢ ogranicza¢ do podawania informacji, ale trzeba pokazywac pro-
blemy zwigzane z Zyciem spofecznym, politycznym czy religijnym, stawia¢ pytania
i wskazywac¢ nowe pola badawcze.

A jak w tym ukladzie traktowa¢ kwestie wyznaniowe? Za pewien wzér moze
stuzy¢ Historia Polski 17951918 Andrzeja Chwalby. Dotyczy wprawdzie innego
okresu, ale uklad tam przyjety, takze w sprawach religijnych, moze by¢ przydatny
przy nowej syntezie dziejéw Drugiej Rzeczypospolitej. W czeéci pierwszej, dotycza-
cej kwestii spoteczno-cywilizacyjnych, jest rozdziat ,Kultura religijna” (s. 117-128),
w ktérym mowa jest o religijnosci poszczegdlnych grup spolecznych, o ruchu wol-
nomyslicielskim, o wierze w demony i zabobony, o pielgrzymkach jako elemencie
polskiej religijno$ci czy o spotecznej, a niekiedy narodowej funkcji duchownych.
Szerzej o roli religii w stuzbie ,u$wiadomienia narodowego” nie tylko Polakéw, ale
i Ukrainicéw mowa jest w rozdziale ,Narody i stereotypy” (s. 160—163)’. Natomiast
kwestie omawiajace sytuacje poszczegélnych wyznan i religii w konkretnych
okresach historycznych i na okreslonych obszarach, z reguly w poszczegdlnych
zaborach, sg przedstawione w czesci po$wieconej historii politycznej. Warto tez
zaznaczy¢, ze Andrzej Chwalba nie ogranicza sie tylko do wyznania rzymsko-
katolickiego, ale uwzglednia tez inne religie i wyznania wystepujace na ziemiach
polskich. Jest to uktad do$¢ przejrzysty i nalezaloby sie zastanowi¢, czy nie bylby
przydatny przy pisaniu nowej syntezy dziejéw Drugiej Rzeczypospolite;.

57 A. Chwalba, Historia Polski 1795—1918, Krakéw 2000.





