STANISLEAW BYLINA
{ Warszawa

SEOWIANSKI SWIAT ZMARLYCH U SCHYLK U POGANSTWA.
WYOBRAZENIA PRZESTRZENNE

Podejmujac probg odtworzenia wierzen i wyobrazen poganskich Slowian
o §wiecie zmartych, dawniejsi 1 wspolcze$ni nam autorzy natrafiali na material
zrodlowy badz to mialki i wyblakly, badz zlozony z elementow wcale
barwnych i1 wyrazistych, lecz za to zupelnie do siebie nie przystajacych.
,.Ocalale strzepy wierzen”, jak je okreslit Aleksander Gieysztor', maja bo-
wiem roznorodna proweniencje i nie mniej zréoznicowana metryke. Zasiadaja-
cych do trudnej, cho¢ niewatpliwie wciggajacej uktadanki, spotykaja liczne
putapki. Czyhaja one w tekstach wczesnych autorow chrzescijanskich 1 arabs-
kich oceniajacych stowianskie poganstwo poprzez blizsze im a zupelnie
odmienne $wiatopoglady. Wymagaja bacznosci zrodia archeologiczne, ktore
czgsto zachgcaja do efektownych 1 nader ryzykownych interpretacji. Znana
jest podstepnosé wielce atrakcyjnych dla historyka i istotnie cennych $wia-
dectw folkloru, obrostych wszakze w nielatwe do rozpoznania obce nawar-
stwienia 1 zapozyczenia. Wiadomo rowniez, iz ogromnie wazny dla omawia-
nych badan materiat jgzykowy surowo karze wszelkie, drobne nawet przejawy
niekompetencji. Trudno si¢ przeto dziwié, iz w pracach poswigconych religii
i mitologii Stowian, obraz $wiata zagrobnego najczesciej bywa zaledwie
naszkicowany. W literaturze przedmiotu zdarzaja si¢ takze wywody ob-
cigzone zbytnia latwowierno$cia wobec niektorych zrédel, a zatem latwo
poddajace si¢ krytyce.

Wiara dawnych Slowian w posmiertny byt duszy ludzkiej (pominmy tu
wyobrazenia dotyczace warunk 6w i sposobu jej egzystencji), jeden z przejawow
dziedzictwa indoeuropejskiego, w zasadzie nie niepokoi juz historykow. Co
prawda, niekiedy nadal po raz kolejny przywotuje si¢ opini¢ Thietmara, zgodnie
7 ktora stowianscy poganie sadzili, iZ wraz ze $miercia czlowieka wszystko si¢
konczy?, lecz jej egzegeci analizuja ja jakby glownie w obawie przed uznaniem

' A. Gieyszior, Mitologia Slowian, Warszawa 1982, s. 219.

* Kronika Thietmara, wyd. M .Z. Jedlicki, Poznan 1953, Lib. I, cap. 14, s. 23 o tych, ktorzy
powalpiewaja, lub niewtasciwie wierza w zmartwychwstanie ciat ,,[...] et maxime Sclavis, qui cum
morte temporali omnia putant {iniri [...]".
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niewiedzy biskupa merseburskiego®. Znaja bowiem doskonale to wszystko, co
kategorycznie przeczy stowom kronikarza: ogolnostowianskie praktyki zaopat-
rywania zmartych na ich dalszy byt, wspomagania zaswiatowych przybyszow
oraz przeciwdzialania wobec zagrozen odczuwanych ze strony pewnej kategorii
duchow ludzi niezyjacych.

Rozwazania poswigcone aspektom przestrzennym stowianskich wierzen
iwyobrazen eschatologicznych w okresie schylkowego poganstwa oraz przetomu
pogansko — chrzescijanskiego nalezaloby poprzedzi¢ kilkoma wstgpnymi
refleksjami. Pierwsza z nich wiaze si¢ z przelomowa zmiang w rytuale pogrzebo-
wym, w ktorym, jak wiadomo, nastgpowalo przejscie od obrzadku cialopalnego
do szkieletowego. Istnieje dos¢ istotna rozbiezno$¢ opinii na temat poczatkow
tego ostatniego na ziemiach Slowianszczyzny Zachodniej. Przekonaniu, iz byt on
wylacznie wynikiem chrystianizacji, przeciwstawia si¢ poglad o nierozpoznane;j
blizej zmianie w religii poganskiej, w konsekwencji ktorej ciatopalenie zastapiono
inhumacja niezniszczonych zwlok®. Przytacza si¢ godne uwagi i niewatpliwe
przejawy birytualizmu®. Wskazuje si¢ rowniez przyktady niektorych spoleczenstw
barbarzynskich w Europie wczesnosredniowiecznej, ktore przyjety ryt inhumacji
niespalonych cial jeszcze przed chrystianizacja®. Rozstrzygnigcie tej k westii, wazne
dla interesujacej nas problematyki, pozostaje — przynajmniej w zakresie ustalen
chronologicznych — w gestii archeologow. Niezaleznie od tego mozna uznad, iz
w czasie, gdy Kosciol wprowadzal chrzescijanskie obrzadki pogrzebowe, niedawni
poganie nie traktowali juz cialopalenia jako bezwzglgdnego warunku zapewnienia
zmarlemu pomys$lnego bytowania. Nie znamy bowiem wyrazniejszych przejawow
oporu ludnosci wobec rytuatu grzebania niespalonych cial. W X1 w. sporadyczne
przypadki cialopalenia spotyka si¢ raczej na ziemiach o najstabiej rozwinigtych
strukturach koscielnych, zas poswiadczone zrodtowo tamanie nakazow K osciota
(takze i w nastgpnym stuleciu) wyrazalo si¢ w innych nagannych postepkach:
chowaniu zmartych ,,in silvis et in campis’’, w oddawaniu im czci na sposob

* Kolejne interpretacje stow Thietmara referuje krytycznie H. Lowmianski, Religia Stowian i jej
upadek (w. VI-XII), Warszawa 1979, s. 140 nn. Sam jednak nie dopuszcza ,,zmyslenia kronikarza™,
uznajac przypisywana Stowianom opini¢ za $wiadectwo przetrwania ,,archaicznego indoeuropejs-
kiego substratu wierzeniowego” (tamze, s. 142).

* Wyniki polskich badan archeologicznych wspierajacych pierwsze stanowisko referuje
A. Labudda, Liturgia pogrzebu w Polsce (do wydania Rytualu Piotrkowskiego 1631), Warszawa
1983, s. 62 nn. Istotne sa informacje H. Zoll-Adamikowej, Wezesnosredniowieczne cmentarzyska
szkieletowe Malopolski, cz. 2: Analiza, Wroctaw 1971, s. 153 n. Przedchrzescijanskie pochodzenie
rytualu inhumacji ciat niespalonych akcentuje J. Gassowski, Kultura pradziejowa na ziemiach
Polski. Zarys, Warszawa 1985, s. 308 nn. W historiogralfii czeskiej o wplywach obcych etnicznie na
przyjecie obrzadku szkieletowego w IX w. zob. Z. Vana, Svét slovanskych bohi a demonii, Praha
1990, s. 137 n., podczas gdy P. Chorvat, Predkreslanské ideologie v raném Ceském stredovéku,
»Studia Mediaevalia Pragensia”, 1, 1988, s. 81 pozostawia problem otwartym.

5 QOgo6lnie na ten temat: H. Zoll-Adamikowa, Wezesnosredniowieczne cmentarzyska szkieletowe,
cz. 2, s. 153.

% Literaturg¢ przedmiotu zestawia P. Chorvat, Predkrestanské ideologie., s. 80.

T Zob. swiadectwo Kosmasa odnoszace si¢ do ziem czeskich u schytku XI w. — Cosmae
Pragensis Chronica Boemorum, wyd. B. Bretholz, Berlin 1923, lib. III, cap. 1, s. 161 oraz dos¢
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poganski, w wyposazaniu ich w jadlo, napitki i r6zne przedmioty i wreszcie
w stosowaniu ingerencji wobec cial zmarlych szkodliwych (co mialo miejsce
nawet blisko duzych osrodkow koscielnych)®. Jeéli nawet nowy rytual zostat
odgodrnie narzucony, pozostajac w sprzecznosci z powszechnie dotad przyjetym,
to nie odebrat on zmartym perspektywy bytowania na ,,tamtym Swiecie”. Czy ja
w jaki§ sposOb zmienil, a zwlaszcza utrudnil — to jedno z pytan, na ktore
trudno byloby dac¢ odpowiedzZ inna, niz zawierajaca watpliwosci. Zauwazmy
wszakze, 1z zarowno dusze cial spalonych, jak i pochowanych bez ingerencji
ognia, wykazywaly w zasadzie — co potwierdza ciaglosc¢ praktyki wyposazania
grobow w odpowiednie przedmioty — podobne potrzeby. Mozna natomiast
sadzi¢, i1z zaniechanie cialopalenia uczynilo zmartych, zwlaszcza pewne ich
kategorie, bardziej niebezpiecznymi dla zywych.

Warto nastgpnie przypomnie¢, iz w wyobrazni eschatologicznej Slowian
funkcjonowaly dwie podstawowe kategorie zmartych. Do pierwszych z nich
zaliczano duchy przodkow, dziadéw, zmartych $miercig naturalng, pochowa-
nych zgodnie z przyjetym rytualem konczacym pelny cykl ludzkiego zycia,
zaopatrzonych przez bliskich z troska o pomysiny byt posmiertny. Byli to
zmarli ,,swo1”, zachowujacy wi¢z z rodzing i rodem, pojawiajacy si¢ w $wiecie
zywych wokot ustalonych dat roku obrzedowego, stowianskich ,,Zaduszek’”,
i przeto nie budzacy szczegoélnego leku. Zywi dbali o potrzeby zaswiatowych
gosci i mogli oczekiwac od nich objawow przychylnosci.

Odmienna kategori¢ duchow zmarlych stanowity istoty czlowiekowi nie-
przyjazne, wyraznie budzace jego lgk i prowokujace przeciwdzialanie. Po-
chodzily one migdzy innymi od ludzi zmartych $miercig przedwczesna i gwal-
towna, ukaranych przez sity natury, wtedy zwlaszcza, gdy ich ciala zostaly
unicestwione w sposOb hanbiacy'®. Szczegdlna obawe budzi¢ mogly méciwe,
nienawistne duchy wrogdéw. Do tej kategorii nalezaly zapewne niewidzialne
nawie (sing. navb) — upiory mordujace mieszkancow Polocka w czasie
zarazy u schytku XI w."" Na Rusi, w znacznie poOzniejszych stuleciach, zle
nawie przekaza¢ mialy dziedzictwo szczegdinemu rodzajowi zmartych zwanych

podobne, dotyczacego Pomorza Zachodniego z czasOw misji Ottona z Bambergu — Ebonis Vita
Sancti Ottonis Episcopi Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak, w: MPH s.n., 1. 7, fasc. 2, Warszawa
1969, lib. 11, cap. 12, s. 74-75.

* Zob. interesujacy przyklad datowany na X w.: Z. Smetanka, Stopa magického jednani na
pohrebisti za jizdarnou prazského hradu, ,,Sbornik kruhui pfatel Muzea hlavniho mésta Prahy™, t. 1,
Praha 1988, s. 47-55. Zob. takze F. Smahel, Archeologické doklady stfFedovéké duchavni kultury,
»Archeologia Historica™, 15, 1990, s. 295 n.

* O obu kategoriach zmartych zob. H. Lowmianiski, Religia Slowian, s. 151; B. A. Rybakov,
Jazycestvo drevnej Rusi, Moskva 1987, s. 462 n. Na podstawie polskiego materiatu etnograficznego:
K. Renik, O kontaktach ze zmarlymi — ludowe wyobrazenia, ,,Polska Sztuka Ludowa’1-2, 1986,
s. 31-36.

' B. A. Rybakov, Jazyéestvo, s. 463. Ambiwalencje stosunku tradycyjnej kultury ludowej wobec
zmarlych zabitych od pioruna oraz topielcow poswiadczaja wszakze liczne badania, zob. m.in.
B. A. Uspienski, Kult sw. Mikolaja na Rusi, Lublin 1985, s. 126.

"' Povest’ vremennych let, wyd. A. A. Sachmatov, t. 1, Petrograd 1916 (przedruk The Ha-
gue-Paris 1969), s. 272 (dalej: PVL).

3
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,,zatoznyje”'2. Wlasny los takich duchéw nikomu nie mogt zdawac si¢ pozada-

nym. Zmartym, ktorych cial nie pogrzebano lub uczyniono to niezgodnie
z rytualem, przypadalo nieustalone blizej bytowanie, przebywanie gdzies
w zawieszeniu migdzy Swiatem zywych a §wiatem umarlych. Ich obecnosci
spodziewac si¢ mozna bylo na ziemi zardowno w miejscach bliskich, jak
i dalekich. Zrodla mowiace o goszcezeniu, karmieniu i pojeniu duchow zmartych,
odnosza si¢ zarowno do przodkdw, przybywajacych w oczekiwanych ter-
minach, jak i do nieprzyjaznych nawi, ktore nalezalo zjedna¢, przeblagac. Tym
ostatnim mieszkancy Rusi przygotowywali laznig, utozsamiana w dawnej
tradycji ludowej z ulubionym miejscem sit nieczystych', ,,nieoswojonym™
obszarem obejscia domowego.

Folklor krajow stowianskich chetnie przypisuje duszom ludzi zmartych
gwaltownie lub przedwcze$nie, przebywanie w miejscach granicznych, nie
nalezacych do okreslonego terytorium; miejsca takie odpowiadaja bowiem
wspomnianemu uprzednio ,,statusowi’ tej kategorii zmartych. Zrodta érednio-
wieczne lacza jednak miejsca graniczne z ogoédlem dusz ludzi niezyjacych.
Przytoczmy cytowana juz niejednokrotnie wypowiedz Kosmasa, wedle ktorego
mieszkancy Czech przechowujacy poganskie zwyczaje ustawiali na skrzyzowa-
niach drég jakie§ budki (czy moze szalasy) quasi ad animarum pausationem''.
Dane etnograficzne wskazuja, iz mogloby to dotyczyc spoczynku dusz w trakcie
odprowadzania zmarlego do miejsca pochowku (co znéw odpowiadaloby jego
nicpelnej jeszcze przynaleznosci do ,,tamtego” $wiata)'>. Mniej przekonujaca
wydaje si¢ natomiast refleksja taczaca z omawianymi wierzeniami §wiadectwo
Powiesci lat minionych (Povest’ vremennich let) o sktadaniu prochdéw zmartego
przy drogach (na putech)'s.

Moéwiac o stowianskim $wiecie zagrobnym jako o odrebnej, gdzie§ usytuowa-
nej przestrzeni, winniSmy wzia¢ pod uwagg, iz odnosit si¢ on do wielce istotnej,
lecz przeciez nie jedynej mozliwosci posmiertnego bytowania duszy ludzkiej'.
Juz z tego, co powiedziano dotychczas wynika wielos¢ form, przejsciowych
i trwalych, ludzkiej egzystencji posmiertnej. Wypada wspomnie¢ przestrzenie
bytowania przejsciowego, obejmujacego czas mi¢dzy Smiercia czlowieka a dal-
szymi, waznymi dla losu duszy wydarzeniami: opuszczeniem przez zmarlego
jego dawnego domu, dokonaniem obrzgdu pogrzebowego, moze takze — ale tu

2 D. K. Zelenin, Oéerki russkoj mifologii, vyp. 1: Umersie neestestvennoj smertju i rusalki,
Peterburg 1916, s. 269 nn.

3 B. A. Rybakov, Jazycestvo, s. 515; 1. Lotman, B. Uspienski, Rola modeli dualnych w dynamice
kultury rosyjskiej (do korica XVII w.), w: Semiotyka dziejow Rosji, wyd. R. Zylko, Lodz 1993,
s. 24 n.

¥ Cosmae Pragensis Chronica, lib. IIl, cap. i, s. 161. Zob. S. Urbanczyk, Dawni Slowianie.
Wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 171-175.

IS A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, Lwow 1921,s. 295, 331; K. Renik, O kontak-
tach ze zmarlymi, s. 32.

1 PVL, 1. 1, s. 15. Zob. B. A. Rybakov, Jazyéestvo, s. 95.

'7 Zob. m.in. S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce Sredniowiecznej,
Warszawa 1992, rozdz. 1.



Stowianski $wiat zmartych 77

ZnOwW pojawiaja sie¢ rozne pytania — rozkladem zwiok. Bogata obrzedowosé
przedpogrzebowa §wiadczy o wierze w rozne przejawy obecnosci zmartego
w jego doczesnym, najblizszym otoczeniu. Znane sa takze Srodki przeciw-
dzialajace powrotowi zmartych po pogrzebie lub po wyniesieniu ciala z domo-
stwa'®. Blakanie si¢ ich w przestrzeni dalszej, obcej czlowiekowi, po nieuzyt-
kach. pustkowiach, trzgsawiskach, parowach itp. folklor taczy ze zmarlymi
,niedobrymi”, budzacymi lgk wsrdd zyjacych a zarazem pozbawionymi moz-
liwosci przebywania z tymi duszami, ktérym zapewniono byt na ,tamtym”
swiecie'’.

Skladajac zmartych w grobie zywi wyznaczali im miejsce bytu poSmiertnego
jeszcze nie ostatecznego, lecz rOwnoczesnie w pewien sposob trwalego. Wyob-
razenie takie ujawnialo si¢ w upodobnianiu miejsca pochowku do przestrzeni
mieszkalnej?”; dopatrywac si¢ w tym mozna zaréwno troski o pomy$lnosé
posmiertng spoczywajacego tam czlowieka, jak i pojmowania jej jako prze-
dluzenia bytu doczesnego. Natomiast w relacji podroznika arabskiego
Ibn-Fadlana o pogrzebie moznego Rusa (pierwsza polowa X w.) wn¢trze
komory stosu czekajacego na zapalenie, juz teraz, zanim plomienie spopielily
cialo, stawalo si¢ miniaturg $§wiata zmartych, ziemskim wycinkiem zaswiatow.
We wngetrzu tym przeznaczona na $mier¢ niewolnica zmarlego rozpoznawala
zaswiatowa rzeczywisto$¢ oraz swych niezyjacych juz bliskich.?’ Wydaje sie, iz
ten watek znacznie szerszego opisu, nasuwajacego wiele zasadniczych watpliwo-
$ci, moze by¢ wiarygodny.

Moc sakralna zlokalizowana wewnatrz, wzglednie wokoét kurhanow lub
mogil, obejmowala cala przestrzen cmentarzysk, stanowiacych teren przyna-
lezny zaréwno do doczesnego, jak i ,tamtego” $wiata. Za takim odczuwa-
niem rzeczywistosci przemawia¢ by mogla lokalizacja cmentarzysk cialopal-
nych uzalezniana w pewien sposob od rzek, wzglednie naturalnych zbior-
nikow wodnych, a wiec $rodowisk oddzielajacych, rowniez w wierzeniach
stowianskich, $wiat zywych od nieznanego $wiata zmartych. Na niektorych
terenach (np. w poludniowych Czechach) stwierdzono regularne sytuowanie
cmentarzysk po przeciwnej stronie rzeki lub potoku wobec ludzkich osad lub
grodow?. Sens eschatologiczny moglo mie¢ rowniez rytualne ,,odgranicza-
nie” zarowno pojedynczych kurhanéw, jak i calych nekropolii od otaczajace]
je przestrzeni.

" Por. zwlaszcza opis pogrzebu Wiodzimierza 1 — PVL, (. 1, s. 145. Zob. takze H. Lowmianski,
Religia poganskich Slowian, s. 144 n.

" Stad tez i praktyki pochowkow ludzi zmartych $miercia nagla, we wspomnianego rodzaju
miejscach; zob. N. N. Veleckaja, Jazyceskaja simvolika slovjanskich archaiteskich ritualov, Moskva
1978, s. 139 nn.

® N. N. Veleckaja, Jazyceskie predstavlenija o zagrobnoj Zizni i rudimenty ich v slovjanskoj
narodnoj tradicii, ,Makedonski {olklor”, 2, 1969, nr 34, s. 317-326.

‘' T. Lewicki, Obrzedy pogrzebowe Slowian w opisach podrézinikéw i pisarzy arabskich, ,,Archeo-
logia™, 5, 1952-1953, s. 135.

2 Zob. V. Turéan, Slovanské mohyly v Dvakadoviciach, ,, Archeologické rozhledy”, 1, 1984, s. 56.
Zob. takze przyp. 40.
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Znane sa praktyki zmierzajace do unieszkodliwienia groznej dla zyjacych
mocy niektorych zmartych: przebijanie ciala, oddzielanie glow, krepowanie
konczyn, odmienne niz powszechnie przyj¢te ukladanie ciala w grobie. Takim
zmarlym, traktowanym najwyrazniej jako ,,zywe trupy” wydzielano niekiedy
odrebna cze$¢ cmentarzyska®. Na szczegdlna uwage zastuguje wszakze
Celakovickie cmentarzysko ,,wampirow”, zlozone z 12 jam grobowych, do$¢
znacznie oddalone od ,,normalnej” stowianskiej nekropolii*’. Ujawnia ono
istnienie szczeg6lnego wycinka swiata zmartych, powolanego przez zyjacych dla
oslabienia, a co najmniej zlokalizowania, zlych mocy. Czy mimo to nie uznano
go za teren wladania jakiego$ blizej nam nieznanego antysacrum — oto pytanie.

Pozostawmy jednak w spokoju t¢ mniejszo$¢ niepokojaca, szkodliwa, ze-
pchnieta na margines spolecznosci stowianskich zmartych. Wypada zadac
wreszcie pytanie o wlasciwe, stale miejsce przebywania dusz tych wszystkich,
ktorzy odeszli sposrod zywych zgodnie z cyklem ludzkiego Zycia, wlasciwy
obrzadek pogrzebowy uchronit ich od tulactwa na ziemi, za$§ zaopatrzenie
w odpowiednie przedmioty nie przeszkodzilo w pomyslnym odbyciu drogi na
,tamten” $wiat?. Istnienie odrebnego, w rdozny sposob sytuowanego $wiata
zmarlych Slowian potwierdzaja liczne swiadectwa zrodlowe nader zréznicowa-
nego charakteru, pochodzenia i oczywiscie niejednakowej wartosci. Material
jezykowy naprowadza nas na nazwy (lub na $lady nazw), ktorymi Stowianie
okresla¢ mogli podstawowa przestrzen pobytu swych zmartych.

Spotykamy si¢ wigc z wariantami praslowianskiego wyrazu *navs majacego
genealogie indoeuropejska a oznaczajacego kraing zmartych. Odnotowuje si¢
jego wielce odlegle koneksje odnoszace si¢ do nazwy obrzedu pogrzebowego
zwiazanego z pochowkiem w lodzi®®. W czasach blizszych okresowi nas
interesujacemu navs legitymuje si¢ wystgpowaniem w jezykach wschodnio-
i zachodniostowianskich. W ruskich latopisach navs oznacza zarbwno prze-
strzen zmarlych, jak i nieboszczyka (wymiennie z mertvecs), za$ nave (w liczbie
mnogiej) — ogodlnie dusze zmartych lub grozne upiory?. Czeszczyzna pozno-
sredniowieczna przechowata omawiany wyraz (nav, nava) w znaczeniu badz to
tamtego $wiata, badz tez blizszym pojeciu chrzescijanskiego piekla®.

2 Pochowkami tzw. wampiréw zajmowala si¢ szczegblowo Z. Krumphanzlova, ZvldStnosti ritu
na slovanskych pohtebistich v Cechach, w: Vznik a poéatky Slovanii, t. 5, pod red. J. Eisnera, Praha
1964, s. 177-212. Odnoénie do ziem polskich: H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosredniowieczne cmen-
tarzyska szkieletowe, s. 52.

» § Spacek, Slovanské pohiebisté a projevy vampyrismu z Celakovic, ,,Casopis Narodniho
muzea”, 140, 1971, nr 3-4, s. 208.

3 W wymienionych czynnikach upatruje¢ jedyne w zasadzie skladniki slowianskich wyobrazen
o pomyslnosci posmiertnego bytowania — S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty, rozdz. 1.

% V. I/vanov/, V. T/oporov/, Naws, w: Mify narodov mira. Enciklopedija, red. S. A. Tokarev,
t. 2, Moskva 1982, s. 195.

¥ Sporo materiatu zebral autor wciaz wartosciowej pracy A. N. Sobolev, Zagrobnyj mir po
drevne russkim predstavlenijam, Sergeev Posad 1913, s. 100 nn.

2 A. Briickner, Mitologia slowianska i polska, wslegp i oprac. S. Urbanczyk, Warszawa 1980,
s. 41 n.
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Istnieja zasadne proby odtwarzania nazwy slowianskich zaswiatow poprzez
pochodne od indoeuropejskiego rdzenia *uel-, zwiazanego znaczeniowo ze
swiatem zagrobnym i duszami zmartych?. Bierze si¢ pod uwage imi¢ stowians-
kiego bostwa zmartych Wolosa (w wersji wsch. stow.) — Welesa (w wersji zach.
stow.), o ktorym jeszcze wspomnimy. Zachg¢caja ku temu bardzo bliskie
analogie baltyjskie: Velionis (deus animarum wedle poznego zrodla), Vels (bog
smierci), véles (dusze zmartych) i wreszcie vela (krolestwo zmartych)®.

Gdzie§ w poblizu nazw potwierdzonych i domniemanych nalezaloby po-
szukiwa¢ §ladow wyobrazen przestrzennych odnoszacych si¢ do krainy zmar-
lych. Dotyczy to rowniez znanego juz w czasach przedchrzescijanskich stowa
»ra)"", o ktorym powiem kilka stow w innym miejscu. Przedtem chcialbym
zwroci¢ uwage na okreslenie, ktore choc nie moze wykazac sie¢ rownie dawna
metryka i znane jest nam gltownie ze wschodniostowianskich zapisow etnografi-
cznych, to zdaje si¢ byC gleboko osadzone w wyobrazni eschatologicznej
Stowian. Idzie tu o odnotowane na ziemiach ruskich okreslenie nevedomaia
strana, nieznana kraina, odnoszace si¢ do $wiata zagrobnego®'. Przymiotnik
~nieznana’ dotyczy raczej niewiadomego ludziom polozenia ,,tamtego’ swiata
i kierunku, w ktérym udaja si¢ dusze zmarlych, niz warunkéw posmiertnej
egzystencji. Potwierdzenie dos$¢ silnego akcentu niepewnosci w wyobrazni
eschatologicznej Stowian odnajdujemy w rosyjskich lamentach pogrzebowych,
a wigc w tekstach dobrze przechowujacych watki archaiczne. Jesli nawet tekst
taki ujawnia nam nastgpnie droge, ktora pokonuje dusza zmarlego, to moty-
wem wyjsciowym pozostaje nieznana kraina: biala labedziczka ulatuje na inoe,
na bezvestnoe Zzivlenice®®. W tym kontekscie spojrze¢ mozna — chocby nawet
bylo to spojrzenie ex post — na milczenie wczesnych zrodet sredniowiecznych
na temat stowianskiej krainy zmartych. Nie stanowila ona przedmiotu wiedzy
i zainteresowan nie tylko Thietmara, lecz takze Kosmasa, autora homilii
opatowickich, Helmolda oraz innych kronikarzy i hagiograféw lacinskich. Nie
mozna tez liczy¢ na informacje tzw. Nestora i innych latopisarzy oraz wymow-
nych skadinad autorow ruskich tekstow teologicznych i kazan z XI-XIII w.
(znanych niestety z poznych przekazow), surowo napigtnujacych wszelkie
,»przezytki” poganstwa a wérod nich wspomaganie i goszczenie navi®® przyby-
wajacych — skad? Najczescie] nie otrzymujemy zadnej odpowiedzi chocby
troch¢ nas zadawalajacej. Pomijam tu bowiem spotykane u autoréw chrzes-
cijanskich utozsamianie wspomnianych istot z diablami, za$§ miejsca ich pobytu
— z pieklem.

¥ V. V. lIvanov, V. N. Toporov, Indoevropejskaja mifologija, t. 2, s. 530.

Y Ibidem; A. Gieysztor, Mitologia Stowian, s. 117 n.; Z. Vana, K soucasnému stavu studia
slovanského pohanstvi, ,,Pamaltky archeologické”, 76, 1985, nr 1, s. 241.

3 A. N. Sobolev, Zagrobnyj mir, s. 92 nn. Zob. takze N. N. Veleckaja, Jazycleskaja simvolika,
s. 21.

2 N. N. Veleckaja, loc. cit.

3 Zob. teksly, ktore zebrat V. J. Mansikka, Die Religion der Ostslaven, t. 1: Quellen, Helsinki
1922, s. 162, 174, 183, 184.
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Nie potrafie odpowiedzie¢ na pytanie, jak gleboko w poganska przeszlos¢
Stowian nalezaloby cofnaé¢ motyw ,.nieznanej krainy”. Wydaje si¢, w kazdym
razie, iz do okresu schylkowego poganstwa odnies¢ mozna stan znacznego
zatarcia wizji przestrzennych ,,tamtego” $wiata w zbiorowej wyobrazni es-
chatologicznej. Nie oznacza to oczywiscie nieobecnosci okruchoéw wyobrazen
odnajdywanych w roznych zrodlach. Czes¢ z nich zdaje si¢ niesmialo przeciw-
stawia¢ motywowi ,,nieznanej krainy”. Czg$¢, cho¢ rowniez zacheca do pod-
jecia, stanowi¢ moze materiat falszywy, gdyz anachroniczny (najczesciej zawar-
ty w trudnych do ,,oczyszczenia” §wiadectwach folkloru).

Nie budza chyba wspomnianych podejrzen slady wyobrazen duzej odleglosci
dzielgcej Swiat zmartych od swiata zywych. Jest on daleki niezaleznie od swego
usytuowania: na ziemi, pod ziemia, czy tez na wysoko§ciach. Wyobrazenia
o przestrzeni dzielacej oba S§wiaty zdaja si¢ pod tym wzglgdem spotykad
z horyzontem bajecznym, odnoszacym si¢ do odleglych krain ,,za siedmioma
gorami”*. Droga, ktora pokonywac musza zmarli jest zawsze daleka. Z daleka
przybywaly na ziemi¢ nie poddajace si¢ chrystianizacji nawie, ktore nalezalo
nakarmic, ogrza¢, zapewni¢ im odpoczynek. W pozniejszej obrzgdowosci
ludowej spotykamy motyw witania na progu i zapraszania do chaty zmeczo-
nych droga zaswiatowych podréznikow, zmarlych przodkow?.

Spore nagromadzenie informacji obserwujemy wokoét polozenia $wiata
zmarlych za woda, motywu o oczywistym zasiggu ponadstowianskim, lecz na
interesujacym nas obszarze nie pozbawionym pewnych cech autonomicznych.
Pamiec o granicznej wodzie ocalala zywiej wsrod Stowian wschodnich: folklor
rosyjski zna nawet wymowna nazwe¢ ,.zabyt’ reka” — rzeka zapomnienia®.
ktora zmarli przekraczajac w okreSlonym czasie po $mierci ,,zapominaja’”
zarazem o doczesnym $wiecie (a wigc przestaja juz do niego naleze¢). Na terenie
Ros;ji 1 Biatorusi etnografowie odnotowali takze praktyki ,,ulatwiajace’ zmar-
lym pokonywanie wody. Pozostajac przy danych etnograficznych wskazac
mozna rolg wody glownie jako granicy, ale tez 1 jako lacznika miedzy obu
Swiatami. Przemawia za tym zwyczaj przesylania wraz z nurtem rzecznym
pozywienia niezyjacym przodkom. W poblizu wod tatwiej nawiazuje si¢ kontakt
ze zmartymi. Jego przejawem moze by¢ wrdzenie nad brzegami rzek; wszak ci,
ktorzy przebywaja ,,po drugiej stronie” znaja przysziosc®.

Zachodniostowianskim echem motywu pogranicznej wody zdaje si¢ byc
staroczeskie powiedzenie o udaniu si¢ (wzglgdnie wystaniu kogos) ..k Velesu za
moré”, czyli na tamten $wiat*®. Przywoluje ono rownocze$nie postaé Velesa
{Wolosa), bostwa najpewniej o roznych kompetencjach, a niewatpliwie zwiaza-

* V. Ja. Propp, Istoriceskie korni vel§ebnoj skazki, 11 wyd., Leningrad 1986.

3 A. N. Sobolev, Zagrobnyj mir, s. 158; K. Moszyniski, Kultura ludowa Slowian, 1. 2, cz. 1,
wyd. I, Warszawa 1967, s. 255.

* B. A. Uspienski, Kult $w. Mikolaja na Rusi, s. 91.

‘7 Ibidem.

¥ R. Jakobson, The Slavic God Veles and his Indo- European Cognates, w: Studi linguistici in onore
di Vittorio Pisani, Brescia 1969, s. 583 n.
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nego ze $wiatem zmarlych. Ujrzymy go jeszcze w roli zblizonej do mi-
tycznego pasterza; znawcy mitow archaicznych lacza wszakze rowniez oma-
wiana posta¢ ze §rodowiskiem wodnym?®. Uwzgledniany tu material, kruchy
w oczach historyka, wciaz budzacy watpliwosci co do miejsca i czasu,
chcialoby si¢ wzmocni¢ sugestiami opartymi na wynikach badan archeo-
logicznych, dotyczacych ziem ruskich, polskich i czeskich. Trzeba jednak
mie¢ na uwadze, iz po pierwsze wypowiada si¢ do$¢ zroznicowane opinie
co do lokalizacji cmentarzysk wczesnosredniowiecznych w zaleznosci od
ciekow lub zbiornikéw wodnych®, po drugie nawet zdecydowane jej stwier-
dzenie jedynie dopuszcza wzgledy eschatologiczne a nie przesadza ich is-
tnienia.

Zaréwno znane powszechnie wzorce antyczne, jak i stosunkowo niedawnej
daty zapisy etnografow nasuwaty w stosunku do wierzen stowianskich obecnos¢
motywu przewozu zmarlych przez graniczna wod¢. Monety odnajdywane przy
zmarlych na cmentarzyskach szkieletowych mialyby by¢é odpowiednikiem
greckiego obola przeznaczonego dla zaswiatowego przewoznika, stowianskiej
kopii Charona (w roli tej widziano Wolosa — Welesa). W odniesieniu do ziem
ruskich akcentowano posrednictwo bizantyjskie, obce wplywy decydowatyby
rowniez zapewne o obecnos$ci ,,obola zmarlych” w Czechach i w Polsce®.
Bardziej przekonujace jest jednak utozsamianie wspomnianych monet z tzw.
darami zastgpczymi®?, praktykowanymi w warunkach kontroli sprawowane;j
przez kler chrzescijanski, utrudniajacej sktadanie w grobie zgodnych z tradycja
naczyn 1 innych przedmiotow. Natomiast motyw starca — przewoznika istotnie
zapewne nalezal do obcych i p6znych warstw wierzen (na Rusi przewoznikiem
stawal si¢ Michal Archaniol, Prorok Eljasz lub $wigty Mikolaj)*. Z wyob-
razeniem przeprawy wodnej na tamten §wiat wigzano roOwniez nieobecny wsrod
Stowian Zachodnich zwyczaj grzebania zmartych w lodziach, zdajacy si¢ miec¢
niestychanie odlegla tradycje, lecz gdy idzie o ziemie ruskie oceniany jako
przejaw wplywow normanskich.

Zamiast $rodkow przewozu przez rzek¢ zmarlych pojawia si¢ przerzucony
przez nia most, obecny w réznych systemach mitologicznych, bogaty w znaczenia,

¥ V. V. Ivanov, V. N. Toporov, Issledovanija v oblasti slavianskich drevnostej, Moskva 1974,s. 3
nn.; B. A. Uspienski, Kult sw. Mikofaja, s. 124 nn.

** Whioski dotyczace ziem prapolskich ostroznie formuluje H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosred-
niowieczne cmentarzyska cialopalne Slowian na terenie Polski, cz. 2: Analiza, wnioski, Wroclaw 1979,
s. 250. Omawiang zaleznos¢ silnie akcentuje B. A. Rybakov, Jazylestvo, s. 94 zwracajac uwage
rowniez na praktyke wysypywania spalonych prochéw w tej czgsci mogily, ktora jest blizsza rzece.
V. Turcan, Slovanské mohyly, s. 56, konstatuje sygnalizowane wczesniej zjawisko w odniesieniu do
badanego terenu, zastrzegajac jednak, iz nie odnosi si¢ ono do calosci ziem czeskich.

# Zob. m.in. R. Radoméisky, Obol mrivych u Slovanii v Cechach a na Moravé, ,,Sbornik
Néarodniho muzea v Praze”, 9, 1955, z. 2. Zob. tez H. Lowmianski, Religia Slowian, s. 69 n.

42 Zob. m.in. M. Miskiewicz, Wczesnosredniowieczny obrzqdek pogrzebowy na plaskich cmen-
tarzyskach szkieletowych w Polsce, w: , Materialy Wczesnosredniowieczne”, t. 6, Wroclaw 1969,
s. 266; H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosredniowieczne cmentarzyska szkieletowe, cz. 2, s. 117 n.

** A. N. Sobolev, Zagrobnyj mir, s. 126 nn.
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lacznik miedzy dwiema odmiennymi rzeczywisto$ciami*. W wyobrazni eschatolo-
gicznej Stowian pelnit on raczej skromna, ,,uzytkows’ funkcj¢ instrumentu
komunikacji $wiata zywych ze $wiatem zmarlych, umozliwiajacego duszom
przedostawanie si¢ do krainy przodk 6w. Ruskie teksty religijne przekazuja pamigé
o moscie zmartych objawiajaca si¢ w starych obrzgdach, nagannych z punktu
widzenia chrzescijanskich autorow. W kompilacji znanej jako Stowo Swietego
Ojca Jana Zlotoustego dowiadujemy si¢ o tych, ktorzy wzorem pogan mosty ciniat
po mertvich®. By¢é moze, iz szto tu o pierwowzor kladek ,,zadusznych”
przerzuconych po §mierci mieszkanca wsi przez pobliskie strugi, rowy z woda itp.,
znanych juz z czas6w nam znacznie blizszych, glownie z ziem bialoruskich*.
W bardzo wczesnym zrodle ruskim (tzw. Stowie $w. Grzegorza o batwochwalcach
z X1 w.) oraz w przekazach poOzniejszych spotykamy si¢ z kolei z rytualnymi
wypiekami dla dusz zmartych (nawi), wérod ktorych byly rowniez jakies ,,mosty
z ciasta™. Poza wschodnia Slowianszczyzng most zmarlych pozostawit §lady
nikle i niepewne. Byémoze, iz nalezy do nich pons ligneus przerzucony przez jezioro
otaczajace polabska Retre, sedes ydolatriae w opisie Adama z Bremy*. Jesli tresci
eschatologiczne sa tu obecne, to nalezatyby one do szerszego zespolu wierzen
laczonych przez chrzescijanskiego autora z opisywanym obiektem sakralnym.

Most zmartych poszczycic¢ si¢ moze bogata dokumentacja w folklorze. Poza
przytaczanymi wczesSniej kladkami wspomnie¢ warto zwyczaj zaopatrywania
zmarlych w drewniane szczapki, aby ci, w razie potrzeby, mogli sami poszerzy¢
zbyt waski most prowadzacy na tamten $wiat*. Motyw to niewatpliwie stary,
lecz chyba obcy wierzeniom poganskich Slowian. Nalezy zapewne do warstwy
wierzen upowszechnionych juz w czasach chrzescijanskich, kiedy to most waski,
chybotliwy, trudny do przebycia, zawisa nad rzeka ognista nalezaca juz do
piekla, za$ przejScie po nim stanowi probg oddzielajaca dusze sprawiedliwych
od potepionych.

Zarowno mitologiczna rzeka lub inna wielka woda, jak i przerzucony przez nia
most, pozbawione sa kontekstu topograficznego. Poszukujac kierunku, w ktérym
dusze zmarlych udaja si¢ do wlasciwego im miejsca pobytu, nalezy zwrocic sig¢ ku
innym zrodtom informacji. Niestety przynosza one odpowiedzi nader watpliwe.

W folklorze istnieje do$C wyrazny nurt informacji odsylajacych dusze
zmartych w kierunku zachodnim. Geneza tego wyobrazenia mialtyby si¢ wigzal
m.in. z obserwacja stonca, codziennie rodzacego si¢, osiagajacego wiek dojrzaly,
i wreszcie zachodzacego, ,,umierajacego” gdzies na zachodzie. Ono wlasnie,
kryjac si¢ wieczorem za linia horyzontu, wskazywaloby zmartym kierunek

* V. V. lvanov, V. N. Toporov, Slavjanskie jazykovye modeliruséie sistemy (Drevnij period),
Moskva 1965, s. 165 nn.; V. N. Toporov, Most, w: Mify narodov mira, t. 2, s. 176-177.

V. J. Mansikka, Die Religion der Ostslaven, s. 178.

6 K. Moszynski, Kultura ludowa Slowian, t. 2, cz. 1, s. 598.

47 V. ). Mansikka, Die Religion der Ostslaven, s. 162.

¥ Adam Bremensis, Gesta Hammaburgensis ecclesie pontificum, wyd. B. Schmeidler, w: MGH
Script. rer Germ. in usum scholarum, t. 2, Hannoverae 1917, lib. 11, cap. 21, 5. 77-78.

¥ A. N. Sobolev, Zagrobnyj mir, s. 116.
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polozenia ich krainy®. Za stara geneza takich wierzen przemawiaja analogie
battyjskie®, zazwyczaj skutecznie wspierajace watpliwe kwestie religii i mitologii
Stowian. Weryfikacje wspomnianych przestanek probowano znalezé w poznej
stowianskiej obrzedowosci pogrzebowe;.

Przyjmuje si¢ bowiem, w slad za sugestiami plynacymi spoza systemu wierzen
stowianskich, iz zwloki w grobach ukiadano w zaleznosci od przewidywanego
kierunku wedrowki zmartego do krainy przodkow. Aby zmarly mogt powstac
1 uda¢ si¢ na zachod, winien spoczywal w grobie z glowa skierowana ku
wschodowi. Ta zalezno$¢ moze byé rozpatrywana w odniesieniu do czasu
poprzedzajacego pelna recepcj¢ przepisu koscielnego wyraznie nakazujacego
grzebanie zmarlych w ten sposob, by glowy byly zwrécone ku zachodowi®.
Rozpatrujac to zagadnienie w odniesieniu do cmentarzysk ,,nieprzykosciel-
nych” na terenie Malopolski, Helena Zoll-Adamikowa stwierdzila dominacj¢
ulozenia szkieletow na osi wschod-zachod® (co mogloby potwierdzi¢ ,,goto-
wo§¢”” udania si¢ zmartych do zachodniej krainy przodk6w). Dotyczy to jednak
glownie populacji meskiej, podczas, gdy ciata kobiet wykazuja ulozenie odwrot-
ne. Podobne byly na ogo6t wyniki badan dotyczacych innych ziem polskich,
czasami wyraznie potwierdzajace powyzszy stan rzeczy’. Wzmiankowana
tendencja powaznie utrudnia mozliwo§¢ wnioskowania dotyczacego potozenia
$wiata zmarlych. Nie mozemy bowiem przyja¢ wylaczenia dusz kobiecych
z krainy zmarlych, skoro nie pozbawiano ich darow grobowych, zaktadajacych
dalsza egzystencj¢ poza miejscem pochowku. Ponadto wspdlne pochowki
mezczyzn 1 kobiet oraz rzadka, lecz jednak zrodlowo potwierdzona praktyka
usmiercania wdow, by mogly spocza¢ u boku m¢zow, dowodza przeswiadczenia
o wspOlnym losie po$miertnym przedstawicieli obu pici. Istnieje wreszcie
niezrozumiala tymczasem rozbiezno$¢ z wynikami badan cmentarzysk czeskich
i morawskich, gdzie wspomniana zasada podzialu wedle plci nie potwierdzita
si¢, za§ uklad zwlok okazal si¢ albo chaotyczny, albo wykazujacy tendencje
odmienne niz na ziemiach polskich®.

W przypadku cmentarzysk o obrzadku ciatlopalnym wszelkie rozwazania na
powyzszy temat wydaja si¢ jeszcze bardziej watpliwe. Rozpatrywano wszakze
znane m.in. z ziem czeskich a trudne do wyjasnienia praktyki otaczania mogit
rowkami o niezamkni¢tym obwodzie*® (pozostawienie wyjscia dla zmartego?).

% Tamze, s. 95 n. Zob. takze A. Labudda, Liturgia pogrzebu, s. 46.

5V Z opracowan polskich: J. Suchocki, Mitologia baltyjska, Warszawa 1991, s. 278.

A. Labudda, Liturgia pogrzebu, s. 63, przyp. 193.

H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosredniowieczne cmentarzyska szkieletowe, cz. 2, s. 39 nn.

Z wczesniejszych badan zob. zwlaszcza: A. Nadolski, A. Abramowicz, T. Poklewski, Cmen-
tarzysko z XI w. w Lutomiersku pod Lodzig, 1.6dz 1959, s. 18. Z p6zniejszych prac: M. Miskiewicz,
Wezesnosredniowieczny obrzqdek pogrzebowy, s. 264.

55 Tabele ukazujaca orientacj¢ ukladania zwlok na kilkunastu nekropoliach (uwzgledniajaca
wszelkie odchylenia) zestawit J. Spadek, Slovanské pohfebisté, s. 215. Zaleznos¢ orientacji utozenia
zwlok od pici zmarlego jako zjawisko charakterystyczne dla ziem polskich odnotowuje
Z. Krumphanzlova, Zvlastnosti ritu, s. 206.

56 P. Charval, Predkresianské ideologie, s. 79.
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Stwierdzona tendencja otwarcia ich ku poludniowi nie moze ttumaczyc si¢
wzgledami eschatologicznymi. Nie sa tez dla nas uzyteczne w tym przypadku
ewentualne analogie ze $ladami obrzgdowosci pogrzebowej w niektorych
krajach niestowianskich®’. Wszystko to przemawia za wstrzemiezliwoscia w od-
najdywaniu wyobrazen odnoszacych si¢ do Swiata zmarlych w dziedzinie
obrzedowosci pogrzebowej. Czgsto trzeba uznaé wylaczno$C lub dominacije
wzgledow praktycznych; to one wlasnie decydowaly o lokalizacji cmentarzysk
na wzniesieniach, pagoérkach itp®. W zasadzie pozostaja wigc nam do dys-
pozycji swiadectwa folkloru, bardziej lub mniej przekonujace i nie zawsze ze
soba zgodne.

Stonce wieczorem chowa si¢ za horyzontem zst¢pujac pod ziemi¢ do krainy
zmartych przodkow, pod ziemi¢ zapada tgcza, po ktorej, jak po moscie, ida na
tamten $wiat dusze (ale tez inna zaswiatowa droga — gwiezdna Droga Mleczna
prowadzi ku niebu). Biala tabedziczka — dusza zmarlej dziewczyny z przytacza-
nego uprzednio ruskiego lamentu pogrzebowego ulatuje ,,za wysokie goreczki,
za wedrujace obloczki, ku jasnemu stoneczku [...] ku $wiathu miesiaca [...]"%.
Basniowe kroélestwo za siedmioma gorami znajdowac si¢ moze zarowno nisko,
jak wysoko, pod ziemia i w gorze. W przypadku lokalizacji §wiata zmarlych
folklor proponuje rézne mozliwosci, w znacznej mierze (choC nie wylacznie)
mieszczacego sie w opozycyjnych parach pojec: dot — gora, podziemie
— niebo.

Podziemne polozenie krainy zmarlych przodkoéw ma za soba argumentacje
szczegbinej wagi. Wskazuje nan juz znana rekonstrukcja archaicznego mitu,
wedle ktorego przeciwnikiem bostwa niebianskiego (gromowladnego) jest
bostwo chtoniczne, zawiadujace Swiatem zmarlych. Stowianska wersja tego
mitu wyraznie laczy wladc¢ (opiekuna, pasterza) dusz przodkéw Wolosa
(Welesa) ze s$wiatem dolnym, podziemnym.

W zrodlach sredniowiecznych przewija si¢ (moze nie dla wszystkich zauwa-
zalnie) motyw trzech , krolestw”, czyli trzech stref kosmicznych: gérnej — nie-
bianskiej, posredniej — ziemskiej oraz dolnej — podziemnej. Przypomnijmy, iz
z nimi wlasnie Borys Rybakow polaczyl tres¢ przedstawien wyobrazonych
w trzech warstwach na Swiatowidzie ze Zbrucza. Dla nas istotne jest to, iz
w postaci dolnej, jak gdyby wspierajacej swymi rekami powierzchni¢ ziemi wraz
z ludzmi, rosyjski historyk rozpoznal — chyba trafnie — bostwo chtoniczne,
byé moze tozsame z Wolosem®. Wyrazil takze poglad, iz rzezbiarz z IX w. nie

57 Zob. np. odnoénie do Saséw: K. A. Wipf, Der Welthau bei den Germanen, w: Gesellschaft fiir
Vor- und Frithgeschichte, Tagung Niederésterreich 1985, Bonn-Wien 1986, s. 229.

¢ Zob. H. Zoll-Adamikowa, Wczesnosredniowieczne cmentarzyska szkieletowe, s. 159 (dotyczy
cmentarzysk , nieprzykoscielnych”); podobnie M. Miskiewicz, Wezesnosredniowieczny obrzqdek,
s. 245.

% N. N. Veleckaja, Jazydeskaja simvolika, s. 21.

% B. A. Rybakov, Jazylestvo, s. 243. W kontekscie zjawiska stowiafskich posagow — bal-
wanéw koncepcje Rybakowa omawia A. Gieysztor, Mitologia Slowian, s. 187 n. O wystgpowaniu
motywu ,trzech krolestw” w mitologii stowianskiej: V. V. Ivanov, V. N. Toporov, Slavianskaja
mifologija, w: Mify narodov mira, t. 2, s. 451.



Stowianski §wiat zmartych 85

przypadkowo przedstawil domniemanego Wolosa na trzech (a nie na
czterech) plaszczyznach, wiedzac o troistej postaci podziemnego bostwa
zmartych. Rybakow odwolat si¢ w tym miejscu do tekstu zywotu sw. Ottona
z Bambergu piéra Ebona, gdzie czczonemu przez Pomorzan bostwu zwa-
nemu Trzyglawem (spotkanemu przez misjonarzy w Szczecinie) przypisuje
si¢ rzady nad trzema ,krolestwami’’: nieba, ziemi i podziemia®. Nie jest
niczym niezwyklym , iz Ebbo operuje pojeciami chrzescijanskimi, obcymi
poganom. Oczywiscie Trzyglawa nie interesowaly ludzkie ,,grzechy”, lecz

co najwyzej — nie jest to zreszta tu istotne — przejawy zaniedbania jego
holdu. Piszac o regnum inferni cytowany autor zywotu mial zapewne na
mysli pieklo — miejsce wiecznej kary grzesznikow; nie znaczy to jednak,

by myslac w ten sposob znieksztalcil autentyczne poganskie wyobrazenie
troistej struktury wszechswiata i wiary w podziemne polozenie krainy zmar-
tych.

Podziemna kraing zmartych Slowian rugijskich mogloby reprezentowac
jakies bostwo Czarnoglowe (Tiarnoglofi), znane ze zrédla zwanego Knytlin-
gasaga. Przyznajac mu chtoniczny charakter, moze — cho¢ to niepewne
— rownolegly do militarnego *, nie musimy rozstrzyga¢ jego rangi: odbieraja-
cego czes¢ ,,dozorcy” jednego z rugijskich cmentarzy®, czy tez dysponujacego
szerszymi kompetencjami opiekuna wszystkich tamtejszych zmartych.

Biorac pod uwage indoeuropejski spadek motywu podziemnego S$wiata
zmartych mniej dotkliwe wydaja si¢ nam znieksztalcenia dokonane przez
sredniowiecznych autorow piszacych o wierzeniach poganskich Stowian. Moz-
na przywyknac do tego, ze kraina zmartych nazywana bywa Hadesem, jej bog
— Plutonem, graniczna rzeka — Styksem itp. Wielokrotnie roztrzasany
Dhlugoszowy panteon bostw stowianskich, skazany na wieczna pogarde przez
Briicknera, odzyskuje ostatnio walory przekazu zrédlowego®. Zachowujac
rezerw¢ wobec pelnej jego rehabilitacji, nie mozna lekcewazyé np. béstwa
o imieniu Nija (ktéremu jezykoznawcy pozwolili zblizy¢ sie do znanych nam
nawi) i kategorycznie odmawia¢ mu prawa do funkcji ,,boga podziemi i stroza
oraz opiekuna dusz, gdy ciala opuszcza®. MielibySmy do czynienia z jakims
polanskim wcieleniem Welesa, ktory przeciez nie jedno mogt mie¢ imig.

" Ebonis Vita S. Ottonis, lib. 111, cap. 1, s. 93: ,[Triglavus] tria habere capita, quoniam tria
procuraret regna, id est celi, terre et inferni, et faciem cidari operire pro eo quod peccta hominum,
quasi non videns et tacens, dissimularet”.

%2 Zob. tekst opublikowany w Fontes historiae religionis Slavicae, wyd. K. H. Meyer, Berlin 1931,
s. 86, gdzie Czarnoglowego nazwano ,,bogiem zwycigstwa’. Ze §wiatem podziemnym laczyc by si¢
mogt rowniez potabski Czarnobog z Kroniki Helmolda (lib. I, cap. 52); Zob. Z. Vana, K souc¢asnéemu
stavu studia, s. 236.

® Zob. H. Lowmianski, Religia Slowian, s. 198 n.

# Zastrzegajac, iz w zestawie tym nie brak roznych niescistosci i fantazji, V. V. Ivanov
i V. N. Toporov przyznaja mu odzwierciedlanie , mitologicznej rzeczywistosci’” — Slavjanskaja
mifologija, s. 454.

¢ [..] inferorum deum et animarum, dum corpora linqunt, servatorem et custodem™ — Joannis
Dlugosii Annales, lib. 1, s. 107.
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Analizujac motyw podziemnego potozenia stowianskiej krainy zmartych
historyk nie musi juz pozostawac ,,sam na sam’ ze $§wiadectwami folkloru:
odzyskuje bardziej dlan ,,uchwytne” zrédla pisane o roznej wiarygodnosci,
otrzymuje ponadto przedstawienia plastyczne, posagi i rzezby, zbyt moze latwo
poddajace si¢ probom interpretacji, lecz przynajmniej podlegle kryteriom
chronologicznym. Totez omawiany motyw ,,nieznanej krainy’’ mozna uznac za
stosunkowo dobrze udokumentowany. Nie przesadza to oczywscie o jego
»prawdziwosci”’ a zwlaszcza wylacznoSci w wyobrazni eschatologicznej Slo-
wian.

Najczesciej nie znamy blizszej odpowiedzi na pytanie o obecno$¢ w owej
wyobrazni archaicznych mitow ogodlnoindoeuropejskich, znanych wspolnocie
prastowianskiej. Wskazuja czasem na niag bardzo pozne $lady dowodzace
przetrwania. Przestrzen stowianskiego Swiata przodkow zdaje si¢ uchyla¢ rabka
wiedzy o sobie — czy tez o jednej ze swych postaci — zaréwno poprzez postac
Wolosa — Welesa, wystepujacego w sredniowiecznych zrodtach ruskich jako
bog bydlecy (skotij bogrs)® a zatem dobrze odpowiadajacy mitycznemu pas-
terzowi majacemu w swej gestii rowniez opieke nad zmarlymi, jak i poprzez
dobrze znana etnografom i historykom literatury zaswiatowa ,,zielona lake”.
Znany jest bardzo szeroki zasigg wyobrazen o §wiecie zmarlych jako o pastwis-
ku, lace, na ktorej jeden z bogdw ,pasie” przebywajace tam dusze®. Za-
swiatowa laka poszczyci¢ sie moze godnymi wpisami do roznych systemow
mitologicznych oraz moznoscia powolania si¢ na $wiadkow tak godnych jak
Homer®. Nie znajdujemy przeszkod, by lake, przestrzen zmartych Slowian
usytuowa¢ w podziemiach, zgodnie z tym, co powiedziano poprzednio, lecz na
tym w zasadzie si¢ konicza dopuszczalne spekulacje na jej temat. Brak danych
uniemozliwia jej porownanie z przestrzeniami zaswiatowymi znanymi z innych
mitologii. Mozna ja jedynie chroni¢ przed ,,upickszaniem”, upodobnianiem do
roznych paradyzow obcych eschatologii stowianskiej. Natomiast chrzeScijanski
kontekst ,,zielonej laki> znanej z polskiego tekstu XV-wiecznego® oraz z zapi-
sow etnograficznych z terenow zachodniej Stowianszczyzny nie pozbawia jej
starej genezy. POZne nawarstwienia sa tu bowiem wyraznie czytelne, niezaleznie
od obecno$ci wykazywanego niedawno wpltywu sredniowiecznych opiséw wizji
zaswiatowych™. Archaiczna wersja ,,zielonej taki> przeksztalkca si¢ w suplemen-

% PVL, . I, s.31, 39. Zob. takze uwagi A. Gieysztora, La mythologie slave, le modéle
trifonctionnel et la culture populaire, w: La Pologne au XV* Congrés International des Sciences
Historiques a Bucarest, Wroctaw 1980, s. 14 nn. oraz Mitologia Slowian, s. 112 nn.

" J. Puhvel, ,, Meadow of the Otherworld’’ in Indo-European tradition, ,Zeitschrift fir Ver-
gleichende Sprachforschung auf dem Gebiete der Indogermanischen Sprachen™ 1, 1969, s. 64 nn.
Zob. takze: V. V. Ivanov i V. N. Toporov, Issledovanija v oblasti slavjanskich drevnostej, s. 66 nn;
V. N. Toporov, Pastuch, w: Mify narodov mira, t. 2, s. 293 n.

® J. Puhvel, ,,Meadow of the Otherworld”, passim.

® Skarga umierajqcego. Przekaz wroctawski, w: Chrestomatia staropolska. Teksty do roku 1543,
wyd. W. Wydra, W. R. Rzepka, Wroclaw 1984, s. 282.

™ T. Michalowska, ,,Dusza z ciala wyleciala”. Préba interpretacji, ,,Pamigtnik Literacki”, 80,
1989, z. 2, s. 3-26.
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tarna przestrzen dwu- lub trojdzielnych chrzeScijanskich zaswiatow, miejsce
tymczasowego pobytu dusz nie w pelni jeszcze doskonalych’. Nie wszystko
zreszta zostalo tu juz wyjasnione: przedchrzescijanskie pochodzenie moze mie¢
— wprawdzie mniej dla naszych rozwazan istotny — motyw blakania si¢ duszy
ludzkiej i jej niepewnosci co do ostatecznego miejsca posmiertnego pobytu’.
Sporo nieporozumien wprowadzilo w badaniach stowo ,,raj’’, znane pogans-
kim Stowianom w znaczeniu innym, niz to, ktore mu nadala chrzescijanska
adopcja. Interesujaca proba rekonstrukcji stowotworczo — semantycznej pra-
stowianskiego *rajs podjeta niedawno przez Grazyne Rytter” potwierdzila
trudnosci w ustaleniu jego kontrowersyjnej etymologii. Najczgsciej promowane
etymologie trudno uznac za przekonujace w konteks$cie znanych nam slowians-
kich wyobrazen o S$wiecie zmarlych. Zapozyczenie ze st. iranskiego ray
(bogactwo, ,,szczescie”)™ kloci si¢ ze stowianska wizja posSmiertnego bytowania,
ktorego wzgledna pomyslnos¢ uwarunkowana byta dbatoscia zyjacych. Watp-
liwa wydaje si¢ rowniez interpretacja laczaca pst *rajs z st. ind. rayas
rozumianym w znaczeniu ,,cieplej rzeki’’ lub ,,tropikalnej zatoki”, gdyz przywo-
luje realia nieznane Slowianom. Staropolski i staroczeski material jezykowy”
z zasadzie wykazuje pelna chrystianizacj¢ ,,raju”, dopuszcza wszakze zwiazek
jego wczesniejszej ,,poganskiej” wersji z polozeniem nad woda’™. Wedle cyto-
wanej badaczki ,,raj” jako $wiat zmartych Stowian ,,znajdowal si¢ w przestrzeni
widzianej dos¢ konkretnie — choé¢ daleko, lecz jednak na powierzchni ziemi
(tam, gdzie wschodzi stonce: za woda, za gora)””’. Przyjmujac inna wizj¢
potozenia stowianskiego $wiata zmarlych nie widzg potrzeby zdecydowanego
odrzucania wizji odmiennej, byC moze paralelnej, tym bardziej, iz ma ona
wsparcie (cho¢ moim zdaniem niezbyt silne) w materiale etnograficznym 1 moze

" Z bardzo obszernej literatury przedmiotu przytoczmy studium A. Gurevita, Boska Komedia
przed Dantem, w: tegoz, Problemy Sredniowiecznej kultury ludowej, Warszawa 1987, s. 181 nn.

™ Jak juz wspomniano, motyw blakania si¢ duszy przez pewien czas po $mierci czlowieka tkwi
bardzo silnie w tradycyjnej stowiafiskiej kulturze ludowej; zob. np. A. Fischer, Zwyczaje pogrzebowe
ludu polskiego, s. 324 nn. Motywu niepewnosci duszy w czasie przebywania na zielonej face nie
laczylbym z chrzescijanskim czysécem, gdzie dusze pokutujace ,,wiedza”, iz czeka je — chocby po
najdtuzszych megkach — zbawienie, a niekiedy nawet (wedle swiadectw polskich tekstow poznosred-
niowiecznych) znaja czas pozostaty do odpokutowania; — S. Bylina, Czlowiek i zaswiaty, rozdz. VI.

 G. Rylter, Rekonstrukcja psi. szeregu slowotwérczo — semantycznego *gaj, *kraj, *raj, w:
»,Studia z filologii polskiej i stowianiskiej”, t. 24, Warszawa 1987, s. 245-261.

™ Taka mozliwo$¢ dopuszczat J. Kurylowicz, lransko — slowianskie stosunki jezykowe, w: SSS,
L. lI, Wroclaw 1964, s. 291 n. Trudno zaakceptowaé nawet ostroznie formuiowane analogie
stowianskiego $wiata zmarlych i chrzescijanskiego raju — zob. np. J. Kalima, Zur Etymologie von
slav. rajo ,,Paradies”, ,Slavia”, 17, 1939, nr 1-2, s. 35. Por. G. Rytter, Rekonstrukcje, s. 260.

’* Zob. hasto Raj w: Stownik Staropolski, .7, z. 1 (41), Wroctaw 1973, s.430. Materialy
dotyczace hasta ,,R4j” z kartoteki Staroceskiego slovnika zawdzieczam uczynnosci S.p. Prof. Josefa
Macka z Pragi.

" Dotyczy¢ by to moglo terminu ,,dziat rajski” oznaczajacego ,,wlasnosc ziemska potozona po
obu stronach strumienia’ (ex utraque parte fluuii diuisi al. dzialu rayskego) — Stownik Staropolski,
7, z. 1, s. 431. Dalsze informacje: G. Rytter, Rekonstrukcja, s. 255 n.

" G. Rylter, Rekonstrukcja, s. 260.
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takze w pewnych przestankach ze zrodet pisanych. Przytoczmy zatem jeszcze
wywody akcentujace identycznos¢ wzglednie bliskos¢ raju — krainy zmartych
z miejscem, do ktorego ptaki odlatuja na zimeg i skad wracaja na wiosng¢ (wyraj,
irij itp.)™®. Sadzi si¢ nawet, iz tak wlasnie pojmowal rajska przestrzen wielce
pobozny Wlodzimierz Monomach, gdy stawiac madrosé Boga kierujaca stwo-
rzeniami wskazywal dla przykladu synom kako ptica nebesniia iz irvia iduts”.

Pozostawiam ten tekst bez wnioskOw. Mial on na celu z jednej strony
uporzadkowanie materialu przydatnego w rekonstrukcji dawnych wyobrazen
stowianskiej krainy zmarlych, z drugiej za§ wskazanie wielosci drog ku temu
prowadzacych. By¢ moze, iz dalsze badania pozwola obrac te drogi, ktore nie
wiodga donikad.

™ Zob. np. B. A. Uspienski, Kult sw. Mikolaja, s. 95 n., 213 nn.
™ Cyt. za F. Bezlaj, Nemeckoe Himmel (Reich) i slavianskoe *irijs, vyrijs, ,,Sovetskoe Slovjanov-
nedenije” 5, 1976, s. 62.





