TADEUSZ CEGIELSKI
(Warszawa)

»SZTUKA KROLEWSKA” A CHRZESCIJANSTWO
(EZOTERYZM WOLNOMULARSKI W XVII I XVIII W.)

Popularna dzis teza o rozlicznych zwigzkach miedzy wolnomular—
stwem i OSwieceniem nalezy do kategorii pogladéw tylez banalnych co
— z2 wzgledu na wysoki stopien ogélnosci — niezgodnych z historyeznag
rzeczywistoscia. Z jednej bowiem strony otwarty pozostaje postawiony
jeszcze w XVII w. problem, czym jest ,prawdziwe” OSwiecenie, z dru-
giej zas definicji naszej wymyka sie ideowy charakter i cel wolnomu-
larstwa. Zdobywajacy zwolna obywatelstwo poglad o istnieniu kilku
réznych ,0swiecen”, paralelny do stwierdzenia dogmatyczno-filozoficz-
nego pluralizmu ruchu wolnomularskiego, posuwa nieco sprawe, jednak
nie zamyka' W niewielkim tylko zakresie podejmowane w Polsce ba-
dania nad recepcjg filczofii neoplatonskiej (w jej réiznych wariantach
i wcieleniach: kabalistycznym i chrzescjanskm, gnostyczno-teczoficznym
i alchemicznym) w dobie nowozytnej, rzucily nowe $wiatlo na geneze
i ideowe oblicze tak Os$wiecenia, jak i ,sztuki krolewskiej”, jednak daleko
jeszcze do mowoczesnej syntezy wzajemnych zwigzkow pomiedzy intelek-
tualnymi strukturami XVII i XVIII stulecia i wolnomularstwem 2.

Za cel tych rozwazan autor stawia sobie naszkicowanie relacji miedzy
oSwieceniowg masonerig a chrzescijanstwem, ze szczegélnym uwzgled-

1 F. A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment, London '1972; A. Faivre,
L’Esotérisme au XVIIIe siécle en France et en Allemagne, Paris 1973, zwl. s. 39 n.;
M. W. Fischer, Die Aufkldrung und thr Gegenteil, Die Rolle der Geheimbiinde in
Wissenschaft und Politik, Berlin 1982, s. 99. Co do ideowego pluralizmu wolnomu-
larstwa por, uzyteczny przeglad literatury w: L. Hammermayer, Zur Geschichte
der europdischen Freirrcurerei und der europdischen Freimaurerei und der Ge-
heimgesellschaften im 18 Jh. Genese — Historiographie — Forschungsprohleme,
(w:) Beférder der Aufkldrung in Mittel-und Osteuropa. Freimaurer, Gesellschaften,
Clubs, hrsg. von Eva Balacs..., Berlin 1979, s. 9 - 68.

2 Z wazniejszych opracowan polskich wymienmy w kolejno$ci alfabetyczneij:
R. Bugaj, Nauki tajemne w Polsce w dobie odrodzenia, Wroctaw 1976; M. Heitzman,
Studia mad Akademiq Platoriskq we Florencji, cz. 1-2, Krakéw 1933-36 (odb.
z ,Kwartalnika Filozoficznego”); M. Kurdzialek, Koncepcje cztowieka joko mikro-
kosmosu, (w:) O Bogu i czlowieku, Praca zbior. pod red. B. Bejze, Warszawa 1969,
s. 109 - 125; Magia, astrologia e religione nel Rinascimento, Convegno polacco-italia-
no. Varsavia 25-27 sept. 1972, Wroctaw 1974; S. Mossakowski, Pitagorejska teoria
piekna i jej rola w teoriach artystycznych i naukowych doby humanizmu, ,Rocz-
nik Historii Sztuki”, X, 1974, s. 28 -38; A. Nowicki, O renesansowej magii, ,,Euhe-
mer”, 1960, nr 2, s. 15-22; idem, Alchemiczna tre$é mitéw a filozoficzna antro-
pologia Giordana Bruna, ibid. 1963, nr 3, s. 57-67; S. Swiezawski, Dzieje filozofit
europejskiej w XV wieku, t. 5, Wszech§wiat, Warszawa 1980, t, 6, Czlowrek, War-
szawa 1983; J. Ujejski, Kr6l Nowego Izraela. Kurta z dziejow mistyki wieku o$wie—
conego, Warszawa 1924,
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nieniem kwestii weczesnego wiolnomularstwa brytyjskiego (od pol. XVII
do pol. XVITI w.). Zwazywszy znaczenie nowego w dcbie ,Swiatel” sto-
sunku czlowieka do Boga, religii i Kosciola, zaproponowane ujecie ulat-
wié powinno odpowiedz na pytanie o imiejsce ruchu wolnomularskiego
w europejskim Céwieceniu.

W materii zwiazkéw miedzy masonerig spekulatywna a religia chrzes-
cijansky istnieje ogromna réznorodnosé opinii i pogladéw, mnie bez wply-
wu na nie pozostaje aktuaine stanowisko wiodacych organizacji wolno-
mularskich. Abstrahujgc w tym miejscu od koncepcji nieraukowych
i irracjonalnych, a zwigzanych giowmie z tzw. spiskowa teoria dziejow,
wymienmy majwazniejsze z pozostatych:

1. Najczesciej spotykane ujecie podkresla zwigzki pomiedzy dogma-
tykg ,sztuki krélewskiej” a racjonalizmem, szczegblnie zas§ z réznymi
wariantami deizmu, a wiec z pogladami, ktérych istote stanowi odrzu-
cenie religii objawionej, tym samym tralktowanie wszystkich religii po-
zytywnych jako falszywych. Teze taks prezentuja m. n.: John Bartier,
Pierre Chevzllier, Winfried Dotzauer, Klaus Epstein, Bernard Fay, Paul
Hasard, Bernard E. Jones, Helmut Reinalter; w Polsce gléwmie Leom
Chajn i Jozef Ujejski ®. Wymienieni autorzy wskazuja na deistyczne pod-
loze glownego mamifestu wezesnego wolnomularstwa angielskiego —
,Jlonstytucji” Jamesa Andersona (ok. 1680 -1739), opublikowanej w
1723 r. z inicjatywy wielkiego mistrza Pierwszej Wielkiej Lozy, Johna
Theophiluza Desaguliers (1683 - 1744). Gloszg przy tym poglad, ze trzy-
stopniowe, ,,symboliczne”, zwane réwniez §wietojanskim i blekitnym, wol-
nomularstwo brytyjskie wyznaczalo gldwny i najwaziniejszy nurt w roz-
woju ,sztuki krélewskiej”’. W swietle tego burzliwy, zwlaszcza na kon-
tynencie, rozwdj mistycznych i hermetycznych galezi wolnomularstwa
Swiadczyé miatl o radykalnym odejsciu od pierwotnych zasad ideowych *.

3 J. Bartier, Laicité et Franc-Magonnerie, Bruxelles 1958; P. Chevallier, Histoi-
re de la Franc-Magonnerie frangaise, t. 1, La Magonnerie; Ecole de V’Egalité 1725 -
-~ 1799, Paris 1974; W. Dotzauer, Freimaurergesellschaften am Rhein, Wiesbaden
1977, s. 8, 13; K. Epstein, The Genesis of German Conservatism, New Yersey 1966,
s. 84-111; B, Fay, La Franc-Magonnerie et la revolution intellectuelle du XVIIIe
siécle, Paris 1935, zwl. s. 63 nn, 127 nn, 158 -163; P. Hasard, MyS$l europejska
w XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga. Prze}, H. Suwala, Wstepem poprze-
dzil S. Pietraszko, Warszawa 1972, s. 242 -45; B. E. Jones, Freemasons’ Guide and
Compendium, London 1950, 1963, s. 158 nn; H. Reinalter, Aufkldrung, Freimaurerei
und Jakobinertum in der Habsburger-Monarchie, (w:) Jakobiner in Mitteleuropa,
hrsg. von H. Reinalter, Innsbruck 1977; L. Chajn, Wolnomularstwo w II Rzeczypo-
spolitej, Warszawa 1975, s. 34 nn; J. Ujejski, Kr6l Nowego Izraela, s. 18.

1 Rozrozniam tu, w $§lad za K. R. H Frick’iem, Die Erleuchteten. Gnostisch-
-theosophische wund alchemistischrosenkreuzerische Geheimgesellschaften bis zum
Ende des 18, Jhs.,, Graz 1973, s. 209, pojecia wolnomularstwa mistycznego
(pansoficznego) i hermetycznego (alchemicznego), nie godzac si¢ réwnoczesnie
z czesto sootykanym okreslaniem obu kierunkéw jako ezoterycznych, Uwa-
zam, iz cala dogmatyka masonska (bez wzgledu na {ilozoficzng ovcje) posiadala
charakter ezoteryczny — w odrdznieniu od egzoterycznego — poniewaz ,ulryta”
byla w wieloznacznych i trudnych dla profana do odczytania symbolach i alego-
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Stanovsisko to podzielajg dzi§ glowne obediencje anglo-amerykanskie
1 irancuskie, takze niektére miemieckie i skandynawskie °.

2. W ostatnim okresie coraz wyrazniej zarysowuje sie poglad odmien-
ny od poprzedniesgo. Jego zwolennicy wskazujg na genetyczne zwigzki
wolnomularstwa z siedemmastowiecznym mistyeyzmem — tak w chrzes-
cijanzkim, jak i1 gnostyczno-teozoficznym wydaniu — hermetyzmem,
zwlaszcza z kabalg : alchemia. Byly to systemy alternatywne wobec
oficjalnych doktryn koscielnych z jednej i w stosunku do deizmu i ateiz-
mu z drugiej stremy, systemy mocno osadzone v odnowionej w epcce
Renezansu tradycji neoplatonskiej. Autorzy tacy, jak: Matthiew Smith
Arndersen, Paul Arnold, Antcine Faivre, Michael W. Fischer, Karl R. H.
Frick, Robert F. Gould, Alice Joly, René Le Forestier, Oswald Wirth;
w Polsce zas Ludwik Hass i po cze$Sci Emanuel Rostworowski podwa-
zaja teze o czysto deistycznym cherakterze amdersonowskiej ,,Konsty-
tucii”, badz tez traktujg dzielo Pierwszej Wielkiej Lozy jako symptom
odejscia (chwilcwego) od wiasaiwych ,,sztuce krolewskiej” zasad mi-
styczno-hermetycznych ®. Interesujaco prezemtuje sie na tym tle stano-
wisko pofrednie. Louis Guinet np., nie negujac deizmu ,Kenstytucji”,
stwierdza, iz obck Premier Grande Lodge wof London istnialy stare loze
»jakobickie” (grupujgce zwolennikéw Stuartow), ktérych rytual i sym-
bolika nawigzywaly do teozofii angielskich rézokrzyzowcow ’. Wiasnie
za poSrednictwem ,,jakobitéw” — potwierdzaja to badania Alberta Lan-
toine — mistyczno-hermetyczny kierunek ,,sztuki kroélewskiej” zaszcze-
picny zostal na kontynencie 2

riach. Por. K. Serini, Symbol w wolnomularstwie, Warszawa 1933, zwl. s. 10-4;
42 n; ni. pojeé czc- i egzoteryzmu por. A. Faivre, L’Esotérisme au XVIlIe siécle,
s. 5 nn; L. Hass, Wolnomularstwo w Europie Srodkowo-Wschodniej w XVIII i XIX
wieku, Wroclaw 11982, s, 28 n. Wybrana bibliografia wclnomularstwa hermetyczne-
go i mistycznego w: J. A. F. Benimeli, Bibliografia de la Masoneria, Madrid 1978,
s, 363 - 617.

5 Por. O. D. Street, Symbolism of the Three Degrees, New York 1924, 5. 44 - 8,
64-8; A. Mellor, Logen, Rituale, Hochgrade. Handbuch der Freimaurerei. Uebers.
O. Jursa, Graz 1267, s. 129, 311; idem, La vie quotidienne de la Franc-Magonnerie
jrancaise du XVIlle siécle a mos jours [b.muw.] 1973, rozdzial VII, s. 161 -71.

8 P, H Arnold, Histoire des Rose-Croix et les origines de la Franc-Magonnerie.
Essai de synthése historique, Paris 1970; A. Faivre, L’Esotérisme; idem, Muystiques,
théosophes et illuminés au siécle des Lumiéres, Hildesheim 1976; idem, Friedrich
Tieman (1743 - 1802) et la Francmagonnerie ésotérique, Paris 1976; K. R. H. Frick,
Die Erleuchteten; M. W. Fischer, Die Aufklirung; R. F. Gould, The History of
Freemasonry, its Antiquities, Symbols, Constitutions, Customs, t. 4, London 1887;
A. Joly, Un mystique lyonnais et les secrets de la Franc-Magonnerie 1730 - 1824,
Msacon 1938 R. Le Forestier, Les illuminés de Bawiére et la Franc-Mauagonnerie
allemande, Paris 1914; idem, La Franc-Magonnerie occultiste au XVIIle siécle et
I’Ordre des Elus-Coéns, Paris 1928; idem, La Francmaconnerie templiére et occul-
tiste au XVIIle et XIXe siécles. Publié par A, Faivre, Paris 1970; O. Wirth, Le
Symbolisme hermétique dans ses rapports avec U’Alchimie et la Franc-Magonnerie,
Paris 1931; L. Hass, Sekta farmazonii warszawskiej, Warszawa 1980, s. 48 n; inaczej,
idem, Wolnomularstwo; s. 44, 50 n.; E. Rostworowski, Historia powszechna. Wiek
XVIII, Warszawa 1977, s. 425 - 8.

7 L. Guinet, Zacharias Werner et l’ésotérisme maconnique, Paris 1962, s.
19 n., 24,

8 A. Lantoine, La Franc-Maconnerie Ecossaise en France, Paris 1930; por.
B. Lennhoff, O. Posner, Internationales Freimaurerlexikon, Ziirich, szpalta 1402 - 04.
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3. W starszej historiografii niemieckiej dominuje poglad o decydujg-
cym znaczeniu protestantyzmu dla powstania i rozwoju wolnomularskiej
dogmatyki. W radykalnym wariancie laczy si¢ oma z tezg o calkowitej
zgodnosci zasad ,sztuki krolewskiej” — sprowadzonych tu do zasad
etycznych 1 sentymentalnego humanitaryzmu — z luteranska ortodoksja.
Wolnomularstwo traktowane jest jako ezoteryczna forma ruchu pro-
testanckiego. Na kierunku tym silnie zawazylo stanowisko ,zreformo-
wanego”, etycznego wolnomularstwa prusko-niemieckiego. Odrzuca sie
tu, rzecz jasna, teze o deizmie pierwszych ,,spekulatywnych” wolnomu-
larzy brytyjskich, do ktérych dziatalno$ci nawigzuje sie réwmoczesnie
pod wieloma wzgledami. Wymienmy tu, jedynie tytulem przykladu, ta-
kich autoréw jak: Heinz Brauweiler, Gotthilf Schenkel, A. Wolfstieg;
Karol Serini, polski duchowny protestancki i wolnomularz w jednej
osobie °.

Stanowisko to ma swéj odpowiednik na gruncie katolickim, zwlaszcza
we Francji, gdzie autor wielu prac na temat masonerii, Alec Mellor,
podkresla, iz czysto etyczne cele ,,L’Art Royale” nie byly nigdy sprzeczne
z doktryng Koscioia katolickiego i ze ten ostatni po pierwotnym zanic-
pokojeniu faktem rozszerzania si¢ tajemnego zwiazku (antymasonskie
bulle Klemensa XII i Benedykta XIV z 1738 i 1751 r.) pogodzil sie z nim
catkowicie. Dowodzi tego bulla ,Inscrutabili” z 1775 r. wydana przez
Piusa VI. Dokument papieski wyliczajace filozoficzne bledy XVIII w.
masonerie pomija zupelnym milczeniem. Zdaniem Mellora antykleryka-
lizm wolnomularski zrodzil sie dopiero w okresie po Rewolucji Francu-
skiej 1.

4. Poglad o ateistycznym wzglednie libertynskim charakterze osiem-
nastowiecznego wolnomularstwa, rozpowszechniony zwlaszcza w dobie
reakeji na Rewolucje Francuska (Augustin Barruel, Frangois Lefranc) nie
znajduje ostatnin powaznych zwolennikéw. Stoi on w sprzecznosci zc
znanymi faktami i jako taki mie zasluguje na specjalng dyskusje .

Z tego przeglagdu stanowisk historiografii wynikaloby, iz istotna
rola w maukowym sporze przypadla kwestii pierwotnego charakteru
zwigzkéw wolnomularzy ,.spekulatywnych” — tak w okresie poprzedza-
jacym powstanie Premier Grande Lodge of London, czyli przed 1717 r.,
jak i w pierwszym ¢wieréwieczu po jej utworzeniu, to jest do chwili
zdominowania masonerii kontynentalnej przez nurty pseudosredniowiecz-
ne, mistyczne i hermetyczne. Aktualna dyskusja stanowi przediuzenie

9 H, Brauweiler, Deutsche und romanische Freimaurerei, Kéln 1916, s. 51-3;
G. Schenkel, Die Freimaurerei im Lichte der Religions- und Kirchengeschichte,
Gotha, 1926, s. 6-24; A. Wolfstieg, Werden und Wesen der Freimaurerei. Abt I,
Bd. 1, Die allgemeine Entwicklung (...) vom 13, bis 18. Jh., wyd. 2, Berlin 1923,
s. 146, 265 n.; K. Serini, Symbol, zwl. s. 20 -3, 42 nn.

10 A, Mellor, Histoire de l’anticléricalisme frangais, Nouv, éd. revue et mise
a jour, Paris 1978, s. 208 - 19.

11 Tbid. s. 201-7; idem, Nos Freres séporés, Les Francs-Magons, Paris 1961,
s. 273 n.
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zarysowanego juz w polowie XVIII w. sporu na temat wilasciwego zna-
czenia dogmatyki, rytualu i symboliki wolnomularskiej, szczegélnie za$
w celu, jaki przyswiecaé mial ,,pierwotnej”’ masonerii. Problemy te byly
przedmiotem kilku konwentéw wolnomularskich, m. in. w Wilhelmsbad
w 1782 r., dwu konwentéw paryskich w 1785 i 1787 r. zorganizowanych
przez Filaletéw, zwigzek paramasonski zajmujgcy sie badaniem historii
i dogmatyki ,,sztuki krolewskiej” !, Zastanawiajgca jest przy tym oko-
licznosé, ze zaledwie ¢wieré wieku po powstaniu pierwszej organizacji
wolnomularzy ,,spekulatywnych” dzieje i po czesci sam cel masonerii
zakryte byly dla oczu wspdlczesnych (co otwieralo pole dla najbardziej
fantastycznych domystow). A przeciez — w tej materii zgodna jest wiek-
sz0s¢ autoréw — historia mularstwa spekulatywmego nie liczyla wdwczas
wigcej niz jedno stulecie! Nasuwajg sie tu wnioski: 1° iz glebszy cel
wolnomularstwa nie mogt byé — ze wzgledu na wyrazong za posred-
niclwem symboli ezoteryczng tres¢ jego doktryny — jednoznacznie
i ostatecznie okreslony; 2° ,sztuka krolewska” stanowila element finalny
diuzszego procesu historycznego, niejako wierzcholek gory lodowej, kto-
rej wlasciwy ksztalt i rozmiary zatopione zostaly w przeszlo§ci.

Ubdstwo zrédel do kwestii dogmatyki, rytualu i organizacji pier-
wszych zwigzkéw ,,wolnych i przyjetych” masondéw nie pozwala na jed-
noznaczne rozstrzygniecie wszystkich watpliwosei . Wiele poszlak su-
geruje przeciez zasadno$¢ znanej juz z poczatkiem XIX w. hipotezy
(Johann Gottlieb Buhle 1763 - 1821), wywodzacej wolnomularstwo spe-
kulatywne od wczesniejszych doktryn i domniemanych organizacji bry-
tyjskich rézokrzyzowcow — zwolennikéw filozofii neoplatonskiej w jej
kabalistycznym i alchemicznym wydaniu *.

Wazne wskazowki zrodlowe co do interesujgcej nas kwestii genezy
i pierwotnego charakteru ,sztuki krélewskiej” zawarte s — zdaniem
autora — w osiemnastowiecznych legendach i paranaukowych spekula-
cjach na temat pochodzenia i historii wolnomularstwa. Zaproponowana
tu proba bezposredniej, tzw. naiwnej lektury legend masonskich wynika
z przyjetej przez autora koncepcji wolnomularstwa jako tradyecji,
wzglednie fragmentu tradycji **. Podobna metoda wydaje sie uzasadniona

¥ G. Bord, La Franc-Magonnerie en France des origines 4 1815, Paris 1908,
s. 342 - 55; A. Joly, Mystique, 102 n., 162 n., 168, 171 n., 198 - 202,

13 W. Begemann, Vorgeschichte und Anfinge der Freimaurerei in England, t. 1,
Berlin 1909; H, Poole, Masonic Ritual and Secrets before 1717, , Ars Quatuor Coro-
notarum, being the Transactions of the Quatuor Coronati Lodge Nr 2076” (dalej:
AQQC), London, vol, 36, 1922 (kcmplety czasopisma jedynie w Bibliothek Nationale
w Paryzu i British Museum w Londynie); B. E. Jones, Guide, s. 93-164; P. Arnold,
Rose-Croix, s. 221 -9,

14 J. G. Buhle, Ueber den Ursprung und die vornehmsten Schicksale der Orden
der Rosenkreuzer und Freymaurer, Gottingen 1804, zwl. s. 274 -81, 369 - 71.

15 Interesujgcy prébe ,naiwnej” interpretacji $redniowiecznych tekstow ezote-
rycznych prezentuje: P, Duval, Recherches sur les structures de la pensée alchimi-
que (Gestalton) et leurs correspondances dans le conte du Graal de Chrétien de
Troyes [...], Lille 1975,
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w sytuwacji, w ktorej szczuplo$¢ materialu zZrodiowego mie pozwala na
podjecie ,klasycznej”, pozytywistycznej interpretacji typu ,,wie es eigent-
lich war”.

*

Prawdopodobnie majstarsza z legend o dziejach masonerii cpubliko-
wana zostala w 1723 r. przez Jamesa Andersona jako integralna czesé
»Konstytucji”. The History [...] of the Right Worshipful Fraternity of
Accepted Free Masons utozsamia wolnomularstwo ze sztuka architek-
tury, mazywang tu ,,The Royal Art”, w wezszym sensie ze sztukg wy-
zwolong geometrii *. Anderson wywodzi ,,sztuke krolewsks” od biblij-
nego Adama, ktory ,,Created after the Image of God, the great Archi-
tect of the Universe, must have had the Liberal Sciences particularly
Geometry, written on his Heart” ", Juz pierwsze zdanie ,Historii", trak-
tujgce 0 metafizycznym Zrédle ludzkiej wiedzy, prowadzi w krag pojeé
i symboli wlasciwych spekulacjom neoplatonskim i meopitagorejskim,
w tym réwniez kabalistycznym. Tak jak wystepujacy w nim symbol
Wielkiego Architekta Swiata zrodzony zostal na gruncie neopitagorejskiej
mistyki liczb i proporcji, tak inny kluczowy dla masonerii a znany
z ,,Historii’ motyw Swiatyni Salomona posiada kabalistyczno-alchemicz-
ng proweniencje. Nazwa ,sztuka krolewska” uzyta przez Andersona ma
okreslenie tak architektury, jak i wolnomularstwa jest z kolei trady-
cyjng nazwg sztuki spagirycznej — alchemii®. Wszystkie trzy symbole
odnajdziemy — o czym pdzniej — w dzielach niemieckich i angielskich
rézokrzyzowcow.

Z punktu widzenia naszych rozwazan bardziej jeszcze interesujgce
sg rozsiane w zrédle liczne odniesienia i aluzje do tradycji hermetycz-
nych przechowywanych i rozwijanych przez wolnomularzy, tozsamych
tu m. in. z postaciami Starego Testamentu (Noe, jego synowie i wnuko-
wie). Poérod depozytariuszy i wspétworeéw tych tradycji edycja z 1723 r.
wymienia réwniez Pitagorasa — ,ucznia Egipcjan”, ,kaplanéw i mate-
matykéw znanych pod imieniem Chaldejezykéow i Magéw”, , Zydéow wy-
ksztaleonych w Babilonii”, wreszcie kréla Salomoma, ,,Wielkiego Mistrza
Lozy w Jeruzalem” i konstruktora Swigtyni — Hirama Abifa (Hurama
Abhi). Irlandzka edycja ,Konstytucji” z 1730 r., sygnowana przez Johna
Pennela dodaje do tej listy ,,Zoroastra i jego uczniéw’”, za$ londynskie

18 J. Anderson, The Constitutions of the Free-Masons. Containing the History,
Charges, Regulations, etc. of that most Ancient and Right Worshipful Fraternity.
For the Use of the Lodges, (w:) E. Jouin (wyd.), Livre des constitutions magon-
niques. Reproduction du texte original anglois de 1723 [...], Paris 1930, s. 1-163.
(Oryginal m.in, w posiadaniu Samodzielnej Sekcji Literatury Masonskiej, filii Bi-
blioteki UAM w Cigzeniu).

7 Ibid, s. 11 n

18 Ibid,, s. 15, 22 - 9.
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wydanie z 1738 r. zawiera nowy fragment, umieszczajgcy w krajch
Orientu zZrédlo ,,owych nauk symbolicznych i tradycji sekretnych” **.
Inna legenda, szczegoOlnie wazna ze wzgledu na swo6j wplyw na kie-
runek rozwoju ,,sztuki krélewskiej” w Europie kcmtynentalnej, powstala
we Francji. Jej autorem jest Szkot z pochodzenia (Anderson by}l réwniez
Szkotem), zamieszkujacy giéwnie we Francji, Wloszech i Ilolandii, ka-
waler Amncrew Michel de Ramsay (1686 -1743)*. W adresowanym do
ministra Fleury Discours, datowanym 20 marca 1737 r., Ramsay przed-
stawil wha:ny program wclnemularstwa, nawigzujgcy do utopijnych pla-
néw ,reformy ludzko$ci” niemieckich i angielskich ro6zokrzyzowecow.
W celu podniesienia prestizu zwigzku — ktory w latach trzydziestych
XVIII w. przezywal wyrazny kryzys — Ramsay wywiédl jego historie
od jerozolimskich kawaleréw $w. Jana (Rycerzy Szpitala Jerozolimskiego
$w. Jana Chrzciciela) *. Zgodnie z Discours joannici mieli byé¢ zalozy-
cielami pierwszych symbolicznych 16z wolnomularskich, od swych twér-
cow zwanych odtagd Swietojanskimi. Bractwo postawilo sobie za cel od-
budowe s$wigtyn chrzeécijanskich, zburzonych w Ziemi Swietej przez
niewiernych. W celu jego realizacji przyjelo specjalny statut oraz ta-
jemne znaki i symbole wmozliwiajgce wzajemne porozumiewanie sie.
Ramsay sugerowal, iz symbolika wykorzystana przez czlonkéw bractwa
posiadala tak religijng, jak i starozytng, hermetyczng proweniencje
Discours szczeg6lnie gloSny poza granicami Francji (m. in. publiko-
wany w 1743 i 1762 r. w drugim i trzecim niemieckim wydaniu ,Kcn-
stytucji” Andersona) pobudzil powstanie analogicznych legend o rycer-
skim pochodzeniu zwigzku, zwlaszcza w wersji o templariuszach. Ta
cstatnia stala sie ideowym fundamemtem ,Scistej Obserwy” (Stricte
Observance Templiére, 1751 - 1779), wplywowej w Niemczech, Franciji,
Wioszech, Polsce obediencji. Zredagowane przez barona Carla Gotthelfa
von Hund und Altzngrotkau (1722 - 1776) rytualy i statuty S.O. nie za-
wieraly jeszcze zadnych aluzji do hermetyzmu czy religijnej ezoteryki.
Wazniosty ale i konkretny cel, jaki stawial masonerii twérca zwigzku:
restytucje zlikwidowanego za panowania Filipa Pieknego zakonu ,ry-
cerzy $wigtyni” (Ubogich Rycerzy Chrystusa), pociggngé musial zerwa-
nie z pierwotng koncepcjg wolnomularstwa jako spadkobiercy nauk ta-

1 Ibid., s. 15, 29, 38. Fragmenty edycji z 1730 d ‘1738 1. cyt. za: L. Guinet,
Werner, s, 28.

20 C. N. Batham, Chevalier Andrew Michael Ramsay: a mew Appreciation,
AQC, 81, 1968; G. D. Henderson Chevalier Ramsay, London 1962.

21 Odnosme do ,Discours” por. ibid. oraz: E. Lennhoff, O, Posner, Freimaurerl-
lexikon, szp. 497 n. 1277 n.; W. Degener, Andreas Michael Ramsays Reden iiber
Frezmaurerez Lexpzxg 1927, s. 29 nn.; M. W, Fischer, Aufkldrung, s. 127 n. Odnosnie
do historii ]oanmtow i mnych zakonow rycersklch por., E. Potkowski, Rycerze
w habitach, Warszawa 1978.

2 B, Fay, Franc-Magonnerie, s. 172 -81, 185; R. Le Forestier, Les plus secrets
mystéres des hauts grades révélés, Paris 1914, s. 20-3, 26; L. Guinet, Werner,
s. 25 n.; B. E. Jones, Guide, s. 501.
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jemnych antyku i $redniowiecza *. Tradycje hermetyczng wprowadzil do
S.0. religioznawica, ekspastor Johann August Starck (1741 -1816). Na-
stapito to w 1772 r., okresie kryzysu obediencji Hunda, m. in. w zwigzku
z pojawieniem sie konkurencyjnego rytu Johanna Wilhelma Kellner von
Zinnendorf (1753 - 1782), réwniez bazujacego na legendzie templariu-
szy #. Koncepcja Starcka sprowadzala sie do twierdzenia, iz twdrczynig
»Sztuki krolewskiej” byla (catkowicie apokryficzna) kaplanska galgz tem-
plariuszy. Miala ona wywodzi¢ sie od kapituly ,kanonikéw Swigtyni”,
ufundowanej juz w 1099 r., a wiec przed powstaniem bractwa rycerskie-
go (1118 r.). Co wazniejsze, ,kanonicy $wigtymi” stali si¢ po kasacie tem-
plariuszy jedynymi spadkobiercami ezoterycznej wiedzy religijnej, w jakg
wtajemniczona zostala ongis grupa zakonnikéw przez siedmiu eremitéw
syryj-kich z chrzescijanskiej sekty Essenczykéw. Legenda, ryt i kate-
chizmy opracowane przez Starcka sugerowaly, iz nowozytna masoneria
jest parawanem, za ktéorym skryl sie zakon. Wprowadzaly zarazem po-
dzial na wolnomularstwo wyzsze, depozytariusza najwyzszych tajemnic
religijnych, i masonerie nizszg, ktéra — na podobienstwo koSciolow
— ofiarowywala swym adeptom jedynie wybrane, uproszczone i latwe
do przyswojenia fragmenty ,,prawdziwego kultu” *.

Niezupelnie jasna jest proweniencja legendy zwanej w Anglii ,,The
Rebuilding of the Temple”, a ,,The Repairing of the Temple” w Irlandii,
stanowigcej — podobnie jak legendy o rycerskim rodowodzie masonerii
— teoretyczng podstawe dla utworzenia wyzszych, tzw. szkockich stopni
,,Sztuki krélewskiej” . Historia odbudowy Swigtyni Salomona przez Ze-
rubbabela, Joshue i Haggai za panowania Cyrusa i Dariusza oparta jest
na motywie wystepujgcym we wszystkich legendach i rytach wolnomu-
larskich — budowy, wzglednie odbudowy $wigtyni jerozolimskiej. W tym
miejscu zwrocié nalezy uwage ma inny jeszcze fragment podania: w cza-
sie restauracji wielokrotnie niszczonej i profanowanej $wiatyni natra-
fiono na ukryts, sklepiong krypte, ktora zawierala tablice z tekstem
Ksiegi Praw (prawdopodobnie Torah lub Piecioksiggu — Pentateuch),
a takze imionami trzech mistrzéw, konstruktoréw pierwszej $wigtym,
wreszcie z ,,zagubionym stowem” (inny zasadniczy motyw symbol.kiiry-
tuatu) — imieniem Wiekuistego, ,,ha mephorasch”, symbolizujgcym twor-

23 Historia, reguta i ryty S.0. w odpisie z archiwum kapituly S.O. w Sztokhol-
mie, Biblioteka Narodowa w Warszawie, Biblioteka Ordynacji Zamoyskich, rkps.
nr 913. Por. J. Ujejski, Krél, s. 21-6; K. R. H, Frick, Erleuchteten, s, 214 - 34,

24 Nt. dzialalnosci J. A. Starcka por. J. Blum, J. A. Starck et la querelle du
crypto-catholicisme, Paris 1912; L. Guinet, Werner, s, 40 - 3; K, R. H. Frick, Erleuch-
teten, s. 246 - 85.

2> Szczegoly legendy i opisy ceremonii w: C. A. Thory, Acta Latomorum ou
chronologie de U’histoire de la Franche-Magonnerie frangaise et étrangére [...],
t. 2, Paris 1815, s. 33-64; Ch. C. F. W. Nettelbladt, Geschichte der freimaurerischen
Systeme in England, Frankreich und Deutschland, Berlin 1879, s, 318 nn, 322 nn;
J. Blum, Starck, s. 67 nn, 71 nn.

20 Wiekszosé autoréw sadzi, iz legenda jest dzielem Ramsay’a lub tez, ze
powstala ona na kontynencie przed 1740 r., por. B. E. Jones, Guide, s, 501 n.
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czg potege Slowa. Legenda zawiera wigc glowny element wszystkich sy-
steméw kabalistycznych — koncepcje Slowa jako klucza do boskiej ta-
jemnicy stworzenia®. I w tym wujeciu wolnomularstwo — utozsamione
z organizacjg budowniczych i rekonstruktoréw Swigtyni Salomona —
przechowuje tradycje hermetyczng.

Bazujacy na ,,The Rebuilding of the Temple” ryt zwany Royal Arch
pogiada wzniosty chrzeécijanski charakter i bliski jest pod tym wzgledem
rytom stopni rycerskich. Przyjety zostal w Wielkiej Brytanii ok. 1740 r.
przez loze nieregularne, czyli nie uznajace zwierzchnosei Pierwszej Wiel-
kiej Lozy, zas w 1756 r. skodyfikowany zostal w Ahiman Rezon, dziele
Irlandezyka Lauremce Dermotta (1720 - 1791), konkurujgcym z ,,Konsty-
tucja” Andersona. Juz tytul konstytucji Dermotta nawigzuje do speku-
lacji kabalistycznych; jej tresé sugeruje zwigzki pomiedzy ,,sztukg kro-
lewskq” i ezoteryczng religig chrzescijanska dostepna jedymie jednostkom
wybranym %,

Skonstatujmy znamienng ewolucje wolnomularskiej legendy: o ile
tekst ,,Historii” Andersona nie daje podstaw, aby utozsamiaé hermetycz-
ng tradycje (wiedze) masonskg z jakas formg teozofii (w tej interpre-
tacji jest ona wiedzg o tajemnych zwigzkach natury i sztuki), o tyle
w poézniejszych legendach i opartych ma mich rytach wskazuje sie na
religijng proweniencje i charakter mauki, ktorej ,sztuka krélewska” jest
depezytariuszem. Niezmienne pozostaje jej historyczne zrodlo — kraje
Wschodu. Ex Oriente lux!

Calkowite utozsamienie wolnomularstwa z ,prawdziwym kultem”, tj.
z ezoteryczng religia wybranych, przekazywang drogg inicjacji z poko-
lenia ma pokolenie, dokonuje sie w latach siedemdziesigtych XVIII w.
m. in. na gruncie doktryny Don Martinésa de Pasqually (17107 - 1774),
autora Traité de la Réintégration z 1772 r. i w dzielach jego uczniéw
i kontynuatoréw: Louisa Claude de Saint-Martin (1743 -1803) 4 Jean-
-Baptiste Willermoza (1730 - 1824). Charakterystyczne, iz opracowany
przez Don Martinésa w 1767 r. ryt Elus Coéns (,,medrcow wybranych”),
pomimo swego ewidentnie kabalistycznego rodowodu otrzymal chrzesci-
janski charakter — podobnie jak wwczedniejszy oden ryt Royal Arch.
W ujeciu twérc6w martynizmu marodziny i $mieré Chrystusa stanowily
moment zwrotny dziejow czlowieka (w ,Historii” Andersoma Chrystus
wystepuje jedynie jako ,,Wielki Architekt Kosciola!”); niemniej chrzes-
cijanstwo Elus Coéns dalekie jest od katolickiej ortodoksji®. Religia

¥ Jbid. s. 501 -15; L. Guinet, Werner, s. 29. Odno$nie do kabalistycznej teozofii
i teurgii: H. Serouya, La Kabbale, ses origines, sa psychologie, sa metaphysique,
Paris 1947; M. C. Ghyka, Sortiléges du Verbe, Paris 1949; L. Schaya, The Universal
Meaning of the Kabbalah, Transl, from the French by N. Pearson, Baltimore 1973,

28 B, E. Jones, Guide, s. 167-202, Hebrajski tytul moze byé tlumaczony jako
,,Brat-Tajemnica”, ,Bractwo sekretne”, ibid. s. 199; por. C. C. Adams, , Ahiman
Rezon”, the Book of Constitutions, AQC, vol. 46, 1933.

2 J  Anderson, History, s. 45: A. Joly, Mystique, s. 20-5, 36-9, 92-7, 118 m,
129, 135 n., 162; literatura przedmiotu ibid., s. 20.

6 Kwartalnlk Historyczny 4/84
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Chrystusowa to — podobnie jak wszystkie inne religie — zaledwie ,,zde-
gradowane” szczatki ,,prawdziwego kultu miebianskiego”. ,Le vrai culte
(de I'Eternel) — pisal Willermoz w instrukeji dla adeptéw rytu Don
Martinésa — a été enseigne & Adam aprés sa chute par 'ange réconci-
liateur, et il a été opéré saintement par son fils Abel en son présence,
rétabli sous Enoch qui forma de nouveaux disciples, oublié ensuite par
toute la terre, il a été restauré par Noé et ses enfants [...] et enfin
perfectionné par le Christ, au milieu de ses douze apdtres, dams la
Céne” ¥, Mimo istotnych réznic w stosunku do ,,Historii” Andersona uje-
cie martynistéw posiada wspélny z nig fundament: koncepcje ,,objawie-
nia pierwotnego”, czyli objawienia towarzyszgcego stworzeniu czlowieka,
z tym jednak, ze w drugim wypadku przekazana ,za posrednictwem
aniola” wiedza posiada charakter Scisle religijny.

Interpretacje zblizong do martynistycznej napotykamy ma gruncie
mistycznego i hermetycznego wolnomularstwa niemieckiego. , Prawdzi-
wa” masoneria identyfikowana jest — zgodnie ze slowami landgrafa he-
skiego Karola (1744 -1836) z ,najbardziej wzniostg religia chrzescijan-
cka”. Patron niemieckich hermetystow spodziewal sie, iz dazieki ,sztuce
krélewskiej” mozna bedzie ,pénétrer les mystéres naturels que Jéhovah,
dans son infinié bonté, avait autrefois révéles & Adam par lintermé-
diaire d'un ange” *.

Podejmowane od polowy XVIII w. rozliczne préby godzenia kaka-
listycznej interpretacji Biblii z dogmatyka chrzescijansky odslaniajg istot-
ng ceche wszystkich systeméw hermetycznych: eklektyzm filozoficzny
i religijny synkretyzm. Otwarty zarazem uniwersalny, tj. ,,anchetypowy”
charakter symbolu — wlasciwego tworzywa mys§li ezoterycznej — czynil
hermetyzm szczegolnie podatnym na wplywy réznych, czesto przeciw-
nych mu z ducha i litery doktryn. Jak wskazuja badania Antoine Faivre
i Rolfa Christiana Zimmermanna, osiemnastowieczny ezoteryzm latwo
przyswajal o:iagniecia nauk przyrodniczych, a jego wybitni przedsta-
wiciele nalezeli nierzadko do szermierzy idei naukowego i technicznego
postepu ®. Odnosi sie to np. do wybitnego wolnomularza polskiego, al-
chemika, przyrodoznawcy i architekta w jednej osobie, Augusta Mo-
szynskiego (1731-1786). W adresowanym do Stanistawa Augusta me-
moriale Mes observations z wrzesnia 1781 r. Moszynski stwierdzal, iz
masoneria -dziedziczy czes$¢ tradycji hermetycznej Wschodu, tradycji ro-
zumianej tu jako teozofia z jednej i praktyczne przyrodoznawstwo z dru-

% Ibid., s. 96.

31 Ibid. Odnoénie do dzialalno$ci landgrafa jako teozofa i alchemika por. M. Le
Forestier, Illuminés, s. 335 n.; A. Faivre, Johann Caspar Lavater, Charles de Hesse
et ’Ecole du Nord, (w:) idem, Mystiques, s. 175 - 90.

32 R, C. Zimmermann, Das Weltbild des jungen Goethe, Studien zur herme-
tischen Tradition des deutschen 18, Jh., Bd. 1. Elemente und Fundamente, Miinchen
1969; A. Faivre, Rose-Croix et Rose-Croix d’Or en Allemagne de 1600 d 1786, (w:)
idem, Mystiques, s. 225 - 36, zwl. s. 230 nn.; idem, L’Esotérisme, s. 42-7, 51 -4. 62 -1.
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giej strony. ,,Wszystkie moje poszukiwania — pisal — tyczace sie filo-
zofii hermetycznej oraz masonerii przekonaty mmie, ze egzystowala i eg-
zystuje moze jeszcze wiedza nie znana uczonym nowoczesnym, 00 ma za
przedmiot dziatania przyrodzone, ktére uchodzg za nadprzyrodzone, nad-
to za$ tradycje przewrotéw naszego globu, a nareszcie znajomo$é mniej
niedoskomnaly, nizeli ta ktorg my posiadamy, Istoty Bozej” . Wiedza ta
zaszyfrowana jest jednak, czy to w symbolach i alegoriach wlasciwych
»Sztuce krolewskiej”, czy to w tekstach kabalty zydowskiej, zwlaszeza
W ksiedze chaldejskiej mazwanej «Zoharem»”. Rzadko spotykana umie-
jetnoéé wlasciwej interpretacji dziel hermetycznych pozwala ,,dokonywaé
pewnych eksperymentéw czysto fizykalnych, ktére jednak wydajg sie
nadprzyrodzonymi” *.

Intensywne w drugiej potowie XVIII w. badania i dociekania rodo-
wodu ,,sztuki krolewskiej”, podejmowane czestokro¢ przez wybitnych
uczonych i erudytow (wymienmy tytulem przykladu orientaliste Antoine
Court de Gébelina, 1725-1784, i religioznawce Guillaume de Sainte-
-Groix, 1746 - 1809) prowadzily do jeszcze jednej interesujgcej komsta-
tacji: dowodem ma antyczne, starsze od chrzedcijanstwa, zarazem ezote-
ryczne zrodlo wolnomularstwa jest misteryjna forma jego rytualu. W Re-
cherches Historiques et Critiques sur les mystéres du Paganisme z 1784 r.,
dziele do dzi§ wysoko cenionym przez ,braci w fartuszkach”, Sainte-
-Croix pisal ma temat inicjacji eleuzyjskiej: ,,On doit croire que toutes
les demandes du mystagogue et les réponses du récipiendaire étaient ar-
rangées, a peu prés comime le catéchisme de nos Franesmagons” *.

*

Préba ,naiwmej” lektury legend i spekulacji na temat rodowodu.
i wlaéciwej natury masgonerii spekulatywnej prowadzi do wmiosku, iz
przynajmniej od czaséw Andersona i Desaguliersa utozsamiano wolno-
mularstwo z réznymi formami, gtéwnie jednak chrzescijanskimi, zrodzo-
nej na Wschodzie i przechowanej do czaséw wspélczesnych tradycji her-
metycznej (ezoterycznej). Inne mozliwe rodzaje analizy: genetyczno-hi-
storycznej i strukturalnej, pezwalaja stwierdzi¢, iz przy dostepnym obec-
mie materiale Zrodlowym nie ma wazniejszych powodéw, aby kwestiono-
waé maukows wartosé zasadniczego motywu osiemnastowiecznych legend
1 teorii.

Problem, z jakim boryka sie juz kilka pokolen zwolennikéw hipo-
tezy o ,hermetycznej”’ gemezie masonerii, polega na braku Zrédel stwier-
dzajacych bezposredni zwigzek pomiedzy organizacjami angielskich

33 Biblioteka Czartoryskich w Krakowie (dalej: BCz), rkps. 700, s. 437-9; fa-
ksymile oryginalu i niepelny przeklad w: K. M. Morawski, Zrédto rozbioru Polski,
Warszawa 1935, s, 234 n.

34 BCz, rkps. 700, s. 439.

85 Cyt. za: I. Celler, Introduction (do:) Fabre d’Olivet, La vraie magonnerie et

la céleste culture. Texte inédit avec introduction [...], Paris 1953, s. 27.
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rézokrzyzowcoOw a wcezesnymi lozami spekulatywnymi, wzglednie ope-
ratywno-spekulatywnymi. Rownoczes$nie istnieje wiele poszlak i dowo-
dow, ktore wskazuja, iz miektore loze o charakterze w pelnj spekulatyw-
nym powstaly drogg ewolucji starych zwigzkéw architektéw i murato-
ro6w. Pozostalosciami po tych ostatnich byly niewatpliwie organizacyjna
struktura 16z oraz cze$é jego symboliki. Malo tego, wnikliwe badania
ostatniego okresu sugeruja, ze nie istnialy, w zasadzie, organizacje gru-
pujace siedemnastowiecznych zwolennikow doktryn gnostyczno-teozoficz-
nych i alchemicznych. Historia roézokrzyzowcow angielskich jest, w
$wietle tych badan, jedynie historig ich piSmiennictwa *.

Wydaje sig, ze negatywne wnioski co do bezpodredniej kontymuacji
ruchu roézokrzyzowcow przez ,sztuke krolewsks” mnie wykluczajg w naj-
mniejszym stopniu wynikéw analizy prowadzonej ma gruncie historii idei.
Ta ostatnia dowodzi tozsamosci wzglednie podobienstw doktryn i symbo-
liki wlasciwej obu kierunkom.

Zwazywszy istnienie obszernej juz literatury dotyczacej ruchu rézo-
krzyzowcow ograniczymy sie w tym miejscu do zrekapitulowania giow-
nych idei prezentowanych w siedemmastowiecznych mamifestach i uto-
piach ,,rozy i krzyza *.

Powstale w kregu protestanckich intelektualistow z Tybingi (m. in.
Christoph Besold, 1577 - 1638; Tobias Hess, 1568 - 1614; Johann Valentin
Andreae, 1586 - 1604) trzy manifesty rzekomego tajnego bractwa: Fama
Fraternitatis (1614), Confessio Fraternitdtis (1615) oraz Chymische Hoch-
zeit: Christiani Rosencreutz. Anno 1459 (1616) wyszly najprawdopodobniej
spod pidéra Andreae ¥, Zasadnicze mysli programu Andreae i jego Srodo-
wiska wyklada juz przydilugi tytul pierwszego z mich: Allgemeine und
General Reformation, der gantzen weiten Welt. Beneben der Fama Fra-
ternitatis, Def3 Loblichen Ordens des Rosenkreutzes, an alle Gelehrte vnd
Hdupter Europae geschrieben: Auch einer kurtzen Responsion, von dem
Herrn Haselmeyer gestellet, welcher deflwegen von den Jesuitern ist ge-
fdnglich eingezogen, und auff eine Galleren geschmiedet...* Pelna poe-
tyckich metafor zarazem zjadliwej krytyki satyra Andreae glosi potrzebe
»Swiatowej reformy” — wrnadykalnego rozwigzania kryzysu moralnego

% P Arnold, Rose-Croix, s. 73-99, 121 n, 226; por. recenzje A. Faivre, Rose-
-Croix, s. 224 - 1; Frick, s. 161.

37 J. A. F. Benimeli, Bibliografia, s. 363-5; z nowszych pozycji wymienmy:
M. W. Fischer, op. cit.; obszerna bibliografia ibid. s. 309-37; K R. H. Frick,
s. 145-64; G. F. Hartlaub, Alchemisten und Rosenkreuzer, Heidelberg 1947; S. Hu-
tin, Histoire des Rose-Croix, Paris 1955; idem, Les moces chymiques du Christian
Rosenkreutz, Paris 1974; P. Montloin, J, P, Bayard, Les Rose-Croix, Paris 1971;
F. A. Yates, Aufklirung im Zeichen des Rosenkreuzes, Stuttgart 1975; fdem, The
Rosicrucian Enlightenment,

38 Kwestie autorstwa omawiaja m.in.: R. Kienast, Johann Valentin Andreae
und die vier echten Rosenkreuzerschriften, Leinzig 1926, s. 13-27; K. R. H. Frick,
8. 147, 149; F, A. Yates, Aufkldrung, s. 40 n., 102; M. W, Fischer, s. 36 n, 49, Teksty
dwoéch pierwszych manifestébw w: M. W. Fischer, s. 285-308; krytyczna edycja
frzeciego: A. Rosenberg (wyd.). Chymische Hochzeit, Miinchen 1957.

% Gedruck zu Cassel, durch Wilhelm Wessel, Anno M DC XIV.
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i harmonijnego polgczenia obu wielkich intelektualnych ruchéw XVI
i XVII stulecia, reformacji i nowoczesnego przyrodoznawstwa. Cele te,
czyli innymi slowy ,,wewnetrzne nawrdcenie ludzkosci”, przy$wieca¢ ma-
ja tajnemu zwigzkowi, ,,Famae Fraternitatis”, powolanemu w Sredniowie-
czu przez uczonego maga, Christiana Rosenkreutza (ur. 1378 r.). Srod-
kiem ich realizacji winien byé — w opinii autora manifestu — postep
naukowy, osiggalny gléwnie dzieki wspbdlpracy wuczonych i wplywowi
uzyskanemu przez nich na wladcow. Istotng role w krzewieniu ,praw-
dziwego o$wiecenia” przypisuje sie przysztej encyklopedii, kodyfikuja-
cej summe wiedzy ludzkiej (do pomystlu tego rézokrzyzowcy a w S$lad
za nimi wolnomularze — Ramsay — powracaé¢ bedg wielokrotnie) *.
Racjonalistyczny program zapowiadajgcy idealy O$wiecenia ukryty
jest przeciez pod religijng, mistyczng oraz alchemiczng symbolika, szcze-
golnic begatg w przypadku ,,Chymische Hochzeit”. Klucz do jej wlasci-
wej interpretacji stanowi apokryficzna postaé zalozyciela bractwa, kto-
rego nazwisko, Rosenkreutz, jest aluzjg do podstawowych symboli alche-
micznych: rézy i krzyza (sw. Andrzeja). Rosenkreutz, adept nauki egip-
skiej i arabskiej, utozsamiony zostaje z Hermesem Trismegistosem, mi-
tycznym twoércg Tabulae Smaragdinae — zawierajacej kwintesencje hel-
leniskiej wiedzy hermetycznej*'. Bohater legendy i jego uczniowie, wsrod
ktérych spotykamy m. in.: ,jmalarza i architekta”, ,kabaliste” i ,mate-
matyka”, przedstawieni sg jako adepci ,alechemii duchowej”, boskiej
‘nauki uprawianej ongi§ przez filozoféw greckich, Platona i Pitagorasa,
a ktérej zaszyfrowanym zapisem sg ksiegi Biblii . Autor trzech mani-
festow nie pozostawia watpliwosci co do tego, iz przyszla synteza nauki
i chrzescijanstwa dokonac¢ sie moze jedymie na gruncie neoplatomizmu.
Manifesty rzekomego bractwa, dzialajacego ma rzecz oSwiecenia i mo-
ralnego uzdrowienia ludzkosci, spotkaly sie z szerokim rezonamsem tak
w Niemczech, w Anglii, jak i we Francji, przy czym w tym ostatnim
kraju z oddzwigkiem negatywnym — ze wzgledu na protestancka i her-
metyczno-kabalistyczng proweniencje utopii Andreae ®. Popularno$é w
kregach alchemikoéw, odczytujgcych utwory tybinczyka, wbrew ich kry-
tyczne-utopijnej intencji, jako apologie sztuki transmutacji metali spo-
wodowala, iz autor zaczal sie dystansowaé z czasem od swego dziela Dal
temu wyraz w Der Turm von Babel (1619), pismie potepiajacym zadze
zlota alchemikow i przeciwstawiajgcym pospolitym ,,goldmacherom” wy-

9 G. H. Luquet, L’Encyclopédie fut-elle une entreprise magonnique?, ,Revue
d’histoire littéraire de la France”, 1964, s, 23 - 119; R. Shackleton, The Encyclopedie
and Freemasonry, (w:) The Age of the Enlightenment, Studies presented to Theo-
dore Besterman, Edinburg 1967, s. 223 - 37,

4 A, Marx, Die Gold- und Roscnkreuzer, Ein Mysterienbund des ausgehenden
18, Jhs, in Deutschland, Bd. 5, Zeulenroda 1930, s. 75 nn, 82; F. A. Yates, Auf-
klirung, 75 n.

42 J. V. Andreae, Fama Fraternitatis, (w:) M. W. Fischer, s. 294 n., 297; idem,
Confessio, ibid., s. 305 n.

© P, Arnold, Rose-Croix, rozdz. V, s. 115-64; M. W. Fischer, rozdz. 24,
s. 66 - 94
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znawcow alchemii duchowej. Swdj program ,reformy ludzkosci” wylo-
zyl najpelniej w Rei publicae Christianopolitanae descriptionae (1619),
obrazie idealnego spoleczenstwa wzorowanym na Civitas solis Campanelli
(1568 - 1630). Przy wielu paralelach i zapozyczeniach, wispolnej obu dzie-
Yom hermetycznej symbolice, ,,Christianopolis” przeciwstawia utopii kato-
lickiego mnicha wlasng, luteranskg wizje panstwa teokratyczno-republi-
kanskiego, zjednoczonego wiokoél celu, jakim jest wiedza . U podstaw ca-
tego wypracowanego przez Andreae systemu lezy wlasciwe systemofn
gnostycznym zalozenie, iz zbawienie — rozumiane tu jako zbiorowe wy-
zwolenie — mozliwe jest jedynie dzieki wiedzy . Warto réwniez zwrocié
uwage ma wystepujacg w utworach Andreae symbolike, ktéra rozpozna-
my sto lat pézniej w legendach i rytach masonskich: ptyngcego ex Orien-
te Swiatla, tozsamego tu z boskg wiedzg; Wielkiego Architekta kieruja-
cego poprzez liczby i proporcje doskonalym mechanizmem Uniwersum,
Swigtynie $w. Ducha, zgromadzenia braci, réwnoczeénie alegorie celow
i zasad tajnego zwigzlku *.

Idea tajnej organizacji uczonych-hermetystow, wplywajacej pozytyw-
nie na bieg dziejow, znalazla odbicie w takich utworach, jak Nova Atlan-
tis Bacona (1561 - 1626), Pansophiam templum Comeniusa (1592 - 1670),
za§ w postaci Collegium Magiae w pracach Michaela Maiera (1568 - 1622)
i jego angielskiego przyjaciela i wspdtpracownika Roberta Fludda (1574 -
-1637). Doktryna rozwinieta przez dwu ostatnich stanowi masz hipote-
tyczny pomost miedzy idealami rézokrzyzowcdéw i wolnomularzy.

Zazadmicza roznica dzielgca Andreae od jego kontynuatoréw na grun-
cie brytyjskim (Meaier po okresie pracy ra dworze Rudolfa II przeniést
sie do Londynu) wyplywa z faktu, iz Maier i Fludd, fanatyczni entuzja-
Sci alchemii, madali utopii rézokrzyzowcoéw w miejsce luteransko-chrzes-
cijanskiego (co prawda dalece nieortodoksyjnego) charakter wybitnie al-
chemiczno-kabalistyczny ¥. Podejmujgc z programu tybinczyka kwestic
symbolicznej, duchowej alchemii jako drogi do wyzwolenia ludzkosci
z dreczgcych jg plag — ignorancji i religijnych sporé6w — okroili go
z jego spotecznego kontekstu, wyraznego zwlaszcza w Christancpolis,
z elementéw politycznej i religijnej krytyki. Koncentrujgc sie na kwestii
duchowego doskonalenia jednostki, owej trudne; do odnalezienia drogi
symbolizowamej przez proces transmutacji, przemiany metali pospoli-
tych w zloto, nadali jej przeciez uniwersalny charakter. Utopie Andreae

4 F, B. Held, Christianopolis, An Ideal State of the Seventeenth Century,
Oxford 1918; M. W. Fischer, s. 56 -65. Krytyczna edycja przekladu niemieckiego:
J. V. Andreae, Christianopolis, Aus dem Lateinischen iibers., komment, und mit
einem Nachwort von W. Biesterfeld, Stuttgart 1975.

45 Odno$nie do myS$li gnostycznej por. znakomita prace K. Rudolph, Die Gnosis.
Wesen und Geschichte einer spdtantiken Religion, Leipzig 1980; wybrana bibliogra-
fia ibid., s. 421 - 33.

4 J, V. Andreae, Christianopolis, s. 68, 88 nn; fdem, Fama Fraternitatis,
s. 289 n.

47 K. R. H. Frick, s. 158; M. W, Fischer, s. 72.
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zbyt byly uwiklane w aktualne polemiki, zwlaszcza krytyke kontrrefor-
macji, aby stanowi¢ mogly bezposredni purnkt wyjscia dla ponadkonfe-
syjnej, apolitycznej zarazem kosmopolitycznej doktryny wolnomularstwa
spekulatywnego. W mnajciekawszym z maszego punktu widzenia dziele
Roberta TIludda Summum bonum, Quod est Verum Magiae, Cabalae,
Alchymiae Verae, Fratrum Rosae Crucis verorum Subjectum ... (1629),
stanowigcym odpowiedz na ataki francuskiego mmicha, Marine Mersen-
ne’a (1588 -1648), odnajdujemy tak charakterystyczny dla wiczesnego
wolnomularsiwa angielskiego iduch abstrakcyjnego humanitaryzmu *.
W miejsce niemieckiej ,,reformy ludzko$ci” ma bazie ezoterycznego pro-
testantyzmu pojawia sie program religijnej tolerancji, zwigzku przedsta-
wicieli wszystkich wyznan i wszystkich warstw spotecznych *.

Etyczny stoicyzm oraz dystans wobec zgietku i konfliktow wspdl-
czesnych czasow zawdzigczali Fludd i pokrewni mu autorzy angielscy
swojej teczofii i antropologii, w znany juz nam, eklektyczny sposéb 13-
czgcej elementy kabalistycznej egzegezy Biblii, alchemii 1 chrzescijan-
skiej gnozy. Doktryna fluddystow, najpelniej wylozona w Summum bo-
num, stawiala swych wyznawcéw na uboczu gléwnych nurtéw religij-
nych, poza wspdlnotami protestanckimi, katolickimi czy zydowskimi.
Rézokrzyzowey angielscy mie negujac istnienia prawdy objawicnej od-
mawiali kosciolom prawa jej gloszenia. Jako spadkobiercy tradycji her-
metycznej uwazali bowiem, iz prawda ta zastrzezona jest dla wybranych.
Tworzyli tym samym nowy kosciol, wspdlnote wtajemniczonych medr-
cow: teozofoéw, mistykdéw i magow.

Przyjrzyjmy cie dzietku Fludda, jako ze odnajdziemy w nim mnaj-
wazniejsze zapewne elementy dogmatyki wolnomularskiej, znaczng czesé
pojeciowego aparatu ,,sztuki kroélewskiej”,: jej pobudzajacg wyobraZznie
symbolike.

Tajemna wiedza przekazana przez Boga Adamowi dotarla dzieki sta-
ro- 1 nowotestamentowym medrcom do czaséw wspélczesnych . Istota
tej wiedzy sprowadza sie¢ do silnego rozroznienia materialnej i ducho-
wej strony bytu, miedzy ,hominem carnalem” i , hominem spiritualem’.
Chrystus nauczal, iz jego kosciél zbudowany bedzie na skale; w tym
miejscu Fludd objasnia, iz mowa jest o ,,duchowej skale” — | patrem
spiritualem”, ktérego czgstkami bedg ludzie jako ,,zywe kamienie” -—
»apides vivi”., Obowigzek kazdego chrzescijanina stanowi dgzenie do

% P, Arnold, s. 127 n.; M. W. Fischer, s. 78.

9 W. E. Peuckert, Die Rosenkreuzer. Zur Geschichte einer Reformation, Jena
1928; M, W. Fischer, s. 73.

50 [R. Fludd], Summum bonum, Quod est Verum Magiae, Cabalae, Alchymiae
Verae, Fratrum Reseae Crucis verorum Subjectum, In dictarum Scientiarum lau-
dem et insignis calumniatoris Frotris Marini Mersenni dedecus publicatum [b.m.w.]
1629, s. 4 n. Szereg dziel Fludda w posiadaniu Dzialu Starodrukéw BUW w War-
szawie; takze edycje niemieckojezyczne: R. Fludd, Schutzschrift fuer die Aechtheit
der Rosenkreutzergesellschaft, von dem Englaender, Robert de Fluctibus... ins
Deutsche. .. uebersetzt von Adaman Booz, Leipzig 1783.
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przeistoczenia sie z ,martwego” w ,zywy”, duchowy kamien, z ,homini
carnali” w ,hominem spiritualem” *. W ten sposoéb powstanie prawdzi-
wie katolicki kosciol, ,,$wigtynia ludzkoséci” (nazywana tez dalej ,,$wigty-
nig madrosci”), ktorej fundamentem i kamieniem wegielnym bedzie
Chrystus. Podejmujge trud przemiany w zywe kamienie, ludzko$¢ wyj-
dzie ze stanu grzechu spowodowanego upadkiem Adama do stanu nie-
winnosci i doskonaltosci, ze stanu pospolitych metali do doskonalosei czy-
stego zlota, mistycznego ,kamienia filozofoéw”: ,,Concludimus igitur, quod
Iesus isit templi humani lapis angularis, cujus exaltatione mon aliter ex-
altabitur ejus templum, quam tempore Salomonis, finitis ejus precibus,
gloria Domini dictum est fuisse repletum, atque ita ex Caepha seu Aben
mortuis lapides vivi facti sunt homines pii, idque transmutatione reali
ab Adami lapsi statii in statum suae innocentiae et perfectionis, h. e. a
vili et leprosi plumbi conditione in auri purissimi perfectionem, idqua
mediante auro illo vivo, lapide philosophorum mystico; Sapientia dico et
emanatione divina” %

Istotne znaczenie ma okoliczno$é, iz w procesie duchowej alchemii
Fludda prawdziwy chrzescijanin, czyli brat, adept wystepuje w podwdj-
nej roli: zywego kamienia i mularza, ktéry ,,wmurowuje si¢ sam” w §wig-
tynie ludzkosci. Dochodzimy wiee do symbolu muratora, czyli architek-
ta stawiajgcego swigtynie ludzkosci: ,,Sub Architecti figura operatur Fra-
ter ad hujus operis perfectionem...” ®

Doktryna Fludda stanowi — naszym zdaniem — ogniwo posrednie
miedzy alchemiczng mistyka roézokrzyzowcéw i wolnomularstwem doby
Andersona, moment przejscia od ,,sztuki krélewskiej” jako duchowej al-
chemii do ,sztuki krdolewskiej” rozumianej jako ezoteryczna etyka wol-
nomularska. Zasadniczy cel obu systemow pozostaje identyczny; jest mim
duchowe doskonalenie jednostki w ramach misterium przejécia od mart-
wego do zywego kamienia, od wolnomularskiego kamienia nieociosanego
do kamienia kubicznego, od profana, czyli ,,$wiatowego” do adepta, czyli
brata-masona *. Z tego punktu widzenia ,Konstytucja” z 1723 r., kfa-
dgca nacisk na proces duchowego i obyczajowego doskonalenia czlonkéw
zwigzku, na twoérczy charakter wolnomularskiej ,,pracy”, nie stanowi —
jak sadza miektorzy autorzy — radykalnego zwmotu w rozwoju doktry-

51 R. Fludd, Summum bonum, s. 22, 31, 36 n.

2 Ibid., s. 37.

53 Ibid., s. 50; por. J. G. Buhle, Rosenkreuzer, s. 306 -9. W jeszcze wiekszym
stopniu do wolnomularskiego symbolu Swigtyni Salomona zbliza nas: Th. Schweig-
hart, Speculum Sophicum Rhodo-stauroticum [...], Frankfurt 1618, s. 10 n.

54 Dyskusyjng pozostaje natomiast faktyczna rola, jakg odegrat Fludd w two-
rzeniu organizacyjnych podstaw masonerii spekulatywnej. Wlasnie Fluddowi oraz
roézokrzyzowcowi Bliasowi Ashmole (1617 - 92) przypisuje tradycja brytyjska przek-
sztalcenie cechowych 16z ,,operatywnych” w ,spekulatywne”, wzgl. utworzenie ,,ab
ovo” organizacji o spekulatywnym charakterze. W tej materii pewne jest jedynie,
iz Fludd i Ashmole byli czlonkami 162 wolnomularskich, por. E. Lennhoff, O. Pos~
ner, Freimaurerlexikon, szp. 485 n.; P. Arnold, s. 225-9; M. W. Fischer, s. 78,
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ny masonskiej *. W obu interesujacych mas programach kréluje identycz-
ny duch stoicyzmu, religijnej i politycznej tolerancji jako drogi uwmlnie-
nia jednostki od ,,$wiatowych” wutrapien, drogi prowadzacej od ciemno$-
ci ku $swiattu. Co najwazniejsze, wspélna jest postawa metafizyczna, wy-
razajgca sie w przeswiadczeniu o istnieniu glebszego cemsu rzeczywistos-
ci. Sens ten — zgodnie z filozofig stoikow — ,,wystepuje w samej struk-
turze wszechbytu, jak i w celowosci jego rozwoju; wiara ta znajduje
swoj wyraz w idei Wielkiego Budownika’ *.

»Iemstytucje” Jamesa Andersona, traktowang przeciez lgcznie z po-
przedzajacy ja ,,Histcrig”, mozna by oceni¢ z wielkg ostroznoscia jako
krok ku laicyzacji ,sztuki krélewiskiej”, pamietajac jednoczesnie, iz lai-
cyzacja ta posiada wzgledny i ograniczony charakter. W tym miejscu od-
nies¢ sie wypada do zasadniczej tezy zwolennikéw deistycznego, a wiec
w konsekwencji $&wieckiego charakteru wolnomularstwa angielskiego
pierwszej. ¢wierci XVIII w. Powoluja sie oni gléwnie na artykul pierw-
szy, ,Concerning God and Religion” Konstytucji, szczegélnie w wersji
z 1723 r.: ,,A Mason is oblig’d, by his tenure, to ohey the moral Law,;
and if he rightly understands the Art, he will never be a stupid Atheist,
nor an irreligious Libertine. But though in ancient Times Masons were
charg’d in every Country to be of the Religion of that Country or Na-
tion, whatever it was, yet 'tis mow thought more expedient only to obli-
ge them to that Religion in which all Men agree, leaving their particular
Opinion to themselves...” ¥

»Religia, co do kiérej zgadzaja sie wszyscy ludzie” identyfikowana
bywa tu badz z ,religiag naturalng”, badz z deizmem, majczesciej jednak
z obiema koncepcjami lgcznie . W $wietle naszych weczeéniejszych kon-
statacji za prawcmocng uznaé mozemy jedynie pierwsza interpretacje —
przy zalozeniu, iz przez ,religie maturalng” rozumiemy wspdlne podloze
wszystkich religii pozytywnych, a wiec tre$é ,jobjawienia pierwotnego”.
Poniewaz koncepcja ta wyklucza w zasadzie poglad deistyczny, bazujg-
¢y ma negacji objawienia, grzechu pierworodnego itd., lgczenie ,religii
naturalnej” z deizmem potraktowaé musimy jako biagd logiczny, wyni-
kajacy z mnieostrosci pojeé lub braku definicji wstepnej. Co do deizmu
za$, to ani z dalszego tekstu ,Konstytucji”, ani tym bardziej z tekstu
»Historii” nie wynika, iz celem — choéby pobocznym — wolnomularstwa
jest propagowanie filozofii deistycznej czy jakiej§ formy ,,deistycznej ob-
rzgdowosci”. Znamienna jest tez okoliczno$é, iz formule andersonowska
powtarza — miemal w identycznym brzmieniu — Ahiman Rezonz 1756 r.,

55 P, Arnold, s. 240; A, Faivre, Rose-Croizx, s. 224 - 36.

“ K, Serini, s. 26 n.

87 J. Anderson, Constitutions, s. 86, W wersji z 1738 r. pojawia sie znamienna
poprawka; zdanie drugie art. 1 brzmi: ,In ancient times the Christian Masons
were charged to comply with the christian Usages of each Country where
they travell’ld or work’d”, cyt za: B. Fa¥y, appendice II, s. 274 (podkreslenie
moje — T.C.).

8 Por. definicje: P. Hazard, My$l, s. 113 - 6, 470.
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dzieto przepojone duchem religijnym i mie pozstawiajgce najmmiejszych
watpliwosci co do tego, ze jego autor akceptuje istnienie religii objawio-
nej przez Boga *.

Kabalistyczna, wzglednie symboliczna lub historyczna interpretacja
Biblii — gléwnego zrédia dogmatyki i symboliki ,sztuki krélewdkiej” —
nie prowadzila wolnomularzy do deizmu; podobnie Swigtynia Salomona
nie ‘byla $wigtynig deistéw, lecz symbolicznym zwigzkiem ludzi pragna-
cych wydoby¢ sie z ciemncsei $wiata materii i pierworodnego grzechu ku
Swiatlu wiedzy 1 duchowej doskomaltosci. ,Konstytucja” z 1723 r. nie
propagowata deizmu, lecz zawieszala jedynie teologiczne spory pomiedzy
gléwnymi odlamami chrzescijanstwa — stad kategoryczny zakaz poru-
szania w prywatnych rozmowach lozowych kwestii religijnych ®. Jesl
za§ ewolucja ,,sztuki krélewskiej” — zwlaszcza w krajach Europy konty-
nentalnej — wukaze dazenie do stworzenia wspolnej dla wszystkich braci
plaszczyzny religijnej, to plaszezyzng ta nie bedzie w zadnyni wypadku
koncepcja deistyczna, lecz ufundowana ma tradycji hermetycznej i kon-
cepcji ,,objawienia pierwotnego” forma chrzescijanstwa ezoterycznego.

Z tego wzgledu wsiemnastowieczne obediencje wolnomularskie wyklu-
czaly Zydéw od czlonkostwa lozowego. Do nielicznych wyjatkéw male-
zal tu, silnie zwigzamy =z zydowska kabatg, system Braci Azjatyckich
(,,Rycerzy i Braci Sw. Jana Ewangelisty z Azji i Europy”)®. Gdyby w
istocie, czy to Premier Grande Lodge, czy ktéras z jej filii i komtynuato-
rek przyjela zasade deizmu, mic by nie stalo na przeszkodzie, azeby i Zy-
dow dopuscié do ,sztuki krolewskiej”. Ostatnia okolicznoéé umkneta zu-
pelnie z pola widzenia adherentéw deistycznej koncepcji wwolnomular-
stwa.

Na koniec rozwazy¢ nalezy teze o genetycznym zwigzku masomerii
i protestantyzmu. Trudno, rzecz jasna, powaznie traktowac spotykane
w starszej historiografii miemieckiej twierdzenie, iz mazomeria ze wzgledu
na swoj ,reformowany” duch i rodowod przesladowana byla w krajach
katolickich . Powazne badania ostatniego okresu wskazujg przeciez na
wptyw miemieckiego pietyzmu i francuskiego kwietyzmu tak na wezesne,
jak i péznoosiemnastcwieczne wolnomularstwo mistyczne i hermetycz-
ne. Pisma Jakoba Bohme (1575 - 1624) i jego uczniéw okazaly sie niewy-
czerpanyim Zrédlem inspiracji dla wielu pokolen mistykéw i teozofow;
korzystala z niego réwmniez idealistyczna filozofia miemiecka (Schelling,
Baader i wielu innych)®. W naszym artykule wikazywaliSmy ma protes-
tancki rodowdéd dcktryny rézokrzyzowcdw; protestantem byt takze au-
tor konstytucji z 1723 r., prezkiterianski pastor James Anderson. Caly

% Ahiman Rezon”, (w:) B. Fay, s. 275 n.

80 J, Anderscn, Constitutions, art. VI, punkt 2, s. %4.

81 K. R. H. Frick, s. 454 - 500; L. Hass, Wolnomularstwo, s. 162.

¢2 Np. G. Schenkel, s, 6 - 20.

83 W. Struck, Der Einfluss Jakob Béhmes auf die englische Litaratur des

XVIII-ten Jhs, Berlin 1937; A. Faivre, L'Esotérisme, s, 57-60; K. r. H. Frick,
5. 124 - 7; L. Guinet, s. 88.
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nasz wywo6d stuzyl przeciez wykazaniu ponadkonfesyjnego, uniwersal-
nego charakteru chrzescijanskiej ezoteryki wolnomularskiej. ,,Sztuka
krolew.ka” w maturalny sposob lgezyla wszystkich chrzescijan poszuku-
jacych mie tylko pokoju religijnego, ale i nowej koncepeji zwigzkéw po-
migdzy czlowiekiem, religia i Bogiem; nowej antropologii, nowej teozofii
i teologii. Fundamentem dla tej ,reformy” okazal sie chrzescijanski her-
metyzm, system mysli stanszy od schizm i rozlaméw w Kosciele katolic-
kim. Mozna by zaryzykowaé twierdzenie, iz gdyby wszystkie siedemna-
sto- i osiemnastowieczne zywioly krytycznie nastawione do oficjalnych
teologii chrzedcijan.kich nie znalazly spontanicznego ujécia w ,sztuce
krélewskiej”, doszleby zapewne do serii mowych rozlaméw — tak ma
gruncie katolicyzmu, jak i priotestantyzmu.

Rezumewanie to mie prowadzi jednak do wniosku, iz wolnomularstwo
pozostawalo neutralne wzgledem kosciclow. Wrecz przeciwnie; fakt, iz
dzielo samopoznania jednostki, jej etycznego doskonalenia podjete zosta-
Yo poza lich organizacjg i dcktrymg, a towarzyszace temu procesowi rytua-
ly i symbole stanowily zywy dowdd ezoterycznej, dalekiej od ortodoksji
proweniencji systemu, i budzity zaniepokojenie teologéw i wladz kosciel-
nych. Pectega zwigzkéw wolnomularskich, mierzadko chronionych autory-
tetem monarchdw i spolecznych elit, powszechny w tych elitach scepty-
cyzin wobec dogmatéw religijnych uniemozliwialy %oséciolom skuteczng
kentrakeje — przynajmniej w skali europejskiej. Szczegélnie silna reak-
cja — proporcjonalna do uprzedniej bezsilnosci — wmastgpila w dobie Re-
wolucji i Restauracji. Mazonerie cskarzeno o wszystkie zbrodnie $wiata,
przede wezystkim o szerzenie ateizmu i wywrotowych idei spotecznych;
problem ten nic stanowi przeciez przedmiotu maszych rozwazan.

»KOPOJIEBCKOE HMCKYCCTBQ” WU XPHUCTHAHCTBO (MACOHCKWM 330TEPH3M
B XVII U XVIII BB.)

ApTop craTen craBuT cefe Ledblo OTOGPa3UTh COOTHOWIEHHE MEXAY MAacOHCTBOM
snoxu [lpocBemeruss M XpPHCTHAHCTBOM C OCOGLIM YYETOM BONPOCA PaHHEro GPHTAHCKOrO
MmacoHctBa (ot cepeanmHnt XVII B. no cepemmunt XVIII B.). B mnepsei wacTH craTeu
BKpaTlle PaccMaTpHBAIOTCA NPOTHBODPEYMBLIC B3MVIAAB MCTOPHOrpadHM Mo 3TOMY BOMpoOCY.
Hropuorpadus oTMeuaer DAUMONANMCTHUSCKHH, ACHCTHYECKHA XapaKTep NepBbLIX CrIEKYJf-
TIBHBIX Opraiu3ailii M4COHOB MJH K€ TeHeTHYeCKyi0 CBfI3b MACOHCTBA C MHCTHUH3MOM
u repmerusmom XVII B.

BhickasbiBasicb 3a BTOPYI0O H3 YNOMSIHYTHIX WHTEpNpeTaudst, aBTOp NpefiaraeT TaK
lasbiBaeMoe HanBHoe vyrelie JereHd XVIII B, n kBasuHayuuble paccyleHHs HA TeMy
TIPOHCXOXKAEHHsT HCTOpHH MacoHcTBa. Mx ofmuMH uepTaMu sIBAAOTCA: TPAKTOBKA ,,KOPO-
JIEBCKOTD HMCKYCCTBAa” KakK 4acTH JMn60 — 3Tana ApeBHE-BOCTOYHOM TepMeTHyeckoi (330Te-
PHYECKOR) TPajMUMH H CTPEMJEHHE K OTOXAECTBACHHIO MAacCHCTBA C ,MIOMJIMHHBIM KyJb-
TOM”, TO eCTb C 330TEPHYECKON penurvefi M3GpaHHBIX, DesMrHefi, MepeaaBaeMoil M3 TO-
KOJIEHHSI B TOKOJeHHe, DTO B3aHMOMCKIIOYAIOIHECS CHCTEMbl KaK B OTHOWEHWUH odHUHAMb-
HbIX XPHCTHAHCKMX TEOJIOTHH, TakK H B OTHOIIEHHM JeH3Ma U aTeH3Ma, XapakTepHLIMH
YEpTaMH MAaCOHCKON [JOrMAaTHKH fABJSAIOTCA TaKXKe SKJIEKTH3M W CHHKPETH3M, BHITeKalollue
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M3 TONLITOK COrMacoBaillusg KaGaJHCTHYECKOR HHTepnperaunmH Dubasn ¢ XpHCTHAHCOKHA
(kaTOsMyecKOR NU60 NPOTECTAHTCKCH) OPTOLOKCHE.

HutepnpeTHpoBaHHe MacOHCTBA KaK COBpeMEHHOro, 0co60 BaXHOro 3rtama B pas-
BHTHH XPHCTHAHCKOM M HYIEACKOM 330TepHYecKOM TpPaAHUHH, CNnoco6CTBYeT OTKPLITHIO
HYZeACKON CBI3H MeXAy ABHXeHHeM poseHkpeiiuepos XVII B. (P, Anapea, M. Maiiep,
P. ®aoa) M nepBbIMM CNEKYJATHBHLIMM noxaMH B AHraun. [lo MHenuio astopa, ,,KoH-
crutyuns” Angepcona ¢ 1723 r. Goaee Ganska repmernamy XVII B. wem jpeusmy 3noxm
[Mpocsewenus. ’





