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Janusz Tazbir (Warszawa)

Krzysztof Niemirycz

Studium z dziejow emigracji arianskiej w Niemczech

W 1699 roku ukazaty sie Bajki Ezopowe Krzysztofa Niemirycza, pier-
wszego ttumacza Lafonteine’a na jezyk polski, otwierajgce klasyczny okres
bajki polskiej. Autor tego przektadu, przebywajacy na emigracji arianin,
zastuzyt sie przez wprowadzenie, jako pierwszy, wiersza wolnego do litera-
tury ojczystej. Dzieki wysitkowi wtozonemu w opanowanie nowego, nie
znanego dotagd w naszej poezji, stylu Niemirycz jest przez niektérych his-
torykow piSmiennictwa uwazany za prekursora literatury wieku Os$wiece-
nial a wspotczesne zarysy wersyfikacji poswiecajg mu sporo miejsca2 Dru-
gie wydanie Bajek Ezopowych ukazato sie dopiero w 1957 r. w Bibliotece
Narodowej w starannym opracowaniu tak wybitnego specjalisty od proble-
moéw wersyfikacji, jak Stanistaw Furmanik. Wydawca poprzedzit poezje
Niemirycza przeszto 70-stronicowym wstepem, cennym od strony historii
literatury, lecz nie wnoszacym do samej biografii Niemirycza nic ponadto,
co juz wiedzieliSmy z XI1X-wieeznych opracowan Rollego, Iwanowskiego
i innych.

W zwigzku z powyzszym jedyny recenzent tomu, Wiktor Weintraub,
pisat, iz o Niemiryczu nadal ,,wiemy tyle co nic. Nie wiemy, kiedy sie uro-
dzit, kiedy umart, gdzie sie ksztakcit, gdzie przebywat, czym sie w zyciu zaj-
mowat”. | dodawat, zbyt juz surowo, ze wydawca Bajek Ezopowych starat
sie wybrna¢ z tych trudnosci ,,troche droga spekulacji chronologiczno-bio-

1Por. S. Furmanik, Wstep do Bajek Ezopowych K. Niemirycza (Biblioteka
Narodowa, nr 164, seria 1), Wroctaw 1957, s. LXX oraz W. Weintraub, Jezyk pol-
ski naturalnym stylem, w: ,Wiadomosci”, nr 44 z 3.X1.1957, s. 2.

2Por. K. W. Zawodzinski, Studia z wersyfikacji polskiej, Wroctaw 1954,
s. 124 i 200; M. Dtuska, Prdba teorii wiersza polskiego, Warszawa 1962, s. 199—200;
oraz Nowy Korbut. PiSmiennictwo staropolskie, t. Il1l, Warszawa 1965, s. 16—17.
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graficznych a troche dedukujgc dane do zyciorysu z Bajek Ezopowych.
Wszystkie te spekulacje sg, niestety, najzupetniej dowolne i podbudowane
naiwnym psychologizowaniem, totez i biografia z nich wysnuta jest fikcyj-
na” 3

Pierwszym celem naszego artykutu jest przynajmniej czeSciowe wypet-
nienie luk w tej biografii. Zacznijmy od daty urodzenia Krzysztofa Nie-
mirycza; Furmanik ustala ja na okoto 1646 r., nie podajgc jednak zadnych
przestanek tej hipotezy, bo z przytaczanych przez niego faktéw ona nie wy-
nika. Dziadek przysztego bajkopisarza, podkomorzy kijowski, Stefan Nie-
mirycz, zmart w roku 1630, jego babka, Maria z Wojnarowskich Niemiry-
czowa, w dwa lata pdzniej. Pozostawili po sobie trzy corki: Helene, Kata-
rzyne i Zofie oraz trzech synéw4. Najstarszym z nich byt Jerzy (ur. ok.
1612 — zm. 1659) 5 S$rednim Wiadystaw (1619—1653) 6 i wreszcie naj-
mtodszym Stefan. Rolle podaje, iz w chwili $mierci ojca byt on juz wyrost-
kiem; Rulikowski, ktory miat w reku listy Stefana Niemirycza oraz akta
podziatu majgtku dokonanego z jego udziatem, stwierdza, iz Stefan osiagnat
petnoletno$¢ dopiero w 1648 r.7 W mysl 6wczesnego prawa petng dojrza-
tos¢ oznaczato dla mezczyzn ukoniczenie 18 lat8 tak wiec Stefan Niemirycz
byt urodzony ok. 1630 tuz przed $Smiercig ojca.

Za hipoteza naszg przemawiajg trzy inne dowody. Po pierwsze, jesliby
Niemirycz (jak przypuszcza Furmanik) urodzit sie ok. 1618 r.9, to dlaczego
by z podziatem majatku bracia czekali az 16 lat od $mierci matki (1632); cdz
innego mogtoby im stac¢ ina przeszkodzie, jak nie niepetnoletno$¢ jednego
z nich. Po drugie, Stefan Niemirycz wyjezdzajac w sierpniu 1646 r. za gra-
nice (do Niderlanddw i Francji) czyni to pod opiekg Stanistawa Lubien:ec-
kiego, jako swego preceptora i guwernera. Lubieniecki miat wtedy lat 23,
trudno przypusci¢, aby jego wychowanek i podopieczny mogt by¢ od niego
o cate piec lat starszy, a nie miodszy, jak to zazwyczaj bywato 10 Po trzecie
w akcie podziatu majatku, spisanym 17.X11.1648 r. w Toruniu, a wciggnie-

3W. Weintraub, op. cit

4 Dane te podajemy na podstawie herbarzy Bonieckiego i Niesieckiego oraz ar-
tykutdw: Antoniego J. (Rollego) Niemirycze w: Opowiadania historyczne, se-
ria I, t. Il, Warszawa 1882 i E. Heleniusza (lwanowskiego), Henryk Niemirycz,
w: Wspomnienia lat minionych, t. I, Krakéw 1876.

5 Por. S. Kot, Jerzy Niemirycz. W 300-lecie ugody hadziackiej, Paryz 1960.

5 Date urodzenia ustalono na podstawie, Album studiosorum Academiae Lugdu-
no-Batavae, 1575—1875, Hagae 1875, szp. 310, ktéra podaje iz w chwili zapisywania
sie na nig (2.X11.1639) W tadystaw Niemirycz miat 20 lat.

7 Stownik Geograficzny Krélestwa Polskiego, t. VII, s. 180 (Artykut Norynsk)
i t. IX, s. 197 (artykut Przyborsk) — oba pidra Rulikowskiego.

8 Por. P. Dgbkowski, Prawo prywatne polskie, t. I, Lwéw 1910, s. 216.

9 Jak stwierdza Furmanik w $lad za Rollem, Niemirycz w chwili $mierci ojca
(1630) byt wyrostkiem, ,wiec w 1648 r. Stefan przekroczytby juz trzydziestke” (op.
cit.,, s. VI—VII).

0 Por. J. Tazbir, Stanistaw Lubieniecki, przywédca arianskiej emigracji,
Warszawa 1961, s. 40—41.
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tym 13 stycznia nastepnego roku do akt grodzkich krakowskich, czytamy
wyraznie o petnoletnosci Stefana Niemirycza, ktdra dopiero teraz nasta-
pita 11

Tak wiec nie ulega juz watpliwosci, ze Niemirycz wyjechat za granice
jako kawaler, zeniono sie bowiem zazwyczaj po przyjezdzie z wojazow
(i studiow) zagranicznych, a nie przed nimi i nie w wieku niespetna 18 lat.
Wraz z Lubienieckim w 1646 r. zapisat sie na studia w Orleanie, a nastep-
nie obaj arianie przebywali w Saumur i Angers 12 W lecie 1648 r. Niemi-
rycz opuszcza swego preceptora; przebywajacy woéwczas w Antwerpii aria-
nin Hieronim Gratus-Moskorzowski notuje, iz 16 sierpnia tego roku spotkat
tam Stefana Niemirycza, ktéry nastepnego dnia, w towarzystwie wojewo-
dzica brzesko-kujawskiego Szczawinskiego, odptynat do kraju 13 W spisa-
nym 17 grudnia 1648 przez braci Niemiryczéw akcie podziatu débr czyta-
my, iz Stefan Niemirycz przybyt w listopadzie 1648 r. ,,z cudzych krajoéw
do pruskiej ziemie”. Zastat on w Toruniu swych braci Jerzego i Wiadysta-
wa ,.e domesticibus laribus pulsos od nieprzyjaciela koronnego jako i Ko-
zakow™”. Stefan odebrat wéwczas od braci ,,wszytkie rzeczy ruchome, tak
srebra jako i insze mobilia”, ktére mu sie nalezaly ze spadku po ojcu oraz
kuzynce Aleksandrze NiemiryczOwnie, staroscinie witodzimierskiej. Rze-
czy te przyznawat Stefanowi uktad zawarty przez jego braci w 1642 roku,
»ktdrzy jako legitimi na on czas tutores az do wzrostu mego tymi memi ru-
chomemi per medium sie byli podzielili”. Niemirycz kwitowat odbiér
w imieniu swoim i spadkobiercéw, ,,a to wszystko pod zaktadem dwunastu
tysiecy ztotych polskich pod nagrodzeniem szkod na gote stowo oprécz cie-
lesnej przysiegi oszacowanych” 14

Skadingd wiadomo, iz w tym samym czasie bracia dokonali réwniez
i podziatu dobr ziemskich: Stefanowi przypadty miasteczka Przyborsk, To-
porzyszcze i Czerniechdéw z przylegto$ciami oraz 35 wsils Ozenit sie dopie-
ro w roku 1649 (lub 1650) z Gryzeldg Wylaméwna 16

Pochodzita ona z osiadtej w XVII w. na Wolyniu gatezi tej rodziny.
Z trzech braci Wylamow (czy tez Wilamow), a mianowicie Jana (zonatego
z Anng Cikowska), Krzysztofa (zonatego z Elzbietg Ossolinska) i Stanistawa,
ten trzeci, wiasciciel Kaliszan, byt ojcem Gryzeldy oraz jej siostry Jadwigi
(zony kolejno trzech mezoéw: Piotra Sieniuty, Krzysztofa Lanckororiskiego
i Mikotaja Przerembskiego) 17. Rolle, nie zawsze zresztg wiarogodny, pisze

n WAP — Krakow, Relationes Cracovienses, t. 75, fol. 1329—1332.

2 Por.J. Tazbir, op. cit, s. 45—57.

13 Por. tenze, Diariusz Hieronima Gratusa Moskorzowskiego (1645— 1650),
»,Przeglad Historyczny”, t. LIV, s. 642.

4 Por. przyp. 1L

15 Stownik Geograficzny Krélestwa Polskiego, t. VII, s. 180.

16 Rolle (op. cit., s. 248) pisze, iz Stefan Niemirycz osiedlit sie w Czerniechowie
w 1050 r., a przedtem ozenit sie z Wylaméwna.

17 Por. Niesiecki, t IX,s. 330 oraz ,Reformacja w Polsce”, R. IX—X, Warsza-
wa 1939, s. 11, Boniecki (t. XIl, s. 103) nazywa jg niestusznie Gryzellg Wiliams.
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0 matce przysztego bajkopisarza: ,niewiasta rej w domu wodzita, a cho¢
urodzona na Wotyniu, chowala sie jednak w Niemczech, obyczaj cudzo-
ziemski umitowata, ariankg przytym bedac zawzieta, herezyjg wszczepita
w syndw...” 18 Warto jednak zaznaczyé, iz Jan i Krzysztof Wylamowie fi-
gurujg w aktach synodéw matopolskich jako kalwini. W 1629 r. na syno-
dzie tego wyznania w Okszy wystepuje za$§ Stanistaw Wylam, przypusz-
czalnie ojciec Gryzeldy 19 By¢ moze wiec dopiero ona przyjeta arianizm.

Krzysztof Niemirycz byt jej pierworodnym synem; w pdzniejszych swo-
ich listach ojciec jego czesto podkre$la, iz to syn najstarszy i najbardziej
przez matke ukochany, ktéra go otacza szczeg6lnymi wzgledami). Jak wy-
nika z powyzszych wywodow, autor Bajek Ezopowych nie moégt urodzié sie
wczesniej niz w roku 1650. Trudno wiec przypuscic, aby jego preceptorem
madgt by¢ (jak sugeruje Rolle, a za nim Furmanik 21) Stanistaw Lubieniecki
w czasie swego krétkiego (1650—1652) pobytu w Czernichowie, bo i czeg6z
mozna by uczy¢ niemowle? Nauczycielem przysztego bajkopisarza byt juz
raczej Jerzy Ciachowski, ktdry przez dziesie¢ lat (1652—4662) petnit
w Czerniechowie u Stefana Niemirycza obowigzki ministra zboru arian-
skiego 2

W 1664 r. rodzice Krzysztofa opuszczajg wraz z czterema synami oraz
dzie¢mi zabitego brata Jerzego (Teodorem i Barbarg) kraj, udajac sie na
dobrowolne wygnanie. Stefan Niemirycz czyni to bardziej przez wzglad na
zone niz samego siebie, bo arianinem byt zawsze dos$¢ letnim 23

Osiada on na wiele lat w Neuendorfie (dzi§ Czarnowo koto Krosna Od-
rzanskiego w Brandenburgii2d i obejmuje oficjalnie stanowisko generata
artylerii u elektora, faktycznie jego agenta dyplomatycznego do spraw
wielkiej polityki. Krzysztof krotko, bo zaledwie kilkanascie miesiecy (a nie,
jak przypuszcza Furmanik, ,przez pierwsze lata”) przebywa z rodzicami
w Neuendorfie, pobierajagc tam witasnie lekcje niemieckiego, na ktore jego
ojciec utyakuje p6zniej (1665), iz go ,,ztym akcentem mowié nauczono” 25.

B Rolle, op. cit, s. 248—249. Gryzelda wspominana jest zawsze w aktach jako
»Grizella de Kaliszany”.

19 Chciatbym tu uprzejmie podziekowaé¢ dr M. SipayHo za udostepnienie mi spo-
rzagdzonej pod jej kierownictwem kartoteki osobowej do akt synodalnych, znajdujacej
sie w Dziale Prac Naukowych BUW.

2 Por. rkps Ar 563 Biblioteki Uniwersyteckiej w Amsterdamie (dalej cyt. BUA):
list Stefana Niemirycza z 2.1V. 1665, pisany do Stanistawa Lubienieckiego.

2 Rolle, op.cit,s. 232iS. Furm anik, op. cit,, s. VII.

2 F. S. Bock, Historia antitrinitariorum, t. I, cz. 1, Regiomonti 1774, s. 101.
Imieniem Stefana Niemirycza podpisuje 15.X.1655 akt poddanczy Szwedom inny aria-
nin, a mianowicie Benedykt Wiszowaty (Krigshistoriska handlinger. Polska kriget
1655—1660. X1, nlb — mikrofilm w AGAD — Warszawa).

B Por. J. Tazbir, Polski kryptoarianizm, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”,
t. X, s. 198.

2 W XVIlI w. miejscowo$¢ ta stanowita wiasno$¢ Hohenzollernéw, od ktérych
dzierzawit Neuendorf Stefan Niemirycz — por. F. M. B ratring, Statistisch-topo-
graphische Beschreibung der gesammten Mark Brandenburg, t. 111, Berlin 1809, s. 316
oraz J. Tazbir, Stanistaw Lubieniecki, s. 189.

5 Por. BUA rkps Ar 563
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Z Neuendorfu Krzysztof wyjezdza nie do frankfurckiej Viadriny, w ktorej
metrykach nie spotykamy zadnych jego $ladéw, lecz do Hamburga. W mie-
Scie tym zamieszkuje u wspétwyznawcy Niemirycza, Stanistawa Lubieniec-
kiego, z ktérym jego ojca tgczyty r6znorodne wiezy natury zaréwno wyzna-
niowej, jak politycznej i finansowej.

Pobyt przysztego bajkopisarza w domu autora Theatrum Cometicum
opisalismy doktadnie gdzie indziej 26, tu wiec poprzestaniemy na przypo-
mnieniu najwazniejszych spraw dotyczacych tego okresu w zyciu Krzysz-
tofa Niemirycza. O wystaniu go do Hamburga donosi ojciec w liscie do Lu-
bienieckiego z 2.1V. 1665, ktory zapewne syn doreczyt osobiscie adresatowi.
W rok p6Zniej Stefan Niemirycz postat tam drugiego syna, Wiadystawa,
oraz bratanka, Teodora. Jak wynika z korespondencji obu arian, prowadzo-
nej w latach 1665— 1669, osobny preceptor uczyt Krzysztofa Niemirycza
jezyka francuskiego, a guwerner dzieci Lubienieckiego, Joachim Ruar, dos-
konalit go w niemieckim. Précz tego brat on lekcje taciny 27. Wychowywany
miat by¢ surowo (tak przynajmniej sobie zyczyt ojciec), za uchybienia stro-
fowany, na zabawy nie puszczany. Stefan Niemirycz, wcigz podkreslajac
potrzebe oszczednosci, dawat mu tez mato pieniedzy na osobiste wydatki.

Te same zalecenia dotyczyly zreszta wychowania catej tréjki (Stefana,
Teodora i Wiadystawa); za gtéwny cel edukacji uwazat ojciec nie przyswo-
jenie jak najwiekszej sumy wiadomosci (bojac sie, aby synom ,bardziej nie
zasmakowat Swiat ten”), ale umocnienie ich w wierze i bojazni Bozej,
a wiec w przywigzaniu do arianizmu. Cel ten, przynajmniej w stosunku
do Krzysztofa Niemirycza, zostat — jak wykazata przyszto§¢ — osiggnie-
ty. Jak na razie, gromit w nim rodzic ,,gtupig dume” i wyniostos¢, ,ktéra
mu wszystkiego nieszczescia bedzie i jest juz przyczyng” 2

Z kilkoletniego wychowania w domu Lubienieckiego wyniost Niemirycz
nie tylko pewna ogtade towarzyska 29, ale i dobrg znajomos¢ jezykdéw; tam
tez, by¢ moze, zostaly zapoczatkowane jego trwate zainteresowania kulturg
francuska. W liscie z 9.IV.1669 Stefan Niemirycz prosi autora Theatrum
Cometicum o przystanie jego synowi Biblii francuskiej, psalméw znanego
szkockiego poety, Georga Buchanona (zapewne réwniez w ttumaczeniu na
ten jezyk) oraz geografii Jana Bunona (Buno)3. Jak wynika z tego listu,
Krzysztofa Niemirycza nie byto juz wéwczas w Hamburgu, ale utrzymywat
on ze swym dawnym wychowawcg ozywiong korespondencije.

%J). Tazbir, Stanistaw Lubieniecki, s. 226 i nast.

27 Stuszne sg wiec przypuszczenia Furmanika co do znajomosci przez Krzysztofa
tych trzech jezykéw; mniemanie, iz nie byta mu obca réwniez greka i wtoski (por.
S. Furmanik, op. cit, s. XI), nie potwierdza sie jednak.

BPor. J. Tazbir, Stanistaw Lubieniecki, s. 231

D 3.V.1666 r. ojciec Niemirycza dziekuje Lubienieckiemu, iz utatwit Krzyszto-
fowi poznanie w Hamburgu ,zacnych i wielkich ludzi” (ibid., s. 232).

D BUA, rkps Ar 60 L Niemirycz pisze natomiast, iz jego synowi nie potrzeba lut-
ni, o ktérag widocznie Krzysztof od siebie prosit.
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Pobyt przysziego bajkopisarza (i jego braci) u Lubienieckiego trwat za-
pewne jednak az do 1669 r., skoro dopiero 25 grudnia tego roku Niemirycz
uprasza przyjaciela o rachunek ,wzgledem dzieci i synowca mego kiedy
w Hamburgu byli”. W tymze liscie prosi on Lubienieckiego ,,aby$ przez
swoich przyjaciot starat sie z faski swej o postanowienie syna mego najstar-
szego w Holandyjy”. W razie potrzeby Stefan Niemirycz ofiarowywat sie
tam sam z synem jechaé. Trudno dzi$ dociec, jakie , postanowienie” miat
on wowczas na mysli.

Na pewno juz wtedy ojciec pragnat Krzysztofa ozeni¢; z cytowanego li-
stu wynika, iz swatem by} tu Lubieniecki. Ale kiedy rajona panna ,,omine-
ta” jego syna roztropny Niemirycz szybko sie pocieszyt stwierdzajac, iz
w Holandii jest sporo takich ludzi ,,ktérzy majg Boga sie bojace i bogate
corki a synowi memu tego obojga potrzeba” 3L Krzysztof Niemirycz prze-
bywa w Holandii przypuszczalnie od poczatku 1670 r. m.in. w Hadze
i Utrechcie. Cho¢ otrzymywat on za posrednictwem Lubienieckiego statg
pensje od ojca (400 talarow rocznie), zaciggat jednak ditugi, ktére musiat
przed wyjazdem stamtad sptaci¢. W tym celu Niemirycz przesyta Lubie-
nieckiemu 6.1.1671 dodatkowo 100 talaréw, ktére ten ma wreczy¢ jego sy-
nowi jako pozyczke pochodzacg rzekomo od siebie. Podkomorzy kijowski
prosi rowniez, aby adresat ,,przepisat mu (Krzysztofowi) droge jak najbez-
pieczniejszg” 2 Mtody Niemirycz kwituje odbiér tych pieniedzy 24.11.1671
w nie oznaczonym miejscu w Holandii, zobowigzujac sie je zwré6ci¢ w Ham-
burgu &3

Jak mozna sie domyslaé, Krzysztof opuscit w tym czasie Niderlandy.
Gdzie przebywat, nie wiemy; by¢ moze, u ojca w Neuendorfie. W 1674 r.
jest on obecny z kolei w Polsce na elekcji Jana Il Sobieskiego, ktéra pod-
pisuje wraz z Teodorem (przybytym do kraju juz ok. 1668 r.) i swoim ku-
zynem Jozefem Niemiryczem 3 W nastepnych latach Krzysztof przebywa
zgpewne w kraju (lub tez czesto przyjezdza do ojczyzny). Tu bowiem, a nie
za granicg pojmuje matzonke. Jest nig Marcjanna Ozarowska, pochodzgca
ze znanej kalwinskiej rodziny, osiadtej w Sandomierskiem, corka Krzysz-
tofa i Barbary z Gotuchowskich. Jej rodzona siostra Helena poslubita Krzy-
sztofa Rupniowskiego, prawdopodobnie cztonka arianskiej gatezi tego ro-
du 3. 22.1V.1677 Marcjanna Niemiryczowa zapisuje (w grodzie sandomier-
skim) mezowi, zapewne w charakterze posagu, kwote 10000 florendw,
z czego 6 000 florenéw naleznych jej na Kaliszanach, w powiecie sando-

3l Ibid., rkps Ar 604

2 lbid., rkps Ar 628

B Ibid., rkps Ar 54 15 W naszej monografii o Lubienieckim (op. cit., s. 234) myl-
nie podalismy, iz Krzysztof Niemirycz podpisat to pokwitowanie w Hamburgu.

3% Volumina legum, t. V, s. 153.

HPor. T. Zychlinski, Ztota ksiega szlachty polskiej, t. XVI, Poznan 1894,
s. 100.
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mierskim 36 W 1680 r. po $mierci zony, gorliwej arianki, ojciec Krzysztofa
wraca do kraju, gdzie przyjmuje katolicyzm i zeni sie z Teresg z Opalin-
skich 37.

Wraz z nim powraca tylko jeden z synéw, a mianowicie Wtadystaw, kt6-
ry umiera po roku 1706 jako starosta nowosielecki. Z kolejnych trzech zon,
ktére posiadat (Helena Pruszynska, Blazejewska i Ludwika Skorczycka)
Wiadystaw miat liczne potomstwo. Pozostali bracia zmarli — jak sie wy-
daje — bezdzietne na emigracji. Nie wrocili oni do kraju przypuszczalnie
dlatego, poniewaz nie chcieli porzuci¢ arianizmu. Konstanty Niemirycz
osiadt we Wroctawiu i ozenit sie z Niemka, a cale zycie pozostawat podobno
na stuzbie elektora, ,,zapomniat nawet mowy ojczystej — podkomorzy [o0j-
ciec] tem sie pocieszat, ze potomstwa nie mieli” (Rolle)3 Konstanty byt
urodzony po roku 1662: w aktach grodzkich krakowskich z 1680 r. czytamy
0 nim bowiem jako o niepetnoletnim3®. Zmart on zapewne pod koniec
XVII w. we Wroctawiu.

Jerzy Niemirycz przebywal przez pewien czas w Polsce; 23.XI.1680
zrzeka on sie w grodzie krakowskim wszelkich pretensji pienieznych do
Krzysztofa Rupniowskiego40. Po pewnym czasie ojciec wyprawit go do
Holandii, czy to aby nauczyt sie tam ,,porzadnej rozumnej wolnosci” (jak
twierdzi lwanowski), czy tez aby zaciggnat sie do wojska, jak utrzymuje
Rolle4l Bardziej prawdopodobne wydaje sie to drugie, skoro Jerzy Nie-
mirycz zostat w mtodym wieku ,,na okrecie ksigzecia Norwegii odwaznie
walczac, zabity od nieprzyjaciot” (jak czytamy w panegiryku ks. Franciszka
Watrébki z 1775 r.) &

W 1680 r. wszyscy bracia Niemirycze (oprécz matoletniego Konstante-
go) stawiajg sie w grodzie krakowskim dla uregulowania swoich spraw ma-
jatkowych. 29.V.1680 Wiadystaw Niemirycz zrzeka sie w imieniu swoim
oraz braci Jerzego i Konstantego wszelkich praw (naleznych z tytutu spad-
ku po matce) do dobr Kaliszany na rzecz Krzysztofa Rupniowskiego oraz
uktada sie z nim w innych sprawach majagtkowych43 Réwnoczes$nie odste-

3B Dowiadujemy sie o tym z Inscriptiones Wschovenses, t. 76, fol. 221lv — 222
(WAP — Poznan).

37 Stefan Niemirycz umiera w Polsce 22.11.1684, por. Teka Konserwatorska .. Ga-
licyi Wschodniej, t. I, Lwow 1892, s. 61—64.

B Rolle, op. cit, s. 252—253. Por. Boniecki, Niesiecki oraz lwa-
nowski, op. cit, s. 336. Notabene we Wroctawiu istniata w XVII i XVIII w. przy
kosciele Sw. Krzysztofa silna polska gmina ewangelicka — por. A. Eo mbowski,
Polacy — ewangelicy we Wroctawiu i okolicy ,Przeglad Zachodni”, t. IX, 1953.

P WAP Krakéw, Inscriptiones Castr. Crac., t. 312, fol. 2379.

4 1bid., fol. 3327—3329.

4 lwanowski, op. cit, s. 334

PLF. W. Watrébka, odgtos zyczen w dzien doroczny uroczystosci... o stopy
Pana Henryka na Czerniechowie Niemirycza .. obijajgcy sie, do druku podany 1775 —
utwoér ten zaginagt, cytujemy go wg lwanowskiego, s. 336.

A Inscriptiones Castr. Crac., t. 312, fol. 2375—2382.
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puje on w imieniu swoim oraz braci Krzysztofowi Ozarowskiemu dobra
Preuszyn i Podole, lezagce w woj. sandomierskim 44

23.X1.1680 przed grodem krakowskim staje osobiscie Krzysztof Nie-
mirycz, aby uregulowac swe sprawy majatkowe ze szwagrem zony, Krzysz-
tofem Rupniowskim, a mianowicie zrzec sie roszczen finansowych do Ka-
liszan. W tymze dniu Rupniowski i Niemirycz zapisujg sobie nawzajem po-
siadane dobra nieruchome i ruchome; w razie niedotrzymania tej umowy
przez jedng ze stron miata ona wyptaci¢ drugiej sume 10 000 flor. pol-
skich & (w charakterze wadium). 16.1X.1680 zona Niemirycza, Marcjanna
z Ozarowskich, oblatowata w grodzie sandomierskim akt rezygnacji na
rzecz Krzysztofa Rupniowskiego z sum naleznych jej na Kaliszanach. Row-
noczes$nie zobowigzata sie, iz ani jej maz, ani jego bracia (Whadystaw, Kon-
stanty i Jerzy Niemirycz) nie beda dochodzi¢ swego prawa do tych sum46.

W dwa lata pdzniej (28.1V.1682) Jan 11l Sobieski nadaje dobra Krzysz-
tofa Niemirycza iure caduco jego ojcu, Stefanowi. Sam akt nadania nie za-
chowat sied7, nie wiemy wiec, czy motywacja kaduka byto arianskie wy-
znanie Krzysztofa, ktory przebywat wowczas w Niemczech. Nie jest rze-
cza wykluczong, iz w 1681 r. jego to spotkat w ksiestwie hanowerskim pod-
rézujacy po Europie Stanistaw Wierzbowski. Pod datg 14.111.1681 notuje
on w swoim diariuszu: ,,ostatem sie z JMcig Panem Niemiryczem, ktéry
mnie informowat w dalszg droge” 48 Niemcy jednak to pojecie szerokie,
szczegOlnie w XVII w.; ot6z dzi$ juz wiemy, iz Krzysztof Niemirycz $§ladem
innych egzulantéw ariafskich, a takze i swego ojca, osiadt w nalezacej do
Brandenburgii Nowej Marchii.

Wskazujg na to liczne dane zawarte w jego anonimowej rozprawie
La Verité et la Religion en visite chez les théologiens e ny cherchant leurs
filles la charité et la tolérance 49, wydanej w 1695 r. w Krosnie Odrzan-
skim czy tez w Berlinie, ktérg omawiamy obszernie w drugiej czesci nasze-
go artykutu. W traktacie tym Niemirycz stale powotuje sie na swobody re-
ligijne panujace w tym panstwie. W Berlinie — jak pisze — luteranie
cieszg sie tymi samymi wolno$ciami co i kalwini, a na dworze brandenbur-
skim nadaje sie zaszczytne urzedy jednym i drugim stosownie do zastug,
a nie wyznania 9 Niemirycz przemawiajacy przez usta prawdy chwali

4 1bid., fol. 2382—2387. Preuszyn i Kaliszany (parafia Ptkanow koto Opatowa)
juz w 1578 r. nalezaly do Jana Wiliama (Wylama) — por. A. Pawinski, Zrodia
dziejowe, t. X1V, s. 182

4% Inscriptiones Castr. Crac., t. 312, fol. 3325—3327 i 3329—3330.

46 Por. WAP — Poznan, Inscriptiones Wschovenses, t. 75, fol. 50.

47 Sptonagt on wraz z innymi rekopisami Biblioteki Krasifskich. Jego istnienie
odnotowuje F. Putaski, Opis 815 rekopiséw Biblioteki Ordynacji Krasinskich, War-
szawa 1915, s. 206.

8S. Wierzbowski, Konnotata wypadkéw .. zasztych od 1634 do 1699 r.,
Lipsk 1858, s. 176.

2 Autorstwo Krzysztofa Niemirycza wykazat S. Kot (op. cit.,, s. 54) na podstawie
Theatrum anonymorum et pseudonymorum Wincentego Placciusa.

% La Verité et la Religion, s. 34.
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szczegb6lnie predykantow tego dworu za okazywane przez nich umiarkowa-
nie i tolerancje. Powoluje sie przy tym na rozprawy Bartlomieja Stoscha
(Considerationes vocum et terminorum), pastora z Berlina oraz Samuela
Strimesiusa (profesora leologii na uniwersytecie we Frankfurcie nad
Odra)51.

Wygnane z Rzymu, Wittenbergi i Genewy tolerancja i milosierdzie
znajdujg schronienie w Brandenburgii, zwtaszcza w Berlinie dzigki swoim
dobrym znajomym, a przede wszystkim samemu ksieciu. Nie kaze on niko-
go przesladowac¢ z powodu jego religii i czuje nieche¢ do tych, ktérzy nie-
roztropng gorliwoscig w sprawach wiary pragng naruszy¢ spokdj publiczny.

Prawda zacheca swe corki, tolerancje i milosierdzie, aby jak najczesciej

odwiedzaly Berlin, poniewaz potozono tam fundamenty zgody i milosci,
cho¢ niektorzy pastorzy adnoszg sie do nich nieprzyjaznie 52. Ta pochwala
tolerancyjnej polityki ksiecia Fryderyka III (pézniejszego krola pruskiego,
Fryderyka I) stanowi dodatkowe potwierdzenie hipotezy, iz autorem ksig-
zeczki musiat by¢ ktérys z jego poddanych, korzystajacy z dobrodziejstw
tej tolerancji.

Sg na to jeszcze i inne dowody: obie ksigzki Niemirycza ukazaly sie
prawdopodobnie w tym samym miescie, a mianowicie w Krosnie Odrzan-
skim, w drukarni Christiana Miillera. Takg bowiem informacje podaje kar-
ta tytulowa Bajek Ezopowych. Rozprawa La Verité et la Religion nie za-
wiera wprawdzie danych o miejscu wydania i drukarzu, ale jej analiza ty-
pograficzna wskazuje na duze podobienstwo z poprzednim dzieltkiem Nie-
mirycza. W przedmowie do La Verité 53 prosi on czytelnika o wybaczenie
licznych bledow drukarskich znajdujgcych sie w tej rozprawie, lecz — jak
pisze — zecer nie znal jezyka francuskiego, a korektor byt daleko od miej-
sca druku. Przemawiatoby to co prawda za Berlinem jako miejscem oglo-
szenia La Verité, poniewaz Niemirycz u schytku XVII w. zamieszkiwatl
] Meilchen von Crossen”.

W prowadzonym przez kaznodzieje nadwornego w Berlinie, a zarazem
wybitnego przywoédce Braci Czeskich, Daniela Ernesta Jablonskiego,
dzienniku znajdujemy pod datg 4 wrzesnia 1693 wiadomos¢, iz odwiedzit
go Andrzej Malcolm, ktory poinformowat Jablonskiego o arianach zamiesz-
kujgcych w Nowej Marchii. Malcolm, predykant polskiej kolonii kalwin-
skiej w Sulechowie, zalozonej w 1683 r. przez braci Latalskich, doniost

51Ibid,, 5 48:9 162

52 Tbid., s. 174. Niemirycz przyznaje jednak, ze katolicy majg tu ograniczong do
niektérych miast swobode kultu, co tlumaczy faktem, iz wyznajg zasady przeciwne
pokojowi i tolerancji (La Verité, s. 236).

53 Unikat tego dzielka — jak wynika z ekslibrisu — stanowil wlasnos¢ ka-
nonika sandomierskiego Franciszka Schwartzemberga Czernego (zm. 1775), od ktoérego
dzielko to przeszto do Biblioteki Jagiellonskiej (o czym §wiadczy sygnatura BJ Theol.
4613), by ostatecznie znalezé sie w Bibliotece Czartoryskich (sygn. 255522 I). Inny
egzemplarz tego utworu ogladal w pierwszej pol. XIX w. Ludwik Sobolewski w zbie-

rach pulawskich — por. A. Jocher, Obraz bibliograficzno-historyczny literatury
i nauk w Polsce, t. II, Wilno 1842, s. 304.

http://rcin.org.pl
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m.in. co nastepuje: ,,I Meilchen von Crossen wohnet H. Niemierzyc, wel-
cher eine reformierte Dame Ozarowska hat, welche er par force zu seiner
Seite hat zwingen wollen, dass sie auch etliche Male von ihm gewichen war
und nicht dauern konnte” 5. Neuendorf lezy wtasnie w odlegtosci 8—9 km
od Krosna Odrzanskiego; ojciec Krzysztofa, Stefan Niemirycz, pozostawit
go tam prawdopodobnie na dzierzawionym przez siebie od elektora majat-
ku. Jest tez rzeczg wysoce prawdopodobng, iz Marcjanna Ozarowska na-
lezata do polskiej gminy kalwinskiej w Sulechowie, stad tez domniema-
ne — czy tez faktyczne — naciski meza, aby zmienit wyznanie, musiaty
by¢ wiadome Malcolmowi, ktéry z natury rzeczy nie magt patrze¢ przy-
chylnie na te poczynania.

Cho¢ Bajki Ezopowe ukazaty sie dopiero w 1699 r., Furmanik przy-
puszcza, iz powstaty juz pomiedzy rokiem 1670 a 1678. Stanowig one bo-
wiem parafraze 40 bajek z pierwszego tomu Lafontaine’a (obejmujgcego
ksiegi 1—VI), ktéry wyszedt w roku 1668. Zdaniem Furmanika Niemirycz
opracowywat swe bajki przed ukazaniem sie drugiego tomu Lafontaine’a,
co miato miejsce w 1678 r.; dlatego tez ograniczyt sie do materiatu zawar-
tego w pierwszych szesciu ksiegach. Argument ten podwazyt Weintraub
stwierdzajac, iz ,,wniosek taki oparty jest na anachronicznych pojeciach
0 rozpowszechnieniu ksigzek francuskich w XVII-wiecznej Europie i na
uproszczonej psychologii twoérczosci”. Pierwszy tom Lafontaine’a mogt bo-
wiem dotrzeé do zapadtego kata, w ktdrym przebywat Niemirycz, z wielo-
letnim opdznieniem, a sam poeta mogt tez znaé i pozniejsze ksiegi, ale do
smaku przypadta mu jedynie pierwsza z nich. Nie jest wiec wykluczone —
dodajmy — iz Bajki Ezopowe powstaly po napisaniu przez Niemirycza
rozprawy La Verité et la Religion.

Weintraub watpi takze, aby wymieniona w wewnetrznej dedykacji Ba-
jek (Komplement do jednej damy), we wstepie do dwdéch innych bajek
oraz w zakonczeniu tomiku, Klimena, byta identyczna — jak to twierdzi
Furmanik — z panng Ozarowska, pézniejsza zong poety, a pochwaty uro-
dy, wdzieku i rozumu damy, ktdra jest ,,Piekna jak Wenus, czysta jak Dy-
jana!” stanowity ,literackie echo rzeczywistych staran, uwienczonych mat-
zenstwem”. Krytyk stusznie stwierdza, iz w poezji matrymonialnej XVII w.
na, to nie byta nig pani Niemiryczowa %

Klimena nie jest jednakze postacig fikcyjng. Rowniez bowiem i w za-
koiAczeniu anonimowego traktatu La Verité et la Religion spotykamy Let-
tre & une Dame 56 Podobnie jak po czterech latach Bajki Ezopowe tak
i wtym wypadku Niemirycz dedykuje jej (nie wymieniajgc jednak imienia)

59 W. Bickerich, Zur Geschichte der Unitarier in der Neumark, ,Jahrbuch
fir Brandenburgische Kirchengeschichte”, rocz. 29, 1934, s. 126.

% ,,Wiadomosci”, nr 44 z 3.X1.1957 r.

% La Verité et la Religion, s. 251—262.
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ow traktacik (,matg ksigzeczke o sprawach religii, ktérg Pani przyrze-
ktem”). O ile jednak w Bajkach autor stawi wylgcznie niemal wdziek
i urode owej pani, to w omawianym traktacie podkresla nie tylko te jej za-
lety (cho¢ zaznacza, iz dama znajduje sie w kwiecie wieku: ,la fleur de
votre age”) ale stwierdza rowniez, ze odznacza sie ona dojrzatoscig sadu
oraz umiejetnoscig rozrozniania fatszu od prawdy. Elementem w Bajkach
nie wystepujacym jest takze pochwatla wyjatkowej poboznosci adresatki.
Rozczytuje sie ona stale w Ewangelii, cho¢ przywigzana do prawdy Bozej
pozostaje jednak tolerancyjna wobec innych wyznan, widzac nawet w bie-
dnym mnichu katolickim przyktad postuszenstwa i pokory. Podczas gdy
w krajach kalwinskich czy luterainskich habit mnisi moze wzburzy¢ cate
miasto, dama ta spoglada na zakonnika z mitosierdziem wybaczajagc mu
jego stabos¢ i niewiedze.

Jak wynika z listu Niemirycza, owa piekna adresatka jest kalwinka
mieszkajgcg w kraju rzymsko-katolickim. Mimo swego wyznania nie robi
sobie skruputéw z chodzenia na msze, a nawet kleka w czasie podniesienia,
choé czyni to w innej intencji niz zwolennicy kosciota rzymskiego. Oddaje
bowiem hotd symbolowi, a nie rzeczywistej obecnosci Chrystusa w tym sa-
kramencie. Mimo to owa dama nie chce przyja¢ katolicyzmu, aby w ten
sposéb nie staé sie wspotwinng wystepkow tego kosciota. Warto doda¢, iz
Niemirycz przedstawia tu zapewne witasng postawe duchowa, zajmowang
w stosunku do kalwinizmu. Bibliografowie niemieccy notujg bowiem, iz
choé byt zarliwym , fotynianinem” (tak luteranie nazywali socynian), to
jednak uczestniczyt w nabozenstwie reformowanym 57.

Niemirycz twierdzi, iz opisywana przezen dama pragnie — podobnie
jak i on — zgody pomiedzy luteranami i kalwinami, ktérej nie da sie osia-
gna¢ przez dysputy teologéw Genewy i Wittenbergi, ale jedynie na drodze
wspolnej akcji ksigzat niemieckich. Jest sprawiedliwa takze i w stosunku
do tych wyznan, ktdre nie majg za sobg tak poteznych wiadcéw, bierze wiec
strone zniewazanych arminian i unitarian, nie przeszkadzajg jej ich po-
glady w sprawie Trojcy $w. i wcielenia Chrystusa. Dama ta nie uwaza za
stuszne, aby tych ludzi przeSladowano, poniewaz sg to réwniez prawdziwi
chrzescijanie w kazdym calu, wierzacy w podstawowe prawdy wiary i Boga
Stworzyciela, Chrystusa Posrednika i Ducha $w. jako rozdzielajgcego dary
Boze. Uznajac, iz tylko prawda i mitosierdzie moze jg utrzymaé na drodze
cnoty, nie szuka ona w Pismie $w. zawitosci i dysput, ale pokoju i ukojenia;
wierzy w zasadnicze prawdy wiary i nie zajmuje sie rozstrzgsaniem tajem-
nic, ktére sg nie do wyjasnienia. Nie pochtania jej nigdy troska o dobra do-
czesne, ale ma jedynie na uwadze osigganie doskonatosci chrzescijanskiej;

57 Vincentii Pl acci, Theatrum anonymorum et pseudonymorum, Hamburg 1708,
s. 568.
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cho¢ posiada dos$¢ przymiotow, aby podobaé sie w Swiecie, pragnie jednak
rzeczy wyzszych. Kornczac Niemirycz zaznacza, iz nie chce jej zawstydzac
pochwatami, ktérych ona nie lubi, w inny jednak sposob nie jest w stanie
moéwic¢ do osoby, dla ktorej zywi taki podziw i ktorej jest w tym stopniu od-
dany co jej.

Panegiryk ten, kreslagcy przymioty prawdziwego chrzescijanina tak jak
go rozumiat Niemirycz (do czego jeszcze powrdcimy), wyglada na skierowa-
ny do osoby realnie istniejgcej, identycznej z Klimeng z Bajek. Nie jest
wykluczone, iz ta kalwinka mieszkajgca w kraju o wiekszosci katolickiej,
zyta wspdtcze$nie w Polsce, z ktérg Niemirycz nigdy kontaktu nie zerwat.
Jeszcze w latach 1689—1690 przyjezdza on parokrotnie do Wschowy.
18.X.1689 ustanawia tu Andrzeja Ozarowskiego, brata zony i Krzysztofa
Rupniowskiego swymi plenipotentami33 15.1V.1690 potwierdza tamze swg
decyzje, zrzekajac sie przy okazji sum zapisanych mu w Sandomierzu
w 1677 r. przez zone na jej rzecz99, ta zas 4.V.1690 zglosita rezygnacje
z tych pieniedzy na rzecz brata i szwagra (Andrzeja Ozarowskiego i Krzysz-
tofa Rupniowskiego). Z kolei 17.V1.1690 Niemirycz zwolnit w grodzie
wschowskim Rupniowskiego ,,de contractu certo”, zawartego dziesie¢ lat
wczesniej w Krakowie 6, w ktorym — jak juz wspominaliSmy — zapisali
sobie nawzajem posiadane dobra.

W latach 1696 i 1697, a wiec bezposrednio po wydaniu traktatu La Ve-
rité et la Religion (1695) odwiedzal on parokrotnie Daniela Ernesta Ja-
btonskiego, z ktérym prowadzit rozmowy na tematy religijne. Wprowadzit
go tam Teodor Lubieniecki, dyrektor berlinskiej Akademii Sztuk Pieknych,
usuniety z niej pdzniej za propagande socynianska. 4 stycznia 1697 Niemi-
rycz przedtozyt Jabtonskiemu swe wyznanie wiary6l, ktére omawiamy
w drugiej czedci naszego artykutu. Ostatni $lad po Krzysztofie Niemiryczu
to dedykacja Bajek dla krdlewicza saskiego, przysztego Augusta Ill, pisana
po obiorze jego ojca na tron polski i po pokoju w Kartowicach, a wiec naj-
wczesniej w lutym—marcu 1699 r. Przebijajace w niej nuty optymizmu
i radosci pozwalajg — jak stusznie sugeruje Furmanik — przypuszczaé,
iz dla ,arianina — wygnanca ten $wietny poczatek panowania Augusta Il
nasuwat moze jakie§ mozliwosci powrotu do kraju” &

Powro6t ten jednak nigdy nie nastapit. Niemirycz zmart zapewne w Neu-
endorfie. Niestety archiwa koscielne tej miejscowosci uleglty — podobnie
jak wiele innych — zniszczeniu. Z istniejgcych na terenie dzisiejszej Zie-
mi Lubuskiej 150 ksigg parafialnych zachowato sie zaledwie 31; przebadane

B WAP — Poznan. Inscriptiones Wschovenses, t. 76, fol. 202—203.
P Ibid., fol. 221 V. — 222.

8 Ibid., fol. 231—232.

6 W. Bickerich, op. cit, s. 124

&S. Furmanik, op. cit, s. XV.
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fragmentarycznie ongi$ przez T. Wotschkego a po Il wojnie Swiatowej
przez M. Sczanieckiego, nie wykazaty zadnych $ladéw po Krzysztofie Nie-
miryczu.

Ksigzka Krzysztofa Niemirycza ukazata sie anonimowo w roku 1695;
juz jednak w 1708 r. bibliograf niemiecki, Wincenty Placcius, zidentyfiko-
wat jej autora twierdzac, iz byt nim jakis bardzo wyksztatcony hrabia Nie-
mirycz — focynianin (socynianin), ktéry uczestniczyt w nabozenstwie kal-
winskim. Mimo to nawet tak sumienny badacz ruchu arianskiego jak Bock,
nie tylko nie zwrdcit na to dzietko zadnej uwagi (cho¢ odnotowat wiele in-
nych anonimowych utworéw socynianskich), ale i nie wspomniat w ogdle
o0 istnieniu Krzysztofa Niemirycza. La Verité et la Religion pierwszy —
jak sie wydaje — w naszej literaturze wymienit Adama Jocher, ktory juz
w roku 1842 nie tylko podat do$¢ wierne acz krotkie omdwienie catego
utworu, ale i przedrukowat z niego dwa drobne fragmenty, a mianowicie
poczatek przedmowy (,,Avertissement au Lecteur”) oraz umieszczonego na
koncu dzietka Lettre a une Dame. Jocher pisat na zakonczenie: ,Nie wie-
my kto jest ta dama. Na egzemplarzu putawskim widziat Sobolewski do-
pisane: «l’auteur doit etre un Polonais nommé Niemierzyc». Placcius p.
2245, Ksigzka rzadka. Autor widocznie nalezy do wyzngwcow Socyna” 63

Po Jocherze wspominat o dzietku Niemirycza Orest Lewicki, ktory wi-
dziat w jego autorze potomka ,,owych potudniowo-ruskich Niemiryczow”.
Tadeusz Grabowski z kolei uwazat, iz La Verité et la Religion napisat
~wnuk zapewne kijowskiego posta Stefana Niemierzyca, ktory wraz z ro-
dzing opuscit ogromne dobra wotyniskie i ukraifnskie, polemizowat jeszcze
w koncu wieku z Bossuetem, bronit wolnomysinosci religijnej” 64 Aleksan-
der Briickner wreszcie pisat nieco batamutnie: ,Jerzy (?) Niemirycz ma
by¢ ttumaczem dzieta wydanego w 1695 r. La Verité et la Religion... — w
duchu arianskim” . Dopiero Stanistaw Kot wprowadzit ten utwoér do li-
teratury polskiej okreslajagc autorstwo Krzysztofa Niemirycza jako nie-
watpliwe 86 Potwierdza je réwniez podpis na umieszczonym przy korncu
ksigzki Liscie do pewnej damy, brzmigcy jak nastepuje: ,Votre tres
humble et tres obeyssant serviteur D. N.” Inicjaty D.N. nalezy niewatpliwie
rozszyfrowa¢ jako ,de Niemieriz” (takg forme nazwiska podaje tez
Placcius).

63 Por. przyp. 57 oraz A. Jocher, op. cit, s. 582—584.

& ,,Reformacja w Polsce”, rocz. Il, 1922, s. 233, przyp. 1 oraz T. Grabowski,
Literatura arianska w Polsce, Krakéw 1908, s. 471—472.

& Brickner uwazat, iz to inny Niemirycz (a nie autor La Verité et la Religion)
przetozyt ,bajki Lafontenowe w r. 1699, aby syna Augusta Il wyuczy¢ na nich po
polsku , co wobec tej ciemiegi bytoby prézna pracg” (Dzieje kultury polskiej, t. II,
Krakow 1931, s. 499, przyp. 1).

&6 S. Kot, op. cit., s. 54.
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Dzietko Niemirycza nie doczekato sie dotad, zaréwno w historiografii
naszej, jak zagranicznej, chocby stronicowego omédwienia. Jedyny jego
unikatowy egzemplarz spoczywa w Bibliotece Czartoryskich w Krakowie.
Ksigzka ta stanowita przedtem wiasnos$¢ autora, o czym Swiadczytyby licz-
ne poprawki korektorskie, nieraz daleko idace, naniesione atramentem 67.

Daty jego powstania nie da sie, niestety, okre$li¢ z duzg doktadnoscia;
Niemirycz pisze wprawdzie, iz kalwini starajg sie o uzyskanie zezwolenia
na budowe kosSciota w Wittenberdze, czemu sprzeciwiajg sie¢ luteranie 68
0 sprawie tej nie wspomina jednak zadna historia Wittenbergi czy tez tam-
tejszego uniwersytetu, jak rowniez zadne z opracowan sporé6w wyznanio-
wych, toczonych w tym czasie. Takze i kwerenda przeprowadzona w wit-
tenberskim archiwum miejskim nie data zadnych rezultatow & Starania
0 budowe zboru kalwinskiego w Wittenberdze nie nabraty wiec wspotcze-
$nie wiekszego rozgtosu i byty znane tylko ograniczonej liczbie osob, do
ktorych nalezat takze i Niemirycz.

Jego ksigzka zostata utozona w formie dialogéw; przedstawia ona we-
drowke prawdy i religii, ktére szukajg kolejno u przedstawicieli roznych
wyznan swych corek: tolerancji i mitosierdzia. Poglady w niej zawarte po-
zostajg w Scistym zwiazku z jednej strony z ogdlnymi wydarzeniami i ten-
dencjami w zyciu koscielnym schytku XVII w., z drugiej za$ wyrazaja
w charakterystyczny sposob cele i pragnienia emigracji arianskiej.

Omawiane dzieto rozpoczyna stwierdzenie prawdy, iz karze si¢ jg 0g-
niem, mieczem, zelazem i wygnaniem; czynione jest to rzekomo dla dobra
religii, co napetnia jg zalem. Jej corki, mitosierdzie i tolerancja, oddane na
stuzbe teologbéw chrzescijanskich, skarzg sie na nich gorzko. Maltretowane
i przeSladowane wolaty opusci¢ tych teologéw. Aby wyjasni¢ przyczyny
tego, prawda i religia sktadajg im kolejno wizyty. Jako pierwszego odwie-
dzajg katolika. Nalezy pamietaé¢, iz wizyta ta ma miejsce w okresie gorli-
wych zabiegdw o unie pomiedzy katolikami i protestantami. Antagonizmy
wyznaniowe ulegly pewnemu zelzeniu, wytonit sie za to wspdlny wrog
w postaci racjonalistycznej filozofii wczesnego Oswiecenia. O pojednanie
sktéconych kosciotow zabiegajg wdwczas ze strony katolickiej tak wybitne
jednostki jak Bossuet i Spinola, z grona luteranéw za$ Leibniz i Molanus.
Pertraktacje i wymiana korespondencji nasilajg sie pod koniec XVII stule-
cia 7,

67 Tak np. na s. 59 przekre$lono ,des oeuvres” (Boga) i napisano ,decrets”. Por.
rowniez tamze ss. 14, 22, 52, 59, 76 i inne.

8 La Verité et la Religion, s. 35 i 84.

® Za przeprowadzenie tych poszukiwan chciatbym tu ztozy¢ serdeczne podzie-
kowanie drowi Arnoldowi Starke z Sonnenwalde oraz kol. Arno Samesowi z W itten-
bergi.

70 Por. R. Rouse i S. C. Neill, Geschichte der 6kumenischen Bewegung
1517— 1948, cz. |, Gottingen 1963, s. 152—159.
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Niemirycz ustosunkowuje sie jednak sceptycznie do powodzenia tych
staran. Na przeszkodzie stoi tu — jego zdaniem — nietolerancja kosSciota
katolickiego, ktory zwolennik6éw wszystkich innych wyznan uwaza za 0szu-
stow i heretykdéw. Pertraktacje rozbijajg sie rowniez o kwestie uznania pry-
matu papieza, ktéry Niemirycz kwestionuje na réwni z protestantami. Kos-
ciot katolicki przesladuje ogniem i zelazem ludzi pietnujagcych jego nad-
uzycia. Ci sposrod katolikéw, ktérzy stuchajg go w rzeczach chwalebnych
i stusznych, zostang zbawieni, ci za$, ktérzy na jego rozkaz przesladujg in-
nych chrze$cijan, beda potepieni. Ta nienawi$¢, okazywana wobec pozosta-
tych wyznan, jest dla Niemirycza najbardziej godna nagany. Gdyby Rzym
miat bardziej na wzgledzie tolerancje i mitosierdzie oraz trzymat sie nauki
pierwszych chrzescijan, nie zostatby nigdy opuszczony przez wiernych,
cho¢by nawet wprowadzat obrzedy nie znane apostotom. Ceremonie ze-
wnetrzne sg sprawg drugorzedng, gtéwn e to praktykowanie cndt ewange-
licznych: mitoSci, pokory, cierpliwosci itd.

Osoby je uprawiajgce pozostajg w kazdej religii chrzescijanskiej dzieé-
mi Bozymi. Tymczasem dla ksigzat rzymskich wyznawcy innych religii sg
mniej warci od psa. Rzym szuka wtasnej chwaty, a nie Chrystusa; jesli po-
tepia innych, to nie z powodu mszy, lecz tego, iz nie uznajg oni wadzy pa-
pieza. Teolog katolicki, nie dopuszczony nawet do repliki na te zarzuty,
zaleca swym oponentkom zapoznanie sie z dzietami kardynata du Perron,
jezuity Maimbourga oraz Bossueta. W odpowiedzi na to religia stwierdza,
iz Bog nie wylozyt swej woli tak zawile, by trzeba byto korzysta¢ z komen-
tarzy teologéw. Zaciemniajg one tylko dogmaty wiary, do zbawienia wy-
starczy przestrzeganie przykazan Bozych. W poszukiwaniu swych corek,
ktérych nie znalazty u katolikow, prawda i religia, udajg sie z kolei do te-
ologa luteranskiego.

Luteranizm byt wéwczas w Prusach i Brandenburgii wyznaniem zna-
cznej czesci ludnosci. Konfesje panujacg stanowit w nich jednak kalwinizm,
bedacy (od 1613 r.) wyznaniem panujacej dynastii. ,Wielki Elektor”, Fry-
deryk Wilhelm (1640—1688) stosowat w swym panstwie daleko idgca to-
lerancje wyznaniowg motywowang zaréwno wzgledami politycznymi, jak
gospodarczymi. Hans Leube stusznie stwierdza, iz otwierajgc granice swego
panstwa ,,den franzdsischen Hugenotten, den vertriebenen evangelischen
Bewohnern, der Téler von Piemont, und den Sozinianern” dazyt do zwie-
kszenia jego ludnosci i podniesienia dobrobytu kraju 7L

Rownocze$nie jednak Fryderyk Wilhelm popierat przede wszystkim
kalwinizm, innym konfesjom przyznajac tylko ograniczong swobode wy-
znania. W tajnych instrukcjach dla syna i nastepcy tronu (utozonych
w 1676 r.), ostrzegajagc go przed stosowaniem przymusu wyznaniowego

7 H. Leube, Kalvinismus und Luthertum, t. I: Der Kampf und die Herrschaft
im protestantischen Deutschland, Leipzig 1928, s. 377.
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i nakazujac wypetnianie zaciggnietych wobec innych wyznan zobowigzan,
ktadt rbwnoczesnie nacisk na popieranie kalwinizmu, jako jedynej wolnej
od ludzkich dodatkow religii. Z grona jej wyznawcow nalezatoby (choéby
za granicg) rekrutowac krolewskich doradcéw i urzednikéw. Katolicyzmu
nie cierpial, na luteranizm starat sie wywrze¢ nacisk w kierunku oczyszcze-
nia tego wyznania z pewnych ,,batwochwalczych” ceremonii72 Otaczajacy
ksiecia teologowie starali sie za$ o zblizenie luteranizmu do kalwinizmu
oraz zmniejszenie rozbieznosci dzielagcych oba wyznania. Ich dazenia szty
po linii podejmowanych przez $wiat protestancki, szczeg6lnie w drugiej
potowie XVII w., dazen unijnych73 Prowadzone w latach 1662—1663 na
ten temat w Berlinie rozmowy luterafnsko-kalwinskie rozbity sie o nieuste-
pliwe stanowisko teologéw obu wyznan. Przede wszystkim w takich spor-
nych kwestiach, jak zagadnienie komunii, chrystologia i nauka o przezna-
czeniu, kalwini, a jeszcze bardziej luteranie nie chcieli p6js¢ na zadne po-
wazniejsze ustepstwa.

Zniechecony tym elektor ograniczyt sie (1664) do zakazania ministrom
obu stron napasci ad personam oraz obrzucania sie nawzajem na ambo-
nach obelgami, zalecajagc prowadzenie polemiki w kulturalnej formie. Na
skutek pewnych niezrecznych posunie¢ Fryderyka Wilhelma, z ktérych sie
ostatecznie musiat wycofaé, w kotach luteranskich Brandenburgii ugrun-
towato sie przekonanie, iz wszystkie wychodzace od kalwindéw projekty unii
majg na celu faktyczng likwidacje kosSciota augsburskiego. Mimo to
u schytku XVII w. za rzadow Fryderyka 111 odzywajg one nadal m.in. za
sprawg silnego ruchu pietystycznego 74 Do czotowych zwolennikdw unii
nalezat znakomity przywoédca Braci Czeskich Daniel Ernest Jabtonski
(1660— 1741) dziatajgcy na terenie zaréwno Polski, jak Brandenburgii. Od
1691 r. byt on nadwornym predykantem elektora najpierw w Krélewcu,
pézniej w Berlinie i jako taki wywierat duzy wptyw na linie polityki kos-
cielnej. Jabtoriski w swoich planach unijnych powotywat sie na przyktad
Polski (zgoda sandomierska), korespondowat tez z Molanusem i Leibni-
zem 75, nie wahat sie rowniez przed podejmowaniem rozméw z arianami
(m.in. samym Niemiryczem).

Réznic dzielagcych oba wyznania nie bagatelizowat widzac zasadnicze
z nich w rozhieznosci pogladéw na osobe Chrystusa, chrzest, komunie i spo-
wiedz, a przede wszystkim na kwestie przeznaczenia. Jabtonski jednak
gtébwna podstawe pojednania upatrywat nie w zgodnosci dogmatéw, lecz
w praktykowaniu cnét chrzescijafiskich. Pod tym wzgledem szedt on $la-

72 Por. ibid., s. 382—383.

73 Por. ibid., s. 393 i nast.

74 Zabiegi unijne w XVII w. przedstawiliSmy gtéwnie na podstawie znakomite-
go szkicu M. Schmidta, Die 6kumenische Bewegung auf dem europdische Fest-
lande im 17. und 18. Jahrhundert, znajdujacego sie w cyt. dziele R. Rousea
i S.C. Neil | a, s. 100 i nast.

73 Por. rowniez H. Dalton, Daniel Ernst Jablonsky, Berlin 1903, s. 146 n.
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darni wielkiego irenika luterafiskiego, Jerzego Calixta (1586—1656), ktory
ktadt rowniez gtéwny nacisk na zycie chrzescijafiskie uwazajgc rozbhieznosci
dogmatyczne za nieprzezwyciezalne. Jabtonski zalecat wzajemng tolerancje
i cierpliwe pertraktacje sadzac, iz na tej drodze moze dojs¢ do pojednania
sktdéconych wyznan. Luteranie uwazali jednak, iz podobna relatywizacja
doktryny oraz wysuniecie na plan pierwszy zycia etycznego moze dopro-
wadzi¢ do podwazenia zasadniczych dogmatéw (m.in. nauki o przeznacze-
niu). Dlatego tez uzalezniali unie od zgodno$ci wiary, przynajmniej w jej
podstawowych artykutach. Szczegélnie nieprzejednane stanowisko zajmo-
wali tu teologowie wittenberscy.

Pertraktacje te i spory znalazty liczne reperkusje w ksigzce Niemirycza,
dlatego tez przedstawilismy je tak obszernie. Wymawia on luteranom, iz
nie pozwolili kalwinom na wzniesienie Swigtyni w Wittenberdze, mimo ze
w Berlinie korzystajag z tych samych wolnosci co i kalwini, ktérych religia
jest w Brandenburgii panujgca. Teolog luteranski ttumaczy jednak, iz nie
mozna zgodnie wspotzy¢ z ludzmi, negujacymi tak podstawowy sakrament
chrzescijanstwa, jakim jest komunia. W odpowiedzi na to prawda stwier-
dza: ,grzeszycie bardzo zabraniajgc w waszym kraju swobody wyznania
innym chrze$cijanom z powodu subtelnos$ci tak przeciwnych rozumnemu
kultowi Boga, nakazanemu przez Ewangelie” (s. 41). Nauka luterandw
o0 komunii $w. sprzeciwia sie bowiem Pismu $w. i rozumowi. Chwala Boza
i Swieta prawda — stwierdza Niemirycz (i tu odzywa sie w nim arianin) —
nic nie zyskuje na twierdzeniach sprzecznych ze zdrowym rozsadkiem;
uporczywe trzymanie sie przesagdéw wystawia wiare na ataki bluzniercéw
i sieje niezgode miedzy chrze$cijanami. Luteranie moga zresztg pozostac
przy swych pogladach na komunieg, byleby z ich powodu nie przesladowali
innych chrzescijan.

Daleko powazniejsza przeszkode stanowi kalwiriska nauka o przezna-
czeniu. Niemirycz wrecz stwierdza, iz nie ma zamiaru broni¢ tego dogmatu
w jego dawnej postaci. U kalwindéw wiecej obecnie znaczy Pismo $w. niz
ksiegi ich teologébw, mozna wymieni¢ predykantéw dworu brandenbur-
skiego, ktérzy opierajg sie tylko na nim, a przy katechizacji pomijajg ar-
tykuty przeciwne sumieniu. Istotnie w XVII w. rowniez i kosciot kalwin-
ski odstepuje od pierwotnie nader rygorystycznego pojmowania dogmatu
o predestynacji. Na takim stanowisku stat m.in. kaznodzieja dworu berlin-
skiego, Barttomiej Stosch (zam. 1686), co znalazto wyraz w wydanym przez
niego w 1666 roku dzietku Summarischer Bericht von der Markischen
reformierten Kirche 76.

Nic wiec dziwnego, ze Niemirycz ttumaczy, powotujac sie na opinie
brandenburskich przyjaciot, iz prawdziwy kalwinista winien byé wyzby-

® Por. H. Leube, op. cit, s. 395 oraz F. Loof, Leitfaden zum Studien der
Dogmengeschichte, Halle a. S. 1890, s. 419—420.
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ty przesadow przeciwnych rozumnemu tlumaczeniu Pisma $w. Prawdy
niezbedne do zbawienia Bog wytozyt nam w sposéb jasny i zrozumiaty,
a kiedy cztowiek chce wyjsé poza nie, popada w biedy. Dogmat o prede-
stynacji jest wymystem ludzkim i sprzeciwia sie Pismu $w. Trzeba bo-
wiem umie¢ odrdznia¢ wieczne i absolutne dekrety Boze od okazjonal-
nych; wszelkie klagtwy i potepienia zawarte w PiSmie $w. noszg wiasnie
ten ostatni charakter. Tu Niemirycz, w oparciu o poszczeg6lne miejsca Pi-
sma $w., zwalcza poglad, iz Bog stworzyt niektdrych ludzi po to, zeby ich
potepi¢. Cztowiek nie powinien z géry orzeka¢ o tym, co BOg uczyni
z ludZmi nie znajacymi $wiatta Ewangelii, tym bardziej, iz w samym
chrzescijanstwie nie wszystkie narody poznaty go réwnoczesnie. Tak np.
Litwa zostata ochrzczona zaledwie przed 300 laty (s. 74). Mniemanie, iz
nie istnieje nic posredniego miedzy krafcowg surowoscia a taska, sprzeci-
wia sie zaréwno rozumowi jak nauce Jezusa Chrystusa. Platon, ktory
nauczat, iz szczescie ludzi zalezy od nich samych, byt pod tym wzgledem
madrzejszy od wielu teologdéw chrzescijanskich.

Wyznania oczerniajg sie nawzajem; jedno nie chce widzie¢ nic dobrego
w drugim. Luteranie i kalwini naSmiewajg sie z mszy, niepomni, iz ich
przodkowie szukali poprzez nig zbawienia. Wyrazajg sie zuchwale o Matce
Boskiej, pomawiajg katolikdw czczacych obrazy o batwochwalstwo, choé
chodzi tu o kult osdb, a nie wizerunkdw ich przedstawiajgcych, wysmie-
wajg sie wreszcie z klasztorow, jako siedlisk zepsucia, zapominajgc o pierw-
szych zgromadzeniach zakonnych, ktére stuzyty chwalebnym celom. Kato-
licy z kolei palg psalmy i biblie protestanckie oraz nazywajg zwolennikdw
innych wyznan heretykami. Na tym, zdaniem Niemirycza, polega naj-
wiekszy biad chrzescijan 77.

Tak wiec prawda i religia nie znajdujg u luteranskiego teologa swych
corek, tolerancji i mitosierdzia. Nalezy jednak stwierdzié, iz zaréwno
w przedstawieniu stosunkow wyznaniowych w Brandenburgii, jak w cha-
rakterystyce luteranéw Niemirycz nie okazat sie zupetnie bezstronny. Nie
méwiac juz o katolikach, ktérzy doczekali sie w Prusach jedynie ograni-
czonej swobody wyznaniowej 7 rowniez i luteranie bywali nieraz dyskry-
minowani na rzecz kalwinéw. Stad tez teologowie augsburscy obawiali sie,
poniekad stusznie, iz projektowana unia obu wyznan bedzie oznaczala
w praktyce podporzadkowanie ich kalwinom. W 1712 r. anonimowy pole-
mista luteranski, ukrywajacy sie pod pseudonimem Philaletha Irenophil

77 Nawigzuje on tu niejako do pogladow konrektora torunskiego, luteranina,
Ulryka Schobera, ktory juz u schytku XVI wieku wyrzucat zarbwno protestantom
jak katolikom zbytnie zacietrzewienie w sporach wyznaniowych (por. S. Tync,
Slagzak Ulryk Schober, konrektor i dziatacz kulturalny torunski (1559—1598), Kra-
kow 1960, s. 211—214).

B Por. F. Dittrich, Geschichte des Katholicismus in Altpreussen von 1525
bis zum Ausgange des achtzehnten Jahrhunderts, ,,Zeitschrift fir die Geschichte und
Altherthumskunde Ermlands”, t. XIIl, Braunsberg 1901, s. 289 oraz passim.
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twierdzit, iz obie konfesje nie zgadzajg sie ze sobg zarébwno w sprawach za-
sadniczych, jak drugorzednych. Unia doprowadzitaby tylko do zaniku ce-
remonii luteranskich na rzecz kalwinskich. Juz obecnie kalwini naruszaja
swobody wyznaniowe chtopdw luteranskich, nie zezwalajagc im na czeste
stuchanie nabozenstw tego wyznania i kasujac niektore Swieta; c6z by do-
piero byto po zjednoczeniu. Jesli kalwini rzeczywiscie pragng jednosci unii,
niech nie gwatcg sumien, jak to ma miejsce w Nowej Marchii, gdzie narzu-
ca sie ludziom kalwinskiego pastora i obrzedy — pisat Philaletha 7.

Nalezy jednak przyzna¢, iz réwniez teolog kalwinski oswiadcza religii
i prawdzie, ze ich corki wyszty przed chwila, skarzac sie na zniewagi, kté-
rych doznaty na synodzie w Dortrechcie. Synod ten odbyt sie w latach
1618— 1619 w Niderlandach; bralty w nim udziat wszystkie (z wyjgtkiem
francuskich hugenotéw) wazniejsze koScioty kalwinskie. Potepit on umiar-
kowane i kompromisowe stanowisko arminian w sprawie predestynaciji,
okreslajgc dawne rygorystyczne rozumienie tego dogmatu jako obowigzu-
jace. Uchwatom synodu podporzadkowano sie wiasciwie tylko we Francji
(cho¢ i tu istniata potezna opozycja na czele z Amyraultem) i Szwajcarii.
W Niemczech jego postanowienia znalazty licznych przeciwnikéw; ich $ci-
sta realizacja uniemozliwiata zresztg wszelka zgode wyznaniowg. Lutera-
nie czuli sie niejako potepieni wraz z arminianami i cieszyli sie z faktu, iz
kalwini okazali swe prawdziwe, nietolerancyjne oblicze zanim doszto do
unii 80,

Nic wiec dziwnego, iz wystepujagcy u Niemirycza teolog kalwinski
stwierdza, ze datby sobie ucig¢ prawe ramie, by tylko synodu w Dortrech-
cie w ogole nie byto. Nie jest on po stronie arminian, ale ducha, ktéry wi-
nien panowa¢ w kosciele Chrystusowym. Dla wolnosci ewangelicznej r6-
wnie niebezpieczne jest jarzmo synodu w Trydencie jak w Dortrechcie;
nie powinno sie poswieca¢ mitosierdzia dla polityki i zaspokojenia ambicji
teologdw (aluzja do poparcia udzielonego przez ks. Maurycego Oranskiego
ortodoksom kalwinskim w ich walce z arminianami, ktérzy byli z kolei po-
wigzani ze stronnictwem republikanskim).

Nalezy kara¢ bluznierstwa i niegodziwosci grozace religii ruing, ale nie
mozna stosowac represji za rzeczy, z powodu ktorych Chrystus i apostoto-
wie nikogo nie karali. Synod potepit arminian za poglady na temat wolnej
woli, usprawiedliwienia, dobrych uczynkéw i grzechu pierworodnego;
tymczasem nalezato ich ukara¢ za opozycje przeciw ks. Maurycemu Oran-
skiemu, czym zgrzeszyli najwiecej i to przeciw doktrynie Chrystusa. Po-
tepiat on podobne postepowanie, ktére naraza prawde ewangelii na obmowe
ztych ludzi.

M Auffrichtige Untersuchung ob die Reformirte mit den Lutheranem in der Lehre
dermassen einstimmig .. zur Prifung Ubergeben von Philaletha Irenophila, Franck-
furt 1712, s. 100 n.

& Por. R. Rouse i S.C. Neill, op. cit,, s. 125.
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Arminianie nie sg wiec bez winy; kiedy bowiem w obronie przed prze-
$ladowaniami religijnymi ucieka sie do chytrosci politycznej i podnosi orez
przeciw wiadzy, traci sie zastuge niewinnosci i nagrode w niebie 8L Z kolei
teolog kalwinski podkresla liberalizm witasnego wyznania, ktére nakazuje
ludziom wierzy¢ jedynie w rzeczy jasno wylozone w Pismie $w. Z Biblii
wynika niezbicie, iz nie ma przedwiecznej predestynacji; ludzie sg ,,wybra-
ni” do task specjalnych, a nie do zbawienia. Sam rozum moéwi, iz cztowiek
bez wolnej woli bytby jak ciato bez duszy, na c6z w takim razie zdatoby sie
gtoszenie ewangelii. Spory miedzy teologami na ten temat wynikajg m.in.
stad, iz jedni z nich majg stabszg wole, drudzy za$ silniejsza, a kazdy sa-
dzi wedtug siebie 8 Rownie dziwne i mato sensowne sg dyskusje na temat
usprawiedliwienia. Pismo $w. wyraznie bowiem stwierdza, iz zastugi Chry-
stusa rozciggajg sie na catlg ludzkos¢. Nie przyszedt on na Swiat, aby kogo-
kolwiek potepiaé, lecz by zbawiac.

Odkupienie otwarto wrota dla wszystkich, ale wej$¢ nimi mozemy tylko
dzigki dobrym uczynkom, spetnianiu przykazan Bozych i skrusze. Sama
wiara nic nie pomoze ludziom zyjacym w grzechu; niektérzy pragng odku-
pienia bez umartwiend i wyrzeczen, stad dyskusje o usprawiedliwieniu.
Twierdzenie ,,Pecca fortiter, crede fortius” to czysta herezja; zbawienie
uzyskuje sie dzieki wierze w Odkupiciela i wypetnianiu jego przykazan
»-et voila toute la theologie necessaire a un chretien” (s. 114) stwierdza
Niemirycz przez usta kalwiriskiego teologa. Niektérzy lekcewazg sobie do-
bre uczynki, poniewaz nie umiejg rozrozni¢ rzeczy nakazanych przez Boga
w Ewangelii od zalecanych przez prawo mojzeszowe i witadze koscielne.
Czym innym jest mitosierdzie chrzescijanskie, czym innym za$ pielgrzym-
ki, posty czy kult relikwii.

Dysputy o grzechu pierworodnym wynikajg ze sktonnosci ludzi do roz-
szczepiania wlosa na czworo; rozprawiajac o cechach pierwszego cztowieka
pragng tylko zaspokoi¢ prézng ciekawos$¢. ByC moze zreszta, iz catg przy-
powies¢ o jabtku winno sie pojmowac alegorycznie. O ile bowiem w rze-
czach jasnych nie nalezy nigdy odbiega¢ od literarnej wyktadni Pisma $w.,
to pewne zwroty retoryczne mozna ttumaczy¢ rozmaicie. B6g swym przyj-
$ciem na Swiat zgtadzit skutki grzechu pierworodnego; doszukiwanie sie
ich w dzieciach nowo narodzonych sprzeciwia sie¢ rozumowi oraz wierze
w odkupicielskg role Chrystusa. Ewangelia za$ jest daleka od tego, aby
uczy¢ nas rzeczy sprzecznych ze zdrowym rozsadkiem. Tymczasem istniejg

8l To stwierdzenie Niemirycza brzmi poniekad jak potepienie postawy czesci
arian, ktérzy w dobie najazdu szwedzkiego podnies$li orez przeciwko witasnemu kro-
lowi.

& Podobnie i Madelaine de Souvré, markiza de Sabie r6zne wyktadnie Pisma $w.
uzalezniata (w 1678 r.) od charakteru teologéw. ,Jedni kierujg sie wrodzong tagod-
nos$cia, drudzy szorstkim usposobieniem i zaleznie od tego rozmaicie patrza na spra-
wiedliwo$¢ czy na mitosierdzie boskie” (R. Brandw ajn, Twarz i maska. Rzecz
o ,,Swietoszku” Moliera, Warszawa 1965, s. 122).
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teologowie przypisujacy Bogu przymioty, ktérych nie chciatby posiadac
zaden dobry cztowiek. Ich spory o grzech pierworodny i owoc zakazany na
nic sie nie zdadza, poniewaz mitosierdzie, a nie wiedza o tych rzeczach jest
potrzebna do zbawienia. Arminianom zarzuca si¢ niestusznie, iz przyjmuja
do siebie, bez réznicy wyznania, tych wszystkich chrzescijan, ktérzy wie-
rzg w Sktad Apostolski.

Podstawowe prawdy wiary sg te same w caltym chrzesScijanstwie, jedy-
nie niektdrzy uczeni dodali do nich mndstwo hipotez i zawito$ci; prowadzo-
ne przez nich dysputy wiodg do ktotni i nienawisci. Tymczasem prosty czto-
wiek jesli wierzy, iz Bég zestat swego syna, oblekiszy go w ciato, na ziemieg,
aby odkupit ludzi od $mierci i zapewnit im zbawienie, wie wiecej od tych
medrkow. Ci doktorzy faryzejscy pragng wyktada¢ wymysty ludzkie za-
miast Ewangelii i jeszcze wymagajg dla siebie $lepego postuszeristwa. Kto
opiera sie tylko na Skiadzie Apostolskim, a nie przystaje na ich hipotezy,
tego wykluczajg od stotu Panskiego i ze spotecznosci koscielnej. Boga t3-
czy z cztowiekiem mitos¢, trudno za$ o nig w dysputach peinych niena-
wisci i potepied. Cziowiek nie moze wierzy¢ tak jak nakazuje $wiatto ro-
zumu, poniewaz teologowie mu tego zabraniajg i jeszcze oburzajg sie na
arminian, iz ci dopuszczajg do stotu Panskiego tylko na podstawie wiary
w Skiad Apostolski.

Wsréd teologow kalwinskich w Niemczech byto sporo przeciwnikoéw
uchwat dortrechtckich, Skianiajagcych sie do pojednawczego stanowiska
w sporach wyznaniowych. Tym niemniej przedstawione przez Niemirycza
poglady rzekomo jednego z nich sg dalekie od rzeczywistosci. Pod wieloma
z zapatrywan wygtaszanych przez owego ,theologien reformé” maogtby sie
podpisa¢ arminianin czy socynianin, ale nigdy najbardziej nawet liberalny
kalwinista. Sposréd znanych nam o6wczesnych wyznawcéw tej konfesji do
roli interlokutora prawdy i religii pasowatby moze nasz Daniel Kataj. Roéw-
niez bowiem i on potepial wzajemne zacietrzewienie konfesjonalne, wzy-
wat do tolerancji i niestwarzania fikcyjnych problemdéw, uwazat wreszcie
mito$¢ chrzescijanskag za najlepszy fundament tak upragnionej zgody wy-
znaniowej &

Niemirycz zdawat sobie dobrze sprawe z rozbieznosci pomiedzy ideatem
a rzeczywistoscig. Dlatego tez w jego dialogach teolog kalwinski ogranicza
te poglady do pewnej grupki ,,zacnych ludzi”, ktérzy pragng widzie¢ w ko-
Sciele reformowanym tolerancje i swobode dyskusji. Powotuje sie on tu,
co prawda, na opinie licznych teologéw swego wyznania, wymienia jednak
tylko dwa nazwiska, a mianowicie predykanta na dworze berlinskim, Stro-
ssiusa (Stoscha), ktory opublikowat traktat tacinski Considerationes vocum
et terminorum, oraz ministra we Frankfurcie nad Odrg, Strimesiusa, ktory

&8 Por. M. Wajsblum, Ex regestro arianismi, Szkice z dziejow upadku pro-
testantyzmu w Matopolsce, Krak6w 1939—1947, s. 271 i nast.
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ogtosit matg rozprawke po niemiecku. ,,Ce honnets gens” (jak ich nazywa
Niemirycz) widzac, iz doktryna Ewangelii nie zgadza sie z wymystami ludz-
kimi, twierdza, ze bytoby sto razy lepiej, gdyby chrzescijanstwo postugiwa-
o sie tylko terminami zawartymi w Nowym Testamencie. Obaj ci pisarze
prowadzg ludzi do znajomosci prawdziwej drogi pokoju.

Adolf Krzysztof Stosch (zm. 1691) byt od 1677 r. kapelanem w berlin-
skim domu starcéw, w 1678 r. objat stanowisko predykanta w Poczdamie,
ktore od 1680 r. tgczyt z takimiz obowigzkami w Berlinie 8. By¢ moze, iz
Niemirycz utozsamit go niestusznie z innym Stoschem, a mianowicie Bar-
ttomiejem, ktéry byt istotnie przez wiele lat predykantem Wielkiego Elek-
tora, by¢ moze zas, Adolf Krzysztof podjat te funkcje po zgonie Barttomie-
ja (1686). W kazdym razie on to, a nie Barttomiej Stosch&, byt autorem
wzmiankowanego przez Niemirycza dzieta, ktére rychto zresztg zagineto.

Juz w XVIII wieku badacz dziejow kalwinizmu brandenburskiego
(Hering) stwierdza, iz traktat Considerationes vocum et terminorum nie
jest mu znany. Polemizowat z tym dzietem arianin Jan Preuss wydajac
w 1648 r. (anonimowo) traktat Progressus in studio cognitionis Dei Patris,
Filii ac Spiriti s. sive considerationes vocum quorundam, terminorum ac
phrasium, quae in doctrina Trinitatis a theologis usurpantur. Replike
Preussa obszernie streszcza Bock &, ktéry watpi zreszta, ze dzieto Con-
siderationes vocum et terminorum ,a quodam theologo lutherano in
Marchia Brand, esse compositum” (jak to przypuszczajg niektérzy). Bock
jest raczej sktonny przypisa¢ je Konradowi Vorstiusowi8, profesorowi
w Steinfurcie od 1602 r., ktory przed Smiercig (1622) opowiedziat sie po
stronie socynianizmu.

Ksigzka Barttomieja Stoscha musiata by¢ jednak napisana w pojednaw-
czym duchu, skoro zainteresowali sie nig remonstranci (arminianie), a ich
biskup i przywodca Filip Limborch miat ja w swojej bibliotece. Co wiecej,
autora podejrzewano o sprzyjanie socynianizmowi. Kiedy bowiem Ludwik
Wolzogen przestat mu swe dzieto Christliche Unterweisung z proshg o uwa-
gi, ten odestat je autorowi z aprobatg. Po drodze przesytka dziwnym tra-
fem wpadta w wode i list Stoscha, wylowiony wraz z inng korespondencija,
stat sie publiczng tajemnicg. Nie wiadomo jednak, jak daleko szta aprobata
Stoscha, Hering stusznie zauwaza, iz mogt on zaakceptowac poszczeg6lne
ustepy dzieta Wolzogena, mowigce o Trojcy $w. i boskosci Chrystusa, nie
znaczy to jednak wecale, by sie opowiedziat po stronie socynianizmu, kto-
rego $ladoéw nie spotykamy w jego doktrynie 88

8 D. H Hering, Beitrdge zur Geschichte der evangelisch-reformirten Kirche
in den Preussisch-Brandenburgischen Landern, Il Theil, Breslau 1785, s. 118 i 258.

& Por. H. Landwehr, Bartholomaeus Stosch, kurbrandenburgischer Hofpre-
diger (1604 bis 1686), ,Forschungen zur Brandenburgischen und Preussichen Ge-
schichte”, t. VI (1893), s. 91 i nast.

&% F. S. Bock, op. cit., t.l, s. 656—665.

87 lbid., s. 657 i 1003— 1004.
8 D.H. Hering, op. cit, s. 93—9%4.
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Drugi z cytowanych przez Niemirycza z aprobatg teologéw, to znany
polemista kalwinski i gorliwy rzecznik zgody wyznaniowej, Samuel Stri-
mesius (1648—1730). Po ukonczeniu studiow w Anglii osiadt on we Frank-
furcie nad Odra, gdzie od 1674 r. byt profesorem najpierw filozoficznego,
a nastepnie (od 1679 r.) teologicznego fakultetu tamtejszego uniwersytetu.
Strimesius petnit réwnoczesnie funkcje predykanta przy kosciele sw. Miko-
taja (gdzie m.in. odprawiano nabozenstwa dla polskich dysydentéw). Ten
autor licznych pism polemicznych w obronie unii wyznaniowej byt gora-
cym wielbicielem zgody sandomierskiej, w ktorej widziat idealny przykitad
zwigzku wyznaniowego, zawartego w atmosferze wzajemnej mitosci i sza-
cunku. Strimesius przetozyt rowniez na jezyk niemiecki List o tolerancji
Locka 8. Sposrod jego licznych dziet, poswieconych zgodzie wyznaniowej,
Niemirycz miat zapewne na mysli opublikowang w 1684 r. rozprawe De
pace ecclesiastica. Strimesius zwalczat réwniez nauke arian o Duchu $w.9

W zakoniczeniu omawianego dialogu teolog kalwinski stwierdza, iz
w jego kosciele mozna juz znalez¢ predykantéw, ktérzy udziela kazdemu
komunii nie wymagajac od niego nic ponad to, co zawarte jest w Pismie Sw.
Nawigzuje on tu niejako do uchwat kalwiriskiego synodu w Charenton, kté-
ry juz w 1631 r. wypowiedziat sie za dopuszczeniem luteran6w do wspdlnej
komunii9l Prawda poleca teologowi reformowanemu, aby dalej gtosit stu-
szne poglady o usprawiedliwieniu oraz przekonywat ludzi, zeby nie przy-
wigzywali sie do drobiazgoéw, ktére utrudniajg jej poznanie. Z kolei udaje
sie ona do teologa arminianskiego. Ta radykalna sekta byta w Holandii po
synodzie w Dortrechcie ostro przesladowana. Po roku 1630 jej zwolennicy
uzyskali jednak faktyczna swobode wyznania, z ktorej korzystali dla pro-
pagowania swych pogladéw m.in. w luteranskich Niemczech. Arminianie
ktadli szczegdlny nacisk na tolerancje, ich system wierzen przenikaty silne
tendencje racjonalistyczne, podkres$lali tez znaczenie praktycznej realizacji
wskazan Ewangelii, sprawy dogmatyczne odsuwali za$ na dalszy plan. Bra-
cia Polscy zaliczali remonstrantdw do swoich starych i wyprobowanych
przyjaciét, z ktdrymi tgczyta ich na wielu odcinkach wspdlnota pogladow.
Arminianie spieszyli tez wielokrotnie z pomocg materialng cztonkom roz-
proszonej po 1660 r. sekty arianskiej. Sporo osiadtych w Niderlandach
zwolennikéw tego wyznania zasilito szeregi remonstrantow. Nic wiec dzi-

& Por. H. Dal I on, op. cit., s. 245.

D Por. Ch. G. Jocher, Allgemeine Gelehrten — Lexicon, t. IV, Leipzig 1751, szp.
883—885 oraz W. Bickerich, op. cit, s. 127.

9 W 1714 r. w podobnych stowach pisat na ten temat do Daniela Ernesta Jabton-
skiego genewski teolog wyznania kalwinskiego, Jan Alfons Turretini, ktéry stwier-
dzal, iz nie nalezy zada¢ od przystepujacych wspdlnie luteranéw do komunii ,aucune
sort d’abiuration ni aucune engagement a ne plus communier dans leurs assem-
blées”. Winno sie ich traktowaé jak braci i cztonkéw tej samej wsp6lnoty kosScielnej
(H. Dal | on, op. cit, s. 254). Por. réwniez F. Ruffini, Studi sui riformatori
italiani, Torino 1955, s. 447—451 oraz passim.
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wnego, iz prawda i religia zastalty wreszcie u teologa arminianskiego swe
blade i wynedzniate (bo zewszad wypedzane) corki.

Stwierdzit on, iz ludzie majg za zte arminianom przyjmowanie do ich
grona kazdego dobrego cztowieka, jesli tylko postepuje wedtug wskazan
Chrystusa. Wymaga sie takze od remonstrantow, aby Slepo wierzyli we
wszystkie komentarze scholastycznych teologéw. Tymczasem, cho¢ nie ne-
gujg oni Pisma $w., to nie dajg jednak wiary ludzkim urojeniom; wystar-
czy im w zupetnosci Biblia. Wszelkie pdzniejsze dodatki (jak np. symbol
atanazjanski) sg tu zbedne. Z kolei prawda zapytuje arminianina, co sadzi
0 socynianach. Ten wyjasnia, iz uwaza ich za swoich braci w Chrystusie,
poniewaz do niego chcg naleze¢, a nie np. do Mahometa. Skoro za$ uznaja
tego samego Pana, jakze remonstranci mogg ich nie przypusci¢ do wspél-
nych sakramentéw. Prawdga jest, ze oba wyznania nie zgadzajg sie ze sobg
w doktrynie; tu jednak remonstranci odsytajg kazdego do jego sumienia.
Giéwny ich dogmat to przekonanie, iz sumieniem winna rzadzi¢ mitosc,
a nie odwrotnie. Je$li bowiem sumienie nig rzadzi, to wynika stagd zamie-
szanie w catym chrzeScijanstwie; bywa ono czesto Zle poinformowane i po-
petniajgc wystepki wierzy, iz.czyni przystuge Bogu, do czego mitosierdzie
nigdy by nie dopuscito. Arminianie potepiajg tylko wykroczenia przeciwko
sprawiedliwos$ci, mitosci i mitosierdziu.

Sg w PiSmie $w. rzeczy dla wszystkich zrozumiate, jest i p6t tuzina
stron o tajemnicach, ktérych nie trzeba dochodzi¢ rozumem. Nie nalezy tez
zmuszaé ludzi przytykaniem sztyletu do gardta, aby o nich rozprawiali.
Pismo $w. moéwi, iz Chrystus poczat sie z Ducha $w., zstapit na ziemie, by
pojedna¢ ludzi z Bogiem, ukrzyzowany zmartwychwstat i przyjdzie na sad
ostateczny. Wiary w co$ wiecej apostotowie do chrztu nie wymagali; socy-
nianie wierza w te prawdy, jakze wiec remonstranci majg im odmawiaé
udzielania sakramentow. Jesli za$ chodzi o chrzest dzieci, dawniej przez so-
cynian nie praktykowany, to obecnie przystosowujg sie oni pod tym wzgle-
dem do obyczaju powszechnie panujgcego. W Siedmiogrodzie np., gdzie cie-
szg sie takg sama jak inni wolnoscig wyznaniowg, chrzczag mate dzieci ,,ne
voulant pas choquer la coutume de cet nation” (s. 188) 2 Podobnie poste-
puja i w Niemczech; liczni z nich, aby wykaza¢ ustepliwo$¢, dali ochrzci¢
swe dzieci ministrom kalwinskim i uznajg ten chrzest za wazny i legalny.
Ogolnie jednak biorgc, stosuja go dopiero w wieku, w ktorym kazdy moze
sam zadecydowacé, czy pragnie zy¢ w religii Chrystusowej.

Arianie opieraja sie tu na autorytecie Ewangelii, ktéra nigdzie nie na-
kazuje chrztu dzieci; $w. Jan i Chrystus ochrzcili sie w dojrzatym wieku.
Chrzczenie dzieci wprowadzono dopiero w IV w. n.e.; chrzest jest paktem

@ Whbrew temu co pisze Niemirycz chrzest dzieci nalezat wsréd osiadtych

w Siedmiogrodzie arian jeszcze w pierwszej potowie XVIII w. do rzadko$ci — por.
J. Tazbir, Bracia Polscy w Siedmiogrodzie, 1660— 1784, Warszawa 1964, s. 62—

64 i 112.
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z Bogiem, ktory moze by¢ zawierany tylko przez dorostego cztowieka. Ska-
zywanie dzieci nie ochrzczonych na piekto, to nonsens przeciwny zdrowemu
rozsadkowi i Pismu $w.; wymyslili go biskupi rzymscy pragnac w ten spo-
sob uzyskaé moznos$¢ dysponowania duszg ludzka: przekazywania jej Bogu
lub diabtu. Socynianie nie majg wiec nic przeciwko chrztowi dzieci, jesli
pojmowany jest tak jak u innych protestantéw, a mianowicie jako symbo-
liczna ablucja i wprowadzenie do wiary w Chrystusa® Nie moga nato-
miast uzna¢ tego obrzedu za petne odrodzenie cztowieka i oswobodzenie go
od wiladzy szatana.

W dalszym ciggu dialogu teolog wyjasnia, iz arminianie zezwalajg kaz-
demu ze swoich wiernych na uczeszczanie do kosciotow innych wyznan.
Jest bowiem rzeczag niesprawiedliwg zabranianie komus$, by modlit sie do
Chrystusa w takim koSciele chrzescijanskim jaki uzna za stosowny. Zakaz
wspoétudziatu w przyjmowaniu sakramentéw z powodu réznic w wierze
(ktére ludzie o$wieceni uwazajg za malo istotne) stanowi niewolnictwo
duchowe. Chrzescijanie trwajg w przesadach wyniesionych z koSciota
rzymskiego, poza ktérym — jak nauczajg jezuici — rzekomo nie ma zba-
wienia. Luteranie i kalwini nie podzielajg tego btednego pogladu; nic wiec
nie stoi na przeszkodzie, by ,se meler fraternellement dans la pratique.”
(s. 201). W zakonczeniu dialogu arminianin wzywa do zawarcia unii wyzna-
niowej, przypominajac, iz cho¢ jego wyznanie rézni sie w pewnych artyku-
fach wiary od nauki teologéw kalwinskich, za co zostato przez nich wyklete,
to jednak remonstranci gotowi sg w kazdej chwili pojednac sie z Genewa.
Za niezbedny warunek zgody wyznaniowej uwaza on usuniecie rzeczy i po-
jeé, ktoérych nie ma w Pismie $w. To sg owe nieszczesne przeszkody, ktére
wszystko psujg i nie dozwalajg na wspolne korzystanie z sakramentow.
Wyraznie zniechecony do teologéw i ich sporow Niemirycz gtownych rzecz-
nikéw unii widzi w ksigzetach. Juz w trakcie wizyty u luteranskiego teo-
loga prawda wypowiada poglad, iz przezwyciezenie roztamu wyznaniowego
(przynajmniej miedzy protestantami, bo katolicy wszystkich potepiajg) mo-
ze nastapi¢ za sprawg jednego z ksigzat, ktéry zaprowadzi ,reunion des
consciences et cette liberté de religion” (s. 81—82). Teolog arminianski po-
wraca do tej mysli stwierdzajac, iz winni oni podjg¢ prébe unii wyznanio-
wej, do czego pewna liczba os6b dazy juz w Niemczech.

Znaczna czes¢ dialogu z arminianinem jest poswiecona socynianom; na
prosbe prawdy teolog sprowadza jednego z arian, ktdry w rozmowie z nig
przedstawia podstawowe zasady swej wiary. Na wstepie socynianin wyra-
za rados$¢ ze zgodnosci pogladu na to, iz roznica zdan nie powinna zrywac

B Niemirycz, chcac zmniejszy¢ do minimum réznice pogladéw na chrzest ist-
niejace pomiedzy arianami a protestantami, niesciSle przedstawia tu zapatrywania
tych ostatnich. W rzeczywisto$ci zarowno luteranie jak kalwini uwazali, iz chrzest
gtadzi wine grzechu pierworodnego, jedynie arminianie za$ twierdzili, ze nie czyni
tego catkowicie lecz tylko cze$ciowo.
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wiezow mitosierdzia chrzescijanskiego, to zas$ z kolei winno rzadzi¢ sumie-
niem. Jego wyznanie opiera sie¢ na PiSmie $w. Papieznicy wszystkich odig-
czonych od kosciota wywodzg od Lutra, Kalwina, Arminiusza, Socyna, czy
innych doktoréw. W istocie przywrocili oni tylko doktrynie jej pierwotne
brzmienie i oczyscili ja z pézniejszych nawarstwieh. Dali tez swe imie
réznym konfesjom.

Socyn nie odegrat zresztg roli zatozyciela wyznania nazwanego jego
nazwiskiem. Przybyt on do Polski dlatego, poniewaz dowiedziat sie, iz po
wstato tam zgromadzenie wyznajgce opinie zblizone do jego pogladdw;
przez pewien czas jednak nie byt nawet dopuszczany do wspdélnej komunii.
Ksigzek, ktére napisat, wiekszos¢ cztonkéw tego zgromadzenia nie znala;
bylty bowiem pisane zbyt zawitym i oschto-prawniczym stylem (jako, ze
ich autor sam nalezat do tegich jurystow). Tworzyt tez rzeczy, z ktdrymi
Bracia Polscy sie nie zgadzali, poniewaz nie chcieli sie opiera¢ na innych
dzietach, jak Nowy Testament, i mie¢ innych doktoréw, jak apostotowie.
W odzegnaniu sie Niemirycza od Socyna byto sporo przesady, zwazywszy
na doniosty role, jakg mysliciel ten odegrat w ksztattowaniu sie religijnej
doktryny polskiego antytrynitaryzmu %4 Szio tu jednak o wzgledy takty-
czne; socynianizm byt wowczas w Europie powszechnie atakowany przez
ortodokséw wszelkich wyznan. ,Przez caty niemal wiek XVII teologowie
bijg na alarm” — stwierdza stusznie Zbigniew Ogonowski%

Nic wiec dziwnego, iz Niemirycz, chcagc zmyli¢ pogonie, odzegnuje sie
od tej nazwy. Przyznaje to zreszta wyraznie piszac, ze przeciwnicy, aby
zohydzi¢ Braci Polskich, nazywali ich socynianami albo arianami; sami oni
mianowali sie chrystyjanami. Gdy im jednak o$wiadczono, iz to nie wystar-
cza dla odréznienia od innych wyznan, zgodzili sie nosi¢ dane im w Sie-
dmiogrodzie miano unitarian (w przeciwienistwie do innych chrzescijan —
trynitarzy)%

Odpowiada im ta nazwa, poniewaz nie chcg wierzy¢ w nic ponad to, co
jest zawarte w Nowym Testamencie (w szczeg6lnosci w XVII rozdz. Ewan-
gelii $w. Jana i VIII listu $w. Pawta do Koryntian), a mianowicie w to, iz
jest tylko Bog-Ojciec, ktorego Chrystus nakazat czci¢ i sam czcit nazywa-
jac go swoim Panem.

Oskarzenia wysuwane przez przeciwnikdw unitarian, iz nie wierzg, by
Chrystus byt Bogiem, sg oszczerstwem, poniewaz cata ich religia opiera sie
na tym przekonaniu. Jedyna ich wina polega na tym, iz wspdlnie z aposto-

%A Por. ostatnio L. Chm aj, Faust Socyn (1539—1604), Warszawa 1963, passim.
% Z Ogonowski, Socynianizm polski, Warszawa 1960, s. 51—52.

% Nieco odmiennie przedstawiali w 1719 r. geneze tej nazwy unitarianie sied-
miogrodzcy stwierdzajac, iz sami zaczeli sie tak na Wegrzech nazywac¢, w Polsce za$
chrystyjaninami w odréznieniu ,ab aliis Christianis, qui a baptismo Chrescianin di-
cuntur”. Odzegnywali sie oni tylko od miana arian a nie socynian (por. J. Tazbir,
Bracia Polscy, s. 59—601.
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tami i Jezusem Chrystusem, rozrézniajg Boga Jezusa od wielkiego Boga,
ktérego sam Chrystus uznawat. Chrystus jest Bogiem jako syn Bozy, po-
czety z Ducha $w., podobnie jak syn ksiecia musi by¢ ksieciem. Unitarianie
nie chcg niczego dodawac do rzeczy objawionych i pospieszyliby do Swigtyn
»trynitarzy”, gdyby ci chcieli tolerowaé ich prostote w Chrystusie, oraz nie
zmuszali do wiary w rézne dodatki do Pisma $w. W odpowiedzi na te wynu-
rzenia prawda os$wiadcza, iz w czasach Chrystusa i pierwszych apostotow
podobne wyznanie wiary uznano by za wystarczajgce do zbawienia w dniu
sgdu ostatecznego; ciezko odpowiedzg ci, ktérzy przes$ladujg unitarian.

Prawda przestrzega jednak socynian, aby nie porywali sie na nierozwa-
zne sady i mowili o rzeczach jasnych jako jasnych, a ciemnych jako ciem-
nych, nie silac sie na wyswietlanie rzeczy, ktére Bog pragnat przed ludzmi
zatai¢; w niektdrych zawitych kwestiach lepiej przyzna¢ sie do niewiedzy
niz je rozstrzasa¢, negowac, czy tez w sposob fantastyczny tlumaczyc.
W ten spos6b bowiem uniknie sie potepienia lub wpadniecia w zuchwate
dywagacje. Stworca, ktory jest Bogiem mitosci, nie chciat, aby zbawienie
cztowieka zalezato od znajomosci tych zawitych kwestii; wystarczy tu po-
znanie podstawowych prawd wiary97.

W catosci wywodow Niemirycza, zawartych zaréwno w dialogu z armi-
nianinem, jak socynianinem, przewija sie jedna zasadnicza tendencja: prag-
nie on wykaza¢, iz wyznanie unitarian w kwestiach zasadniczych niczym
sie nie rézni od innych sekt chrzescijanskich. Dlatego tez kalwini (czy lu-
teranie) moga i powinni przypusci¢ ich do wspélnoty wyznaniowej. Twier-
dzenie takie wyrazato dazenia egzulantéw arianskich osiadtych w Branden-
burgii. W latach 1696 i 1697 ich przywddcy, do ktérych Krzysztof Niemi-
rycz niewatpliwie nalezat, odwiedzajg w tym celu Daniela Ernesta Jabton-
skiego: pragng go pozyskac dla idei rozciggniecia zgody wyznaniowej row-
niez i na arian oraz przekonac¢ do potrzeby stosowania wobec Braci Polskich
daleko idacej tolerancji.

,,Graf Niemierzyc” — jak pisze w swym dzienniku Jabtonski — przed-
stawit mu 4 stycznia 1697, w trakcie dtugiej rozmowy, swe wyznanie wiary.
Zdaniem Niemirycza Bog istnieje od wiekéw; byt on Stwoércg Swiata, anio-
6w i Chrystusa, ktory istniat przed swoim narodzeniem. Wszystko we
wszechswiecie, wigcznie z Bogiem i dusza, nie jest ,,simpliciter immateria-
lis. Qui immateriale concipit, habitat in vacuo. Anima sei qualitas materiae,
sie vergehte wenn die Substanz der Materie zertrennet wird”. W kazdym
ciele znajduje sie nasienie zycia, ktére zapewnia mu zmartwychwstanie. Je-

9 Podobne poglady wyrazi autor w cztery lata pézniej w wierszowanej formie
piszac w bajce Wiatr i stonce ,Tak tych rzeczy co nad nami/Pierwszych przyczyn
nic nie wiemy / Nim tam dojdziem konceptami /Wprzod sobie gtowe ztamiemy /| kie-
dy wyzsze zwierzchnos$ci /Z nas sobie czynig igraszke / Nam to jest strasznej wiel-
kosci /A u nich jeno za fraszke” (K. Niemirycz, Bajki Ezopowe, s. 76—77).
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dyna prawdziwa teologia to madro$¢ i nakazy rozumu (,,Dictamen rationis
u. die Sophia”). W sprawach kultu zewnetrznego nalezy sie natomiast pod-
porzadkowac zwierzchnosci. ,Im ubrigen sei doch keine Religion als die
religio sapientium” — tym zdaniem konczy Jabtonski streszczenie pogla-
déw Niemirycza zgodnych, jak wida¢, z myslami zawartymi w jego dziele.

12 lipca 1697 odbyt z kolei z Jabtoiskim diuga rozmowe Samuel Crell,
ostatni wybitny teolog socynianski, stojacy na czele sporej (bo liczacej
w 1718 r. 72 osoby) gminy Braci Polskich w Lubniewicy. Wskazat on na
koniecznos$¢ stosowania daleko idacej tolerancji i przedstawit poglady arian
na sprawe grzechu pierworodnego oraz kwestie kuszenia Chrystusa. We-
dtug Crella diabet znat tylko ludzka nature Jezusa, nie miat za$ pojecia
0 boskiej i dlatego odwazyt sie wodzi¢ go na pokuszenie 9B Jabtonski spo-
kojnie wystuchiwat tych pogladéw. Zajat on réwniez dos$¢ tolerancyjna
postawe wobec ogtoszonej przez Crella a skonfiskowanej przez wtadze roz-
prawki pod nader znamiennym tytutem: Kurtze und einféltige Untersu-
chung, ob, und warum die Reformierte evangelische Kirche die also ge-
nannte Socinianer mit gutem Gewissen dulden, oder auch in ihre Ge-
meinschaft aufnehmen kénne und solle.

Pisemko to, podobnie jak rozprawka Niemirycza, ukazato sie bezimien-
nie bez podania daty i miejsca wydania; jego zawartos¢ streszcza pokrotce
Bock ® oraz Wotschke, ktéry podaje nieco inng wersje tytutu. Crell zasa-
dnicze powody, dla ktérych kalwini winni przyjmowac arian do swego gro-
na, widziat w tym, iz jego wspotwyznawcy opierajg sie réwniez na tym
samym Pismie $w. jako zasadniczym Zzrodle wiary, uznajg symbol apostol-
ski, a nauka ich zgadza sie z doktryng pierwotnego koSciota. Nie mozna
wiec ich nie dopuszcza¢ do wspolnej komunii i ogtasza¢ za heretykéw. Nie
do ludzi zresztg nalezy sadzenie o tym.

Wydany przez Crella katechizm unitariafiski (Christlicher Glaubensbe-
kenntnis von einigen Unitarii ans Licht gegeben 1, Berlin 1716) spotkat
sie ze strony Daniela Ernesta Jabtonskiego z zarzutem, iz cho¢ zawiera wie-
le stusznych stwierdzen, to jednak autor stara sie przemilczeé réznice dzie-
lagce jego wyznanie od innych konfesji.

Przemawia on jezykiem bardziej zblizonym do katolikéw niz socynian
i czyni to tak perfidnie, iz niekiedy trudno zauwazy¢ roznice dzielgce obie
te religie. Dopiero po doktadnym wczytaniu sie w tekst — stwierdzat Ja-
btoriski — mozna np. zauwazy¢, iz neguje on zmartwychwstanie bezboz-
nych 10L

BW. Bickerich, op. cit, s. 128.
PF. S Bock, op.cit, t. I, s. 194—196.

10 Ksigzka ta zdaniem Bocka (ibid., s. 190) stanowita niemieckie tftumaczenie uni-
tarianskiego wyznania wiary utozonego przez Benedykta Wiszowatego jeszcze
w 1665 r.

10 P. Schwartz Unitarier in der Neumark, ,Schriften des Vereins fiir Ge-
schichte der Neumark”, H. 10, 1900, s. 63—67.
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Crell stosowat swe zasady réwniez i w praktyce; tak np. synéw umie-
Scit w 1708 r. w szkole kalwinskiej 12, a oficerom pruskim, Stefanowi i To-
maszowi Widawskim, wywodzacym sie z egzulantéw arianskich, doradzat
w 1717 r., by przyjeli wyznanie reformowane. Jakby rozwijajagc wywody
Niemirycza Crell zwrdcit sie 28.X1.1718 z petycjg do kréla pruskiego (,,Scri-
ptum ... in quo rationes exponuntur propter quas Reformati atque Luthera-
ni Unitarios, seque invicem ad Coenam Domini admittere possint ac debe-
ant”), w ktdrej stwierdzal, iz skoro nie zezwala sie unitarianom na peing
swobode wyznania, to nalezy ich dopusci¢ do wspdlnej z protestantami ko-
munii. Jest ona ta sama dla catego chrzescijanstwa, socynianie za$ stanowig
jeden z jego odtamoéw. Tak samo jak inni protestanci, widza w niej pamia-
tke Smierci Panskiej. Tak samo tez uwazaja, iz wszystkie potrzebne do zba-
wienia rzeczy BAdg jasno i przystepnie wytozyt w Pismie Sw. Zgadzajg sie
tez z nimi w podstawowych prawdach wiary. Unitarianie — twierdzit
Crell powtarzajac niemal dostownie wywody Niemirycza — zaréwno osia-
dli w Marchii, jak wiekszo$¢ ich wspétwyznawcow za granica, odrzucajg to,
co Socyn sam wymyslit i czego przed nim nie byto, zgadzajg sie tez z re-
monstrantami w pogladach na przyczyne i skutki $mierci Chrystusa. Sto-
wem nie sg wecale arianami, ani tez socynianami, lecz unitarianami, po-
niewaz wierzg w jednego Boga i tak nalezy ich nazywa¢ — dodawat Crell
w poOzniej ztozonym memoriale, w ktorym wobec niepowodzen petycji pro-
sit tylko o swobode kultu.

Krél odniést sie bowiem nieprzychylnie do petycji z 28.X1.1718, stwier-
dzajac, iz unitarianie od dawna juz proszg o dopuszczenie ich do wspolnej
z luteranami i kalwinami komunii. Zabiegali juz o to przed 20 laty, a nawet
wydrukowali na ten temat ksigzke, ktéra ulegta jednak konfiskacie. Zostali
woéwczas ostrzezeni, aby nie wysuwali podobnych zadan. Dopuszczenie do
komunii da im mozno$é szerzenia witasnych pogladéw, do czego maja
sktonnos$¢é. Dowiedli tego arianie, ktorzy propagowali swa wiare ,,im
Sternbergischen Kreise” (ziemia torzymska), jak tez w Berlinie. Wotschke
przypuszcza, iz w tym ostatnim wypadku krél miat na mysli malarza Teo-
dora Lubienieckiego, ktdry po wydaniu taciriskiej broszury bronigcej
arianizmu, musiat w 1706 r. opusci¢ Berlin 183 Nie jest jednak wykluczo-
ne, iz Fryderyk | czynit tu aluzje do Krzysztofa Niemirycza, ktéry zreszta
z Lubienieckim pozostawat w Scistej przyjazni.

Rowniez i konsystorz kosciota kalwinskiego w Berlinie ustosunkowat
sie nieprzychylnie do prosby Crella, a jeden z jego cztonkéw (predykant

1? Kiedy p6zniej zazadano od nich przystepowania do komunii wspélnie z kal-
winami odpowiedzial, iz moga to uczyni¢ dopiero po dojsciu do petnoletnosci i odebrat
synow ze szkoty (D. H. Hering, op. cit, s. 151—153).

1B T. Wotschke, Die unitarische Gemeinde in Meseritz-Bobelwitz, ,Zeit-
schrift des Historischen Gesellschaft fir die Provinz Posen”, t. XXVI, 1911, s. 217—
219; oraz ibid., s. 199—201. Por. tez F.S. Bock, op. cit, t. I, s. 196.
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Schmidtmann) powiedziat, iz z catej petycji wieje podstepny duch socynia-
nizmu, ktéry stara sie otumanié naiwne dusze. Nie zrazony tym Crell sfor-
mutowat w 1721 r. ponownie na piSmie ,,Ursachen warum andere Protes-
tanten die Unitarios zu dem Abendmahl des Herrn zulassen kénnten und
sollten”, ale tym razem — jak sie wydaje — nigdzie go nie wystat. Wraz
z innymi papierami autora otrzymali go spadkobiercy Crella 104

Ortodoksja okazata sie w stosunku do niego jak zawsze nieubtagana; nic
wiec dziwnego, iz Niemirycz w koncowym (széstym) dialogu przedstawit
narzekanie ortodoksa (nie okreslonego wyznaniowe) na prawde, ktdra jego
zdaniem neguje istnienie herezji. Niemirycz przemawiajacy przez usta pra-
wdy stwierdza, iz nie utrzymuje, jakoby herezji nie byto; nie ma jej tylko
tam, gdzie jg widzi pycha ludzka, podszywajgca sie pod ortodoksje. He-
rezja, wg Ewangelii, to odstepstwo od poboznosci i mitosierdzia w Chrystu-
sie, to porzucenie Ewangelii na rzecz innej doktryny. Tymczasem scholas-
tycy nazywajg heretykami wszystkich, ktérzy nie chcag wierzy¢ w ich inter-
pretacje Pisma $w. Herezje nalezy ocenia¢ na podstawie Ewangelii, a nie
sadéw ludzkich. Niemozliwe jest, aby w chrzescijanstwie nie istniaty rdz-
nice, wszyscy jego wyznawcy powinni jednak sie nawzajem znosic i tole-
rowaé. Chrystus dozwalat, aby kazdy go nazywat inaczej; czyz jaki$ dobry
krol magtby skaza¢ na Smieré kogos$ za to, iz daje mu mniej tytutdw? Aby
by¢ chrzescijaninem, wystarczy wierzyé, iz Chrystus otrzymat od Boga
wiadze odpuszczania grzech6w i dawania zycia wiecznego. Bog zada od lu-
dzi doskonalszej sprawiedliwo$ci, ktéra jest podstawg chrzeScijanstwa,
a nie doskonalszej wiary. Kazdy powinien mie¢ swobode kultu; odmowie-
nie komus, kto nie chce daé¢ narzucié¢ niczego swemu sumieniu, wody, ognia
i powietrza — oto doktryna godna Antychrysta. Ludzie bogobojni winni
opusci¢ taki kraj, aby nie sta¢ sie wspotwinnymi podobnych niegodziwosci.

Nie gtoscie Ewangelii — zwraca sie Niemirycz do ortodokséw — po to,
by roznieca¢ wzajemne nienawisci, lecz by skiania¢ ludzi do wspotzycia
w zgodzie i pokoju. Nie przesladujcie nikogo za niewiare w rzeczy tajemne
i zakryte przed ludZmi. Msze i modlitwy sg wtedy przyjemne Bogu, kiedy
rozniecajg mitos¢; nie chciat On, aby jego wiara byta szerzona przemocg
i sitg, lecz przez mitos¢, sprawiedliwos$é i cierpliwosé. Chrystus nie wskazat
jednej Swiatyni jako dobrej, lecz dat apostotom mozno$¢ wyboru (,,éprou-
ver et de suivre ce qui est de bon” —s. 249). Doktryne o nieomylnosci
zwierzchnika czy soboru wymyslit szatan, aby utrzymac ludzi w nieSwia-
domosci naduzyé, jakie sie zakradty, by zamieni¢ wolnos¢ w niewole, a mi-
fosierdzie w tyrafnskie panowanie.

Ksiazke Niemirycza konczy Lettre a une dame, ktéry omawialismy juz
w pierwszej czesci naszego artykutu. Stanowi ona ciekawg probe wycia-

mMP. Schwartz op. cit, s. 67—68.
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gniecia dla socynian korzys$ci z tak silnych wéwczas tendencji zjednocze-
niowych. Niemirycz chciat, by na fali nastrojéw pojednawczych i haset
wzajemnej tolerancji takze i oni uzyskali szerokie swobody wyznaniowe.
Stad tak mocne podkreslanie faktu, ze réwniez i unitarianie naleza do
zwiazku kosciotow chrzeScijanskich.

Rozprawka ta przeszta — jak sie wydaje — bez powazniejszego echa
i nie spotkata sie z zadng replikg. W kazdym razie nic nam nie wiadomo,
by ktorys$ z luteranskich lub kalwinskich teologéw (choéby Strimesius, na
ktorego sie Niemirycz powotywat) 1B prébowat jg, chocby marginalnie re-
futowaé. Nie jest jednak wykluczone, iz taka refutacja spoczywa w ktorejs
z tak licznych wdéweczas rozpraw polemicznych.

Mimo tez, iz w Berlinie-Friedrichstadt w 1705 r. wzniesiono jeden kos-
ciot dla luteranow i kalwinéw, na ottarzu ktérego potozono katechizmy obu
wyznan 106 arian nigdy do tej wspdlnoty nie dopuszczono. W pierwszej po-
towie XVIII w. nadal obawiano si¢ ich propagandy 107, szczegGlnie jesli cho-
dzi o emigracyjne skupiska Braci Polskich w Prusach i Nowej Marchii or-
todoksja luteranska i kalwinska stale zarzucata im, iz prébujg werbowac
nowych zwolennikéw swego wyznania.

Trzeba przy tym przyznaé, iz socynianie uprawiali takg propagande
réwniez i na emigracji chetnie i wytrwale, prowokujac nig niejednokrotnie
sfery ortodoksyjne 18 Brali w niej udziat zaréwno historyk Stanistaw Lu-
bieniecki, jak jego syn malarz Teodor, czy bajkopisarz i poeta Krzysztof
Niemirycz. Pierwszy przyptacit to zapewne zyciem, drugi, po opublikowa-
niu tacinskiej broszurki propagujacej socynianizm, musiat zrezygnowaé ze
stanowiska jednego z rektorow Akademii Sztuk Pieknych w Berlinie
i opuscic¢ to miasto, trzeci wreszcie obrong wiasnego wyznania niewatpliwie
pogorszyt swoje potozenie. Krzysztof Niemirycz, nie tylko z uwagi na cha-
rakter swego dorobku literackiego (0 czym juz wspominaliSmy), ale i na,
postulaty zgody wyznaniowej, oraz daleko posunietej tolerancji, moze by¢
uwazany za jednego z prekursorow OSwiecenia; mimo za$, iz dziatat niemal
wylacznie na emigracji, jego dorobek pisarski stanowi integralng cze$¢ kul-
tury polskie;j.

16 Strimesius atakowat zresztag socynian i pewnych ,socinisch—gesinnete”
arminian, za to, iz zbytnio zwezajg zakres prawd niezbednych do zbawienia oraz sta-
wiajg rozum ponad stowo Boze (Kurtzer Entwurff der Eingkeit der Evangelisch-lu-
therschen und Reformirten im Grunde des Glaubens, 1704 s. 33 i 44).

16 H. Leube, op. cit, s. 402.

107 Obszerne dane na ten temat przytacza E. M. Wil bur, A History of Unita-
rianism in Transylvania, England and America, Cambridge 1952, passim.

18 Por. D. H. Arnoldt Kurzgefasste Kirchengeschichte des Kénigreichs Pres-
sen, Konigsberg 1769, s. 818—823. W 1693 roku szczegélnie duze poruszenie wywo-
tata w kotach dworskich Berlina wie$¢, iz wysoko postawiona dama Katarzyna von
der Recke, wdowa po generale von Gotze data sie omota¢ propagandzie socyniaf-
skiej. Na droge ortodoksji kalwinskiej nawracat jg, z miernym jednak skutkiem,
wspominany przez nas Strimesius — por. W. Bickerich, op. cit, s. 127—128.
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Krzysztof Niemirycz
Ein Beitrag zur Geschichte der arianischen Emigration in Deutschland

Krzysztof Niemirycz, der als erster La Fontaine’s Fabeln ins Polnische Uber-
setzte, entstammte dem arianischen Zweig der Familie Niemirycz, einer wohlhaben-
den Adelsfamilie, die in der Ukraine grosse Giter besass. Er wurde um 1650 geboren
und 1664 verliess er mit seinen Eltern Polen. Der Vater, Stefan Niemirycz, musste das
Land verlassen, da er und vor allem seine Frau Gryzelda eifrige Anhé&nger der Aria-
ner waren, die im Jahre 1660 aus Polen vertrieben worden waren. Wéhrend der Jahre
1665— 1669 studierte Krzysztof Niemirycz in Hamburg, wo er unter der Ohhut eines
Glaubensgenossen, Stanistaw Lubienieckis, stand. In den Jahren 1670—1671 weilte
er in Holland; niemals ist er fir immer nach Polen zurlickgekehrt. Schliesslich liess
er sich auf dem Gut Neuendorf (jetzt Czarnowo) in der N&he von Krossen (jetzt
Krosno Odrzanskie) nieder. Dieses Gut hatte der brandenburgische Kurfiirst seinem
Vater in Pacht gegeben. Krzysztof heiratete Marcjanna Ozarowska, eine polnische
Kalvinistin, die er zum Arianismus zu bekehren versuchte.

Im Jahre 1695 gab Krzysztof Niemirycz anonym die Abhandlung La Vérité et la
Religion en visite chez les theologiens en y cherchant leurs filles la charite et la
tolerance heraus. Dieses Buch wartet noch bisher auf eine eingehendere Betrachtung.
In dieser Abhandlung ruft Niemirycz nach gegenseitiger Toleranz, nach einem Glau-
bensbund der Kalvinisten und Lutheraner, vor allem aber lobt er die Doktrine der
hollandischen Remonstranten. Seiner Meinung nach sind doktrindre Streite erge-
bnislos; es sei wichtiger, den christlichen Tugenden nach zu leben als den Dogmen
treu zu bleiben. Besonders jedoch betont Niemirycz, dass auch die Arianer dem
Kreise der wahrhaften Christen angehdrten. Darum kénnten und sollten also die
Kalvinisten (oder Lutheraner) die Arianer in ihre Glaubensgemeinschaft aufnehmen.
Derartige Bemihungen hatten auch andere, in Brandenburg ansassige Polnische Bri-
der und unter ihnen Samuel Crell unternommen. Alle diese Bemihungen sind erfol-
glos geblieden; auch kann man keine Spuren finden, dass irgendwelcher der pro-
testantischen Theologen jemals versucht hat, zu dem Buch von Niemirycz Stellung
zu nehmen.





