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POST DZIEWIECIOTYGODNIOWY W POLSCE CHROBREGO.
STUDIUM Z DZIEJOW POLITYKI RELIGIJNEJ
PIERWSZYCH PIASTOW

Zastanawiajac sie¢ nad polityka religijng pierwszych Piastow, warto od-
wotac si¢ od razu do Kroniki Thietmara, w szczegdlnosci do rozdziatu 2.
1 3. ksiegi VIII, gdzie mowa jest o zwyczajach panujacych w 6wczesnej
Polsce!. Autor z naciskiem pisze o straszliwych karach, ktére spadaja
na tych, ktorzy popetniaja wykroczenia w dziedzinie religijnej i obyczajo-
wej. Oto np. ludziom, ktérzy jedza mieso po siedemdziesiatnicy, wybija
sie czy tez wylamuje zeby?. Jeszcze okrutniejsze katusze groza cudzotoz-
nikom, kronikarz nie skapi w tym wzgledzie drastycznych szczegoétow.
A przeciez — stwierdza autor — w panstwie Chrobrego dzieja sie rzeczy
o wiele gorsze, ktore ani Bogu nie sa mile, ani ludziom nie stuza ku
poprawie.

Wbrew jednak pozorom Thietmar nie potepia polskiego ksiecia, prze-
ciwnie, do surowosci, z jaka ten traktuje poddanych, odnosi sie ze zrozu-
mieniem. Uwaza mianowicie, ze Bolestaw, jezeli chce mie¢ nadzieje na
zbawienie wieczne, nie moze ze swoim ludem postepowac inaczej®. W kra-
ju bowiem, ktory dopiero niedawno przyjal chrzescijanstwo, prawa Boze-
go musi bronic¢ naga sita, gdyz posty jako pokuta za grzechy nakladana
przez biskupow sa srodkiem daleko niewystarczajacym?®.

Cytowane fragmenty kroniki ukazuja nam polskiego monarche jako
wladce chrzescijanskiego, ktory stoi na strazy prawa Bozego i jednoczesnie

! Thietmari Merseburgensis episcopi Chronicon, wyd. R. Holtzmann, Berlin 1935, MGH SrG
n.s., t. 9 |dalej cytowane jako Thietmar]|, ks. 8, rozdz. 2-3, s. 494-496.

2 ,Et quicumque post LXX. carnem manducasse invenitur, abscisis dentibus graviter pu-
nitus. Lex namque divina in hiis regionibus noviter exorta potestate tali melius quam
ieiunio ab episcopis institutu corroboratur”, Thietmar, ks. 8, rozdz. 2, s. 494 (tekst cytu-
jemy wedlug kodeksu 1., kodeks 2. daje lekcje niemal identyczna, ibidem, s. 495).

3 .In huius sponsi [sc. Boleslavi] regno sunt multae consuetudines variae; et quamvis
dirae, tamen sunt interdum laudabiles. Populus enim suus more bovis est pascendus et
tardi ritu asini castigndus et sine poena gravi non potest cum salute principis tractari
(Thietmar, ks. 8, rozdz. 2, s. 494). W sprawie interpretacji tego ustepu zob. A. Gieysztor,
Przemiany ideologiczne w paristwie pierwszych Piastéw a wprowadzenie chrzes$cijaristwa,
w: Poczatki paristwa polskiego, wyd. K. Tymieniecki, t. 2, Poznan 1962, s. 165 z przyp. 70.

1 Zob. cytat w przyp. 2.
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jako prawodawce, ktéry prawo Boze w swoim kraju zaprowadza®. Utwor
nie informuje nas, czy kare za tamanie postu ustanowit Bolesiaw, czy tez
jego ojciec Mieszko. Nie ulega wszak watpliwosci, ze nie mamy tutaj do
czynienia z pradawnym obyczajem — Polska dopiero w 966 r. przyjela
chrzest — lecz z dzialalnoscia legislacyjna monarchy, inspirujacego sie
wartosciami chrzescijaniskimi®. Polegata ona zreszta nie tylko na zapro-
wadzaniu nowych praw, lecz takze na uchylaniu starych. Thietmar poda-
je, ze w Polsce poganskiej po zgonie meza zonie ucinano glowe, aby wraz
z nim dzielita Smieré. W czasach, kiedy kronikarz pisal swoje dzielo, oby-
czaj ten juz nie obowiazywatl, zakazany najpewniej przez Mieszka I, naj-
pozniej przez jego syna, jako niezgodny z nowo przyjeta religia’.
Zatrzymajmy sie przy dzialalnosci legislacyjnej polskiej monarchii
chrzescijanskiej. Nasza uwage przykuwa szczegét — zdawaloby si¢ — malo
istotny: oto, jak wynika z przytoczonego zrodia, w panstwie Chrobrego
obowiazywat zakaz jedzenia miesa nie od Srody Popielcowej, lecz od nie-
dzieli siedemdziesiatnicy (dominica in Septuagesima)®. Wielki Post nakla-
dal na wiernych réznego typu ograniczenia, dotyczyty one nie tylko ro-
dzaju spozywanych pokarmow®. Jesli jednak rzecz rozpatrywac wytacznie
z tego jednego punktu widzenia, to Wielki Post zaczynal sie w Polsce po-

5 O prawodawstwie wladcéow srodkowoeuropejskich we wczesniejszym sredniowieczu, ze
szczegblnym uwzglednieniem Wegier, ostatnio J. M. Bak, Signs of Conversion in Central
European Laws, w: Christanizing Peoples and Converting Individuals, wyd. G. Armstrong,
I. W. Wood, Turnhout 2000, International Medieval Research, 7, s. 115-124; zob. tez H. Low-
mianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979, s. 367. O scislych zwiazkach, jakie
istnialy miedzy Kosciolem a monarchia w 6wczesnej epoce i na wskazanym terenie przede
wszystkim A. Gieysztor, La chrétienté et le pouvoir princier en Europe du Centre-Est des
ongines jusqu’a la fin du XII¢ siécle, w: La Cristianita dei secoli XI e Xl in Occidente: Coscien-
za e strutture di una societa. Atti della ottava Settimana internazionale di studio. Mendola,
30 giugno — 5 luglio 1980, Milano 1983, Publicazioni dell’'Universita Cattolica del Sacro
Cuore. Miscellanea del Centro di studi Medioevali, 10, s. 123-14S5; idem, Le fonctionne
ment des institutions ecclésiastiques rurales en Bohéme, en Pologne et en Hongrie aux X et
XI° siécles, w: Cristianizzazione ed organizzazione ecclesiastica delle campagne nell'alto me
dioevo, Spoleto 1982, Settimane di studio del Centro italiano di studi sull’alto medioevo,
28, s. 925-954.

©J. M. Bak (Signs of Conversion, s. 117, przyp. 8) dopuszcza mozliwos¢, ze juz w Polsce
poganskiej karano wybijaniem zebow za lamanie postu (rozumiemy, ze zwigzanego z ja-
kims tabu poganskim) i ze w interesujacym nas wypadku nastapilo jedynie dostosowanie
dawnego zwyczaju do nowych warunkow. Nawet jesliby tak bylo w rzeczywistosci — a brak
jakichkolwiek danych, aby takie zalozenie przyja¢ — to przeciez zakaz jedzenia miesa po
siedemdziesiatnicy musial wyjs¢ od wladcy juz chrzescijanskiego.

" Thietmar, ks. 8, rozdz. 3, s. 494.

8 Zagadnienie postu dziewieciotygodniowego w Polsce poruszano w ciagu wiekow wielo-
krotnie — zaré6wno w opracowaniach dziejow Polski, jak i dziejow Kosciola. Wartosc na-
ukowa zachowaly dwa artykuly: T. E. Modelski, Post dziewieciotygodniowy w Polsce, PH
15, 1912, s. 1-12, 127-138; A. Krasinski, Posty w dawnej Polsce, ,Przeglad Teologiczny”
12, 1931, s. 190-235, w szczegolnosci s. 197-214; w obu pozycjach przeglad Zrédel i lite-
ratury przedmiotu. Problematyka jednak wymaga odnowienia, a to przede wszystkim dla-
tego, iz zaden ze wspomnianych badaczy nie dysponowal zadowalajaca znajomoscia zro-
del zachodnioeuropejskich — zob. przyp. 94.

Y Zob. w tej sprawie M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 2, wyd. 2, Milano 1955,
s. 111-115; J. Chelini, L'aube du Moyen Age. Naissance de la chrétienté occidentale. La vie
religieuse des laics dans I’Europe carolingienne (750-900), wyd. 2, Paris 1997, s. 309-
310.
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nad dwa tygodnie wczesniej, niz to zazwyczaj bylo przyjete'9. Obejmowat
on caly okres przedposcia. Thietmar precyzuje wprawdzie, ze interesuja-
cy nas zakaz wchodzit w zycie ,post septuagesimam”, ale wynikalo to
z powszechnie przestrzeganej w sredniowieczu zasady, w mysl ktorej w nie-
dziele post nie obowiazuje!!'. W praktyce wiec wstrzemiezliwo$¢ w spozy-
waniu pokarmow miesnych zaczynala sie w panstwie Chrobrego od po-
niedziatku po siedemdziesiatnicy.

Informacje, ktére zaczerpneliSmy z Kroniki Thietmara, znajduja po-
twierdzenie w innych zrodtach. W dwunastowiecznym, napisanym naj-
pewniej w Gnieznie, zywocie sw. Wojciecha (w tzw. Legendzie Tempore
illo) opowiedziano nastepujaca historyjke!?. Kiedy misjonarz Pruséw przy-
byl do Polski, pytat sie napotkanych mieszkancow o droge do stolicy. Ci
jednak, zamiast udzieli¢ odpowiedzi, zaczeli si¢ z przybysza wySmiewac,
razil ich bowiem zaréwno jezyk — Wojciech byl, jak wiadomo, Czechem —
jak i stréj: misjonarz odziany byl w mniszy habit, ktorego nigdy przedtem
nie widzieli. Wowczas zdarzyt sie cud: na rozkaz swietego tubylcom odjeto
mowe. Gdy mimo ich niezyczliwosci biskup dotart do Gniezna i tam, glo-
szac Stowo Boze i czyniac cuda, zyskat sobie wielka stawe, zawstydzili sie
swej niegodziwosci i, przybywszy do stolicy, zwrocili sie do niego o wyba-
czenie. Odzyskawszy mowe, poprosili o chrzest, potem zas o to, aby za ow
niegodziwy wystepek natozyl na nich specjalna pokute. I oto $w. Wojciech
kazal im co roku posci¢ przez dziewie¢ tygodni przed Wielkanocg, o dwa
tygodnie dluzej, niz czynig to inni. Odtad — konkluduje hagiograf — w catlej
Polsce przestrzega sie¢ dluzszego postu niz w innych krajach, z tym jed-
nak, ze przez pierwsze dwa tygodnie polega on jedynie na niejedzeniu
miesa's.

Przytoczona anegdota jest wprawdzie najzupelniej niewiarygodna, ale
dzieki komentarzowi, jakim ja opatrzyl autor, wiemy, ze w dwunastowiecz-
nej Polsce Wielki Post rozpoczynano w niedziele siedemdziesiatnicy i ze
zwyczaj ten uchodzil w tamtych czasach za bardzo stary.

Kolejnym zrodlem sa akta synodu metropolii gnieznienskiej, ktory sie
odbyt we Wroctawiu w 1248 r. pod przewodnictwem legata Jakuba Pan-
taléon, archidiakona leodyjskiego i pozniejszego papieza Urbana IV. W roz-
dziale 12. Jakub przedstawia skarge, z jaka zwrocili sie do niego niemiec-
cy osadnicy, niedawno przybyli na teren diecezji wroctawskiej i krakow-
skiej. Oto biskupi zadaja od nich, aby powstrzymywali sie od spozywania

0 A. Krasinski, Posty, s. 204.

" Burchardi Wormacienis Ecclesiae episcopi decretorum libri viginti, PL, t. 140, Parisiis 1880
|dalej cytowane jako Burchard], ks. 13, rozdz. 19, kol. 888.

2 De sancto Adalberto episcopo, wyd. W. Ketrzynski, MPH, t. 4, Lwow 1884, rozdz. 10,
s. 215-217.

'3 Ibidem, rozdz. 10, s. 217: ,Precepit itaque illis vir dei, ut nouem septimanas ante pas-
cha uno quoque anno ita costodiant, sicut ceteri fideles Christiani generali abstinentia
septem ebdomadas rite obseruant. Quod illi preceptum desiderantissime suscipientes et
in uita libenter custodierint et posteritati custodiendum tradere curaverunt. Nec frustra
namaque et in presens usque tempus eadem abstinentia per uniuersam Poloniam deuotis-
sime obseruatur et quasi ab apostolis id traditum sit, inuiolabiliter colitur et tenetur, ita
tamen ut per duas ebdomadas precedentes ab esu duntaxat carnium se abstineant”. Zob.
T. E. Modelski, Post dziewieciotygodniowy, s. 135 n.



8 Roman Michalowski

miesa w okresie miedzy siedemdziesiatnica a Wielkanoca, niepostusznym
zas groza klatwa. Motywuja to zas faktem, ze tak wlasnie czynia ludzie
miejscowi’?. Tymczasem zarowno wspomniani Niemcy, jak i ich przodko-
wie, zawsze jadali mieso az do wtorku przed Sroda Popielcows i zwyczaj
ten przywiezli ze soba do kraju osiedlenia. Nie widza wiec powodu, aby
rezygnowac ze swego prawa, zwlaszcza ze nie jest ono sprzeczne z wiarg
i normami obowiazujacymi w Kosciele powszechnym. Zreszta pod wpty-
wem osadnikow niemieckich juz teraz wielu tubylcow spozywa po sie-
demdziesiatnicy zakazane przez miejscowych biskupéw potrawy. Biorac
to wszystko pod uwage, Jakub z Leodium uchyla tutejszy zwyczaj, a $ci-
slej rzecz biorac — jego obligatoryjnosé. Kto wyraza taka wole, ma prawo
powstrzymywac sie od pokarméw miesnych w okresie przedposcia, nie
wolno jednak przymuszac nikogo, kto tego by sobie nie zyczyl — oto for-
muta prawna, na jaka zdecydowal sie legat papieski'®.

Warto zwroci¢ uwage na jeszcze jeden przytoczony przez Niemcow
argument. Oto wskazuja oni na fakt, ze nigdy nie sktadali przyrzeczenia,
w ktoérym by sie zobowiazywali do niejedzenia migsa po siedemdziesiatni-
cy. Wolno widzie¢ w tym aluzje do pogladu, iz post dziewieciotygodniowy
jest skutkiem jakiegos slubu, ktéry poczynili swego czasu Polacy. Z prze-
konaniem tym zetkneliSmy sie, analizujac Legende Tempore illo. Byt to,
jak widaé, poglad bardziej rozpowszechniony, niz mozna by bylo przy-
puszczac, a krag jego wyznawcow nie ograniczal sie bynajmniej do grupki
intelektualistow'S,

Powolajmy sie wreszcie na Miracula s. Adalberti. Tekst ten, powstaly
u schytku XIII w., powtarza za Tempore illo anegdote o okolicznosciach
wprowadzenia postu dziewieciotygodniowego. Autor informuje jednak czy-
telnika, ze zwyczaj ten juz w Polsce nie obowigzuje, poniewaz znidst go
w 1247 r. (recte: w 1248) pewien legat papieski, ktory nie chcial, aby
Polacy réznili sie od innych narodéw sposobem przestrzegania Wielkiego
Postu'’. Réwniez inne polskie zrédla péznosredniowieczne wspominaja
o obowiazujacym niegdys w Polsce zakazie jedzenia miesa po siedemdzie-
siatnicy i o zniesieniu tego zwyczaju, jakie nastapilo za sprawa Jakuba
z Leodium.

14 Schlesisches Urkundenbuch, t. 2, wyd. W. Irgang, Wien-Kéln-Graz 1978, nr 346, rozdz.
12, s. 210: ,Cum nuper per Wratislauiensem et Cracouiensem dioceses transitum facere-
mus, accesserunt ad nos Theutonici, qui ad incolendam terram eandem de Theutonia
advenerant, nobis querimoniam deponentes super hoc, quod eorum episcopi, ut dice-
bant, eos per excommunicationis sententiam compellebant ad hoc, ut singulis annis a Sep-
tuagesima usque ad Pascha a carnibus abstinerent pro eo, quod homines regionum illa-
rum eisdem temporibus ab esu carnium consueverant abstinere”.

!5 O problemie postu na synodzie wroclawskim zob. T. E. Modelski, Post dziewieciotygo-
dniowy, s. 132-134; J. Pfitzner, Besiedlungs-, Verfassungs- und Verwaltungsgeschichte
des Breslauer Bistumslandes, Reichenberd i. B. 1926, Prager Studien aus dem Gebiet der
Geschichtswissenschaft, 18, s. 76 n.; A. Krasinski, Posty, s. 204-206. B. Panzram, Ge-
schichtliche Grundlagen der dltesten schlesischen Pfarrorganisation, Breslau 1940, s. 17 n.

16 O zwolnieniu Polakéw ze slubu pisze annalista poznanski, relacjonujac decyzje synodu
wroctawskiego — Rocznik kapituly poznariskiej, w: Annales Poloniae Maioris, wyd. B. Kirbis,
Warszawa 1962, MPH s.n., t. 6, s. 25, pod rokiem 1248.

'7 Miracula sancti Adalberti, wyd. W. Ketrzynski, MPH, t. 4, rozdz. 4, s. 230 n.
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I1

Zarowno Legenda Tempore illo, jak i akta synodu wroctawskiego sa w swo-
Jjej wymowie jednoznaczne: obowigzujacy w Polsce zwyczaj byl czyms$ gdzie
indziej niespotykanym. Inne wrazenie czytelnik wynosi z lektury kroniki
Thietmara, bo jakkolwiek autor w tej kwestii sie nie wypowiada, to ze
stylizacji odnosnego ustepu zdaje sie wynikac, iz zakaz jedzenia miesa po
siedemdziesiatnicy byl powszechnie przyjety. Narzuca sie tedy pytanie,
czy we wczesnosredniowiecznym Kosciele poza Polska znane byly jakies
normy i zwyczaje odnoszace sie do rodzaju pokarméw spozywanych w okre-
sie przedposcia.

Jest to pytanie dosc¢ klopotliwe, poniewaz literatura przedmiotu —
poza nie zaslugujacymi na zaufanie pracami Teofila E. Modelskiego i An-
drzeja Krasinskiego — witasciwie nie dostrzega zagadnienia, a jesli nawet
w wyjatkowych wypadkach problem zauwaza, to na ogol uchyla sie od
odpowiedzi. Nie pozostaje zatem nic innego, jak samemu przeprowadzic¢
chocby pobiezna kwerende zrodet. Naturalnie, istnieje dosé obfite i wyso-
ce instruktywne pismiennictwo dotyczace ksztaltowania sie roku litur-
gicznego, w tym takze czasu przedposcia, i z literatury tej czerpac bedzie-
my w szerokim zakresie!®.

U progu sredniowiecza uformowat sie w chrzescijanstwie tacinskim
okres Wielkiego Postu trwajacy szes¢ tygodni poprzedzajacych Wielka-
noc Poniewaz istniala zgoda co do tego, ze w niedziele obostrzenia cha-
rak:erystyczne dla wspomnianego okresu nie obowiazuja, przyjmowano,
iz ocejmuje on realnie 36 dni. Dalo to asumpt do swoistej interpretacji:
oto niektorzy Ojcowie Kosciola uwazali, iz Wielki Post jest dziesiecing,
ktora chrzescijanin sktada Bogu z catego roku'®. Z interpretacja ta kon-
kury>waly jednak inne. Wydawalo sie rzecza oczywista, iz czas poprzedza-
jacy Wielkanoc powinien nawigzywac do postu Chrystusa przygotowuja-
cego sie do podjecia dziatalnosci publicznej. Ale Chrystus Pan przebywat
na pustyni nie 36, lecz 40 dni, dlatego tez uznano dotychczasowa liczbe
dni Wielkiego Postu za niewystarczajaca. Na koniecznosé scistego prze-
strzzgania liczby 40 wskazywaly tez liczne paralele starotestamentowe,
jak -hocby czas pielgrzymowania Zydow po pustyni (40 lat) czy czas trwa-
nia potopu (tylez dni). Rowniez z tego powodu wydawalo sie niektorym
rzecza konieczna, aby okres pokuty i wyrzeczen rozpoczynac wczesniej.

To wtasnie byly powody, dla ktorych w drugiej potowie V w. pojawito
sie >ojecie piecdziesiatnicy, oznaczajace siodma niedziele przed Wielka-

% N: temat formowania sie kalendarza chrzescijanskiego w starozytnosci i w najwcze-
sniepzym sredniowieczu przede wszystkim T. J. Talley, Les origines de l'année liturgique
(tlumaczenie z oryginaltu angielskiego, 1986), Paris 1990 (zagadnienia zwigzane z Wielkim
Posttm autor omawia gléwnie na s. 184-247, o przedposciu pisze na s. 239-242). W spra-
wie »rzedposcia takze P. Siffrin, Zwei Bldtter eines Sakramentars in irischer Schrift des
8. Jcarh. aus Regensburg, ,Jahrbuch far Liturgiewissenschaft” 10, 1930, s. 19-29; J. Fro-
ger, Les anticipations du jeune quadragésimal, ,Mélanges de science religieuse” 3, 1946,
s. 2(7-234; A. Chavasse, La structure du Caréme et les lectures des messes quadragésima-
les cans la liturgie romaine, ,La Maison-Dieu” 1952, nr 31, s. 76-119, zwlaszcza 86-93;
idem, A propos d'une anticipation du jetne quadragésimal, ,Revue des sciences religieu-
ses” 52, 1978, s. 3-13. Zob. tez M. Righetti, Manuale, s. 95-101.

19 G.Constable, Monastic Tithes from the Onigins to the Twelfth Century, Cambridge 1964, s. 18.
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noca oraz post zaczynajacy sie od owej niedzieli. [stnialo dos¢ powszech-
ne przekonanie, iz Wielki Piatek i Wielka Sobota, jakkolwiek wypelnione
nie mniejszymi umartwieniami, w sklad Wielkiego Postu nie wchodza.
Przy takim rachunku post siedmiotygodniowy obejmowat doktadnie 40
dni. Wkrétce potem — w drugiej potlowie VI w. — ustanowiono, jako 6sma
przed Wielkanoca, niedziele szesédziesiatnicy, ktdra wyznaczala jeszcze
dluzszy okres wyrzeczen i umartwien. Jej powstanie wiazalo sie najpew-
niej z pogladem powszechnym na Wschodzie, ale i na Zachodzie majacym
zwolennikow, iz nie nalezy posci¢ w sobote. Przy uwzglednieniu tej zasa-
dy liczba dni przeznaczonych na umartwienia od szescdziesiatnicy do Wiel-
kiego Piatku wylacznie wynosila wtasnie 40 dni. Trzeba jednak zastrzec,
ze niektore wspolnoty monastyczne na Zachodzie poscity od 6smej nie-
dzieli przed Wielkanoca, mimo ze w ich pojeciu sobota nie byta dniem
wylaczonym spod rygoréw postu. W ciagu VII w. wprowadzono wreszcie
do kalendarza liturgicznego siedemdziesiatnice, czyli dziewiata niedziele
przed Pascha. O ile piecdziesiatnice i szescdziesigtnice ustanowiono w tym
celu, aby liczbe realnych dni postu dopelni¢ do 40, o tyle w przypadku
siedemdziesiatnicy zwiazku takiego nie wida¢ i w ogdle nie jest pewne, do
jakiego stopnia nastepujacy po niej tydzien byl w najdawniejszych cza-
sach przeznaczony na praktyki ascetyczne przypominajace praktyki wiel-
kopostne?°.

Opisane zmiany w liturgii i dyscyplinie ascetycznej nastapily zrazu
w Italii, przede wszystkim w Kapui, Rzymie i Turynie, i jezeli pominiemy
Prowansje, trzeba bylo czekacé konca VII w., aby zaczely oddziatywaé¢ na
inne kraje. Prawdziwy jednak przetom dokonatl sie¢ w epoce karolinskiej.
Romanizacja liturgii frankijskiej, przeprowadzona na zadanie kr6léw z no-
wej dynastii, przyczynila sie do rozpowszechnienia rzymskiego kalenda-
rza koscielnego. W rezultacie niedziele siedemdziesiatnicy, szescdziesiat-
nicy i pieédziesiatnicy staly sie znane i obchodzone w wielu, w koncu zas
we wszystkich krajach chrzescijanstwa lacinskiego.

Powstaje jednak nastepujace pytanie: czy w czasach karolinskich i ot-
tonskich okres przedposcia niost ze soba obowiazek jakichs szczegdlnych
umartwien? Przede wszystkim za$, bo to jest dla nas wazne, czy do ja-

20 W naszym wywodzie opieramy sie glownie na cytowanych wyzej pracach J. Frogera
i A. Chavasse’a. T. J. Talley zdaje si¢ rozumie¢ inaczej proces powstawania przedposcia.
Jest mianowicie sklonny uwazac, iz niedziele przedposcia powstaly w wyniku proby pola-
czenia dwach tradycji. Pierwsza, obowiazujaca do IV w. na Wschodzie, glownie w Egipcie,
nakazywala rozpoczynac¢ post czterdziestodniowy 7 stycznia, nazajutrz po swiecie Epifa-
nii, upamietniajacej chrzest Jezusa w Jordanie. Nawigzywala w ten sposob do pobytu na
pustyni, dokad Chrystus udal sie zaraz po chrzcie. Zniesiona przez Sobor Nicejski I, prze-
trwala w srodowiskach monastycznych i dzieki nim przedostala si¢ na Zachéd. Druga
tradycja, obowigzujaca od wspomnianego soboru, post czterdziestodniowy taczyla z Wiel-
kanoca. Otoz zdaniem Talleya niedziele siedemdziesiatnicy, szescédziesiatnicy i piecdzie-
siatnicy zrodzily sie jako proba przeciagniecia wstecz, ku Epifanii, poczatku Wielkiego
Postu (Les origines, s. 242). Jest to koncepcja wysoce hipotetyczna, juz choéby dlatego, ze
samo istnienie postu czterdziestodniowego rozpoczynajacego si¢ 7 stycznia stanowi przed-
miot kontrowersji. W sprawie pogladow Talleya zob. M. Schneiders, , Diabolus a Domino
recessit”. Did Lent originally begin the day after Epiphany? Some remarks on Irish evidence
adduced by Thomas Talley, ,Archiv fur Liturgiewissenschaft” 30, 1988, s. 294-298; idem,
The Pre-Paschal “Quadragesima”: an innovation of the first Nicaen Council? A piece of “evi-
dence” from Ireland, ,Archiv fur Liturgiewissenschaft” 33, 1991, s. 285-289.




Post dziewieciotygodniowy w Polsce Chrobrego 11

kichs szczegolnych umartwien zobligowani byli wierni w tygodniu sie-
demdziesiatnicy?

?rzeglad podstawy zrodlowej rozpocznijmy od tekstéow, ktére odtwa-
rzaja stan rzeczy z drugiej potowy VIII w. Oto biskup Orleanu Teodulf
w svoim ustawodawstwie diecezjalnym, na ktore skladaja sie dwa kapitu-
larze?!, o siedemdziesiatnicy w ogéle nie wspomina. Brak o niej wzmianki
nawzt w pierwszym kapitularzu, wydanym ok. 800 r., mimo ze niemalo sie
tam mowi o Wielkim Poscie??. Ale wszystkie pouczenia w tym wzgledzie
odnosza sie do okresu czterdziestu dni przed Wielkanoca. Réwniez w §ro-
dow:sku monastycznym czas siedemdziesiatnicy nie obligowal do obostrzen
w zyciu ascetycznym. Teodomar, opat Monte Cassino w latach 778-797,
opisujac zwyczaje panujace w jego klasztorze, stwierdza wprost, iz dniem,
od ktoérego mnisi rozpoczynaja Wielki Post, jest pie¢dziesiatnica?3.

Najbardziej wymowna z naszego punktu widzenia jest wszakze kom-
pilacja liturgiczna, powstata w latach 750-787 w Szwabii, najprawdopo-
dobniej w Sankt Gallen?*. Mamy na mysli konkretnie Ordo XV, jeden z kilku
zamieszczonych tam tekstow. Ot6z jego autor odnotowuje fakt, iz rzymia-
nie obchodza niedziele siedemdziesiatnicy, i jednoczesnie wyjasnia, w ja-
kim ceu to czynia. Chodzi mianowicie o to, aby uczci¢ Wielkanoc i aby
przypomniec wiernym, ze zbliza si¢ jej czas. Kompilator zauwaza réwniez,
ze o ile Grecy przestaja jeSé mieso w sze$cédziesigtnice, o tyle pobozni
rzymianie czynia to w pigédziesiatnice. Prawdziwy za$ post mieszkancy
Miasta rozpoczynaja w Srode i w piatek po piecdziesiatnicy?s. Widzimy:
2! Capitilare Theodulfi episcopi Aurelianensis ad parochiae sacerdotes oraz Capitulare secun-
dum Therdulfi episcopi Aurelianensis, w: J. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissi-
ma Colleztio, t. 13, Florentiae 1767, kol. 994-1022. Na temat tych kapitularzy P. Brommer,
Die bisctéfliche Gesetzgebung Theodulfs von Orléans, ,Zeitschrift der Savigny-Stiftung fir

Rechtsgeschichte. Kanonistische Abteilung” 60, 1974, s. 1-120 (w sprawie datowania oma-
wianychtekstow s. 23-24; o poscie w ustawodawstwie Teodulfa s. 103-106).

22 Capitilare Theodulfi, rozdz. 36-43, kol. 1004-1005.

23 Therolomari abbatis Casinensis Epistula ad Theodoricum gloriosum, w: Initia consuetudi-
nis benelictinae. Consuetudines saeculi octavi et noni, K. Hallinger, Siegburg 1963, Corpus
consuetudinum monasticarum, 1, rozdz. 15, s. 132-133. Pozniejsze karolinskie ustawo-
dawstwc monastyczne tez nie rozciagalo postu na siedemdziesiatnice, zob. Initia consuetu-
dinis beiedictinae, indeks s.v. Septuagesima, s. 621.

24 Chod:i o tzw. Collectio Sangallensis z Codex Sankt Gallen 349. Na temat czasu powsta-
nia koletcji M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut Moyen Age, t. 3: Les textes (suite),
Louvain1951, Spicilegium sacrum Lovaniense, 24, s. 92, zob. tez s. 6-15.; ponadto uwagi
wydawc: do Ordines aevi regulae mixtae, cytowanych w nastepnym przypisie (s. 8-10).

25 Tekstwydany przez M. Andrieu, Les Ordines, t. 3, s. 114-115: ,Deinde septuagissima
apud eo: [Romanos| celebrantur et hoc faciunt vel pro reverentia tante festivitatis vel pro
eruditiolem populi, ut per numerum diérum cognuscat iam adpropinquare diem pasche
et prepaet se unusquisque secundum ordinem et virtutem suam, qualiter ad ipsum sanc-
tum dien cum tremore et reverentia, contrito corpore et mundo corde perveniat. Et non
solum stptuagissima sed et LXma, Lma, XLma, XXXma, XVma et Vllima semper pro ipso
ordine c:lebrantur. Greci autem LXma de carne levant ieiunium; monachi vero et Romani
devoti vi boni christiani a Lma leuant. Primum autem ieiunium lilita et Vita feria post
Lma, id st [una ebdomada] ante quadragissima apud eos publice agitur”. Cytujemy brzmie-
nie teksu wedlug rekopisu Codex Sankt Gallen 349. Wydawca daje w tym samym miej-
scu waranty zaczerpniete z innych manuskryptéw, w sposob istotny odbiegajace od tek-
stu prze: nas cytowanego. Z naszego jednak punktu widzenia réznice te nie maja powaz-
niejszeg znaczenia. Zob. tez Ordines aevi regulae mixtae, wyd. J. Semmler, w: Initia consu-
etudinishenedictinae, s. 39, 70.
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siedemdziesiatnica istnieje, ale nikt w te niedziele, ani w dniach nastep-
nych nie powstrzymuje si¢ od pokarmoéw miesnych.

Przytoczone zrodla sklaniaja do wniosku, iz w VIII w. nie dostrzega-
no zwiazku miedzy siedemdziesiatnica a postem. Zagadnienie takie w ogo-
le sie nie narzucato. Po raz pierwszy pojawilo sie ono dopiero w kore-
spondencji, jaka wymienili miedzy soba Alkuin i Karol Wielki. Oto —
stwierdza anglosaski erudyta — niektérzy zadaja pytanie, dlaczego ob-
chodzi sie siedemdziesiatnice, szescdziesiatnice i piecdziesigtnice, i skad
wspomniane niedziele wziely swoje nazwy?. Gdy byl w Rzymie, spotkat
sie z nastepujaca interpretacja: ludy Wschodu poszcza przez dziewiec
tygodni, Grecy przez osiem a lacinnicy przez siedem. Stad wtasnie zro-
dzil sie znany w Kosciele rzymskim obyczaj, aby odnosne niedziele nazy-
wac¢ siedemdziesigtnica, szescdziesiatnica i piecdziesiatnica. Sam jed-
nak Alkuin, nie majac pelnego zaufania do mistrzéw, z ktérymi sie ze-
tknal w Wiecznym Miescie, proponuje inne wyjasnienie. Zwraca
mianowicie uwage na okolicznos¢, ze w siedemdziesiat dni po niedzieli
siedemdziesiatnicy przypada niedziela przewodnia i ze w tym wtasnie
fakcie nalezy szuka¢ powodu, dla ktérego ta pierwsza przyjela swoja
nazwe. Aby swoj poglad lepiej uzasadnié, postuguje sie interpretacja ale-
goryczna. Oto liczba 7 symbolizuje Ducha Swietego. Wiadomo bowiem,
ze zostat On zeslany w siedem tygodni po zmartwychwstaniu, wiadomo
tez, ze istnieje siedem Jego daréw. Otéz w niedziele przewodnia nowo-
ochrzczeni otrzymuja Ducha Swietego od biskupa, ktory naklada na nich
rece. Anglosaski intelektualista sklonny jest, jak sie zdaje, uwazac, iz
siedemdziesiatnica powstata w tym celu, aby uczcic¢ tajemnice Trzeciej
Osoby Trojcy. Rozwazania Alkuina dotyczace szescdziesiatnicy 1 piec-
dziesiatnicy sa bardziej jeszcze powiklane, ale opieraja si¢ w gruncie
rzeczy na podobnym sposobie myslenia.

Karol Wielki w sposob elegancki, ale i stanowczy odrzuca konkluzje,
do ktérych doszedt jego znakomity korespondent?’. Jest bowiem przeko-
nany, iz metoda postugujaca sie alegoria liczb grzeszy zupeina dowolno-
$cia. Proponuje raczej powrdcic¢ do faktow, ktére Alkuin zlekcewazyl. Jest
przeciez prawda, ze jedni chrzescijanie poszcza przez szesc¢ tygodni, inni
przez siedem albo przez osiem, a jeszcze inni przez dziewiec¢. Otoz ta wla-
$nie okolicznos¢ wyjasnia, skad sie wziety nazwy niedziel poprzedzaja-
cych Wielki Post. Skoro bowiem okres postu, ktory przestrzegaja ci pierwsi,
nazywa sie ,czterdziestnica” (quadragesima), to niedziele rozpoczynajace
post przedluzony konsekwentnie beda sie¢ nazywaty piecdziesiatnica, szesc-
dziesiatnica lub siedemdziesiatnica. Monarcha zna tez przyczyny sktla-
niajace niektorych ludzi do przediuzonego okresu umartwien i wyrze-
czen. Wszystkim — powiada — chrzescijanom przyswieca mysl, aby zto-
zy¢ dziesiecine nalezna Bogu i aby nasladowa¢ Chrystusa Pana. Skad

* Alcuini sive Albini Epistolae, wyd. E. Duemmler, w: Epistolae Karolini Aeuvi, t. 2, MGH
Epistolarum, t. 4, Berolini 1895, nr 143, s. 224-227, szczeg6lnie 225 n.

27 Ibidem, nr 144, s. 228-230. Poglady Karola Wielkiego, nie zdajac sobie jednak sprawy,
ze sa to poglady cesarza, z aprobata referuje anonimowy biskup w liscie skierowanym po
804 r. do nieznanego nam klasztoru: Appendix ad Alcuini epistolas, wyd. E. Duemmler,
w: Epistolae Karolini Aevi, t. 2, nr 4, s. 491-493.
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zatem biora si¢ omawiane roznice? Odpowiedz jest prosta: chodzi o to,
aby czas wyrzeczen zawsze obejmowatl realnie czterdziesci dni. Jezeli za-
tem kto$ uwaza, iz nie wolno posci¢ nie tylko w niedziele, co jest po-
wszechnie przyjeta regula, ale i w czwartki, to okres umartwien musi
rozpoczynac od szesScdziesiatnicy. Jesli zas na dodatek stoi na stanowi-
sku, ze i w soboty poscic¢ nie uchodzi, to dla takiego czas wyrzeczen roz-
poczyna si¢ w siedemdziesigtnice. Warto zauwazyc, ze monarcha w zad-
nym miejscu swego listu nie precyzuje, gdzie ci ostatni chrzescijanie zyja
1 mieszkaja.

Widzimy: problem postu dziewigciotygodniowego zostal w monarchii
karolinskiej w konicu postawiony, ale na samym poczatku byta to kwestia
wylacznie erudycyjna i teoretyczna. Alkuin, a za nim Karol Wielki, nie
zadawal pytania, czy nalezy rozpoczynac¢ umartwienia juz w siedemdzie-
sigtnice. Chodzilo jedynie o ustalenie, czy kto§ w ogdle posci od tej nie-
dzieli, a jesli tak — to dlaczego. Jezeli zas nikt nie posci, to jakie mogtly
by¢ inne powody, dla ktérych w kalendarzu liturgicznym umieszczono
dzien o takiej nazwie. Jestesmy swiadkami pewnego zaklopotania, w jaki
teologéw wprawialo istnienie niedzieli, ktora w sposéb oczywisty otwiera-
la przygotowania do Wielkiej Nocy.

Przyczyna tej bezradnosci jest w pelni zrozumiata: w Europie karolin-
skiej czas postu nie rozpoczynal sie¢ w siedemdziesiatnice, lecz ponad dwa
tygodnie pozniej. Alkuin stwierdza to wprost. Wiedziano tez, iz Grecy za-
czynaja posci¢ wprawdzie wczesniej niz tacinnicy, ale przeciez tez nie w sie-
demdziesiatnice, lecz w szesédziesiatnice. Poniewaz jednak zwiazek mie-
dzy wspomniana niedziela a okresem umartwien i wyrzeczen sam z siebie
sie niejako narzucal — jeden tylko Alkuin watpil w istnienie owego iunc-
tim — wzrok kierowano ku narodom Wschodu, podejrzewajac, ze u nich
przygotowanie do Wielkanocy trwa przez dziewiec tygodni. Nie byto zresz-
ta dla wszystkich jasne, czy zwyczaj ten nadal obowiazuje, czy tez moze
nalezy juz do przeszlosci®®. Prébowano tez — jak to czynit Karol Wielki —
zrozumiec¢ przyczyne przedhuzonego czasu umartwien i w tym celu kom-
binowano zwyczaje greckie, zakazujace postu w soboty i w niedziele, z le-
genda o papiezu Melchiadesie, ktory mial go rzekomo zabroni¢ w czwart-
ki?°. Latwiej byto wyluszczy¢ powody, ktore takich czy innych chrzescijan
mogly sklonic¢ do respektowania dziewieciotygodniowego postu, niz wska-
zac, ktorzy chrzescijanie rzeczywiscie to czynia.

Nie trzeba bylo jednak dlugo czekac, a problem teoretyczny i erudy-
cyjny stal si¢ zagadnieniem ascetycznym i moralnym. ,,Czy réwniez my,
ludzie Zachodu, nie powinnismy rozpoczynac postu w siedemdziesiatni-
ce?” — oto pytanie, ktore w ¢wieré¢ wieku pézniej postawil Amalariusz
z Metzu. Zabieral glos w omawianej sprawie kilkakrotnie, w szczegélnosci

?8 Komentujac informacje podang w liscie Alkuina, iz ludy Wschodu poszcza od siedem-
dziesigtnicy, Amalariusz z Metzu uznaje to za mozliwe, z tym jednak, ze owego faktu nie
odinosi do czasow wspolczesnych, lecz minionych (list do opata Hilduina, Amalani Episto-
lae, wyd. E. Duemmler, w: Epistolae Karolini Aeuvi, t. 3, MGH Epistolarum, t. 5, pars prior,
Bewrolini 1898, nr 6, s. 248).

29 Le Liber pontificalis. Texte, introduction et commentaire, wyd. L. Duchesne, wyd. 2, t. 1,
Pairis 1955, s. 168.
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za$ w liscie do opata Hilduina oraz — bardzo obszernie — w swoim trak-
tacie liturgicznym zatytutowanym Liber officialis®.

Na wspomniane pytanie Amalariusz odpowiada twierdzaco. W liscie
do Hilduina powotuje sie na obowigzek tacznosci z Kosciotem powszech-
nym: skoro gdzies na Swiecie chrzescijanie czas umartwien i wyrzeczen
rozpoczynaja (czy moze kiedys rozpoczynali) w siedemdziesiatnice, to i my
na Zachodzie Wielki Post powinni§my rozpoczynaé¢ w te sama niedziele3'.
Stwierdzeniu temu towarzyszy dosc¢ nieoczekiwana konstatacja: tak na-
prawde — powiada autor — Kosciét tacinski posci juz od siedemdziesiat-
nicy, poniewaz tego wtasnie dnia w swiatyniach milknie spiew Alleluja,
ktory — dodajmy od siebie — zabrzmi ponownie dopiero na Wielkanoc.
Istotg bowiem postu jest pokora i te pokore ludzie na Zachodzie prakty-
kuja, gdy powstrzymujac si¢ od $piewania Alleluja, rezygnuja z uzywania
hebrajskiego, jezyka o wiele dostojniejszego niz tacina czy greka.

Amalariusz powrocit do zagadnienia, gdy pracowal nad traktatem li-
turgicznym. Skorzystal wowczas z okazji, aby na problem spojrzec¢ z szer-
szej perspektywy. Wyszed! od nastepujacego stwierdzenia: siedemdzie-
siatnica to okres siedemdziesieciodniowy, ktory otwiera dziewiata niedziela
przed Wielkanoca (czyli dominica in Septuagesima), konczy zas — sobota
po Wielkanocy. Spostrzezenie to pozwolilo autorowi na zastosowanie in-
terpretacji alegorycznej, ktorej byt mistrzem3?. Zwrécil mianowicie uwa-
ge, ze liczba 7033 przywodzi na mys$l siedemdziesiecioletniag niewole, ktora
lud Bozy, za grzechy wypedzony z Jerozolimy, przecierpial w Babilonie,
i ze w zwiazku z tym istnieje pewna odpowiednios¢ miedzy wygnaniem
Zydow a siedemdziesiatnica. Ta ostatnia symbolizuje ziemskie bytowanie
chrzescijan, bedacych w niewoli grzechu i za swe winy przebywajacych
z dala od Niebieskiego Jeruzalem. Ale tak jak niegdys lud Bozy powrdcit
do Jerozolimy po siedemdziesieciu latach, tak rowniez obecnie wierni —
katechumeni przez chrzest, ochrzczeni przez pokute — powracaja do Nie-
bieskiej Ojczyzny dzieki Zmartwychwstaniu. Zmartwychwstanie zas Pan-
skie Kosciot celebruje przy koncu okresu siedemdziesieciodniowego.

Z przyrownania siedemdziesigtnicy do niewoli babilonskiej Amala-
riusz wyprowadza wnioski natury ascetycznej. Uwaza np., ze w omawia-

30 Amalarii Epistolae, nr 6, s. 248-250; Liber officialis, w: Amalarii episcopi Opera liturgica
omnia, wyd. 1. M. Hanssens, t. 2, Citta del Vaticano 1948, Studi et testi, 139, ks. 1, rozdz. 1:
,De septuagesima”, s. 26-36.

31 Amalani Epistolae, nr 6, s. 249.

32 0 znaczeniu alegorii w mysli liturgicznej Amalariusza zob. przede wszystkim: A. Kol-
ping, Amalar von Metz und Florus von Lyon. Zeugen eines Wandels im liturgischen Mysterie-
nverstdndnis in der Karolingerzeit, ,Zeitschrift fur katholische Theologie” 73, 1951, s. 424-
464; R. Suntrup, Die Bedeutung der liturgischen Gebcdirden und Bewegungen in lateinischen
und und deutschen Auslegungen des 9. bis 13 Jahrhunderts, Minchen 1978, Minster-
sche Mittelalterforschung, 37, s. 35-37, 42-69; A. Ekenberg, Cur cantatur? Die Funktion
des liturgischen Gesanges nach den Autoren der Karolingerzeit, Stockholm 1987, Biblio-
theca theologiae praticae, 41, zwlaszcza s. 11-22; R. Messner, Zur Hermeneutik allegori-
scher Liturgieerkldrung in Ost und West, ,Zeitschrift fur katholische Theologie” 115, 1993,
s. 415-434.

33 Na temat symbolicznego znaczenia liczby 70 H. Meyer, R. Suntrup, Lextkon der mittelal-
terlichen Zahlenbedeutungen, Miinchen 1987, Minstersche Mittelalter-Schriften, 56, kol.
755-760.
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nym okresie liturgicznym ludzie powinni wyrzekac sie przyjemnosci i roz-
koszy. Tak bowiem postepowacé powinni ci, ktérzy sa zniewoleni przez zto
moralne i na skutek tego zyja z dala od Ojczyzny®*. W innym za$§ miejscu,
powotujac sie na proroka Jeremiasza, stwierdza, ze w czasie pobytu w Ba-
bilonie nie powinien sie odzywac zaden glos radosci. Dlatego tez w okresie
siedemdziesiatnicy w Kosciele nie $piewa sie Alleluja ani Gloria in excelsis
Deo. Sa to bowiem sSpiewy anielskie, co wiecej, stowo Alleluja jest ponadto
wyrazem hebrajskim®. Przez siedemdziesiat lat niewoli babilonskiej —
ciagnie dalej autor — Zydzi poscili. Tymczasem Grecy rozpoczynaja post
w nastepna niedziele (tzn. w szescdziesiatnice), a duchowni na Zachodzie
— w piecdziesiatnice. Ale twérca liturgii domaga si¢ glebszej przemiany,
niz my to czynimy, niz sam Amalariusz to czyni®¢.

W swoich rozwazaniach ascetycznych autor czerpie inspiracje takze
z tekstéw mszalnych, przeznaczonych na niedziele septuagesimy. Zwra-
ca m.in. uwage na poczatkowe slowa introitu: ,Circumdederunt me gemi-
tus mortis, dolores inferni circumdederunt me”, oraz gradualu: ,Adiutor
in opportunitatibus, in tribulatione”. Wyciaga stad wniosek, ze siedem-
dziesiatnica jest czasem bélu i cierpienia. A gdzie jest cierpienie, tam
powinien byc¢ post. Post zas w siedemdziesigtnice nie jest czym innym,
jak wspolcierpieniem ze zniewolonymi przez grzech. I autor konkluduje:
jesli bedziemy razem cierpieé, bedziemy i razem krolowac®’.

Widzimy: Amalariusz wysuwa postulat, aby posci¢ w okresie siedem-
dziesiatnicy. Kiedy pisal list do Hilduina, byl przekonany, ze Kosciét la-
cinski wywiazuje si¢ z tego obowiazku, opuszczajac spiew Alleluja. Teraz
jest innego zdania. Obostrzenia liturgiczne nadal wprawdzie uwaza za
potrzebne, sadzi jednak, Zze one nie wystarczaja. | wtasnie z tego powodu
zarzuca duchowienstwu na Zachodzie, ze czas umartwien i wyrzeczen
zaczyna dopiero od piecdziesiatnicy, nie zas od siedemdziesiatnicy.

Do postu dziewieciotygodniowego, rozumianego jak najdostowniej,
autor zdaje si¢ przywiazywac bardzo duza wage. Warte odnotowania jest
w szczegolnosci zdanie: ,jesli bedziemy razem cierpieé, bedziemy i razem
krolowaé”. Rozumiec¢ je mozna bowiem w ten sposoéb, iz przestrzeganie
umartwien i wyrzeczen w okresie siedemdziesiatnicy jest warunkiem zba-
wienia wiecznego.

34 Septuagesimus numerus ad memoriam nobis reducit omne tempus praesentis saecu-
li, quo alieni sumus a caelesti Hierusalem. Ideo auctor officii nostri septuagesimam posu-
it in nostris officiis, ut illo in tempore a deliciis huius mundi abstinendo ostenderemus in
nostra conversatione qualiter per omne tempus saeculi vivere debeant subiecti, qui post
baptismum peccatis alienamur a caelesti Hierusalem” (Liber officialis, ks. 1, rozdz. 1,
s. 29-30).

35 |bidem, s. 32 n.

36 Per septuaginta annos captivitatis, quos nos mutamus in septuaginta diebus, ieiu-
nium erat apud [uaeos. — -— Greci proximam ebdomadam sanctificant suo ieiunio; clerici
nostri, auctore Telesforo papa, qui constituit septem ebdomadarum ieiunium ante pas-
cha, tertiam suo. Praeceptor tamen officii nostri ampliorem mutationem requirit, quam
agam — —" (ibidem, s. 33).

37 Ubi labor et dolor, ibi ieiunium, saltim amicitiae huius mundi; ubi ieiunium, ubi hu-
militas mentis; ubi ieiunium septuagenarium, compassio captivorum. Si compatimur et
conregnabismus” (ibidem, s. 36, zob. tez s. 34).
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Czy postulaty Amalariusza zostaly wprowadzone w zycie? Szukajac
odpowiedzi na to pytanie, zajrzyjmy zrazu do homilii, ktéra wyszta spod
piéra anonimowego pisarza karolinskiego, dzialajacego w IX w. w Auxerre,
a ktéra byla przeznaczona na niedziele siedemdziesiatnicy3®. W kazaniu
tym kaznodzieja stowa pouczenia kieruje do mnichéw. Autor zapewne znat
Liber officialis, skoro nawigzal w pewnym miejscu do niewoli babilonskiej
jako prefiguracji siedemdziesiatnicy®. Ale w odréznieniu od Amalariusza
koncentruje sie przede wszystkim na analizie tekstéw mszalnych odma-
wianych w niedziele in Septuagesima, w szczego6lnosci czytan. W lekcji
wyjetej z Pierwszego listu Sw. Pawla do Koryntian (9,24-27) mowa jest o bie-
gaczach, bioracych udzial w zawodach na stadionie. Aby zdoby¢ palme
zwyciestwa, powstrzymuja sie oni od wszystkiego. Podobnie czyni¢ powin-
ni i chrzescijanie, ktorzy staraja sie przeciez nie o doczesna, lecz o wieczna
nagrode. Kaznodzieja wzywa zatem wiernych, aby powstrzymywali si¢ nie
tyle od pokarmoéw, ile od wad, dzieki czemu szybciej beda mogli dobiec
celu. Nie jest jasne, czy w slowach tych tkwi zacheta do rozpoczynania
postu juz w siedemdziesiatnice. Mozna by to nawet uznac za watpliwe.

Wyrazniejszy jest inny fragment homilii. Nawiazujac do perykopy
ewangelicznej z dnia (Mt 20,1-16), autor stwierdza, co nastepuje: ,Ipse
namque [tzn. Pan winnicy] praesens ieiunium ad hoc congrue instituit,
ut peccata innumera quae carnis delectatione caeteris anni diebus com-
misimus, in hoc tempore per poenitentiam et carnis mortificationem ter-
gere studeamus. Insuper etiam dies ista quae veluti ianua ieiuniorum
exstitit, et canticum laetitiae, id est alleluia, subtrahit, per omnem conti-
nuationem sui officii uocem poenitentis et plangentis exprimit, docens
nos ab immoderata laetitia debere cessare, et in fletu et lacrimis poeni-
tentiae manere”®. Widzimy: w niedziele siedemdziesiatnicy moéwi sie o za-
czynajacym sie wowczas poscie i o grzechach, ktére w owym czasie nalezy
zmazywac przy pomocy pokuty i umartwienia. Kaznodzieja pamieta, ze
w owym dniu milknie $piew Alleluja, ale za pomoca stéwka insuper infor-
muje, ze nie to mial na mysli, gdy pisal o pokucie i umartwieniu.

Wydaje sie wiec, ze mysl o koniecznosci postu w siedemdziesiatnice
w niektorych srodowiskach monastycznych zaczeta sie rzeczywiscie roz-
powszechniac. Watpi¢ jednak nalezy, czy zatoczyta szerokie kregi i czy
w IX w. doszlo do jej instytucjonalizacji. Zdaje sie, iz nawet wsrod mni-
chow rzeczony postulat nie przybral postaci prawnej i pozostawal w sfe-
rze ideatu. Tym bardziej nie obowiazywal on ogétu wiernych. Co do tego
nie ma zadnych watpliwosci. Tutaj traktat Amalariusza pozostal bez naj-
mniejszego echa.

Aby sie upewnic co do stusznosci tego pogladu, odnotujmy najpierw,
co w interesujacej nas sprawie majg do powiedzenia kolekcje kanoniczne

38 Jest to pierwsze z czterech kazan opublikowanych przez R. Quadro w aneksie do jego
artykulu L’'omelario di Eirico di Auxerre, w: L’école carolingienne d’Auxerre de Muretach a
Remi 830-908, wyd. D. lognat-Prat, C. Jeudy, G. Lobrichon, Paris 1991, s. 275-295, inte-
resujaca nas homilia na s. 285-287.

39 Ibidem, s. 287.
0 |bidem, s. 286.
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skompilowane w IX i na poczatku nastepnego stulecia, potem za$s przyj-
rzyjmy sie dyskusji, ktora sie wywiazala z powodu encykliki patriarchy
Focjusza, skierowanej przeciw papiezowi Mikotlajowi I.

Karolinskie kolekcje kanonéw, wszystko jedno czy autentycznych, czy
falsyfikatow, nie znaja w ogoble postu dziewieciotygodniowego. Owszem,
autorzy niektérych zbioréw kanonicznych chetnie by przedtuzyli czas
umartwien i wyrzeczen poprzedzajacy Swieta Wielkanocne, ale dyskusja
dotyczyla tego, czy okres ten powinien sie zaczyna¢ w piecdziesiatnice czy
w Srode Popielcowa. O siedemdziesiatnicy nikt nie wspominat. A i wzmian-
kowane obostrzenie mialo odnosic¢ sie raczej do duchowienstwa niz do
ogotu wiernych*!. Skoro jednak z taka konsekwencja w zbiorach kano-
nicznych powtarzano kanon nakazujacy post od pieédziesiatnicy, to zna-
czy, ze nikt nie myslal broni¢ postu, ktory by sie rozpoczynat dwa tygo-
dnie wczesniej.

W 867 r., w ogromnie skomplikowanej sytuacji politycznej, ktérej tu-
taj omawiac nie warto, patriarcha konstantynopolitanski Focjusz wraz ze
zwolanym przez siebie synodem zlozyl z urzedu papieza Mikotaja 1*2, Wsréd
wielu postawionych temu ostatniemu zarzutéw Grecy wysuwali i ten, iz
Kosciol rzymski nie powstrzymuje sie od jedzenia mi¢sa przez osiem tygo-
dni przed Wielkanocs i przez siedem od spozywania jaj i sera*. Papiez,
zagrozony w swym autorytecie, zwrocit si¢ o pomoc do niektérych wybit-
nych hierarchéw Kosciota frankijskiego®*.

W 868 r. ztozono w Wormacji synod, ktory podjat sie obrony Mikotla-
ja L. Staral si¢ mianowicie wykazaé, ze zarzuty Focjusza sa bezpodstaw-
ne. Gdy idzie o interesujaca nas sprawe, zebrani w Wormacji biskupi nie

41 Zob. fatszywy dekret papieza Telesfora zamieszczony w Dekretach Pseudo-lzydora (De-
cretales Pseudo-Isidorianae et Capitula Angilramni, wyd. P. Hinschius, Lipsiae 1863, s. 109-
110), gdzie pisze sie m.in.: ,cognoscite a nobis et a cunctis episcopis in hanc sanctam et
apostolicam sedem congregatis statutum esse, ut septem hebdomadas plenas ante sanc-
tum pascha omnes clerici in sorte domini vocati a carne ieiunent; quia sicut discreta debet
esse vita clericorum a laicorum conversatione, ita in ieiunio debet fieri discretio — —. Has
ergo septem ebdomadas omnes clerici a carne et deliciis ieiunent, et hymnis et vigiliis atque
orationibus domino inherere die noctuque studeant”. Dokument ten byl potem wielokrotnie
powlarzany w innych zbiorach kanonicznych powstalych w IX-XI w., np. Collectio canonum
Remedio Curiensi episcopo perperam ascripta, wyd. J. Herwig, Citta del Vaticano 1976, Mo-
numenta iuris Canonici, series B: Corpus collectionum, 2, rozdz. 28, s. 151-152; Diverso-
rum patrum sententiae sive Collectio in LXXIV titulos digesta, wyd. J. T. Gilchrist, Citta del
Vaticano 1973, Monumenta iuris Canonici, series B: Corpus collectionum, 1, rozdz. 48,
nr 239, s. 148. Omawiany falsyfikat opiera sie na nieprawdziwej informacji podanej przez
Liber poatificalis, iz rzeczony papiez Telesfor nakazal rozpoczyna¢ Wielki Post od piecdzie-
siatnicy Le Liber pontificalis, s. 129; zob. T. J. Talley, Les ongines, s. 241.

92 Na temat miedzynarodowego kontekstu sprawy zob. J. L. Wieczynski, The Anty-Papal
Conspircey of the Patriarch Photius in 867, ,Byzantine Studies” 1, 1974, nr 2, s. 180-189.

43 Nicolci I. Papae Epistolae, wyd. E. Perels, w: Epistolae Karolini Aevi, t. 4, MGH Epistola-
rum, t. 6, z. 2, cz. 1, Berolini 1912, nr 100, s. 600-609, szczegdlnie 603.

44 F. Dvornik, L'affaire de Photios dans la littérature latine du Moyen Age, ,Annales de
I'Institu: Kondakov” 10, 1938, s. 69-71; W. Hartmann, Das Konzil von Worms. Uberliefe-
rung und Bedeutung, Gottingen 1977, Abhandlungen der Akademie der Wissenschaften
in Go ttirgen, Philologisch-Historische Klasse. Dritte Folge, 105, s. 28-31 i passim; K. Ken-
nedy, Tre Permanence of an Idea: Three Ninth Century Ecclesiastics and the Authority of the
Roman See, w: Aus Kirche und Reich. Studien zur Theologie, Politik und Recht im Mittelalter.
Fests.chrft F. Kempf, wyd. H. Mordek, Sigmaringen 1983, s. 105-116.
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probowali zaprzeczac faktom. Wybrali zupetnie inna linie obrony*S. Do-
konali mianowicie rozréznienia miedzy postem ustanowionym przez sa-
mego Chrystusa lub przez apostolow — czyli postem czterdziestodnio-
wym — a postem nakazanym przez Kosciol. W tym ostatnim przypadku
chodzilo o dni kwartalne oraz o czas przedposcia. Za pomoca wspomnia-
nego wybiegu ojcowie synodalni zrelatywizowali zasadnos$¢ zarzutu Fo-
cjusza: skoro bowiem wstrzemiezliwo$¢ w spozywaniu pokarméw w okre-
sie przedposcia nie wynika z nakazu Chrystusa czy apostolow, to i jej
obligatoryjnos¢ moze byc¢ przedmiotem dyskus;ji. Biskupi natomiast chet-
nie zgodzili sie z opinia, ze okres siedemdziesiatnicy powinien by¢ czasem
umartwienia, z tym jednak, ze na charakter obowiazujacych woéwczas
praktyk ascetycznych mieli poglad swoisty. Otéz polegaja one nie na tym,
Ze sie nie je miesa, lecz na ,delectationis mortificatio”. Ojcowie synodalni
wyjasniajg od razu, co maja na mysli: oto we wspomnianym okresie litur-
gicznym nie Spiewa sie Glonia i Alleluja. Jest to wielkie wyrzeczenie, gdyz
Kosciél rezygnuje z piesni, ktore aniolowie Spiewaja w niebie, a takze
powstrzymuje sie od uzywania hebrajskiego, jezyka dostojniejszego niz
lacina i greka.

Obrony papieza podjatl sie takze m.in. Ratramnus z Korbei, poproszo-
ny o to przez Hinkmara z Reims*®. Sila rzeczy sporo uwagi musial poswie-
ci¢ problemom Wielkiego Postu. Stanowisko autora w tej sprawie mozna
z grubsza stresci¢ w dwoch punktach. Zauwaza po pierwsze, ze jakkol-
wiek Kosciol tacinski rzeczywiscie pozniej niz grecki rozpoczyna post, to
przeciez powstrzymuyje sie od spozywania pokarmow miesnych przez tyle
samo dni, co ten ostatni. A to po prostu dlatego, Zze na Zachodzie dniem
umartwienia jest sobota, inaczej niz na Wschodzie. Po drugie zwraca uwage
na fakt, ze istota postu jest pokora. A skoro tak, to rezygnujac ze $piewu
Alleluja i z uroczystego celebrowania swiat meczennikoéw, Kosciét tacin-
ski tak naprawde rozpoczyna Wielki Post na dziewie¢ tygodni przed Wiel-
kanocg?’.

Z polemiki wokét listu Focjusza jedna rzecz wynika niezbicie: na ka-
rolinskim Zachodzie nie bylo zakazu jedzenia migsa w niedziele siedem-
dziesiatnicy ani w tygodniu, ktéry po niej nastepowal. Gdyby taki zakaz
obowigzywal, na zarzut Grekdw, iz w Rzymie chrzescijanie nie powstrzy-
muja si¢ od pokarméw miesnych przez osiem tygodni, na Zachodzie od-
powiedziano by, ze owszem, powstrzymuyja sie nawet przez dziewiec. Tym-
czasem dos¢ sztucznie szukano wybiegu, powotujac sie na liturgie, a Ra-
tramnus czul sie zmuszony przyznaé, iz tacinnicy rozpoczynaja post
w Srode Popielcowa.

45 Worms Mai 868. Responsio contra Graecorum haeresim, w: Concilia Aevi Karolini DCCCLX-
DCCCLXX1V, wyd. W. Hartmann, MGH Concilia, t. 4, Hannoverae 1998, s. 298-302, zwlaszcza
301-302. Zob. W. Hartmann, Das Konzil von Worms, passim.

36 J.—P. Bouhot, Ratramne de Corbie. Histoire littéraire et controverses doctrinales, Paris
1976, s. 60-67.

47 Ratramni Corbeiensis monachi Contra Graecorum opposita, PL, t. 121, Parisiis 1852, ks. 4,
rozdz. 4, kol. 317-322. Zob. tez argumentacje, jaka w interesujacej nas sprawie i przy tej
samej okazji zestawil biskup paryski Eneasz, Aeneae Parisiensis Liber adversus Graecos,
PL, t. 121, rozdz. 174-177, kol. 741-743.
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(Czas przystapi¢ do analizy zrodet ottoniskich. Przeglad rozpocznijmy
od dwoch tekstow: od Liber de divinis officiis oraz od tak zwanego Ordo L.
Liber de divinis officiis jest traktatem liturgicznym*®. U poczatkéw nauko-
wej mediewistyki byl on niestusznie przypisywany Alkuinowi, dlatego tez
we wspotczesnej historiografii chetnie nazywany jest Pseudo-Alkuinem.
Dla uproszczenia réwniez my bedziemy stosowac te nazwe. Panuje nieja-
snos$¢ co do prawdziwego autorstwa traktatu. Wskazuje sie niekiedy na
Remigiusza z Auxerre (zm. ok. 908)%°, ale daleko nie wszyscy badacze
opowiadaja sie za ta atrybucja i nawet ci, ktorzy by byli do tego skionni,
wola mowic¢ o szkole Auxerre®. Owszem, istnieje zgoda co do tego, ze
Remigiusz jest autorem traktatu o mszy, ktory zostat wlaczony do kompi-
lacji Pseudo-Alkuina jako rozdziat 40°',

Zagadnienie autorstwa jest jak najscislej zwiazane z pytaniem o czas
powstania. Za catkowicie pewny terminus post quem uchodzi przetom IX
i X w.32, mozliwe jednak, ze czas sporzadzenia Liber de divinis officiis da
sie okresli¢ bardziej precyzyjnie na poczatek drugiej potowy X stulecia®3.
Jest rzecza oczywista, Ze ta ostatnia datacja catkowicie wylaczataby au-
torstwo Remigiusza.

Omawiany traktat jest jednak kompilacja, dlatego z naszego punktu
widzenia mniej wazny jest problem, kiedy powstata calosé¢, wazniejsze
jest pytanie, kiedy napisano interesujace nas fragmenty. Chodzi miano-
wicie o rozdzialy 8. i 9. wedlug wydania Migne’a. Wiemy, ze rozdziat 8.
wchodzil w sktad zbiorku liturgicznego, ktoéry w catosci wlaczyt do swego

8 Wydania krytycznego brak. Korzystamy z edycji: De divinis officiis liber, PL, t. 101, Pari-
siis 1851, kol. 1174-1286; jest to przedruk wydania Martina Frobena (1777), ktory z kolei
opieral sie na edycji André Duchesne’a (1617). Fragmenty, ktore zawiera rekopis z Dussel-
dorfu, Universitatsbibliothek, C 91, sprawdzalismy w edycji tegoz manuskryptu przygoto-
wanej przez B. Kurbis i zespol, Kodeks Matyldy. Ksiega obrzedéw z kartami dedykacyjny-
mi. Krakéw 2000, Polska Akademia Umiejetnosci. Monumenta sacra Polonorum, 1; nato-
miast fragmenty niewystepujace we wspomnianym kodeksie kolacjonowalismi z rekopi-
sem: Troyes, Bibliothéque Municipale, Ms. 1979.

4 P.-M. Gy, La géographie des tropes dans la géographie liturgique du Moyen Age carolin-
gien et postcarolingien, w: La tradizione dei tropi liturgici. Atti dei convegni sui tropi litugici
Parigi (15-19 ottobre 1985) — Perugia (2-5 settembre 1987) organizzati dal Corpus Tropo-
rurn sotto l'egida dell’European Science Foundation, wyd. C. Leonardi, E. Menesto, Spoleto
1990, Biblioteca del ,Centro per il Collegamento degli Studi Medievali e Umanistici nell’'Uni-
versita di Perugia” 3, s. 20; B. Bolz, w: Kodeks Matyldy, s. 112 n., do czego zdaje sie tez
sktania¢ B. Karbis, ibidem, s. 113 n.

30 Tak A. Wilmart, w: Dictionnaire d'archéologie chrétienne et de liturgie, Paris 1922, t. 5,
kol. 1027.

51 P. Glorieux, Pour revaloriser Migne. Tables rectificatives, Lille 1952, Mélanges de scien-
ces religieuses, 9. Cahier supplémentaire, s. 55; J.-P. Bouhot, Pour une édition critique de
I’Expositio missae de Remi d'Auxerre, w: L'école carolingienne d’Auxerre, s. 425-434; C. Jeu-
dy, Remigii Autissiodorensis opera (Clavis), w: L'école carolingienne d’Auxerre, s. 472.

52 A, Wilmart, Notice du Pontifical de Poitiers, ,Jahrbuch fir Liturgiewissenschaft” 4, 1924
(druk: 1925), s. 81, przyp. 197; M. Andrieu, L’,Ordo Romanus antiquus” et le ,Liber de
divinis officiis” du Pseudo-Alcuin, ,Revue des sciences religieuses” 5, 1925, s. 642-650,
zw laszcza 650. C. Vogel, R. Elze, Le pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle, t. 3:
Introduction générale et Tables, Citta di Vaticano 1972, Studi e testi, 269, s. 15, datuja
powstanie kompilacji na ok. 910.

53 J.-P. Bouhot, Pour une édition critique de I'Expositio, s. 429.
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dzieta Pseudo-Alkuin®*. Byl to wiec zbiorek pochodzenia karolinskiego,
karolinskiego pochodzenia jest takze tekst rozdziatu 8.5°

Z inna sytuacja mamy do czynienia w przypadku rozdziatu 9. Nie
ulega watpliwosci, ze nie nalezal on do autorskiej wersji Liber de divinis
officiis i ze zostal wprowadzony do niej przez interpolatora®®. Nie ma go
bowiem w najstarszym, paryskim rekopisie Pseudo-Alkuina (Bibliothéque
Nationale, Lat. 9421), ktorego czas powstania okresla sie na druga poto-
we X w. Wystepuje natomiast w manuskrypcie znajdujacym si¢ obecnie
w Troyes, a datowanym na poczatek XI w.5’, a takze w niektorych innych
rekopisach traktatu®®. Tekst interpolacji trzeba by zatem przypisac jakie-
mu$ anonimowemu autorowi ottonskiemu.

W rozdziale 8. autor zajal sie sprawg przedposcia. Znal dobrze Liber
officialis Amalariusza z Metzu i w szerokim zakresie traktat ten wykorzy-
stal. Idac sladem wspomnianego liturgisty, wystapit z pogladem, iz czas
siedemdziesiatnicy powinien byc¢ dla wiernych okresem wyrzeczen i umar-
twien. To prawda — powiada — ze w niedziele siedemdziesiatnicy milknie
Spiew Alleluja i Gloria i diakoni zdejmuja dalmatyki; to prawda, ze Grecy
rozpoczynajg post w szesc¢dziesiatnice, a duchowienstwo tacinskie w piec-
dziesiatnice. To wszystko jest jednak wysoce niewystarczajace, jezeli wziac
pod uwage fakt, ze tworca liturgii domaga sie od wiernych radykalniejsze;j
przemiany. Na dowdd tego autor przytacza teksty mszalne przeznaczone
na niedziele siedemdziesiatnicy. Jest on przekonany, ze dokonujac ich
wyboru, tworca liturgii chcial Kosciét wezwac, juz od tej niedzieli, do po-
stu, umartwien i wyrzeczen®.

Latwo zauwazyd, ze ani w argumentacji, ani we wnioskach nie posu-
nieto sie tutaj poza to, co napisal byt juz Amalariusz z Metzu. Z nieco inna
sytuacja mamy do czynienia w przypadku rozdzialu 9. Pisarz — najpew-
niej juz ottoniski — przeprowadza tam zapozyczona od Amalariusza para-
lele miedzy siedemdziesiatnica a niewolg babilonska. Twierdzi mianowicie,
ze tak jak lud zydowski spedzit siedemdziesiat lat na wygnaniu, tak tez lud
chrzescijanski w ciagu siedemdziesieciu dni powinien starac sie powrécic
do ojczyzny, czyli do Niebieskiego Jeruzalem; aby zas tam powroci¢, musi
w czasie owych dni oddawac sie czuwaniom, postom i modlitwie®. Kto za$
> Znajduje sie onra w jedenastowiecznym rekopisie watykanskim Reg. Lat. 234; na ten
temat J.-P. Bouhot, Pour une édition critique de I’Expositio, s. 428 n. i passim.

55 Manuskryptu tego nie widzieliSmy, opieramy sie na opisie Bouhota, loc. cit.
56 J.-P. Bouhot, Pour une édition critique de I’Expositio, s. 427.

57 Ibidem. Jest on umieszczony nie po rozdziale 8., jak u Migne’a, lecz w koncowe;j czesci
traktatu, na k. 150-152.

58 Opierajac sie na opisie B. Bolza, w: Kodeks Matyldy. s. 98 i 108, mozna wymieni¢ dwa:
Berlin, DSB, Phill. 1711 oraz Hamburg, Staats- und Universitatsbibliothek, Cod. 25 in scrinio.

59 De divinis officiis liber, rozdz. 8, kol. 1182.

°0 Hanc ergo captivitatem [sc. Babylonicam] Judaici populi, quae nostram praefiguravit
peregrinationem, annuatim recolens sancta Ecclesia, et in memoriam reducens celebrat
Septuagesimam: ut sicut ille populus septuaginta annos, quamvis invitus, in captivitate
et peregrinatione est detentus, ita nos, id est Christianus populus, septuaginta dies no-
stram peregrinationem et praesentis vitae aerumnam voluntarie recolentes, ad patriam,
quae est superna Hierusalem, redire cum omni aviditate, bonis dediti operibus, vigiliis
scilicet et jejuniis et orationibus, intente studeamus” {ibidem, rozdz. 9, kol. 1185 C).
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bedzie tak czynil — dopowiada w innym miejscu autor — ten swietowac
bedzie szczesliwie Pasche i1 bez konca spiewac¢ bedzie Alleluja, czyli piesn
radosci i uwielbienia Boga®'. Sformulowanie ,bez konca”, ktére tutaj pada,
nadaje wypowiedzi wymowe eschatologiczna. Liturgista, jak widzimy, wy-
stepuje z pogladem, iz przestrzeganie postu dziewieciotygodniowego jest
droga prowadzaca do zbawienia wiecznego. Podobnie sadzil Amalariusz
z Metzu®. Ale jego komentator, podejmujac te sama mysl, wyrazit ja w spo-
sob jasniejszy i bardziej dobitny. I w tym sensie jest to wypowiedz najdalej
idaca sposrod tych, ktore postulowaly rozpoczynanie Wielkiego Postu w sie-
demdziesiatnice.

Ordo L powstalo w latach 950-963 w klasztorze sw. Albana w Mogun-
cji jako czes¢ sktadowa Pontyfikatu rzymsko—germarnskiego®. W komen-
tarzu do niedzieli siedemdziesiatnicy® liturgista postuguje sie sformuto-
waniami i calymi zdaniami, ktore sg nam znane z rozdzialu 8. Liber de
divinis officiis. Przejal je albo ze wspomnianego traktatu®, albo — co jest
bardziej prawdopodobne — ze znanego nam juz zbiorku liturgicznego,
ktorego istnienie poswiadcza rekopis watykanski Reg. Lat. 23466, Podob-
nie jak Amalariusz autor Ordo L uwaza, ze okres siedemdziesiatnicy po-
winien by¢ czasem powstrzymywania sie od przyjemnosci i rozkoszy. Dla-
tego tez — powiada — nie $piewa sie w owych dniach Alleluja i Gloria,
dalmatyk rowniez sie nie zaklada. Przypomina tez, ze Grecy poszcza od
szescdziesiatnicy, a duchowienstwo tacinskie od piecdziesiatnicy, nie po-
wtarza natomiast pogladu, iz taki wysilek ascetyczny jest niewystarczaja-
cy. Zamiast tego nadmienia, iz Chrystus uswiecil swoim postem okres
czterdziestodniowy.

b1 Ergo quicunque in his diebus Septuagesimae saluberrimae institutis, cursum suum,
id est vitae hujus praesentis statum bene direxerit, ut deposita omni inepta laetitia et
vanitate, in jejuniis et vigiliis et orationibus, eleemosynisque ac caeteris bonis operibus
assidue insistat, et peregrinationis suae assidue recordatus fuerit, hic sanctum Pascha
feliciter celebrabit: canticum etiam letitiae, id est Alleluia, quod est laus Domini, sine fine
cantabit” (ibidem, kol. 1186 C). Rekopis z Troyes, Bibliothéque Municipale, Ms. 1979,
f. 152r, opuszcza w ostatnim zdaniu ,etiam”.

62 Zob. przyp. 37.

03 C. Vogel, R. Elze, Le Pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle, t. 3: Introduction
générale et Tables, Citta di Vaticano 1972, Studi e testi, 269, s. 11-14.

04 Septuagesima ergo, ut predictum est, computatur secundum titulationem sacramen-
torii et antiphonarii novem ebdomadibus ante pascha, in septimam sabbati. Populus Dei
in Babylone detentus est captivus septuaginta annis. Quibus expletis, reversus est Hie-
rusalem. ldeo auctor officii nostri septuagesimam posuit in officiis nostris ut hoc tempore
a deliciis abstinendo ostenderemus in nostra conversatione qualiter per omne tempus
saeculi vivere debeant qui post baptismum peccatis se alienant a celesti lerusalem. Qu-
apropter Alleluia illo tempore non cantatur apud nos, sed tractus, id est luctus, nec Glo-
ria in excellis Deo, quae sunt cantica caelestia, et in quibusdam locis dalmaticarum usum
intermittitur. Greci proximam ebdomadam, id est sexagesimam, sanctificant suo ieiunio:
clerici nostri, auctore Thelesphoro papa, sequentem, id est quinquagesimam, qui consti-
tuit septem ebdomadarum ieiunium ante pascha. Quadragesimam vero Christus suo no-
bis dedicavit ieiunio” (Le pontifical Romano-Germanique du dixiéme siécle. Le texte, t. 2,
wyd. C. Vogel, R. Elze, Citta di Vaticano 1963, Studi e testi, 227, rozdz. 99, nr 42, s. 13).

05 M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut Moyen Age, t. 5: Les Textes (suites) Ordo L,
Louvain 1961, Spicilegium sacrum Lovaniense. Etudes et documents, 9, s. 63.

06 Tak z calym przekonaniem twierdzi J.-P. Bouhot, Pour une édition critique de I’Expositio,
s. 429.
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Intencja mogunckiego liturgisty nie jest jasna. Z jednej bowiem stro-
ny podkresla koniecznos¢é wyrzeczen w okresie siedemdziesiatnicy, z dru-
giej jednak tekst moze byé zrozumiany w ten sposob, ze Koscidl poprzez
same tylko obostrzenia w liturgii catkowicie wywiazuje sie z owej powin-
nosci. Nie jest to jednak powiedziane wprost, nie wiadomo nawet na pew-
no, czy taka wilasnie mysl przyswiecata kompilatorowi. Jedna natomiast
rzecz jest ponad wszelkg watpliwos¢: moguncki liturgista kazal w okresie
przedposcia wstrzymywac sie od rozkoszy i przyjemnosci i to potrafit z pew-
noscia zrozumie¢ kazdy czytelnik. Trzeba zauwazyd, ze Pontyfikat rzym-
sko—germariski, opracowany pod nadzorem arcybiskupa Wilhelma i za-
pewne na zlecenie Ottona I, stal sie znany i ceniony w catym Cesarstwie®’.
Bylo rzecza wazna, iz na kartach tak wybitnego dziela wypowiedziano
opinieg, zgodnie z ktdra przedposcie powinno byé czasem umartwien i wy-
rzeczen. Dzieki temu stala sie powszechnie znana i nabrala powagi. Trak-
tat Amalariusza, a potem kompilacja Pseudo-Alkuina przytaczaly pogla-
dy prywatne, Pontyfikal byt tekstem urzedowym, obowiazujacym w calym
Kosciele niemieckim.

Dochodzimy zatem do wniosku, ze za Ottonéw postulat Wielkiego Postu
przedluzonego do dziewigeciu tygodni wypowiadano czesciej i z wiekszym
przekonaniem niz poprzednio. Ale przelom, ktéry wowczas nastapil, pole-
gal przede wszystkim na tym, ze wspomniany postulat wtedy dopiero za-
czeto wprowadzac w zZycie.

Zwr6émy najpierw uwage na fakt, Zze w epoce ottonskiej pojawiaja
sie w klasztornych consuetudines pierwsze obostrzenia odnoszace sie do
rodzaju spozywanych w przedposciu pokarméw. Dotycza one nie miesa,
lecz tluszczu zwierzecego, a Scisle rzecz biorac — potraw przyrzadza-
nych z wykorzystaniem ttuszczu®. Miesa, jak wiadomo, mnisi w ogéle
nie jedli®®. Réwniez consuetudines karoliniskie zabranialy konsumpcji
tluszczu, ale zakaz wchodzit w zycie w piecdziesiatnice, w dniu, w kto-
rym zakonnicy rozpoczynali Wielki Post’?. Teraz w niektorych klaszto-
rach zakaz zaczynal obowigzywac o dwa tygodnie wczesniej, w siedem-
dziesiatnice. Wspominaly o tym teksty anglosaskie — stawna Regularis
concordia, powstala w latach siedemdziesigtych X w.”!, oraz list opata

67 Zob. w tej sprawie syntetyczne uwagi E. Palazzo, Les sacramentaires de Fulda: étude sur
l'iconographie et la liturgie a I'époque ottonienne, MUnster 1994, Liturgiewissenschalftliche
Quellen und Forschungen. Veroéffentlichungen des Abt-Herwegen-Instituts der Abtei Maria
Laach, 77, s. 180.

68 W sprawie uzywania tluszczu w monastycyzmie wczesnosredniowiecznym zob. J. Semm-
ler, Die Beschliisse des Aachener Konzils im Jahre 816, ,Zeitschrift fur Kirchengeschichte”
74, 1963, s. 52-53.

%9 Poza drobiem, ktory np. w czasach karolinskich konsumowano kilka razy do roku.

70 Zob. np. Synodi primae Aquisgranensis Decreta autentica, wyd. J. Semmler, w: Initia
consuetudinis benedictinae, rozdz. 20, s. 462-463; Regula sancti Benedicti abbatis Ania-
nensis sive Collectio capitularis, wyd. J. Semmler, ibidem, rozdz. 74, s. 534, oraz zamiesz-
czony w tomie indeks s.v. pinguedo.

7! Regularis concordia Anglicae nationis, w: Consuetudinum saeculi X/Xi/XIll Monumenta
non-Cluniacensia, wyd. K. Hallinger, Siegburg 1984, Corpus consuetudinum monastica-
rum, 7, 3, rozdz. 55, s. 102: ,In Septuagesima pinguedo intermittatur usque in Quinqu-
agesimam, a Quinquagesima uero quadragesimalem teneant abstinentiam more solito”.



Post dziewieciotygodniowy w Polsce Chrobrego 23

Aelfryka do braci, datowany na poczatek nastepnego stulecia’?. Zakaz
wprowadzaly takze, poczynajac od konca X w., consuetudines kluniac-
kie”3. Rzecz odnotowalo réwniez zrodlo niemieckie, a mianowicie zbior
zwyczajow z klasztoru éw. Emmerama w Ratyzbonie’®, datowany na lata
tuz przed 970 r.”®

Ograniczenia dotknely rowniez ludzi swieckich, z ta tylko réznica, ze
dotyczyly one prawa malzenskiego. We wczesnym sredniowieczu obowia-
zywala przejeta po starozytnosci zasada, w mysl ktorej zawieranie slubow
w okreslone dni roku bylto zabronione’®. Byly to niedziele i swieta, ale
takze 1 przede wszystkim dni, w ktérych istniatl obowiazek abstynencji,
a to dlatego, ze implikowal on wstrzemiezliwos¢ malzenska. W rezultacie
nie wolno bylo zawieraé¢ slubu w Wielkim Poscie, a niekiedy takze w Ad-
wencie, w dni kwartalne i w wigilie §wiat. O przedposciu nikt jednak w tym
kontekscie nie wspominal. Przelom nastapit dopiero u schytku X i w pierw-
szej ¢wierci XI w.”” Synod w Akwizgranie obradujacy w 992 r. uznal, ze
omawiany zakaz powinien obowiazywac od niedzieli siedemdziesiatnicy’®,
a synod ztozony w sierpniu 1023 r. w Seligenstadt zasade te potwierdzit™®.
Identyczny dekret przyjat anglosaski synod obradujacy w 1009 r. w En-

2 Aelfrici abbatis epistula ad monachos Egneshamenses directa, w: ibidem, rozdz. 26, s. 163:
,Consuetudo dicit intermittere pinguedinem a Septuagessima”.

73 Najwczes$niejszym sladem jest tzw. redakcja z Saint-André de Villeneuve pod Awinio-
nem, Cluniacensium antiquorum Redactiones principales, w: Consuetudines Cluniacensium
antiquiores cum redactionibus derivatis, wyd. K. Hallinger, Siegburg 1983, Corpus consu-
etudinum monasticarum, 7, 2, rozdz. 29, s. 46 (rekopis B): ,ipso die [sc. in Septuagesimal]|
dimittere sagimen ad comedendum usque in Pascha”.

" Redactio sancti Emmerami dicta Einsidlensis, w: ibidem, rozdz. 67, s. 245: ,In Septuage-
sima pinguedo ad edendum dimittatur, in Quinquagesima oua et caseum”. Pdzniejsze
consuetudines klasztorne — zaréwno niemieckie, jak i angielskie — ograniczenia te przej-
muja, niekiedy nawet je zaostrzajac, zob. np. Redactio Virdunensis, w: ibidem, rozdz. 6,
s. 386; Decreta Lanfranci monachis Cantuariensibus transmissa, wyd. D. Knowles, Sieg-
burg 1967, Corpus consuetudinum monasticarum, 3, rozdz. 18, s. 17-18.

75 Zob. Consuetudinum saeculi X/ X1/ X1l Monumenta. Introductiones, wyd. K. Hallinger, Sieg-
burg 1984, Corpus consuetudinum monasticarum, 7, 1, s. 172-174, 426-429.

76 J. Freisen, Geschichte des canonischen Eherechts bis zum Verfall der Glossenliteratur,
wyd. 2, Paderborn 1893, s. 644-646.

77 J. Freisen, loc. cit.; K. Ritzer, Formen, Riten und religiéses Brauchtum der EheschliefSfung
in den christlichen Kirchen des ersten Jahrtausends, Munster 1962, Liturgiewissenscha-
ftliche Quellen und Forschungen, 38, s. 292-294; A. Amiet, Die liturgische Gesetzgebung
der deutschen Reichskirche in der Zeit der séichsischen Kaiser 922-1023, ,Zeitschrift far
Schweizerische Kirchengeschichte” 70, 1976, s. 257-261.

"8 Bernoldi Chronicon, wyd. G. H. Pertz, MGH SS, t. 5, Hannoverae 1844, s. 423: ,Aquis-
grani in generali synodo coram legatis lohannis papae sancitum est, ut quatuor ebdoma-
dis ante natalem Domini, et a septuagesima ante Pascha, et 14 diebus ante festum sancti
lohannis baptistae nullus saecularia placita agere aut coniugium contrahere praesu-
mat”.

79 Constitutiones et acta publica imperatorum et requm, MGH Legum sectio 4, t. 1, wyd.
L. Weiland, Hannoverae 1893, nr 437, s. 633 nn.: ,De legitimis coniugiis ita visum est,
quod nullus christianus uxorem ducere debeat ab adventu Domini usque ad octavas
epiphaniae et a septuagesima usque in octavas paschae nec in supranotatis quatuorde-
cim diebus ante festivitatem sancti lohannis baptistae neque in supradictis ieiuniorum
diebus sive in omnium sollempnium dierum precedentibus noctibus”. Zob. H. Wolter,
Die Synoden im Reichsgebiet und in Reichsitalien von 916 bis 1056, Paderborn 1988,
s. 300 n.
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ham®. Nowy zakaz zostat wprowadzony do Dekretu Burcharda®!. Warto
tez zauwazyc, ze Thietmar krytykowatl Bolestawa Chrobrego za to, ze swo-
ja czwarta zone Ode poslubil po niedzieli siedemdziesigtnicy, nie majac
na to pozwolenia kanonicznego3?.

Odnotowac wreszcie trzeba ograniczenia odnoszace sie do zycia pu-
blicznego. W czasach karolinskich zaczal sie ksztaltowaé obyczaj, aby
sadow i innych urzedowych zebran publicznych nie odbywa¢ w Wielkim
Poscie®3. Potem sukcesywnie dodawano rézne inne dni, w ktérych ciazyt
obowiazek abstynencji®*, az wreszcie — ale dopiero na przelomie X i XI w.
— dorzucono okres przedposcia. | tak oto wspomniane przed chwilg sy-
nody w Akwizgranie oraz w Enham zabronily sprawowania ordaliow oraz
odbywania placita saecularia przed Wielkanoca, poczynajac od siedem-
dziesiatnicy®®. Omawiang norme prawna przyswoito sobie ustawodawstwo
kroléw anglosaskich: Aethelred w 1008 r., a Kanut Wielki w latach 1027-
1034, zakazali sprawowania ordaliow i skiadania przysiag sadowych
w pewnych okresach roku, m.in. w czasie przedposcia®. Nawigzywali oni
do prawodawstwa krola Edwarda z lat 921-938, ktory jednak pisal w tym
kontekscie jedynie o swietach i o dniach ustawowego postu, natomiast
o siedemdziesiatnicy nie wspominal®’.

Dochodzimy zatem do nastepujacego wniosku: przekonanie, iz Wielki
Post powinien trwac dziewiec tygodni, za dynastii ottonskiej znalazto swoje
odzwierciedlenie w prawie pozytywnym. Jest na to niemalo dowodow.
Z drugiej strony nalezy wyraznie stwierdzi¢, ze nawet wowczas nie zaka-
zano spozywania miesa w okresie siedemdziesiatnicy, ani tez — gdy cho-
dzi o laikéw i duchowienstwo §wieckie — nie wprowadzono jakichkolwiek
innych ograniczen dotyczacych positkéw. Przypomnijmy najpierw, ze za-
rowno Pseudo-Alkuin, jak i Ordo L, wyraznie stwierdzaja, iz duchowien-
stwo lacinskie rozpoczyna okres umartwien cielesnych (ieiunium) dopie-
ro w pieédziesiatnice, a autor pierwszego z wymienionych traktatow wy-

80 J. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum nova et amplissima Collectio, t. 19, Venetiis 1774,
kol. 301: ,Et ordalium et iuramenta et matrimonia semper sint prohibita summis diebus
festis, et veris ieiuniis quatuor temporum, et ab adventu Domini ad octavam Epiphaniae,
et a septuagesima ad XV dies post pascha”.

81 Burchard, ks. 9, rozdz. 4, kol. 816; zob. komentarz, jaki do tego kanonu daja H. Hoff-
mann, R. Pokorny, Das Dekret des Bischofs Burchard von Worms. Textstufen — Verbrei-
tung — Vorlagen, Minchen 1991, MGH Hilfsmittel, t. 12, s. 53 i 212.

82 Thietmar, ks. 8, rozdz. 1, s. 492-494,
83 A. Amiet, Die liturgische Gesetzgebung, s. 49-51.

84 Zob. np. akta synodu erfurckiego z 932 r., Die Konzilien Deutschlands und Reichsitaliens
916-1001, cz. 1, wyd. E.-D. Hehl, MGH Concilia, t. 6, Hannover 1987, nr 8 A, Gesta
synodalia, rozdz. 2, s. 108: ,Insuper quoque gloriosissimus rex ad augmentum christiane
religionis concessit, ut nulla iuditiaria potestas licentiam habeat sua auctoritate christia-
nos ad placitum bannire VII diebus ante Nativitatem Domini et a quinquagesima usque
ad octavam Pasche et VIl diebus ante nativitatem sancti lohannis Baptistae, quatinus
adeundi ecclesiam orationibusque vacandi liberius habeatur facultas”.

85 Zob. przyp. 78 i 80.

80 Die Gesetze der Angelsachsen, wyd. F. Liebermann, t. 1, Aalen 1960 (przedruk z 1 wyd.
Halle 1903), s. 242-243 (paragraf 18), s. 252-253 (paragraf 25), s. 298-299 (paragraf 17, 1).

87 Ibidem, s. 132-133 (paragraf 9).
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raza nawet z tego powodu ubolewanie. Powolajmy sie takze na inne fakty.
Oto powstate w X-XI w. zbiory kanonow z Dekretem Burcharda na czele
w ogole nie wspominaja o obostrzeniach w zakresie spozywania pokar-
mow, ktore by obowigzywaly od siedemdziesiatnicy, a przeciez Burchard
w sprawach zwigzanych z abstynencja wypowiada sie bardzo obszernie.
Pisze wiec o poscie czterdziestodniowym zaczynajacym sie w Srode Po-
pielcowa, o poscie w dni krzyzowe i w dni kwartalne, wreszcie o poscie
w wigilie swigt, nic jednak nie wie o poscie, ktory by obowiazywal od sie-
demdziesiatnicy®. Owszem, zdarzalo sie niekiedy, ze kompilatorzy kolek-
cji kanonicznych domagali si¢, aby Wielki Post rozpoczynac wczesniej niz
w Srode Popielcowa, ale w takim przypadku mieli na mysli pie¢dziesiatni-
ce i nakazu tego nie rozciagali na ludzi swieckich®®. Przypominanie z upo-
rem tego postulatu jest najlepszym dowodem na to, ze dziewieciotygo-
dniowego okresu wstrzemiezliwosci od spozywania pokarmow nikt nie
probowat wprowadzac.

Byli naturalnie tacy, ktorzy rezygnowali z miesa juz w siedemdzie-
siatnice, ale wynikalo to z prywatnej poboznosci, a nie z nakazu prawne-
go. Powolajmy sie na przyklad Henryka II. Oto Thietmar stwierdza, ze
pewnej niedzieli, jako ze byla to siedemdziesiatnica, cesarz nie jadl mie-
sa?. Czy jest to dowdd na istnienie postu dziewieciotygodniowego? Nale-
zy w to watpi¢. Gdyby monarcha kierowatl si¢ powszechnie obowiazujaca
norma prawna, kronikarz jego postepowanie pominatby milczeniem, uwa-
zajac je za oczywiste?!.

Podsumujmy wyniki dotychczasowych poszukiwan. Oto udatlo nam
sie ustalic, ze jakkolwiek dominica in Septuagesima nie rozpoczynata
Wielkiego Postu, to raz po raz powracalo pytanie o postny charakter okre-
su, ktory otwierata. Wynikalo to z miejsca, jakie zajmowata w kalenda-
rzu, oraz z charakteru tekstéw mszalnych owego dnia $piewanych i czy-
tanych. Byla ona pierwsza z cyklu niedziel przygotowujacych Kosciét do
Swiat Wielkanocnych, a to wystarczylo, zeby obstawac przy jej charakte-
rze pokutnym. Dodatkowego argumentu dostarczata lektura tekstow
mszalnych. Ich gltéownym bowiem motywem byta potega zta i grzechu,
z ktorg jednak cztowiek z pomoca Bozg moze i powinien si¢ zmierzyc.

Trzeba przy tym pamietac, ze d6wczesni teologowie, tak Amalariusz,
jak i jego nastepcy, postugiwali sie swoistymi metodami interpretowania
liturgii. Wychodzili z zalozenia, ze kazdy najdrobniejszy szczegot w obrze-
dach zostal przez ich autora wprowadzony celowo i z pelnym rozmystem,
tak aby nawet najmniejszy element swietych rytualow niost wiernym po-
uczenie moralne. Dlatego tez zastanawiajac sie nad sensem siedemdzie-
siatnicy, za wszelka cene starali sie ustali¢, jakie przestanie ascetyczne
i duchowe ona ze soba niesie. | z uwagi na miejsce w roku liturgicznym,

88 Burchard, ks. 13: De ieiunio, kol. 883-890. Burchard swdj slawny Dekret opracowywal
za panowania Henryka II.

%9 Zob. przyp. 41.
90 Thietmar, ks. 7, rozdz. 52, s. 492.

9! Inaczej jednak T. E. Modelski, Post dziewieciotygodniowy, s. 137 n.; A. Krasinski, Posty,
s. 200 n.
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i ze wzgledu na wymowe tekstow mszalnych wydawalo sie oczywiste, ze
przestaniem tym jest zacheta do wstrzemiezliwosci, wyrzeczen i umar-
twienia.

W tej sytuacji niektorzy liturgisci doszli do przekonania, ze Wielki Post
nalezy rozpoczynac juz od dziewiatej niedzieli przed Wielkanoca. Postulat
ten natrafil na sprzyjajace warunki w X-XI w. Wystepowata wowczas na-
silajgca sie w miare uplywu czasu tendencja do bardziej rygorystycznego
traktowania przepisow koscielnych 1 do ich ciaglego zaostrzania. Niektore
fakty zwiazane z tym zjawiskiem podamy w dalszej czesci artykutu. Tutaj
zauwazmy jedynie, Ze atmosfera surowosci i rygoryzmu byla zapewne tym
czynnikiem, dzieki ktoremu sprawa postu dziewieciotygodniowego spo-
tkata sie z zainteresowaniem kregow decydujacych o polityce religijne;j.

Problem polegal jednak na tym, ze tradycja koscielna nic nie wiedzia-
la o obowiazkowych umartwieniach i wyrzeczeniach w pierwszym tygo-
dniu przedposcia. O ile zatem teoretyczne rozwazania prowadzily elite
religijna, a przynajmniej niektérych ich czlonkdéw, do przekonania, ze ist-
nieje powinnosc¢ jakiejs formy abstynencji juz od siedemdziesiatnicy i po-
winnosc te nalezy obwarowac norma prawna, o tyle narzucenie tej ostat-
niej nie bylo w praktyce rzecza tatwa. Trzeba byto sie liczy¢ z oporem
zarowno kregow koscielnych nastawionych tradycjonalistycznie i legali-
stycznie, jak i szerokich kot wiernych, ktérych nie pociagata perspektywa
przedtuzonego Wielkiego Postu i bez tego ponad miare dolegliwego. Najta-
twiej bylo nowe wymagania narzucic¢ zakonnikom, swieccy zas gotowi byli
co najwyzej zaakceptowacd zakaz zawierania matzenstw w przedposciu —
utrudnienie w rzadkich tylko wypadkach uciazliwe. Ale juz zakazu wspoét-
zycia malzenskiego, logicznie przeciez zwiazanego z poprzednim, narzu-
ci¢ sie nie udato®2. Tym mniejsze byly szanse na to, aby wiernym zabronic¢
spozywania miesa.

W tych oto okolicznosciach proba przeciagniecia czasu umartwien
1 wyrzeczen wstecz do dziewieciu tygodni wlasciwie si¢ nie powiodta. Po-
niosta ona kleske w najwazniejszym punkcie: nie udato sie narzucicé ogra-
niczen co do rodzaju spozywanych pokarmow. Te zas obostrzenia, ktore
wprowadzono, oznaczaty uciazliwosc jedynie dla jednostek: dla ludzi, ktérzy
chcieli zawrzeé §lub post Septuagesimam, lub tez dla oséb, ktérym zale-
zalo na tym, aby we wspomnianym okresie odbyc roki sadowe. Ogotu
spoleczenstwa w praktyce one nie dotyczyty; mogto ono zy¢, jakby przed-
poscia nie bylo.

W rezultacie na przetomie X i XI w. wystepowala sytuacja paradok-
salna: prawo kanoniczne nie znalo postu rozpoczynajacego sie w siedem-
dziesigtnice, niemniej jednak gorliwe duchowienstwo i pobozni swieccy
byli gteboko przekonani, ze taki obowiazek istnieje i nalezy powstrzymy-
wac sie od spozywania pokarmow miesnych. To wyjasnia postawe Thiet-
mara, aprobujacego represje spadajace na poddanych Chrobrego za nie-
przestrzeganie postu juz na kilkanascie dni przed Sroda Popielcowa.

92 W zalaczonym do Dekretu penitencjarzu Burchard wyznacza pokute za wspoélzycie
malzenskie in Quadragesima, nie przewiduje jednak pokuty za wspdlzycie in Septuagesi-
ma (ks. 19, rozdz. S, kol. 960 A).



Post dziewieciotygodniowy w Polsce Chrobrego 27

A jak sie ksztaltowal Wielki Post w Kosciolach Wschodnich? W ra-
mach niniejszego artykutu nie mozemy temu zagadnieniu poswiecic¢ wiele
uwagi. Nie jest to zreszta konieczne, skoro Polska pierwszych Piastow
znaidowata sie pod wplywem chrzescijanstwa zachodniego i stamtad czer-
pala wzory i inspiracje. Wypadnie wiec ograniczy¢ sie do wiedzy podrecz-
nikowej i powtorzy¢ za kompendiami, ze zaréwno w Kosciele egipskim,
jak : w bizantynskim uksztaltowat sie Wielki Post obejmujacy osiem tygo-
dni przed Wielkanoca. W pierwszym tygodniu nie wolno bylo jes¢ miesa,
w pozostalych takze mleka i przetworéow mlecznych. Dla nas najwaznie;j-
szy jest fakt nastepujacy: w dziewiatym tygodniu przed Wielkanoca nie
obowiazywala abstynencja od spozywania pokarmow miesnych®.

II1

Czas powrocic¢ do problematyki polskiej. Material, ktory zebraliSmy, po-
zwala interesujace nas zagadnienie osadzi¢ w szerszym kontekscie. Uda-
lo nam sie mianowicie ustali¢, ze w zadnym kraju wczesnosredniowiecz-
nej Turopy poza Polska nie obowigzywal dziewieciotygodniowy zakaz kon-
sumpcji miesa. Jestesmy, jak sie zdaje, Swiadkami anomalii w skali
europejskiej. Z drugiej jednak strony wspomniany zakaz wpisywal sie
dos<onale w wystepujace na éwczesnym Zachodzie tendencje. Tam row-
niez probowano przediuzyc Wielki Post wstecz — az do siedemdziesiatni-
cy viacznie. Roznica polegala jednak na tym, ze wprowadzane w Niem-
czech i w Anglii normy prawne byly znacznie lagodniejsze niz modyfikacje
poczynione w Polsce i nie dotyczyly najwazniejszej rzeczy, a mianowicie
rod:aju spozywanych pokarmow.

W tej sytuacji powstaje pytanie: jakie byly przyczyny piastowskiego
rad-kalizmu?* Nie dysponujemy zrodtami, ktore by informowaly o inten-
93 Cctholicisme. Hier, aujourd’hui, demain, t. 2, Paris 1954, s. 555, s.v. Caréme (En Orient);
The Jxford Dictionary of Byzantium, t. 2, New York-Oxford 1991, s. 1206 s.v. Lent; T. J.

Talley, Les origines, s. 240; The Coptic Encyclopedia, t. 4, New York 1991, s. 1093-1097,
s.v. ‘asting.

94 Pri’by wyjasnienia przyczyn, dla ktérych w Polsce obowigzywala abstynencja juz od
siedemdziesiatnicy, szly, jak dotad, w dwoch kierunkach. Po pierwsze, powolywano sie na
wplywy Kosciolow wschodnich, gdzie Wielki Post trwal dluzej niz na Zachodzie (takie sta-
nowsko, jako jeden z ostatnich, zajmowal J. Pfitzner, Besiedlungs-, Verfassungs- und
Verialtungsgeschichte, s. 76 n.). Jest to interpretacja w sposob oczywisty bledna, skoro
w Pdsce obowigzywal post nie osmiotygodniowy jak na Wschodzie, lecz o tydzien dluzszy
(tak wlasnie z najwieksza slusznoscia argumentuja T. E. Modelski, Post dziewieciotygo-
dniovy, s. 136 i A. Krasinski, Posty, s. 209 n.).

Ci dwaj ostatni badacze — i to jest drugi sposob interpretacji — wystapili z teza, ze
dzievieciotygodniowego okresu abstynencji przestrzegano w niektérych srodowiskach i na
niekorych obszarach swiata karolinskiego i ottonskiego i ze w zwiazku z tym zwyczaj
pols:i byt po prostu refleksem zwyczajow dobrze znanych w Kosciele tacinskim, a przynie-
sion'ch nad Warte i Wisle przez misjonarzy. Wspomniani historycy podkreslali jednocze-
$nie ze w krajach zachodnich istnialy rézne normy co do terminu rozpoczynania Wielkie-
go Pistu, ktore w miare uptywu czasu ulegaly ujednoliceniu. W rezultacie z postu dziewie-
ciotygodniowego wycofano sie stopniowo wszedzie, przy czym dawny zwyczaj najdiuzej
utrz'mal sie w Polsce.

Rowniez ta interpretacja jest bledna. Wiemy przeciez, ze dziewieciotygodniowa absty-
nenga od spozywania miesa nie byta na Zachodzie znana jako norma prawna, a jej ustano-
wiene nad Wartg i Wisla uznac nalezy za innowacje na skale europejska. Cytowani bada-
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cjach prawodawcy lub o okolicznosciach wydania odnosnego prawa. Dla-
tego tez, stawiajac wspomniane zagadnienie, nie obiecujemy rozwiazania,
ktére by rzecz rozstrzygalo jednoznacznie. Mozemy jedynie zaproponowac
kilka rozwiazan alternatywnych o mniejszym lub wigkszym stopniu praw-
dopodobienstwa.

Najpierw jednak sprébujmy ustalié¢, kiedy wprowadzono w Polsce za-
kaz jedzenia miesa w przedposciu. Terminus ante quem jest oczywisty —
jest nim rok 1018, w ktorym Thietmar pisal odnosny fragment kroniki.
Rok 966 — data wprowadzenia chrzescijanstwa, jest rownie oczywisty
jako terminus post quem. Wydaje sie jednak, ze dolna granice mozna
przesunac w okolice lat dziewiecdziesiatych X w., bo wtedy wlasnie w Eu-
ropie Zachodniej przekonanie o potrzebie przediuzenia Wielkiego Postu
zaczeto przektadac na normy prawne obowigzujace ludzi $wieckich. Trudno
sobie bowiem wyobrazi¢, aby monarchia piastowska dokonala interesu-
jacej nas modyfikacji, nie czerpiac inspiracji idacych z krajow starego
chrzescijanistwa. A zatem autorem dekretu bylby raczej Bolestaw Chro-
bry niz Mieszko 1°°.

Na interesujace nas pytanie sprobujemy odpowiedziec¢, rozpatrujac
sytuacje polska w dwoch kontekstach: Niemiec ottonskich i Wegier wcze-
snosredniowiecznych. Zacznijmy od tta niemieckiego. Naszkicujemy je,
charakteryzujac pokrotce dzialalnosé legislacyjna Henryka II, przy czym
nasze rozwazania skoncentrujemy wokot czterech synodow: w Thionville
(1003), w Dortmundzie (1005), w nieznanej miejscowosci saskiej (1006)
oraz w Rzymie (1014).

O synodzie w Thionville (Diedenhofen) wiemy, ze zebral sie na polece-
nie Henryka Il i ze odbywal sie w tym samym miejscu i czasie, co wiec
panstwowy, rowniez przez krola zwotany. Obradom synodalnym nadat
kierunek sam monarcha, ktéry wystapit z ostrym atakiem na biskupoéw.
Zarzucil im brak gorliwosci w wypelnianiu obowiazkéw duszpasterskich,

cze padli ofiarg zbyt pobieznej lektury tekstow i zbyt waskiej kwerendy zrodlowej. Zrobil na
nich wrazenie fakt, ze w literaturze karolinskiej wiele sie pisze o siedemdziesigtnicy jako
terminie rozpoczynania Wielkiego Postu. Nie zauwazyli jednak, ze rozwazania te albo nie
odnosza sie do spoleczenstw Zachodu, albo tez maja charakter wybiegu. Tak wiec Model-
ski, op. cit,, s. 130, na poparcie swego stanowiska przytacza akta synodu wormackiego
z 868 r., co, jak wiemy, jest nieporozumieniem. Sens rozwazan Ratramna z Korbei tez ba-
daczowi catkowicie umyka. Z drugiej zas strony obaj historycy nie uwzglednili zrodel prawa
kanonicznego lub zlekcewazyli ich wymowe. Koncepcje w pozniejszym czasie rozwinigte
przez Modelskiego i Krasinskiego wylozyl juz W. Szczesniak, Obrzadek stowiariski w Polsce
pierwotnej rozwazony w Swietle dziejopisarstwa polskiego, Warszawa 1904, s. 184-186.

95 Ze post siedemdziesieciodniowy nastal w Polsce wraz z przyjeciem chrzescijanstwa, twier-
dzi A. Krasinski, Posty, s. 202, nie przedstawiajac jednak godnych wzmianki dowodow.

9¢ Najwazniejszym zrédlem do tego synodu jest Vita Adalberonis Il. Mettensis episcopi auc-
tore Constantino abbate, wyd. G. H. Pertz, MGH SS, t. 4, Hannoverae 1855, rozdz. 15-18,
s. 663 n.; zywot zostal napisany w kilka lat po smierci biskupa (zm. 1005). Z literatury
przedmiotu zob. H. Wolter, Die Synoden im Reichsgebiet, s. 215-218; R. Folz, Adalbéron Il
évéque de Metz 984-1005, w: Ex ipsis rerum documentis. Beitrdge zur Medidvistik. Fest-
schrift fiir Harald Zimmermann, wyd. K. Herbers i in., Sigmaringen 1991, s. 411-415;
B. Schilling, Zur Datierung einer Synode Heinrichs Il., ,Jahrbuch fur westdeutsche Lan-
desgeschichte” 17, 1991, s. 67-73; H. Hoffmann, Ménchskonig und rex idiota. Studien zur
Kirchenpolitik Heinrichs II. und Konrads II., Hannover 1993, MGH Studien und Texte, t. 8,
s. 52 n. Zarowno miejsce, w ktdrym odbywal sie synod, jak i data roczna, sa przedmiotem
dyskusji, nie ma to jednak dla niniejszych rozwazan istotniejszego znaczenia.



Post dziewieciotygodniowy w Polsce Chrobrego 29

oskarzyt ich o to, ze nie zwalczaja szerzacego sie w ich diecezjach zia,
w szczegolnosci zas, ze nie reaguja, gdy ludzie zawieraja malzenstwa, nie
zwazajac na przeszkody kanoniczne. Jako konkretny przyktad podat mat-
zenstwo Konrada karynckiego z Matylda szwabska, ktore, dltuzej tolero-
wane, moze sprowadzi¢ gniew Bozy nie tylko na winowajce, ale i na cala
ojczyzne. Wiemy, ze malzonkowie ci mieli wspdlnego przodka w osobie
prapradziada, kréla Henryka 17, Byli zatem ze soba spokrewnieni w czwar-
tym stopniu wedlug rachuby germanskiej, co 6wczesne prawo w zasadzie
dopuszczalo. Problem jednak polegal na tym, ze zdaniem niektorych ka-
nonistow w obliczeniach nie powinno sie bra¢ pod uwage rodzenstwa,
czyli w danym przypadku dzieci Henryka I — Ottona I i Gerbergi, a skoro
tak, to Konrad i Matylda byliby krewnymi w trzecim stopniu, czego juz
Kosciot nie chcial tolerowac¢. Henryk II zastosowal wlasnie ten surowszy
sposob liczenia®. Atak krola na matzonkéw spotkat sie z poparciem bi-
skupa Metzu Adalberona, z tym ze w oskarzeniu ten ostatni poszedt! jesz-
cze dalej. Przedstawil ich genealogie w ten sposoéb, ze z rachunku mu
wyszlo, iz laczy ich pokrewienstwo drugiego stopnia. Wystapienie Adalbe-
rona wywolato skandal, oburzenie Konrada i jego zwolennikéw, ogolna
wrzawe 1 tumult, tak ze postawionej przez krola sprawy synod nie rozpa-
trzyl i rozszedt! sie, jak sie zdaje, nie podejmujac zadnej uchwaty.

Rowniez obradami synodu w Dortmundzie pokierowat Henryk 1199,
Zwrocit uwage zebranym biskupom na wiele nieprawidlowosci dziejacych
sie w Kosciele i, zasiegnawszy ich rady, postanowil na przysztosc niewta-
sSciwosciom tym przeciwdziala¢. Aby zas zmniejszy¢ ciezar swoich grze-
chow wydat on wraz z ojcami synodalnymi dekret zawierajacy dwa punk-
ty: po pierwsze zawigzano bractwo modlitewne, po drugie za$ nakazano
posci¢ w wigilie wymienionych z nazwy $swiat oraz w dni kwartalne. Gdy
chodzi o wigilie, drugi punkt dekretu powtarzat uchwaly synodu erfurc-
kiego 2 932 r.'%, z jednym wszakze wyjatkiem: w niektore wigilie pozwalat
wprawdzie posci¢ wedtug zwyczajow wielkopostnych, ale w inne wprowa-
dzit dalej idace obostrzenia, wyltgaczajace wszystkie potrawy i napoje poza
chlebem, woda i sola. Rownie surowych rygorow kazano przestrzegac w pia-
tek dni kwartalnych przed Bozym Narodzeniem.

Mniej wigecej w pol roku pozniej odbyl sie w Saksonii synod, o ktorym
wiemy tylko tyle, ile o nim napisal Thietmar z Merseburga, a cala rzecz
wytozyl w jednym zdaniu'®'. Mimo to mozemy sie zorientowad, ze i tym

Y7 Zob. tablice genealogiczna podana przez R. Folza, Adalbéron, s. 413.
9% |bidem, s. 411 n.

99 Jedynym zrodtem jest Thietmar, ks. 6, rozdz. 18, s. 294-296; zob. tez ks. 7, rozdz. 33,
s. 438-440. Na temat tego synodu zob. A. Amiet, Die liturgische Gesetzgebung, s. 212-
217, J. Wollasch, Geschichtliche Hintergriinde der Dortmunder Versammlung des Jahres
1005, ,Westfalen” 58, 1980, s. 55-69; H. Wolter, Die Synoden im Reichsgebiet, s. 220-224;
H. Hoffmann, Ménchskénig, s. 55.

100 Die Konzilien Deutschlands, nr 8 A, rozdz. 1, s. 107.

101 Sinodali iudicio iniustas fieri nuptias chritianosque gentilibus venundari presens ipse

|sc. Henricus] canonica et auctoritate apostolica prohibuit Deique iusticiam spernentes
spiritali mucrone interfici precepit” (Thietmar, ks. 6, rozdz.28, s. 308). O tym synodzie
H. Wolter, Die Synoden im Reichsgebiet, s. 224 n.; H. Hoffmann, Ménchskénig, s. 53.
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razem tak naprawde obradami kierowal Henryk II i Ze on zadecydowat
o uchwatach. Te ostatnie zabranialy zawierania malzenstw niezgodnych
z przepisami kanonicznymi, sprzedawania chrzescijanskich niewolnikow
poganom oraz grozily ekskomunika tym, ktérzy nie chcieli sie poddac
prawu Bozemu. Na uwage zastuguje stylizacja omawianego zdania: kro-
nikarz podkresla, ze to wladca — a nie synod — wydat odnosne zakazy, ze
to wladca rozkazal rzucac na grzesznikow klatwy i ze czynit to — on, a nie
synod — opierajac si¢ na autorytecie kanonicznym i apostolskim.

Niektore wtoskie zbiory kanoniczne, przede wszystkim powstala nie
pozniej niz w 1023 r. Collectio canonum in V libris, zawieraja w sumie
sze§¢ kanonow opatrzonych dopiskiem ,Henrici regis”. Dopisek ten do-
wodzi, ze ich powstanie mialto zwiazek z dzialalnoscia legislacyjna Henry-
ka I1'%2, Cztery z nich dotycza kwestii koscielnych: zakazuja uprawiania
symonii, wySwiecania duchownych ponizej okreslonego wieku, konsekro-
wania swiatyn za pieniadze, wreszcie dawania daru lub zastawu z débr
ruchomych Kosciota. Dwa z kolei staja w obronie ludzi poszkodowanych:
zabraniaja przesladowac rozbitkéw morskich i nakladaja kare za kra-
dziez dobytku ze spalonego domu. Zaréwno jedne, jak i drugie sg dekre-
tami synodalnymi, gdyz tym, ktérzy ja tamia, groza ekskomunika. Pocho-
dza tez zapewne z jednego i tego samego synodu. Najprawdopodobniej
obradowat on pod przewodnictwem papieza Benedykta VIII na poczatku
1014 r. w Rzymie tuz po koronacji cesarskiej Henryka II. Jest rzecza god-
na odnotowania, ze kanony wydane przez synod uwazane byly za dekrety
monarsze.

Przytoczone fakty pozwalaja stwierdzié¢, ze dzialalnos¢, jakgq monar-
cha rozwijat na synodach, zmierzata przede wszystkim do tego, aby pra-
wo kanoniczne bylo naprawde przestrzegane. Szczegdlnie wiele wysitku
wlozyl Henryk w walke z lamaniem prawa malzenskiego. Wiemy skad-
inad, 2e nawet szkody polityczne, jakie moglo przyniesé¢ zaatakowanie
z tego powodu takiej czy innej rodziny arystokratycznej, nie tagodzity gor-
liwosci monarchy!%3. Mozna jednoczesnie zauwazyc¢, ze krél sktonny byt
interpretowac tradycyjne kanony w sposob zaostrzajacy. W ten wiasnie
sposob odnosit sie zaréwno do problematyki malzenskiej, jak i do postu
w niektore wigilie i dni kwartalne.

Jednoczesnie rzuca sie w oczy gleboka troska Henryka Il o stan Ko-
Sciota. Nie ulega watpliwosci, ze dzialalnos¢ synodalna wladcy zrodzita
sie wlasnie z tego niepokoju. Monarcha byl przekonany, ze ludzie — tak
duchowni, jak i Swieccy — nie przestrzegaja prawa Bozego, a duszpaste-

192 Najwazniejsze wydania: Constitutiones et acta publica, t. 1, nr 30, s. 62; Collectio cano-
num in V libris (lib. I-11), wyd. M. Fornasari, Turnholti 1970, Corpus christianorum. Con-
tinuatio mediaevalis, 6, ks. 1, nr 72, s. 63, nr 90, s. 69 n., nr 178, s. 115, ks. 3, nr 211,
s. 412 n.; M. Wojtowytsch, Die Kanones Heinrici regis. Bemerkungen zur romischen Synode
vom Februar 1014, w: Papsttum, Kirche und Recht im Mittelalter. Festschrift fiir Horst Fuhr-
mann, wyd. H. Mordek, Tibingen 1991, s. 167 (zadna z tych pozycji nie publikuje wszyst-
kich szesciu kanonow). Najwazniejsza literatura: M. Fornasari, Enrico Il e Benedetto Vil
e i canoni del presunto concilio di Ravenna del 1014, ,Rivista di Storia della Chiesa in Italia”
18, 1964, s. 46-55; M. Wojtowytsch, Die Kanones, s. 155-168; H. Hoffmann, Ménchskénig,
s. 56.

93 H. Hoffmann, Ménchskénig, s. 52-55.
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rze niewiele robia, aby temu przeciwdziala¢. Przekonaniu temu towarzy-
szylo dojmujace poczucie grzesznosci. Krol uwazal, ze zlo moralne moze
sprowadzi¢ kare Boza nie tylko na czlowieka, ktdéry je popetlnia, ale i na
tego, kto widzac wystepki blizniego — milczy'%*. Co wiecej, zyt w ciagte;j
obawie, ze za grzechy poszczegolnych ludzi niebiosa spuszcza kare na
cala ojczyzne. Istniala, jak widzimy, opinia, iz wspélnota polityczna jest
wspolnota odpowiedzialnosci przed Bogiem, i z tego wtasnie wzgledu uczest-
nicy synodu w Dortmundzie natozyli zaostrzony post na wszystkich wier-
nych. Mieli bowiem nadzieje, ze dzieki umartwieniu ogotu ludnosci ich
grzechy czesciowo przynajmniej zostang zgtadzone.

Zwraca tez uwage pozycja, jaka monarcha zajmowal na synodzie.
Zwoltywal obrady, okreslal ich problematyke i przyjetym dekretom nada-
wal moc prawna!®. Te wybitna role dostrzegano i aprobowano, co latwo
stwierdzi¢, analizujac jezyk, jakiego uzywali 6wczesni obserwatorzy. Dla
autoréow wloskich kolekcji kanonicznych dekrety synodu rzymskiego ob-
radujacego pod przewodnictwem papieza byly kanonami krola Henryka,
a Thietmar twierdzil, Zze to monarcha zabronil zawierania niezgodnych
z prawem malzenstw i ze uczynil to moca apostolskiego autorytetu.

Podobnag, jesli nie mocniejsza, pozycja w Kosciele cieszyt sie krol we-
gierski. Opinie w tej sprawie pozwala sobie wyrobi¢ pierwsza ksiega de-
kretow §w. Witadystawa, przedstawiajaca uchwaly synodu, ktéry zebrat
sie w 1092 r. w Szablocs!'%. W preambule pada m.in. stwierdzenie, ze
wspomnianemu zgromadzeniu przewodniczyt krél'®?. Z naszego punktu
widzenia ciekawy jest takze paragraf 37. Moca tego kanonu wprowadzono
do kalendarza liturgicznego dwie nowe wigilie, przy czym jedna miala
poprzedzac uroczystosé §w. Stefana, druga — uroczystos¢ sw. Gerarda.
Rozszerzono ponadto do trzech dni wigilie $w. Marcina oraz — rowniez do
trzech dni — wigilie $w. Piotra. W tym ostatnim przypadku chodzito o za-
twierdzenie decyzji podjetej jeszcze przez krola Andrzeja. Tym, co w rze-
czonym paragrafie przede wszystkim uderza, to stwierdzenie, ze odnosne
rozporzadzenia wydal monarcha, rola zas innych zgromadzonych oso6b
sprowadzatla sie do wyrazenia aprobaty'®. Widzimy: krol nie dziatat wpraw-
dzie sam, niemniej on wiasnie na synodzie podejmowal wiazace decyzje.

109 yita Adalberonis, rozdz. 16, s. 663 n.

105 Na temat pozycji krola na synodzie w epoce ottonskiej zob. H. Wolter, Die Synoden im
Reichsgebiet, s. 482-489.

106 7ob. B. Héman, Geschichte des ungarischen Mittelalters, t. 1: Von den dltesten Zeiten bis
zum Ende des XlII. Jahrhunderts, Berlin 1940, s. 311 n.

07 Sancti Ladislai regis decretorum liber primus, wyd. G. Gyérffy, w: idem, Wirtschaft und
Gesellschaft der Ungarn um die Jahrtausendwende, Wien-Kéln-Graz 1983, prolog, s. 279:
. civitate Zabolch sancta synodus habita est, presidente christianissimo Hungarorum
rege Ladislao cum universis regni sui pontificibus et abbatibus, necnon cunctis optimati-
bus, cum testimonio totius cleri et populi”.

108 [bidem, rozdz. 37, s. 285 n.: ,(I)n hac vero sancta synodo a venerabili rege Ladislao
statutum est, ab universis collaudatum et canonizatum, ut vigilie celebrentur beati Ste-
phani regis et Gerardi martyris, et tres dies ad festivitatem sancti Martini. Et quod patru-
us suus Andreas rex cum omnibus, quid tunc erant, episcopis, vovit et statuit, iste rex
christianissimus destruere noluit, sed firmius roboravit, scilicet dierum trium vigiliam ad
festvitatem sancti Petri”.
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W dziatalnosci legislacyjnej Arpadéw da sie zauwazy¢ tendencje do
zaostrzania kanonéw. To réwniez przypomina Niemcy ottonskie, zwlasz-
cza czasy Henryka II. Niektorych przyktadow ilustrujacych wspomniane
zjawisko dostarcza dopiero co oméwiony paragraf. Trzeba sobie jasno
uswiadomic, ze w wigilie obowiazywal post, totez kazdy, kto je mnozyt,
nakladal na barki wiernych dodatkowe ciezary. Mozna oczywiscie zrozu-
miec¢, ze Whadystaw, wynoszac Stefana i Gerarda do rangi patronow kro-
lestwa, chcial ich swieta poprzedzi¢ dniami skupienia i umartwienia i tym
samym zréownac z wielkimi uroczystosciami'®, ale potrojenie wigilii wy-
glada na pewnego rodzaju ekstrawagancje. Jesli nawet z innych krajow
znane sa podobne wypadki — my wymienic ich nie potrafimy — to z pew-
noscia mialy one charakter najzupetniej wyjatkowy.

Innego przykladu zaostrzania kanonéw dostarcza paragraf 31., z kto-
rego wynika, ze mieszkancy Wegier zobowiazani byli do przestrzegania
postu w poniedziatek i wtorek przed Sroda Popielcowa'!?. Zasade te mu-
sial wprowadzi¢ ktérys z wczesniejszych krélow, skoro na jej okreslenie
pada w tekscie stowo ,nasz zwyczaj”. Rola Wladystawa polegataby jedynie
na dopowiedzeniu, ze wspomnianym rygorom podlegaja réwniez cudzo-
ziemcy. Pamietamy: w Europie Zachodniej duchowienistwo — ale tylko
ono — zobligowane bylo rozpoczynac Wielki Post od pie¢dziesiatnicy. Wia-
domo wprawdzie, ze Mikotaj I chcial rozciagna¢ wspomniang zasade na
swieckich, ale nie znalazt w tej sprawie zrozumienia nawet wsrod bisku-
pow!!!. Jednakze to, co sie nie udalo papiezowi, udalo sie krolowi wegier-
skiemu, ktory wszystkim poddanym narzucit przedtuzony o dwa dni okres
abstynencji od spozywania pokarméw miesnych. Wywotalo to niezadowo-
lenie tacinnikéw mieszkajacych w monarchii Arpadéw. Wladca pozostal
jednak nieugiety i ostrzegl niepokornych cudzoziemcoéw, ze jesli nie pod-
dadza sie miejscowemu prawu, to beda musieli opuscic kraj, wypracowa-
ne zyski zostawiajac na miejscu.

By¢é moze podane przyklady pozwola, do pewnego stopnia przynaj-
mniej, zrozumiec polityke Bolestawa Chrobrego. Jest bowiem wysoce praw-
dopodobne, ze zasady dzialalnosci legislacyjnej w zakresie spraw religij-
nych byly w Polsce podobne do zasad i praktyk znanych i stosowanych
w Cesarstwie i na Wegrzech. Piastowie swoj etos monarszy ksztaltowali
przeciez w ciggtym kontakcie ze spoteczenstwem niemieckim i jego kultu-
ra, a Kosciét polski ozywiony byt ta sama duchowoscia i kierowat sie tymi
samymi pryncypiami prawnymi co Kosciol na Zachodzie. Z drugiej zas

109 O roli Wiladyslawa w propagowaniu kultu swietych Stefana i Gerarda G. Klaniczay, Rex
iustus. Le saint fondateur de la royauté chrétienne, ,Cahiers d’Etudes Hongroises” 8, 1996,
s. 34-58, zwlaszcza s. 39-47.

Y0 Sancti Ladislai regis decretorum liber primus, rozdz. 31, s. 285: ,De carnis dimissione.
Latini, qui Hungarorum consuetudini legittime consentire noluerint, scilicet qui postqu-
am Hungari carnes dimiserunt, ipsi iterum in secunda et tercia comederint, si se nostre
consuetudini meliori non consenserint, quocunque volunt, eo vadant. Pecuniam vero,
quam hic acquisierunt, hinc relinquant, nisi forte resipuerint et carnes nobiscum dimise-
rint”. Zob. T. E. Modelski, Post dziewieciotygodniowy, s. 133.

"'V Pseudo-Liutprandi Liber de vitis pontificum Romanorum, PL, t. 129, Parisiis 1853, rozdz.
107, kol. 1253 B. Zob. w tej sprawie W. Hartmann, Das Konzil von Worms, s. 52, 75.
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strony Arpadowie, wiadcy panstwa swiezo schrystianizowanego, stali wobec
podobnych jak ksiazeta polscy wyzwan kulturowych.

Zakazujac spozywania miesa po siedemdziesiatnicy, Bolestaw Chro-
bry kierowal sie z pewnoscia opiniami zachodnich teologéw, ktérzy twier-
dzili, ze Wielki Post powinien sie rozpoczynac¢ juz od dziewiatej niedzieli
przed Wielkanoca. Na ksieciu musialy zrobié¢ wrazenie wysuwane przez
owych intelektualistéw argumenty, majace przemawiac za tym, iz wstrze-
miezliwosc¢ i umartwienia w okresie przedposcia sa potrzebne do zbawie-
nia. W konsekwencji, poczuwajac sie do odpowiedzialnosci za zycie wiecz-
ne poddanych i jednoczesnie bojac sie kary niebios, narzucit w swojej
ojczyznie post przedtuzony o ponad dwa tygodnie. Postepowanie polskie-
go ksiecia wpisywaloby sie w polityke tylu innych wladcow wczesniejsze-
go Sredniowiecza, ktorzy ingerowali w kwestie liturgii i dyscypliny ko-
scielnej, powodowani troska o kult Bozy i zbawienie ludu.

Wyjasnienia interesujacego nas problemu trzeba zatem szukacé w wiel-
kiej gorliwosci religijnej, jaka przejawial Chrobry, i w powadze, z jaka
traktowal obowigzki chrzescijaniskiego monarchy. Nalezy jednoczesnie
uwzglednic czynnik o nieblahym znaczeniu: oto Bolestaw jako ksigze pan-
stwa swiezo schrystianizowanego znajdowat sie w sytuacji wtasciwie kom-
fortowej, tatwiejszej w kazdym razie niz jakis krol zachodnioeuropejski,
stojacy przed takim samym zadaniem. Dopiero co zalozony Kosciot lokal-
ny nie miat bowiem sity ani mozliwosci opiera¢ sie wladcy, od ktérego
woli zalezalo jego istnienie, z drugiej zas strony zwyczaje religijne byly
wsrod ludnosci jeszcze stabo ugruntowane. Z tego tez wzgledu podnosze-
nie wymagan natrafialo na opér stabszy niz w krajach starego chrzesci-
janstwa. To co na Zachodzie przy najlepszej woli monarchy byloby nie-
mozliwe do narzucenia, mozliwe okazalo sie w Polsce.

Interpretacja ta, na pewno w swojej istocie sluszna, nie oddaje jed-
nak calej zlozonosci sprawy. Aby to sobie uswiadomi¢, nalezy postepowa-
nie Chrobrego poréwnac z dzialalnoscia legislacyjna Henryka II i krolow
wegierskich. Wiemy juz, ze wladca niemiecki wielka wage przyktadatl do
tego, aby przestrzegano wszystkich zasad zycia religijnego, obawiajac sie,
ze w innym wypadku kara Boza dotknie caly kraj. Wiemy, ze kanony in-
terpretowal w sposoéb restrykcyjny i swiadomie wprowadzatl do nich ob-
ostrzenia, aby nakladajac na poddanych dodatkowa pokute, zgtadzi¢ grze-
chy wlasne i swojego ludu. Nie trudno wiec wskazac¢ na daleko idace po-
dobienstwa miedzy postepowaniem ksiecia polskiego a kréla niemieckiego.

Istniala wszelako jedna podstawowa roznica. Henryk Il przy calej swojej
surowosci trzymal si¢ w zasadzie tradycji. W ustalaniu przeszkéd kano-
nicznych opowiadal si¢ za ostrzejsza metoda liczenia stopni pokrewien-
stwa, ale w tamtych czasach w ogole nie bylo jasnosci co do tego, jak
nalezy w tej sprawie postepowac. W dni kwartalne i w niektére wigilie
kazal posci¢ o chlebie, wodzie i soli, ale bardzo surowe posty byly znane
z 6wczesnej Bawarii''?. | jesli na skutek gorliwosci Henryka, jego poprzed-
nikéw i nastepcow prawo kanoniczne stawalo sie coraz surowsze, to dzia-
to sie to na drodze drobnych, ledwo zauwazalnych krokéw, podpieranych

112 Die Konzilien Deutschlands, nr 9, s. 129 n.
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skrupulatnie gromadzonymi precedensami. Tymczasem Bolestaw Chro-
bry z tradycja poczynal sobie o wiele swobodniej. Zakaz jedzenia miesa
w przedposciu w zadnym innym kraju nie wystepowal i jakkolwiek byli
tacy, ktorzy uwazali, iz Wielki Post nalezy rozpoczynac od siedemdziesiat-
nicy, to poglad ten nigdy nie stal sie normg prawna. Owszem, wprowa-
dzano niesmialo do ustawodawstwa koscielnego pewne ograniczenia co
do sposobu zycia w czasie siedemdziesiatnicy, ale nie byly one bardzo
uciazliwe. Tymczasem ksigze polski narzucit poddanym to, co w Wielkim
Poscie bylo najistotniejsze i co bylo jednoczesnie bardzo dotkliwe: absty-
nencje od spozywania pokarmow miesnych. Chrobry, jak widac¢, obowia-
zujacymi kanonami sie nie przejmowal, a zaostrzajac je, nie ograniczatl
sie do drobnych krokow.

Wieksza swobode w stosunku do prawa koscielnego przejawiali kro-
lowie wegierscy. Wprowadzali trzydniowe wigilie i przeciagali poczatek
Wielkiego Postu wstecz do piecdziesiatnicy. W obu przypadkach wykra-
czali poza normy powszechnie przyjete. Ale Bolestaw Chrobry przebijat
wladcow wegierskich radykalizmem: czym innym bylto przedtuzyc¢ Wielki
Post o0 dwa dni, czym innym o ponad dwa tygodnie.

Innowacja wprowadzona przez piastowskiego wtadce tak bardzo od-
biegala od kanonoéw i tak bardzo zaostrzala prawo koscielne, ze trzeba
rozwazyc, czy owo posuniecie nie nositlo charakteru manifestacji. Zanim
jednak sprobujemy mysl te skonkretyzowaé, musimy odpowiedzieé na
nastepujace pytanie: mocg jakich kompetencji Bolestaw wydat takie za-
rzadzenie? Aby ten problem uja¢ mozliwie precyzyjnie, nalezy dokonac
pewnej dystynkcji. Z jednej bowiem strony omawiany dekret byl aktem
zmieniajacym prawo ksiazece, skoro wprowadzal sankcje karna, nie zna-
na prawu koscielnemu i z pewnoscia egzekwowana przez aparat pan-
stwowy, jakkolwiek nie mamy na to zadnych bezposrednich dowodéw zré-
dlowych'!3. Z drugiej jednak strony byl to akt zmieniajacy prawo kano-
niczne, dokonywal bowiem modyfikacji roku liturgicznego, i to modyfikacji
wcale nieblahej. Gdy chodzi o ustawodawstwo $wieckie, wladca wydat
odnosne zarzadzenie, opierajac sie zapewne na tych samych prerogaty-
wach, z jakich korzystal wowczas, gdy wprowadzatl chrzescijanstwo. Chry-
stianizacja Kkraju silg rzeczy pociagata za soba koniecznos¢ ,odnowienia”,
czyli w gruncie rzeczy modyfikacji tradycyjnego prawa'!®. Czy jednak przy-
stugiwaly Chrobremu kompetencje, aby zmienia¢ prawo koscielne? A je-
§li tak, to z jakiego tytulu?

Nie ulega watpliwosci, ze z takich kompetencji miatl prawo korzystac
synod, z tym jednak, ze raczej prowincjonalny niz diecezjalny. Jezeli ob-
serwacja ta jest sluszna, to zyskujemy dodatkowe kryterium datujace:
przedtuzenia Wielkiego Postu do dziewieciu tygodni dokonano, jak sie zdaje,

13 O udziale aparatu panstwowego w karaniu wykroczen obyczajowych i religijnych zob.
Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, wyd. B. Bretholz, Berlin 1923, MGH SrG n.s., t. 2,
ks. 2, rozdz. 4, s. 85-88.

114 W odniesieniu do wczesnosredniowiecznych plemion germanskich zob. G. Dilcher,
Gesetzgebung als Rechtserneuerung. Eine Studie zum Selbstverstdndnis der mittelalterli-
chen Leges, w: Rechtsgeschichte als Kulturgeschichte. Festschrift fiir Adalbert Erler, wyd.
H. J. Becker i in., Aalen 1976, s. 13-35, zwlaszcza s. 28.
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dopiero po ustanowieniu metropolii gnieznienskiej, czyli najwczesniej
w marcu 1000 r.

Wiemy jednak, ze w tamtych czasach aktywnym czlonkiem synodu
byl wtadca, bez ktorego aprobaty dekrety synodalne nie mogtly nabracé
mocy prawnej. Tak bylo przynajmniej w istotnych sprawach, a ustano-
wienie postu w okresie siedemdziesiatnicy nalezalo do spraw bardzo waz-
nych, gdyz wprowadzato daleko idaca modyfikacje do kalendarza litur-
gicznego. Trudno zatem watpic, ze interesujacy nas dekret synodalny zo-
stal promulgowany przez Bolestawa Chrobrego, ktéry wzial za niego peing
odpowiedzialnosc.

Warto w tym kontekscie odwotac¢ sie do Gallowego opisu zjazdu
gnieznienskiego. Kronikarz stwierdza m.in.: ,Et tanta sunt illa die dilec-
cionne couniti [sc. Otto et Bolezlauus], quod imperator eum fratrem et
cooperatorem imperii constituit, et populi Romani amicum et socium appel-
lavit. Insuper etiam in ecclesiasticis honoribus quicquid ad imperium
pertinebat in regno Polonorum, vel in aliis superatis ab eo vel superandis
regionibus barbarorum, sue suorumque successorum potestati conces-
sit”!15, Dowiadujemy sie zatem, ze Bolestaw Chrobry otrzymat od cesarza
pewne prerogatywy odnoszace sie do spraw polskiego Kosciota. Czesto sie
przyjmuje, ze obejmowaty one glownie, jesli nie wylacznie, prawo inwe-
stytury biskupow!!é, Autor uzywa jednak terminu ogélnego, pisze o ,eccle-
siastici honores”. Wydaje si¢ zatem, ze chodzi tutaj o wszelkie uprawnienia
dotyczace spraw koscielnych!!?. Po tacinie bowiem ,honor” to nie tylko
‘urzad koscielny’ czy ‘godnoscé koscielna’, lecz takze ‘wladza’, kompetencja’,
‘przywilej’, nie méwiac juz o znaczeniach zupetnie podstawowych, takich
jak ‘czesé’, ‘oznaka czci' i ‘zaszczyt’'®. Nie ulega watpliwosci, ze wladca
Polski otrzymal rowniez prawo inwestytury biskupoéw i w ogdle wszelkiej
inwestytury. Ale w gre wchodzity zapewne takze przywileje liturgiczne,
np. laudes regiae''®, oraz wszystko to, co wynikalo z obowiazku opieki
nad Kosciotem, jego doktryna i dyscyplina. A skoro tak, to i prawo zwo-
lywania synodu, zasiadania na nim, wspélprzewodniczenia, okreslania
problematyki obrad, proponowania tresci dekretow, ich zatwierdzania
i wprowadzania w zycie.

Y15 Gali Anonymi Chronicae et Gesta ducum sive principum Polonorum, wyd. K. Maleczyn-
ski, Cracoviae 1952, MPH n.s., t. 2, ks. 1, rozdz. 6, s. 19 n.

116 Zot. np. S. Zachorowski, Rozwdj i ustréj kapitut polskich w wiekach $rednich, Krakow
1912, 5. 237 n.

117 Zot. W. Abraham, Organizacja Kosciola w Polsce do polowy XII wieku, wyd. 3, Poznan
1962, 5. 133 n. i 208 n.; G. Labuda, Zakres uprawniert wladczych nad Ko$ciolem polskim
nadanych przez cesarza Ottona Il ksieciu Bolestawowi Chrobremu w Gnieznie w roku 1000,
RH 64 1998, s. 7-12.

118 J. F. Niermeyer, Mediae latinitatis lexicon minus, Leiden 1976, s.v. honor 3, s. 495;
A. Blase, Dictionnaire latin—-frangais des auteurs chrétiens, Brepols 1993 (1 wyd. 1954),
s.v. hoor 1, s. 393; idem, Dictionnaire latin—francais des auteurs du Moyen Age, Turnholti
1975, Corpus christianorum. Continuatio mediaevalis, s.v. honor 1, 2, 9, 10, s. 441.

119 W sprawie laudes regiae w Polsce sredniowiecznej zob. B. Kurbis, Polskie laudes regiae
w krorice Anonima Galla, w: Cultus et cognitio. Studia z dziejéw Sredniowiecznej kultury,
wyd. € K. Kuczynski i in., Warszawa 1976, s. 310.
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W zdaniu poprzednim kronikarz stwierdza, ze Otto III ustanowil Bo-
lestawa Chrobrego wspotpracownikiem Cesarstwa. Nie mozna si¢ oprzec
wrazeniu, iz miedzy tym ostatnim faktem a wyposazeniem wtladcy pol-
skiego w ,ecclesiastici honores” istnial zwiazek przyczynowo-skutkowy.
Wskazuje na to blisko$¢ i nastepstwo obu wydarzen w tekscie, wskazuje
na to rowniez logika sytuacji. Skoro bowiem Boleslaw zostal wspélpra-
cownikiem Imperium, to przeciez musial otrzymac¢ uprawnienia impera-
tora, w jakims przynajmniej zakresie!2°,

Mozna by w tej sytuacji wnosic, ze Chrobry wprowadzil post dziewie-
ciotygodniowy, korzystajac z kompetencji przystugujacych jego nowej god-
nosci. Jezeli zatem mamy prawo si¢ domyslac, ze wspomniany akt praw-
ny byl swego rodzaju manifestacja polityczna, to niniejszym zyskujemy
wskazoéwke pozwalajaca okresli¢, jaki sens mogla mie¢ owa manifesta-
cja'?!. Bolestawowi chodzito byé moze o wykazanie, ze faktycznie jest wspot-
pracownikiem Cesarstwa, skoro w tak szerokim zakresie korzysta z pre-
rogatyw naleznych wspomnianej godnosci. Jesliby post dziewieciotygo-
dniowy zostal ustanowiony za panowania Henryka II, co jest wysoce
prawdopodobne, to owo posuniecie nositoby charakter wybitnie polemicz-
ny. Krél niemiecki, jak sie zdaje, odméwil uznania godnosci, jaka Chro-
bry uzyskal byl na zjezdzie gnieznienskim!?2. W tej sytuacji, przedtuzajac
Wielki Post az o ponad dwa tygodnie, Bolestaw Chrobry staral sie pokazac
sSwiatu, ze jest wspotpracownikiem Cesarstwa, Ze ma prawo korzystac
z przystugujacych temu urzedowi prerogatyw i Ze wzorowo nowe obowiaz-
ki wypelnia, skoro tak energicznie dba o chwate Boza.

Nie znaczy to, ze wtadca Polski byl cynikiem. Na pewno szczerze uwa-
zal, ze nalezy poscic¢ juz od siedemdziesiatnicy, ale wzgledy polityczne
mogly stanowi¢ decydujacy bodziec do tego, aby osobiste poglady zamie-
ni¢ w powszechnie obowiazujaca norme. Zakazujac jedzenia miesa po sie-
demdziesiatnicy, Bolestaw natrafial na trudnos¢ wynikajaca z prawa ka-
nonicznego, ktére nic o takim poscie nie wiedziato. Gdyby wiec Chrobry
kierowat sie wytacznie wzgledami religijnymi, z zamystu pewnie by zrezy-
gnowal, poniewaz balby sie, ze wykroczy wtasnie przeciw pryncypiom re-
ligijnym. Wiemy przeciez, ze przywiazywal wielka wage do prawa kano-
nicznego jako normy postepowania'?3. Potrzeby natury politycznej dodaty
mu odwagi.

120 Chocéby z tego wzgledu ze sceptycyzmem odnosimy sie do tezy G. Labudy (Zakres upraw-
nieri, passim), zgodnie z ktora w Gallowym sformulowaniu ,quicquid ad imperium pertine-
bat in regno Polonorum” slowo ,imperium” oznacza wladcze uprawnienia nie cesarza, lecz
krola polskiego. W sprawie kompetencji Chrobrego jako wspolpracownika Cesarstwa zob.
ostatnio J. Strzelczyk, Otton [ll, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2000, s. 137.

121 O dzialalnosci legislacyjnej kroléw we wezesnym sredniowieczu jako manifestacji wla-
dzy zob. P. Wormland, Lex scipta and verbum regis: Legislation and Germanic Kingship,
w: Early Medieval Kingship, wyd. P. Sawyer, I. N. Wood, Leeds 1977, s. 105-138.

122 W sprawie polityki Henryka Il wzgledem Polski zob. ostatnio K. Gérich, Eine Wende im
Osten? Heinrich 1. und Boleslaw Chrobry, w: Otto lll. — Heinrich II. eine Wende?, wyd.
B. Schneidmuller, S. Weinfurter, Sigmaringen 1997, Mittelalter Forschungen, 1, s. 95-
167; S. Weinfurter, Otto Illl. und Heinrich II. im Vergleich, w: ibidem, s. 404- 406.

123 Thietmar, ks. 6, rozdz. 92, s. 384.
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Analize mozna przeprowadzic¢ takze w innym kierunku. Przywotajmy
jeszcze raz Legende Tempore illo. Jej autor ma dosé oryginalny sposéb
patrzenia na historie Polski. Wychodzi mianowicie z zalozenia, ze jego
ojczyzna przyjeta chrzescijanstwo dopiero w czasach Wojciecha i za jego
sprawa. Jest to poglad falszywy, ale pozwalajacy na przypisanie Swiete-
mu wybitnej roli w dziejach kraju.

Role te hagiograf podsumowuje w nastepujacym zdaniu: ,Sancto igi-
tur spiritu per famulum suum predicante multaque illic signa mirabiliter
faciente, christianam legem Polonia gratanter universa suscipit sancti-
que instituta viri ouanter amplectens supra firmam petram fundari me-
ruit”'?4, Dowiadujemy sie zatem, ze znaczenie dzialalnosci $wietego bylo
dwojakie: oto dzieki niemu Polska przyjeta prawo chrzescijanskie, ponad-
to zas z miloscia zaakceptowala to, co autor nazywa ,sancti instituta viri”.
Hagiograf nie precyzuje wprawdzie, co konkretnie sie kryje za tym okre-
$leniem, ale trudno watpic, ze posrod innych rzeczy ma tu na mysli przed-
luzony Wielki Post. Jest to bowiem jedyne wymienione w zywocie polece-
nie Swietego, ktdre nie wchodzi w zakres pojecia ,lex christiana”. Okazuje
sie zatem, ze w przekonaniu autora ustanowienie dziewigciotygodniowe-
go postu mialo niebtahe konsekwencje; dzieki przyjeciu tej zasady ojczy-
zna zostala zbudowana na litej skale.

Ale rozpoczynanie okresu abstynencji juz od siedemdziesiatnicy byto
zwyczajem wylacznie polskim — hagiograf stwierdza to z naciskiem. Lud
polski jest tedy wsréd innych ludéw chrzescijanskich wyrézniony, sytu-
uje sie blizej tego, co dobre i $wiete. Dochodzimy zatem do nastepujace]
konkluzji: post dziewieciotygodniowy byl dla autora przedmiotem naro-
dowej dumy; i z tej wlasnie przyczyny powiazal go z osoba sw. Wojciecha
i poswiecit mu tak wiele miejsca na kartach swego utworu.

Nie mozna sposobu myslenia potwierdzonego dla XII w. przenosic
automatycznie na poczatek poprzedniego stulecia ani mentalnosci hagio-
grafa myli¢ z zasadami, wedlug ktérych dziala polityk. Zdajemy sobie z tego
doskonale sprawe. Niemniej jedna okoliczno$¢ rzuca sie przeciez w oczy:
ustanawiajac nowy przepis prawa kanonicznego, Bolestaw Chrobry mu-
sial mie¢ $wiadomosé faktu, ze dtugosé postu wyrdznia¢ bedzie Polakow
od innych narodow. Warto w tym kontekscie przytoczy¢ argumentacje,
jaka postuzylo sie zgromadzenie w Szablocs, wéwczas gdy nakazywato
cudzoziemcom poscic¢ dtuzej, niz byto to przyjete w krajach romanskich:
oto — stwierdzili uczestnicy synodu — ,nasz” zwyczaj jest lepszy'?°. Moze
wiec rzeczywiscie przez piastowskiego ksiecia tak jak przez Wegréw prze-
mawiata narodowa duma. A moze Chrobremu chodzito o co$ wiecej: o stwo-
rzenie wlasnego narodu.

Wiadomo, ze Polska powstala na drodze podboju: Piastowie — dyna-
stia polanska — opierajac sie na srodkach ludzkich i materialnych, ja-
kich dostarczalo rodzime plemie, podbili najrozniejsze, osiadle w dorze-
czu Odry i Wisly ludy. W rezultacie powstal organizm polityczny niemaja-
cy jednolitej podstawy etnicznej. Nic tez dziwnego, Zze na oznaczenie nowego

129 De sancto Adalberto episcopo, rozdz. 11, s. 217.
125 Zob. przyp. 110.



38 Roman Michalowski

panstwa i jego mieszkancow uzywano w X w. przede wszystkim takich
terminow, ktére odwolywaly sie do wiezow zaleznosci, nie zas do wspél-
noty plemiennej czy narodowej. Autorzy zrédel pisali tedy o panistwie Miesz-
ka, panstwie gnieznienskim czy o Licikawikach, tzn. ludziach Lestka. Otoz
przetom nastapit ok. roku 1000, kiedy zaczely sie rozpowszechnia¢ na-
zwa etniczna ,Polacy” i zwigzana z nig nazwa ,Polska”. Istnialy one juz
wczesniej, ale na przelomie tysiacleci ich znaczenie gwaltownie wzrosto!26.
Dos$¢ powiedziec, ze w przeciagu krotkiego czasu wyparly one inne termi-
ny, ktérymi dotad okreslano panstwo piastowskie i jego mieszkancow.
WidzielibysSmy w tym rezultat swiadomej polityki Bolestawa Chrobrego.
Jej celem bylo zintegrowanie monarchii w oparciu o wspolnote etniczna
obejmujaca wszystkich mieszkancow nowo zbudowanego ksiestwa, nie
tylko rdzennych Polan, z tym jednak, ze owa wspdlnota nawiazywac mia-
la do swiadomosci plemiennej tych ostatnich. I w tym momencie nasuwa
sie nastepujaca hipoteza: przedtuzenie Wielkiego Postu o dwa tygodnie
byto posunieciem, ktére mialo pomdc we wspomnianym przedsiewzieciu.
W ten bowiem sposo6b stworzono element wspolny dla wszystkich miesz-
kancow kraju bez wzgledu na ich pochodzenie plemienne i jednoczesnie
odrozniajacy ich od wszystkich innych narodéw — element, dodajmy,
o charakterze religijnym, a wiec zdolny skupi¢ wokoét siebie pozytywne
emocje szerokich kregéw ludnosci. Od tego bowiem momentu wlasna
wspolnota narodowa jawila sie jako lepsza od innych, jako bardziej gorli-
wa w sprawach wiary.

Czas na podsumowanie. Udato nam sie sformutowac kilka twierdzen
pewnych oraz kilka hipotez lepiej lub gorzej uzasadnionych. Oto nie ulega
najmniejszej watpliwosci, ze pierwsza monarchia piastowska narzucita
poddanym rodzaj postu, ktory jako wymég prawny nigdzie indziej nie byt
znany, i ze uczynita to bardzo skutecznie. Obowiazywal on bowiem przez
dwiescie piecdziesiat lat i zostal zniesiony dopiero pod naciskiem czynni-
kow zewnetrznych: kolonistéow niemieckich i legata papieskiego. Z bardzo
wysokim stopniem prawdopodobieristwa mozna tez przyjac, ze 6w przed-
tuzony Wielki Post zostal wprowadzony przez Bolestawa Chrobrego, i to
raczej po zjezdzie gnieznienskim niz wczesniej. Nie ulega przy tym watpli-
wosci, ze podejmujac odnosna decyzje, wtadca Polski wyciagnat praktycz-
ne konsekwencje z dyskusji teologicznych, ktére sie¢ wowczas toczyty na
Zachodzie.

Na niepewny grunt wchodzimy dopiero w momencie, gdy chcemy od-
powiedziec¢ na nastepujace pytanie: czy Bolestaw, zakazujac jedzenia miesa
po siedemdziesiatnicy, kierowal sie wylacznie gorliwoscia religijna, czy
tez moze powodowaly nim takze wzgledy natury politycznej? Sklaniamy
sie raczej ku temu drugiemu rozwiazaniu. Nie potrafimy natomiast roz-
strzygnac, czy Chrobremu chodzilo o manifestacyjne potwierdzenie swo-
ich praw monarszych, czy tez o zintegrowanie poddanych mu plemion

'26 4, Lowmianski, Poczqtki Polski, t. 6, cz. 1, Warszawa 1985, s. 21-23; G. Labuda, Studia
nad poczatkami paristwa polskiego, t. 2, Poznan 1988, Uniwersytet Adama Mickiewicza,
Historia, 140, s. 461-463. Nasz punkt widzenia w omawianej sprawie przedstawiliSmy
w pracy R. Michatowski, Poczgtki arcybiskupstwa gnieznieriskiego, w: 1000 lat archidiece-
zji gnieznienskiej, wyd. J. Strzelczyk, J. Gorny, Gniezno 2000, s. 34 n.



Post dziewieciotygodniowy w Polsce Chrobrego 39

i wspolnot etnicznych w jeden narod. W kontekscie procesow i wydarzen,
ktére mialy miejsce ok. roku 1000, usprawiedliwione jest wysuniecie za-
rowno jednej, jak i drugiej hipotezy.

Nasze rozwazania zakonczymy refleksja dotyczaca dwoch spraw. Oto
mogtoby sie wydawac, ze wladcy-chrystianizatorzy doktadali staran, aby
jak najbardziej zlagodzi¢ wymagania stawiane przez nowa religie, a to
w nadziei, Zze w ten sposob tatwiej uzyskaja dla niej akceptacje ze strony
swojego ludu. Tymczasem Boleslaw Chrobry postepowal wrecz przeciw-
nie: wymagania te czynit jeszcze trudniejszymi. Sto kilkadziesiat lat wcze-
$niej papiez Mikotaj I, wyjasniajac Borysowi bulgarskiemu, w jakie dni
nalezy powstrzymywac sie od jedzenia miesa, stal na stanowisku, ze nie
nalezy ich mnozyc ponad niezbedna potrzebe!?’. Bral bowiem pod uwage
okolicznosé, ze chrzescijanstwo u Bulgaréow jest swieze i w zwiazku z tym
nie nalezy nakladac na nich zbyt ciezkiego jarzma. Monarcha panujacy
w Gnieznie byt innego zdania: sadzil, ze obostrzenia mozna, a niekiedy
nawet trzeba powigkszac.

[ druga sprawa, najscislej powiazana z poprzednia. Stanowisko, jakie
Bolestaw Chrobry zajmowal w sprawie postu, jest najlepszym dowodem
na to, ze Polska nie przyjmowata chrzescijanstwa w sposob bierny. Nie to,
zeby Piastowie dokonywali selekcji prawd wiary i zasad moralnosci, jedne
akceptujac, drugie odrzucajac. Tak bowiem nie bylo. Idzie o to, Ze w nie-
ktorych kwestiach zajmowali wtasne stanowisko, proponujac rozwiaza-
nia gdzie indziej nie spotykane. Przyktadem jest nie tylko sprawa Wielkie-
go Postu, lecz takze oblacja panstwa gnieznienskiego na rzecz sw. Piotra.
Swoistosci religijne wystepujace w panstwach $wiezo schrystianizowa-
nych badacze niekiedy wyjasniaja przez odwotywanie sie do zjawiska syn-
kretyzmu. W naszym jednak wypadku wspomnianej interpretacji nie
mozna zastosowac, poniewaz wprowadzone przez Piastow innowacje mie-
scily sie w logice chrzescijanstwa — takiego przynajmniej, jakie wéwczas
istniato. Ze zakaz jedzenia miesa po siedemdziesiatnicy wynikat z dysku-
sji prowadzonych na Zachodzie — o tym juz wspominaliSmy. Dodajmy
wigec tylko, ze oblacja panstwa gnieznienskiego na rzecz Ksiecia Aposto-
tow nawigzywatla do zwyczaju znanego w kroélestwach sukcesji karolin-
skiej, jakim byto ofiarowywanie sw. Piotrowi klasztorow.

The Nine-Week Lent in Poland under Boleslaw the Brave. A Study
from the History of the Religious Policy of the First Piasts

In early mediaeval Poland the date inaugurating Lent was the Septuagesima
Sunday. This custom was already known during the reign of Bolestaw the Brave
(992-1025), and remained binding up to 1248, when it was abolished upon the
basis of a decision made by Jacob Pantaleon, the papal legate and later Pope

127 Nicolai I. Papae Epistolae, nr 99, rozdz. 4, s. 570 n. O problemie postu w Responsach
Mikotaja | pisze L. Heiser, Die Responsa ad consulta Bulgarorum des Papstes Nikolaus I.
(858-867). Ein Zeugnis pdpstlicher Hirtensorge und ein Dokument unterschiedlicher Entwic-
klungen in den Kirchen von Rom und Konstantinopel, Trier 1979, Trierer Theologische Stu-
dien, 36, s. 155-181.
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Urban IV. The purpose of the presented article is to determine the reasons for
the introduction of the nine-week Lent in Poland. In order to resolve this issue it
is necessary to first answer the question whether such a prolonged Lent was
observed anywhere else in Europe.

A survey of Carolingian and Ottonian sources shows that Lent of this sort
remained unknown in Western Europe. True, certain theologians, such as Ama-
larius of Metz, maintained that the period of deprivation and mortification should
start on the above mentioned Sunday. The apogee of the pertinent discussion
took place during the Ottonian period, when attempts were made to translate
this postulate into a legal norm. The legislation of Church councils contained
canons forbidding marriages after Septuagesima Sunday and court trials held at
that time. On the other hand, it did not mention that which is most essential
during every fast: the ban on meat consumption.

Meanwhile, in Poland such consumption was strictly forbidden. Apparently,
Bolestaw the Brave — since the issuing of a suitable decree should be associated
with his person — was the only European ruler to draw practical conclusions
from a debate which had been conducted for two centuries, an attitude testifying
to the great earnestness with which he performed the duties of a Christian ruler.
Nonetheless, it is not certain whether his stance was not accompanied by polit-
ical calculations. Quite possibly, Bolestaw wished to demonstrate that he was
worthy of a high rank in the hierarchy of Christian monarchs. Yet another inter-
pretation suggests that since the Polish state was composed of a number of
tribes, which during the most recent decades had been conquered by Piast rul-
ers, Boleslaw could have been concerned with unifying those divergent peoples
into a single nation. The introduction of a prolonged Lent, which distinguished
his subjects from among other nations, would have served as a factor favouring
integration.

Translated by Aleksandra Rodziriska-Chojnowska





