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IMIE BOGA
PRAKTYKI MAGICZNO-PERFORMATYWNE

Stowa tematyczne: magia jgzykowa, imiona bogow, kult $wigtych imion

W kulturach archaicznych i tradycyjnych mowa i méwienie miaty moc sprawcza. Byty
realna sita, zdolna zmieniaé rzeczywistos¢, a za pomoca stow mozna byto na tg rzeczy-
wisto$¢ oddziatywac. Biblijny wers ,,na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga”
z prologu Ewangelii Jana po$§wiadcza rozpowszechniong w wielu antycznych i niepis-
miennych kulturach wiar¢ w kreatywna moc stowa. Mimo kurczenia si¢ przestrze-
ni zyciowej dla podobnego dawnego myslenia praktyki wynikajace z tej wiary nadal
znajduja swoje przedtuzenie w sekularyzowanym zyciu wspotczesnych spoteczenstw
Zachodu. Warto przytoczy¢ wypowiedz B. Malinowskiego, ktory poddawat analizie
magiczng moc stowa, ale i zauwazat:

W kazdej spotecznosci, zarowno wsrdd Triobrandczykow, jak i wsrod nas, istnieje wiara, ze stowo
wypowiedziane w odpowiednich okolicznosciach ma moc sprawcza, wiazaca, ze wypowiedz z nie-
zmienna moca wywotuje specyficzny skutek [...] (Malinowski 1987: 349).

Niniejsze studium poswigcone begdzie wypowiedziom o charakterze magicznym,
a wigc wypowiedziom performatywnym, w ktorych uzywano (i uzywa si¢ nadal)
imion bogéw (ich nazw). Dla antropologa magiczne dziatanie to dzialanie mecha-
niczne, to rozkaz (zaklgcia, klatwy czy wezwania i in.), po ktorym sacrum/moc ma
odpowiedzie¢, niejako przymuszone moca dzwigku. To jezykowy akt performatywny
ustanawiajacy rzeczywistos¢ badz t¢ rzeczywistos¢ (w przekonaniu autorow wypo-
wiedzi) zmieniajacy. Do analizy jezykowych wypowiedzi o magicznym charakterze
znakomicie nadaje si¢ teoria aktow mowy, ktora akcentuje performatywny aspekt wy-
powiedzi. Magia (w zakresie dziatan jezykowych) to dziatanie stowami pragmatycz-
nie skuteczne, dokonuje bowiem zmiany w samych ludziach. Obiektywnie jest fatszy-
wa, ale dla wykonawcow subiektywnie prawdziwa (Tambiah 2007: 91). Jest zatem
dziataniem spotecznym, nie oddziatuje na naturg, ale na ludzi. B. Malinowski uzywat
sformutowania ,,akty mowy w trybie performatywnym”, stad mozemy mowi¢ o ich
fortunnosci Iub nie, ale nie o prawdziwosci i fatszu. Sprawczos¢ tych formut zauwazy-
fa takze A. Engelking w swojej analizie klatwy, w ktorej zdefiniowala magiczne akty
mowy jako te, ktore ,,méwiac powoduja, ze...” (Engelking 2000). A. Chudziak pro-
ponuje nastgpujaca definicj¢ mownych zachowan magicznych: ,,[...] celowe dziatania
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o funkcji pragmatycznej, oparte na wiedzy podmiotu o Swiecie i podstawowych za-
leznosciach w nim wystepujacych (gestaltach)” (2002: 39). A. Engelking, opisujac
specyfike ludowych rytuatow stownych, zauwazyta, ze ,,wypowiadanie stow to fak-
tyczne, a nie tylko umowne «robienie, dziatanie, wytwarzanie, osiaganie»” (1991:
76). A. Wierzbicka, omawiajac specyfikg aktow mowy w réznych jezykach i kultu-
rach, wskazywata takze na ,,sit¢ jezykowa”, do ktorej przywiazywany jest ,,prestiz
wigkszy niz do sity fizycznej” (1986: 106).

L. Lévy-Briihl (1992: 94-134) pisal o0 waznym w my$leniu magicznym ,,prawie
partycypacji” jako tej cesze umystowosci ,,pierwotnej”, ktora nie odroznia wize-
runku / obrazu / totemu od postaci, ktéra one przedstawiaja. Przywotuje on liczne
przyktady, w ktorych imig postaci jest takg sama jego czgscia jak ,,oczy czy zgby”
(tamze: 73). Przez imi¢ mozna kogo$ zrani¢, dlatego imig krdla (to prawdziwe) ma
by¢ niejawne, nie wolno takze wymawia¢ imion zmartych, aby nie przybyli z za-
swiatow. Konkluduje swoj przeglad, podsumowujac: ,, Whasciwosci mistyczne imion
sa nieoddzielne od mistycznych wtasciwosci istot” (tamze: 76), i cho¢ nie rozwaza
przyktadéw imion bogdw, to teonimy dysponuja najwigksza moca zdolng zapewnié
powodzenie i sukces magicznym praktykom. W niniejszej analizie uwaga zostanie
zwrocona na te przyktady kulturowych zachowan, w ktorych imiona bogow (lub
demonow) stuza do rozmaitych praktyk magiczno-performatywnych.

Z ogromnego materialu zrodtowego przywotane zostang wybrane przyktady z roz-
nych tradycji religijnych. Laczy je to, ze pochodza przede wszystkim z dziedziny j¢-
zyka religijnego, czyli takiego méwienia o $wigtosci, ktoremu towarzyszy wewngtrz-
na asercja wypowiadajacego. Pokaze, po pierwsze, jak element magiczny nie niknie,
ustepujac procesom sekularyzacyjnym, ale towarzyszy nam nadal we wspolczesnej
kulturze religijnej. Po drugie, zwroce uwage na dwie odmienne pragmatyczne stra-
tegie, ktore stoja za uzywaniem nazw bogdéw. Jedna, zwigzana z monoteistycznym
judeo-arabskim kregiem kulturowym, w ktorym uwaza si¢, ze prawdziwe imi¢ boga
jest nieznane (a dazenia do jego poznania zakazane). W judaizmie i islamie pojawia-
ja si¢ jednak proby jego rozpoznania w nurtach mistycznych (takich jak kabata czy
sufizm) w celu zawtadnigcia moca, ktéra daje wiedza na ten temat. Druga strategia
ma wschodnia (azjatycka) proweniencj¢. W kosmologii dawnych Indii mantrowanie,
a wigc powtarzanie imion bogéw dawato niezwykle pozytywny i pozadany z punktu
widzenia praktyk religijnych efekt dla danej osoby. DZwigk jest wibracja, a caty $wiat
rezonuje 1 jest w ujeciach monistycznych (jak sziwaizm kaszmirski) potaczony sie-
cig zwiazkow. W tym ujeciu nazwy bogow to najskuteczniejsza pozytywna wibracja
dostepna ludziom. Chrzescijanstwo dziedziczy obie te perspektywy. Slady pierwsze-
go podejscia odnajdujemy w biblijnym zakazie wymawiania imienia Pana naszego
Boga ,,nadaremno” (nadaremno — stowo z Biblii brzeskiej). Druga strategi¢ zawie-
ra ludowa tradycja modlitwy litanijnej (przywotajmy np. Litanie do Najswietszego
Imienia Jezus, $wigto Imienia Jezus, obchodzone 3 stycznia, czy praktyke modlitwy
roézancowej, ktora przywedrowata do kultury katolickiej ze Wschodu).
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Jak zaznaczylem za L. Lévy-Brithlem, w kulturach archaicznych, niepis-
miennych, a takze w kulturze ludowej, nazwy (w naszym przypadku imig) byty trak-
towane jak integralna cze$¢ rzeczy/osoby. Znany antropolog i polonista P. Kowalski
napisat: ,,Jak kazda nazwe imi¢ w kulturze magicznej traktuje si¢ nie tylko jako
neutralny oznacznik przedmiotu i osoby, lecz rowniez [jego — Z. P.] czgs¢, ktora
nazywa (podobnie jak wizerunek)” (1998: 165). Wypowiedzenie imienia jest przy-
wotaniem (wywolaniem mechanicznie pojmowanym) danej postaci, uobecnia si¢ ja
przez artykulacje. Przyktadéw rozmaitych praktyk magicznych czy nakazéw znaj-
dujemy ogromna liczbe i dotycza one nie tylko postaci bogdéw, ale szerokiej palety
herosow czy postaci demonicznych. Porzadkuje je A. Wiercinski, ktory zauwaza, ze
w kulturze ludowej magiczne zaklgcia zwracaja si¢ ku ,,nastgpujacym kategoriom
istot: 1) duszom zmartych przodkéw lub ludzi, ktérzy zgingli niezwykta $miercia,
albo juz za zycia obdarowanych szczegdlnymi mocami i cechami (np. herosow kul-
turowych lub wybitnych magow, 2) demonom, pozbawionym wyraznego charakte-
ru, jakby posredniczacym migdzy duszami zmartych a bostwami [...], 3) bostwom,
nierzadko pochodzacym z obcych religii” (1994: 106).

Innym aspektem praktyk magicznych zwiazanych z imionami bogéw byto dos¢
powszechne przekonanie, ze nadanie komus imienia jest rownoznaczne z samym
aktem kreacji — w kulturach tradycyjnych wierzono bowiem, ze nazwa jest rodza-
jem kalki/formy. Determinuje $cisle osobg, do ktorej si¢ odnosi.

Poznanie prawdziwego imienia daje nad dana osoba wiladzg. Dlatego w wielu
plemionach Ameryki Pénocnej Indianie nadaja dziecku dwa imiona: to, ktorym sig
je wola na co dzien, i imi¢ sekretne, odzwierciedlajace jego duszg¢ — prawdziwa
natur¢. Potwierdza to zwyczaj przyjmowania nowego imienia podczas inicjacji (np.
obtoczyn), kiedy to uczestnik zmienia si¢ podczas rytuatu, niejako transformuje jego
struktura i powinno to mie¢ swoje odzwierciedlenie w odpowiedniej nowej nazwie.

Z powodu mocy, ktora w nim jest zawarta, imi¢ boga moze petnié¢ funkcje apo-
tropeiczna. W wielu regionach §wiata praktykuje si¢ nadawanie imion, w ktorych
pojawiaja si¢ nazwy boga/bogéw (krag iberoamerykanski czy stowianski — np. pol-
ski Bogumif). W rodzimym folklorze odnajdujemy przekonanie, ze diabet nie kusi
kobiet o imieniu Maria (Kowalski 1998). Samo zawotanie ,,Jezus, Maryja, Jozef”
mialo charakter ochronny/obronny (tamze: 167). Wierzono, ze przez glo$ne wypo-
wiedzenie tych imion w pewien sposob uobecnia si¢ ten, kogo si¢ wzywa, 1 broni
danej osoby. Podobnie zakazywano wymawiania imienia diabta i demondow, gdyz
wierzono, ze wymowienie przywotuje dana posta¢ (w cyklu o Harrym Potterze za-
kaz obejmujacy posta¢ Voldemorta).

A. Chudzik przytacza zaklgcie pewnej znachorki:

Oko moje ciebie ujrzato, tuszczka na ciebie skoczyta. Ja bym chciata usunac ja jak najszybcie;j.
A jakim sposobem bym to ja to zadata? Takim sposobem, zebym Matki Niepokalanej ubtagata za
toba. A jakie ty lekarstwo mi podajesz? Dodaje ci imig Jezusa i imi¢ Maryi. I dodaje ci tylko miod
pszczeli, wigcej ci nie dam — i o tym masz zlez¢ i spokojnie oko zostawi¢ (Chudzik 2002: 109).
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Swiete imiona sa lekarstwem na chorobe. R. Tomicki zauwaza, ze w ludowej
kulturze bez formuty ,,w imi¢ Boze” nie jest wlasciwie mozliwe ,,efektywne wyko-
nanie zadnej czynnosci” (za: Engelking 2000: 159).

Praktyki magiczne zwiazane z imionami bogéw pojawiaja si¢ nie tylko w kul-
turze ludowej, ale maja bardzo odlegta proweniencjg, gdyz znane byty takze w sta-
rozytnych systemach religijnych. Teksty religii dawnego Egiptu (juz z okresu VI
dynastii) potwierdzaja przekonanie o mocy boskich imion. W egipskich mitach za-
pisana jest wiara w to, jak niebezpieczne jest ich ujawnienie. Bogini Izyda podstg-
pem odkryla tajemne imi¢ boga Re 1 uzyskata nad nim wtadz¢ (Andrzejewski 1967:
86—87). T. Andrzejewski zauwaza, ze jezeli imi¢ kogo$ bylo nieznane, to postac ta
zachowata cata moc niejako w sobie. W rytuatach sakralizujacych faraona poczat-
kowo dochodzito do zjadania ciata boga (serca), z czasem, aby posias¢ moc bogow,
faraon poznawat ich prawdziwe imiona.

Egipska antropologia zakladata, ze cztowiek sktada si¢ z szesciu czgsci — trzy
byly cielesne i przemijajace: ciato, cien (siedziby popedu seksualnego), imig, a trzy
pozostate byty trzema rodzajami duszy: ba, ka, ach, i te byly niesmiertelne. Po
$mierci zmarty w wedrowce do Krainy Trzcin (odpowiednik raju) mijat cztery bra-
my, przy pierwszej czekal na niego potwor Gesz-Gesz, ktdorego mozna pokonac,
wymawiajac jego prawdziwe imig¢. Przy drugiej atakowaly go dwie demoniczne
blizniaczki (Rehty-senseneti), ktore takze trzeba byto pozdrowic ,,po imieniu”. Przy
trzeciej grozito mu uduszenie z braku powietrza, ale wypowiedzenie imienia straz-
nika gwarantowato pokonanie przeszkody (Niwinski 1984). A. Niwinski rekonstru-
uje t¢ droge nastepujaco:

[...] zmarty docieratl do Kretej Rzeki, przez ktora przewozit zmartego specjalny przewoznik
(prototyp Charona). Po jego wezwaniu, nalezato pozdrowi¢ przewoznika jego imieniem, a na-
stgpnie podej$¢ do rufy todzi (nigdy jej dziobu) i podac jej imig. Nastgpnie trzeba byto podaé
imiona wszelkich czg$ci wyposazenia tej todzi, a takze wiatru, ktoéry miat zaprowadzi¢ 16dz na
drugi brzeg.

Na sadzie Ozyrysa (sad nad zmartym) po wyznaniu swoich grzechéw zmarly po-
winien zwroci¢ si¢ do kazdego z trzech s¢dzidw po imieniu. Ten fragment mitu po-
kazuje, jak doniosta rol¢ odgrywata wiara w moc teonimow w starozytnym Egipcie.
Przekonania te nie byly czyms$ charakterystycznym tylko dla tej kultury.

Biblia hebrajska poswiadcza wiar¢ w istotowa taczno$¢ imienia z osobg —
np. w zakazie dekalogu ,nie bedziesz wzywat imienia Pana, Boga twego do
czczych rzeczy, gdyz Pan nie pozostawi bezkarnie tego, ktory wzywa jego imie-
nia do czezych rzeczy” (W] 20,7, Biblia Tysiaclecia). W Biblii poznanskiej (1990)
mamy nieco inne ttumaczenie — nie bedziesz wypowiadat ,,na pr6zno”. Hebrajskie
stowo laszszaw oznacza “daremnie, nieskutecznie’ lub “fatszywie’ (w Wulgacie in
vanum). Nie chodzi zatem o zakaz w ogole, ale o zakaz magii nieskutecznej, praw-
dopodobnie indywidualnej, a nie kolektywnej. Boga powinno si¢ wzywac, repre-
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zentujac cala spotecznosé, a nie niejako na ,,wlasny uzytek”, egoistycznie. Dekalog
potepia taka wlasnie postawe.

Ksigga Powtorzonego Prawa mowi, ze $wiatynia to miejsce, ktore Bog wybierze
sobie na mieszkanie (Pwt 12,5), dlatego imi¢ Jahwe bylo wymawiane tylko i wy-
tacznie w Bet Hamikdasz — Swiatyni — podczas wyjatkowych modlitw. Nalezy
zaznaczy¢, ze mowa tu o tetragramie IHWH — M7, czyli o jednym z imion Boga
w Biblii hebrajskiej. Jak podaje Talmud, w okresie po powrocie z niewoli babilon-
skiej zostato ono objete zakazem wymawiania. Pod koniec Drugiej Swiatyni nawet
kaptani zaczgli je wymawia¢ niewyraznie (Talmud — Kidduszin 71a). P. Kowalski
komentuje ten zakaz nastgpujaco: ,,Imi¢ Boga nalezy do najscislej strzezonych ta-
jemnic — w nim bowiem zawarta jest czg$¢ jego mocy” (1998: 165). Wierzono, ze
jego wypowiedzenie przywotywato Boga (zob. opisy pomocy Izraelitom podczas
zdobycia Kanaan), ale stuzylto tez do wrozb i rytuatéw pomyslnosci dla catej zydow-
skiej wspolnoty.

W synagodze podczas modlitwy czy odczytywania Tory uzywa si¢ terminu
Adnaj, ktory dostownie oznacza ,,mo6j Pan” i jest zastgpstwem wobec tetragramu.
Nalezy zaznaczy¢, ze nawet to wezwanie nie moze by¢ wymawiane podczas zwy-
ktych §wieckich rozmow. Wtedy nalezy stosowac zwrot Haszem lub HaSzem, co nie
znaczy ,,Bog”, ale jedynie wskazuje na Boga (dostownie znaczy ‘to [wyjatkowe]
Imi¢’). Imion Boga w Starym Testamencie jest wigcej — ElSzaddaj |...], Sabaoth
(Pan Zastgpow) i in. Stowem Szechina okre$lano np. sama Jego obecnos¢ wsrod
Zydoéw (chodzi o obecnosé, ktora opisuje biblijny fragment: ,,Bo gdzie sa dwaj albo
trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” Mt 18,20).

Wyksztatcony w judaizmie ostatecznie okoto VI w. p.n.e. monoteizm skupit si¢
wokot kultu Jahwe. Rownolegle niejako ,,rozbit” kult jedynego boga na kult réznych
jego imion, a w kabale — na rozmaite boskie emanacje, ktére obdarzano wigkszym
czy mniejszym szacunkiem (w zasadzie o religijnym charakterze). Dzieje judaizmu
dobitnie pokazuja walke migdzy dbatoscia o transcendencje, niedostgpnosc, boskosc
Boga, do ktérych nawotywali prorocy i reformatorzy, a dazeniem przeciwnym, wia-
sciwym ludowej religijnosci, do sensualizmu i realizmu.

Nalezy takze odnotowaé, ze imi¢ Boga stawato si¢ w historycznym rozwoju
judaizmu i pozniejszych komentarzach synonimem osoby, a nie tylko jej uposta-
ciowieniem. Wypowiadajac imig, stosowano figure retoryczna zwang synekdocha,
przywolywano czgs¢ w zamian za catos¢. I tak na przyktad imieniu Bozemu mozna
$piewac (Ps 7:18, 9:3), mozna ufa¢ (Ps 33:21, Iz 50:10). Zwroty mowiace o tym,
ze imieniu Boga mozna dzigkowa¢ (Ps 138:2, Ps 142:8) czy ze jest ono potezng
twierdza (Prz 18:10), lub ze w imieniu Boga mozna si¢ chroni¢ (Sof 3:12), moga
znaczy¢, ze to sam Bog zapewnia ochrong. Sa takze teksty Starego Testamentu mo-
wiace o ,,poznawaniu imienia” Boga czy ,,rozmys$laniu” o nim (Ml 3,16, Ps 91:14).
W podobnych wypadkach wnioskowanie o magicznej partycypacji jest ostabione,
ale realizm tych zwrotow uzalezniony jest od tego, czy wypowiadajacy rozroznia
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retoryke od sprawczej magii. Albo jesteSmy po stronie stylistyki, albo po stronie
performatywnie dzialajacych nazw.

Jedna z wersji hebrajskiej legendy o Golemie mowi, ze cztekopodobna postaé
ulepiong z gliny ozywiono, wsadzajac w nig karteczke z wypisanym na niej tetra-
grammatonem. To zapisane boskie imi¢ dato Golemowi tchnienie Zzycia. Wyjecie
karteczki sprawiato, ze z powrotem stawat si¢ martwa figura z gliny. Pokazuje to
moc zapisanego imienia, ktore podobnie jak sam Bog moze dawaé lub zabieraé zy-
cie. Na $cianach synagogi w Tykocinie widnieje pigkny zapis modlitwy odmawiane;j
podczas §wigta Sukkot:

Niech bedzie wywyzszone i uswigcone, niech bedzie pochwalone i uwielbione Imig Krola krolow.
Ono jest najwigksza $wigtoscia. [...] Jego §wigtos$¢ przenika §wiat zwierzat i spoczywa na tronie.
Niech sig zatem $wigci Imig Twoje, o Panie, Boze nasz, przed oczami wszystkich istot zywych.
Abysmy Ci zaspiewali piesn nowa: Spiewajcie Panu, wystawiajcie Jego Imig, uczyncie droge temu,
ktory cwatuje po dzikich stepach wszechswiata, a jego imi¢ u Boga, radujcie si¢ przed Jego obli-
czem (Modlitwy z Synagogi Wielkiej 1983: 275).

Aklamacje odnosza si¢ do imienia, nie do Boga.

Muzulmanie wierza, ze Bog posiada 100 imion, z ktérych 99 jest jawnych, a jed-
no jest sekretne 1 zaden cztowiek go nie zna, i nigdy nie pozna. Pozostate 99 imion
peini doniosta rolg w kulcie muzutmanskim, odmawia si¢ je w formie rozanca i me-
dytuje. Na przyktad w mistyce sufickiej, ktora upowszechnita praktyke modlitwy
rozancowej sktadajacej si¢ z 99 paciorkow (arab. subha lub tasbih) — kazdy z nich
byt odpowiednikiem jednego z imion Allacha. Powszechna w islamie jest wiara,
ze imiona te maja dobroczynny wplyw na wiernego. Kazde z nich moze wywota¢
okreslone zmiany i literatura religijna je precyzuje. Na przyktad 4/ Batin (pustelnik)
shuzy do lepszego zrozumienia tego, co si¢ wydarza ludziom, a A/ Wali (wtadca),
wymawiane przy wychodzeniu z domu, stuzy ochronie. A/ Badi (poczatek) pomaga
w sytuacjach, kiedy kto$§ zmaga si¢ z duzym problemem (Przybylska de Acosta).

W kulturze hinduskiej podjeto rozwazania wyjasniajace mechanizm (lub przy-
czyny) sprawczego dziatania §wigtych imion bogow. Starozytni Hindusi wierzyli, ze
wszech§wiat przed uformowaniem zawarty byt w kropli (bindu), bgdacej prapoczat-
kiem wszystkiego. Byla ona symbolicznym punktem, z ktdrego nastgpnie zabrzmiat
dzwigk prastworzenia — §wigta sylaba OM tworzaca wszystkie Swiaty. W tej ko-
smologii dzwigk poprzedzal zatem istnienie $wiata, ktory przy narodzinach byt
kreowany przez zenska sil¢ nazywana siakti. Wierzono, ze wszystkie rzeczy, ktore
istnieja — materialne, ale i duchowe — powstaty z dzwigku i1 same posiadaja okre-
$lona czgstotliwo$¢ drgan (akcentowano to zwlaszcza w sziwaizmie kaszmirskim).
To, ze powstaly z dzwigku i maja wlasna strukture dzwigkowa, powoduje, Ze moga
reagowaé na dzwigk. Z siakti i przez nia z boskiego brahmana wyptynat na $wiat
pierwszy dzwigk. Hindusi rozrozniali trzy dzwigki: sphota (lub siabda) — najwyz-
szy 1 najbardziej subtelny — jest wyrazem boskosci i boskiego porzadku $wiata,
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nizszy — nada — jest duchowy, niejako wewngtrzny, styszalny przez ludzi tylko
w stanie glgbokiej medytacji (to prawzor mantry) oraz trzeci — dhwani — odbiera-
ny przez wszystkich ludzi. Kazdy z tych dzwigkéw uwazano za emisjg pierwotnego
pradzwigku, przypisywano im moc oddziatywania na ludzi. Stad doniostym ele-
mentem hinduskiej religijno$ci jest praktyka mantr, ktora zaktada wiarg, ze wybrane
dzwigki-wibracje maja szczegolnie pozytywny wptyw dla cztowieka. Zadaniem du-
chowych przewodnikow w Indiach, nazywanych guru, byto odpowiednie dobranie
mantry do danego ucznia. Mimo tej indywidualizacji niektére mantry mialy jed-
nak powszechny charakter, zwlaszcza te, ktére zawieraly imiona bogéw. Alfabet
sanskrycki devanagari (objawiony poboznym riszim tzw. jezyk miasta bogéw) ma
16 samoglosek, ktore sa nosnikami boskich energii i warto$ci duchowych, stad san-
skryt jest uznawany za jezyk $wigty (jest niejako forma mediatywnosci §wigtosci).
Otwiera dostep do wyzszych stanow swiadomosci.

W réznych tradycjach hinduistycznych istnieje ogromna literatura o wibra-
cjach. Szczegodlnie w sziwaizmie kaszmirskim sanskryckie spanda nie oznacza
tego samego, co zachodni termin wibracja (,,falowa emisja energii w przestrzeni”),
nie ma charakteru przestrzennego, ale oznacza ruch §wiadomosci do wewnatrz
(skierowanie ku jazni) i na zewnatrz (skierowanie ku $wiatu przedmiotowemu).
Skuteczno$¢ mantry zalezna jest zatem od tego, jakim jesteSmy rezonatorem dla
boskiego dzwigku (imiona bogoéw sa zawsze obdarzone wielka potencja w tym za-
kresie jako zrodta mocy).

W Upaniszadach czytamy: ,,Kto wiedzac to, wypowiada t¢ sylabe, wchodzi w tg
sylabe, / W ten dzwigk niesmiertelny i bez lgku, / Wchodzac w nia staje si¢ niesmier-
telny jak nie$miertelne sg bostwa” (Upaniszada Czhandogja 1.4.5.; Upaniszady
1998). W Miedzynarodowym Towarzystwie Swiadomosci Kryszny zaleca si¢ in-
tonowanie tzw. mahamantry zawierajacej imiona bogow: ,,Hare Kryszna, Hare
Kryszna, Kryszna, Kryszna, Hare Hare, Hare Rama, Hare Rama, Rama, Rama, Hare,
Hare”, co polecane jest w Wedach jako najtatwiejsza metoda samorealizacji w obec-
nie panujacym wieku Kali — wieku kiétni 1 niepokoju. Kryszna jest sanskryckim
imieniem Boga, znaczacym ‘wszechatrakcyjny’, a Rama jest innym imieniem Boga,
ktore oznacza ‘zrodto przyjemnos$ci’. Hare jest boska energia Pana. Mantra Hare
Kryszna oznacza: ,,0 wszechatrakcyjny, wszechprzyjemny Panie, prosz¢ zaangazuj
mnie w stuzbg oddania dla Ciebie” (http://www.harekryszna.pl/mantra).

Chrzescijanstwo podczas swojej dokonujacej si¢ przez wieki emancypacji z ju-
daizmu zerwato zarowno z zakazem wypowiadania imienia Jahwe, jak i wyobra-
zania samej postaci (pod wplywem hellenizmu). To bardzo interesujaca i obszerna
problematyka. W tym miejscu warto jedynie przypomnie¢, ze cho¢ w pierwszym
wydaniu Biblii Tysiaclecia uzywano imienia Jahwe, to w kolejnych wydaniach
zastapiono je — w zgodzie z tradycja hebrajska — okresleniem Adonai/Pan.
W Nowym Testamencie spotkania uczniéw ,,w imi¢ Jezusa” zapewniaja Jego obec-
no$¢, a modlitwa zalecana przez Jezusa zawiera wazny zwrot: ,,Ojcze nasz, ktory
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jestes w niebie, swie¢ si¢ imi¢ Twoje”. Pawet pisal: ,, Kazdy kto bedzie wzywac
imienia Panskiego, bedzie zbawiony” (Dz 2,21), a Dzieje Apostolskie kresla do-
niosle rolg imienia Jezus: ,,Nie dano ludziom pod niebem zadnego innego imienia
w ktorym mogliby$my by¢ zbawieni” (Dz 4,12); ,,I nie ma w nikim innym zba-
wienia; albowiem nie ma zadnego innego imienia pod niebem, danego ludziom,
przez ktore mogliby$Smy by¢ zbawieni” (Dz 4,12, BW). Analiza tych $§wiadectw
tekstowych pokazuje ich dwuznaczno$¢. To ,,dziatanie w imieniu” moze by¢ roz-
nie pojmowane: a) jako zwykte upowaznienie, b) imi¢ jako metonimia osoby czy
¢) jako performatywne dzialanie imieniem Boga.

Z bogatego materiatu zrédtowego przytoczmy dwa charakterystyczne przy-
ktady odnoszace sig¢ do tego trzeciego przypadku. Chodzi o praktyke¢ egzorcyzmu
we wspolczesnym katolicyzmie i protestantyzmie (gldwnie w ruchu zielonoswiat-
kowym). Podczas katolickich egzorcyzméw kaptan zada od demona Dicas mihi
nomen tuum (Powiedz mi imi¢ swoje) (Kowalski 1998: 166). Kiedy bowiem po-
zna jego imig, bedzie mogt go wypedzi¢, dokonujac tego ,,w imi¢ Chrystusa”.
Praktyka egzorcyzmu pokazuje antropologowi, ze moc imienia boga jest wigksza
od mocy demonicznych. ,,Imi¢ ponad imiona” to dla chrzescijan lub nawet dla
ludzi luzno zwiazanych z chrze$cijanstwem, ale uksztalttowanych przez zachod-
nig kulturg, synonim samego Jezusa. W najwazniejszym momencie egzorcyzmu
kaptan ,,wypowiada btagalna formut¢ skierowana do Boga oraz formut¢ nakazu-
jaca, w ktorej w imig Chrystusa wprost zaklina diabta, wzywajac go, aby odszedt
od dreczonego” (Obrzedy egzorcyzmu 1999). Egzorcysta moze tez doda¢ formute
nakazowa: ,,Rozkazuje ci, szatanie, wrogu ludzkiego zbawienia, [...] odejdz od
tego stugi Bozego N. [...] Odejdz wigce, szatanie, w imi¢ Ojca + 1 Syna, + i Ducha
Swietego + [...]” (Hotodek 2002). ,,0dejdz w imig” to zwrot, ktéry nie sugeruje
upowaznienia, ale potaczony ze znakiem krzyza (graficznie w cytowanym tekscie
oddanym przez plus), stanowi performatywne dziatanie majace za zadanie zmiang
swiadomosci lub rzeczywistosci w §wiecie zewngetrznym (tu w osobie poddawane;j
egzorcyzmom).

Zbor Kosciota Zielonoswiatkowego Charisma z Krotoszyna, w ktéorym prak-
tykuje si¢ modlitwe o uwolnienie — egzorcyzm, zamieszcza obszerne fragmenty
zalecanych formut jezykowych i modlitw pomocnych podczas rytuatu. Zwroé¢my
uwagg na wspominang juz dwuznacznos$¢ semantyczna w przyktadowych fragmen-
tach: ,,Drogi Boze! Proszg, uwolnij mnie w imieniu Jezusa od zniewolenia grze-
chem [...]. Poddaj¢ si¢ Bogu, przeciwstawiam sig tobie, diable, i rozkazuj¢ w imie-
niu Jezusa, zeby$ uciekt ode mnie. [...]” (Modlitwa przed egzorcyzmem 2012). O ile
w drugim fragmencie znaczenie dziatan ,,w imieniu Jezusa” moze by¢ interpreto-
wane jako dziatanie ,,z upowaznienia”, to w pierwszym fragmencie wyjasnienie
magiczne, performatywne wydaje si¢ bardziej zasadne. Wszak sam Bog nie moze
dziata¢ ,,w imieniu Jezusa”. Nie chodzi wigc o upowaznienie, ale o sprawcza moc
Jego imienia.
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Hezychazm i praktyka tzw. modlitwy Jezusowej pokazuja, jak bardzo wschod-
nie chrzedcijanstwo bylo bliskie praktykom orientalnych systemow medytacyj-
nych, w ktorych $cisle polaczono postawg ciata, oddech, odpowiednie skupienie
$wiadomosci i powtarzanie okreslonych stdéw-mantr. Szerzona przez hezychastow
tzw. modlitwa Jezusowa takze polegala na zestrojeniu mysli, postawy ciala i — co
dla nas najciekawsze — imienia Jezus. Przyjmowano, ze wymawianie tego imienia
sprawia, iz wierny do$wiadcza taski i Bozego dziatania.

W dwudziestowiecznych tekstach nowych ruchdéw religijnych i zachodniej ezo-
teryki znajomos$¢ imion bogéw, demonéw i duchow roéznego rodzaju jest niezbgdna
dla powodzenia przeprowadzanych rytuatow, zakleé i inwokacji. Z wielu dostep-
nych dokumentéw warto przedtozy¢ obszerny i charakterystyczny dla tej duchowo-
$ci fragment podrecznika A. Abyssa Ksiega magii i zakle¢ (2007), w ktérym autor
pokazuje rozliczne przyktady magii boskich imion:

Niektore rytualy wymagaja specjalnego sposobu wymawiania pewnych stéw — poprzez wibrowa-
nie ich. Tak jest w przypadku cho¢by Mniejszego rytuatu wyganiajqcego pentagramu czy Rytuaiu
srodkowej kolumny.

Wibrowanie stowa jest stosunkowo proste — wydluza si¢ jego wypowiadanie, przeciagajac przede
wszystkim samogtoski, a takze niektore spotgtoski (jak s, z czy r).

Podczas wymawiania wibrowanego stowa oczywiscie wydychamy powietrze, trzeba go zatem spo-
ro nabra¢, by nam go nie zabraklo w $rodku wypowiedzi. W miarg praktyki udaje si¢ to coraz
lepie;j.

Kiedy wibrujemy imig lub stowo, starajmy si¢ poczué, jak nas przenika, jak pulsuje w catym na-
szym ciele, a my wysylamy je w Kosmos. Starajmy si¢ wymawia¢ je tak, by trafito w najdalsze
zakatki galaktyki i dale;j.

Pewne stowa maja okreslona moc, gdy sig je prawidtowo wymowi, stosujac odpowiednia wibra-
cjg, ton, akcenty i dlugo$¢ brzmienia. Przyciagaja one wowczas okre$lone energie istot i zjawisk
z nimi zwiazanych. Wibrujac imiona bostw, przyzywamy je i zwracamy si¢ do nich, by byty
obecne przy danym rytuale, po pewnym czasie, wibrujac dane stowa, odczujemy ich prawdziwa
energig¢ 1 moc.

Jesli nie wiemy, jakie bostwo chcemy wezwac, wystarczy wibrowac stowo Om, oznaczajace ,,bo-
skos¢ manifestujaca si¢ we wszystkim, co jest” (Abyss 2007: 26-27).

Przytoczony przyktad ilustruje, jak bardzo upowszechnily si¢ na Zachodzie
orientalne wyobrazenia kosmologiczne (wibracja jest integralnym elementem ma-
terii $wiata). Pokazuje takze mechanizm sprawczego dziatania magii z uzyciem
imion bogdéw. Zasada korespondencji dzwigkoéw i rezonowania wydaje si¢ zseku-
laryzowanej $wiadomosci wspolczesnych mieszkancéw Zachodu przekonujaca,
gdyz odwoluje si¢ do poje¢ znanych z lekcji fizyki, takich jak: energia, wibracja,
pulsowanie, moc. Poniewaz sa one obecne zarowno w polu semantycznym nauki,
jak 1 religii, pozwalaja przezwycigzy¢ rozdarcie obu sfer zycia — dyskursu na-
ukowego i religijnego, ktorych rozchodzenie si¢ nastgpuje przynajmniej od doby
o$wiecenia. Z jednej strony, sa niejako oswojone przez stan wiedzy (cho¢ mozna
zalicza¢ 6w $wiatopoglad do paranauki), z drugiej — wyjasniaja zarowno skutecz-
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no$¢ mantr, jak i religijnych aklamacji. Sg sktadnikiem przyczynowo-skutkowego
widzenia §wiata, ktory obywa si¢ bez nadnaturalnego czynnika sprawczego. Jako
pojecia z dziedziny fizyki sa czg$cia one wiedzy potocznej 1 w tej sferze ujawniaja
swoj performatywny i magiczny charakter. Sa zatem czg$cia raczej wiedzy prak-
tycznej, zyciowej, bo magia to takze wiedza o odpowiednich procedurach spraw-
czych nieweryfikowalnych wszak przez nauke.

W dokonanym przegladzie wybranych tradycji religijnych i pojawiajacych si¢
w nich praktyk magicznych skupionych wokot imion bogéow dostrzegalna jest pew-
na reguta. Ot6z im mniej w panteonie bogow, tym bardziej ro$nie moc ich imion.
Chodzi przede wszystkim o monoteizmy — judaizm i islam, a w nieco mniejszym
stopniu o chrze$cijanstwo. Obserwujemy w tych tradycjach najwigkszy stopien ta-
buizacji teoniméw, takze ich rozbudowang gradacj¢ od najwyzszego, nieznanego
czy przyktady zakazow wypowiadania. W chrze$cijanstwie zakazy te to nie tylko
spuscizna judaizmu, ale i wypracowana wlasna teologia imion Boga, systematycz-
nie po raz pierwszy w traktacie Pseudo-Dionizego Areopagity Peri theion onoma-
ton (Traktat o imionach bozych) z przelomu V i VI w. naszej ery. Monoteistyczne
religie mnozyty imiona jedynego Boga przez nazwy okreslajace atrybutywnos$c
i aspektowo$¢ funkcji bostwa, takze przez okreslenia przymiotnikowe w funkcji
teonimow.

Donioste znaczenie ma przywolywany w niniejszym teks$cie proces upowszech-
niania si¢ na Zachodzie (takze w Polsce) religijnej kosmologii hinduizmu ($wiat
jako wibracja — fala — energia). W tzw. wiedzy potocznej wyobrazenia te sa
taczone 1 naktadaja si¢ na ustalenia fizyki kwantowej i jej nienaukowa recepcje.
W efekcie szerzy si¢ wiara i praktyki wynikajace z przekonania, ze mysla, medy-
tacja czy mantrag mozna zmieni¢ $wiat i samego siebie — tak wierzy si¢ zardwno
wsrdd chrzescijanskich mnichow, wérdd teozofow i spirytystow XX w., jak i w tra-
dycji buddyjskiej czy w niektorych nowych ruchach religijnych. Takze w mys$leniu
pozytywnym.

Procesy sekularyzacyjne i1 scjentyzacja mentalno$ci wspotczesnych spote-
czenstw na Zachodzie powoduja, ze magiczne zachowania performatywne bardziej
si¢ zroznicowaly. Przede wszystkim zaznaczmy, ze imi¢ Boga nadal jest zywo obec-
ne w praktykach egzorcyzmu katolickiego czy nowszego, ale bardzo dynamicznie
rozwijajacego si¢ zielono§wiatkowego. Na gruncie tych tradycji wyr6znia si¢ ono
pewna dwuznacznoscia. Cho¢ dla antropologa funkcjonuje jako stowne zaklgcie
magiczne, to uzytkownicy interpretuja jego uzywanie jako ,,skuteczny” zwrot re-
toryczny, przywotujacy postaé, ,,w imieniu” ktdrej si¢ dziata. Skuteczno$¢ zostaje
przeniesiona na Boga, ktdry stoi niejako za danym rytuatem odprawianym przez
ksiedza lub pastora. Liczne formuly egzorcyzmu nie przywotuja jednak samej po-
staci, wtedy brzmiataby: ,,Jezu, uwolnij t¢ osobg”, ale elementem sprawczym jest
samo imig, poniewaz najcze¢sciej interesujace nas formuty brzmia albo ,,W imig
Jezusa rozkazuje Ci: wyjdz” (legitymizacja), albo mocniej, jak w cytowanym juz
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tekscie: ,,Atakuje cig¢ mieczem Bozego Stowa [...] w poteznym imieniu Jezus
Chrystus, na ktoére musi si¢ ugia¢ wszelkie kolano” (Modlitwa przed egzorcyzmem
2012). Mozna powiedzie¢, ze wspolczesna popularnos$¢ praktyk egzorcyzmu jest
znakiem zywotno$ci performatywno-magicznej roli imienia Boga we wspotczesne;j
kulturze religijne;.
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THE NAME OF GOD. MAGICAL AND PERFORMATIVE PRACTICES

SUMMARY

The name of a god was his essential part in archaic and traditional cultures. It was believed that calling
the name of a god invokes him and makes him present. This faith used to be a part of a number of magi-
cal practices. Loud articulation of a god’s name was and still is an element of (among others) healing
procedures of shamanism, Hindu meditations or Christian exorcisms. The paper describes this phe-
nomenon as a sign of performative character of language actions. It recalls old as well as contemporary
speech acts which use the names of gods.

Keywords: linguistic magic, names of gods, cult of holy names



