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Bioetyka zrodet:
przyroda, srodowisko naturalne cztowieka i religia

Wprowadzenie

Bioetyka zrédet to najbardziej pierwotne, podstawowe i najstarsze podejscie do etyki
zycia ludzkiego, biomedycyny, genetyki i ekologii w kontekscie filozofii, religii, kultury
i cywilizacji. Mozna powiedzie¢, ze chodzi tu o analize ,archeologicznych" Zrodet
moralnosci, poczatkéw ludzkiej refleksji nad zyciem, wartosciami, prawem natury, zasa-
dami oraz istotg czlowieka (szeroko pojetej antropologii).

Zakres bioetyki zrédet jest bardzo rozlegly: od pierwszych danych o porzadku
etycznym w zamierzchtych czasach, przez Slady zasad i wartosci ludzkich w Swietych
ksiegach wielkich religii, az po wspoiczesne zZrédta badan nad powstawaniem zycia, ge-
netyka i etyka najnowszych osiggnie¢ biotechnologii. Zresztg dzi$ sama bioetyka nabrata
tak wielu znaczen, ze wtasciwie cala filozofia medycyny i zasady etyczne we wszystkich
naukach przyrodniczych sa okres$lane jako bioetyka (gr. bios - zycie, ethos - obyczaj)2.
W kontekscie bioetyki zrédet szczegdlnie cenne jest jedno z pierwotnych znaczeh ethos
uzyte przez ks. Jozefa Tischnera: ethos, czyli kryjéwka dzikiego zwierzecia3, tam gdzie
pojawili sie pierwsi ludzie, gdzie po raz pierwszy zycie spotkalo sie z potrzebg - mo-
wigc dzisiejszym jezykiem - normy moralnej.

Gdy w latach siedemdziesigtych ubiegtego stulecia po raz pierwszy uzyto stowa
bioetyka, w istocie chodzito wtasnie o bioetyke zrédet, poniewaz pierwotny kontekst
bioetyki Van Rensselaera Potterad wigzat sie z popieraniem najkorzystniejszych zmian
w przyrodniczym $rodowisku cztowieka i najbardziej korzystnego jego przystosowania
sie do $rodowiska, aby podtrzymywac i ulepsza¢ cywilizacjeb.

W XXI wieku, gdy bioetyka ogarneta znacznie szerszy obszar zainteresowan,
w naszym rozumieniu bioetyka zrédet zachowuje przede wszystkim Srodowiskowy

1 Czyli tego, co mozna znalez¢ materialnie, historycznie.

2 Por. Callahan D. Bioethics. In: R.W. Thomas (ed.) Encyclopedia o Bioethics, Rev. Ed., Simon & Schuster
Macmillan, New York 1995, vol. 1, s. 250.

s Tischner J. Etyka wartosci i nadziei. W: D. von Hildebrand, J.A. Kloczowski, J. Pasciak, J. Tischner J.,
Wobec wartosci, ,W drodze”, Poznan 1982, s. 53.

+ Potter V.R. Bioethics, the science ofsurvival, ,Perspectives in Biology and Medicine” 14 (1970), s. 127—
153; tenze, Bioetacs, ,Bioscience” 21 (1971) s. 1088; tenze, Bioetacs: Bridge to the Future, Englewood Clifs,
N.J., Prentice-Hall 1971.

s Jonsen A. R. The Birth ofBioethics. Oxford University Press, New York - Oxford 1998, s. 27.
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(przyrodniczy)t i ekologiczny’ tharakter, bierze réwniez pod uwage wymiar filozoficzny
(filozofia przyrody), teologiczny (ekoteologia), antropologiczny (antropologia ogoéina),
religijny (np. geografia religii)8, etnologiczny (pierwotne spoteczenstwa w Srodowiskach
naturalnych), socjologiczny (przyroda i spoteczenstwo)d przyrody oraz oczywiscie ko-
rzysta z etyki ogolnej i szczegotowej, antropologii filozoficznej, teologii moralnej, prawa
i innych nauk wchodzacych na teren ethos w bioetyce.

Te wszystkie zakresy nauk przyrodniczych, zwiaszcza ekologiczne, muszg miec
oczywiscie kontekst humanistyczny, poniewaz bioetyki Zrodet nie interesuja np. badania
archeobotaniczne, jesli nie wigzatyby sie z cztowiekiem pierwotnym. Waznym polem
bioetyki Zrodet bedzie réwniez teologiczna wizja stworzenia $wiata (nie tylko Ksiegi
Rodzaju)l0, religijne koncepcje przyrody i Swiata ludzi (takze pozachrzescijanskie) czy
analiza prawa naturalnego i wieloptaszczyznowe relacje miedzy naukami biologicznymi,
przyrodniczymi a naukami teologicznymi - co jest przedmiotem niniejszych rozwazan.

Jezeli we wszystkich dotychczasowych ujeciach bioetyki nie mozna znalez¢ jedne-
go, wspolnego, przyjetego przez wszystkich fundamentu etycznego, antropologicznego
czy nawet ontologicznego, to w réznych naukach i Swiatopogladach, ktére moglyby
znalez¢ sie w bioetyce zrédet, takze brakuje wsp6lnego mianownika pierwotnych zasad
i wartosci, aby zbudowac jednorodny obraz $wiata przyrodyll i cztlowieka. Moze wiec
poszukiwania poczatku (jednak nie zawsze w perspektywie historycznej) oraz badania
wspotczesnych zrodet bioetyki (czesto w reinterpretacji znanych paradygmatéw) po-
zwola zywi¢ nadzieje na wypracowanie takich zasad i wartosci w przysziosci.

W temacie bioetyki zrédet jako przyrody i srodowiska mamy nie tylko prébe zsyn-
tezowania réznych ekologizmow, filozofii sSrodowiska naturalnego, czy nawet ekoteolo-
gii, ale zadaniem tak pojetej bioetyki jest réwniez odczytanie pierwotnych znaczen war-
tosci catej przyrody i Srodowiska ludzkiego, aby afirmowac osobe ludzka, jej godnosé
i duchowos¢ jako najwazniejszg czes¢ biosfery.

Wydaje sie oczywiste, ze w tych licznych rozgatezieniach bioetyka zrédet, zarow-
no w warstwie przyrodniczej, jak i humanistycznej, bedzie w pewien sposob kwestio-
nowac (czy poszukiwaé doskonalszych rozwigzan) dotychczasowe formy ochrony przy-

s ,Srodowisko naturalne czlowieka - ogét wszystkich warunkéw zewnetrznych: abiotycznych, biotycznych
i spotecznych (kulturowych), do ktérych zaadaptowany jest cztowiek jako gatunek™. Weiner J. 2000. Srodowisko
naturalne cztowieka. W: Otatega Z. (red. nacz.) Encyklopedia biologiczna. Wszystkie dziedziny nauk przyrodni-
czych. t. X, OPRES, Krakéw, s. 323.

7 ,Nauka podstawowa badajaca przejawy zycia na poziomie organizacji wyzszym niz pojedynczy organizm”
oraz ,oddziatywanie pomigdzy osobnikami jednego lub réznych gatunkéw, pomiedzy organizmami a Srodowi-
skiem” WeinerJ. 1990. Ekologia. W: Otalega Z. (red. nacz.) Encyklopedia biologiczna. Wszystkie dziedziny nauk
przyrodniczych, t."III, OPRES, Krakéw, s. 127.

= Domanski O., Skiba S. (red.) 2005.Geografia i sacrum. Profesorowi Antoniemu Jackowskiemu w 70. rocz-
nice urodzin, t. 1-11, Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej UJ, Krakow.

9 Macnaghten Ph., Urry J. 2005. Alternatywne przyrody. Nowe mysSlenie o przyrodzie i spoteczenstwie.
SCHOLAR, Warszawa.

1+ Doldi M., Picozzi M., Ponte A. 2005. Bioetica la Parola di Dio e la parole deU uomo. Cittd Nova Editrice,
Roma.

" Dolega J. M., Czartoszewski J. W., Skowronski A. (red.) 2001. Ochrona Srodowiska spoteczno przyrodni-
czego wfilozofii i teologii. Wydawnictwo UKSW, Warszawa.
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rody, widzenia $wiata przyrodniczo-ludzkiego czy znaczenie osoby ludzkiej w szeroko
pojetej biosferze.

Jeszcze wstepna uwaga terminologiczna: jesli do omawianej dyscypliny wchodzg
- W moim rozumieniu - zagadnienia poczatkéw zycia, warto$ci przyrody i godnosci
cztowieka w jego $rodowisku, to w niniejszym szkicu tytutowe sformutowanie przyroda
i srodowisko naturalne nalezy rozumie¢ nastepujaco: 1. przyroda to wszystkie elementy
biosfery znajdujace sie w stanie naturalnym lub zaadaptowanym (zmienione odwracal-
nie) przez czlowieka; 2. srodowisko naturalne to wszystkie elementy biosfery zmienione
(nieodwracalnie) lub zniszczone przez cztowieka. ReUgie w kontekscie przyrody i czto-
wieka nalezy tu rozumie¢ jako system wierzen i praktyk o charakterze duchowym, okre-
Slajacy relacje osoby ludzkiej do rzeczywistosci nadprzyrodzonej, a posrednio réwniez
do rzeczywistosci przyrodniczej i sSrodowiska ludzkiego.

Religia i antropologia jako podstawa bioetyki zrodet
W zakreslonych zatozeniach bioetyki zrédet - w odkrywaniu fundamentalnych i naj-
starszych zasad dotyczacych zycia, przyrody i czlowieka - mozna zapyta¢, dlaczego
wybrano reiigijny aspekt zagadnienia? Czy metodologicznie nie jest bardziej oczywiste
zajac sie od razu osoba ludzka w ujeciu znanych juz dziedzin: bioetyki kulturowej, eko-
logicznej, integralnej, spotecznej czy bioetyki w dziataniu?l

Niewatpliwie zadanie jest trudne i w niniejszym opracowaniu nie chodzi o peiny
wyktad bioetyki zrédet, natomiast w rozwazaniu tego tematu wydaje sie wlasciwe zna-
lezienie takiego narzedzia badawczego, ktére odstoni najbardziej pierwotne znaczenia
etyczne najpierw w przyrodzie, a pézniej w naturalnym Srodowisku cztowieka. Takim
.narzedziem", zrédtowym sposobem poszukiwania prawdy o przyrodzie i cztowieku sg
- moim zdaniem - religie, zarébwno te na Wschodzie, jak i chrzesScijanstwo.

Z punktu widzenia przedmiotowego dla jak najlepszego ukazania wartosci catej
przyrody nie ma potrzeby analizowania wszystkich czesci i mechanizméw ekologicz-
nych, ale wystarczy wzia¢ pod uwage dwa elementy przyrody: rosliny i zwierzeta. Sg
one oczywiscie same w sobie bardzo ztozone i w ich opisie beda uproszenia, ale na
potrzeby niniejszej pracy wybor roslin i zwierzat z bogactwa biosfery bedzie dos¢ repre-
zentatywny, aby ukazac¢ ich religijne znaczenie i wyciggna¢ wnioski antropologiczne.
Jednoczesnie rosliny i zwierzeta sg z jednej strony najbardziej zagrozone zniszczeniem
i s najintensywniej wykorzystywane ze wzgledu na cywilizacje cziowieka oraz, z dru-
giej strony, podejmowane sg wobec flory i fauny szczegélne wysitki, aby otoczy¢ je
ochrong, powstrzymac ich degradacje, przy mozliwosci rozsadnego ich wykorzystania
w przysztosci.

12 Por. Gatuszka M., Szewczyk K. (red.) 2002. Narodziny i $mier¢. Bioetyka kulturowa wobec stanéw gra-
nicznych zycia ludzkiego. Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa-£6dz; Drabik W. 2003. Lekarz i bioetyka
ekologiczna, Biuletyn 9, Rzeszéw; Kramer H. 2004 Etyka integralna. Wydawnictwo Rolewski, Nowa Wie$ k/To-

runia; Teichman J. 2002. Etyka spoteczna. Podrecznik dla studentéw. Oficyna Naukowa, Warszawa; Hotéwka J.
2002. Etyka w dziataniu. Wydawnictwo Prészynski i S-ka, Warszawa.
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Mozna odnie$¢ wrazenie, ze bioetyka jako nauka utracita swojg dynamike, nie na-
daza z refleksja filozoficzna, za szalonym postepem nauk biomedycznych, szuka nowej
argumentaciji, ale sg to manowce liberalizmu czy postmodernizmu. Zamiast odwaznych,
radykalnych gtoséw bioetycy zachodni - moim zdaniem - poszukujg metodologii, teorii
badan bioetycznych lub ograniczajg sie do kazuistyki albo rozwigzah doraznych, utyli-
tarystycznych.

Propozycji uprawiania bioetyki jest wiele i z jednej strony to dobry znak w roz-
norodnym i czesto obiektywnym pojmowaniu szeregu uwarunkowan w rozwoju nauk
biomedycznych, z drugiej jednak strony szeroki wachlarz niekiedy przeciwnych opinii
i kryteriow rozwigzan bioetycznych prowadzi do sprzecznych wnioskéw i zabarwia roz-
wigzania etyczne r6znym swiatopogladem lub odmiennymi filozofiami Swiata i cztowie-
ka. Te réznice poglebia tendencja do kwestionowania starych i tradycyjnych etyk czy
sposobéw rozwigzywania nowoczesnych probleméw moralnych na rzecz nowatorskich
i czesto trudnych do przyjecia zasad bioetycznych!3.

W wyniku krytycznego poréwnania réznych modeli bioetycznych wiele nadziei
wigze sie natomiast z bioetyka personalistyczng i mimo tradycyjnej bazy antropologicz-
nej wydaje sie, ze norma personalistyczna i podkreslenie godnosci osoby w bioetyce
najlepiej zabezpieczy cztowieka i jego przyszio$¢ przed dehumanizacjg biotechnologii
i medycyny, przed ,techno-totalitarnym" zniewoleniem osoby ludzkiejld. Poza religia
jako materig do analiiz dla bioetyki Zrédet narzedzie personalistyczne moze by¢ dobrym
sposobem, aby nadaé etyce nauk biomedycznych nowe natchnienia i poméc nie tylko
w konstrukcji zasad, ale i zaszczepi¢ nadzieje na lepsze zrozumienie cztowieka i Swiata
wobec wyzwan dalszego postepu nauk przyrodniczych.

Bioetyka zrddet, czyli ,,na poczatku"
Analiza zrédet wielkich religii, sieganie do najbardziej pierwotnych teologii i filozo-
fii przyrody, poszukiwania podstawowych danych o $rodowisku cztowieka i o miejscu
cztowieka w przyrodzie - to nie tylko wspotczesnie pilny postulat bioetyki Zrodet, ale
dodatkowy, pogtebiajacy watek w ochronie przyrody, ktéra powinna szukaé jeszcze
innych uzasadnieh - nadprzyrodzonych, metafizycznych i antropologicznychis.
Bioetyka zrodet w ochronie przyrody nie moze ogranicza¢ sie tylko do aspektu re-
ligijnego czy filozoficznego. Problem ratowania przyrody (albo przynajmniej zachowa-
nia obecnego stanu ekosystemow) i takie uksztattowanie srodowiska ludzkiego, aby nie
przeciwstawia¢ przyrody cztowiekowi, powinno by¢ czescig holistycznej wizji osoby
ludzkiej i wszechswiata. Technokratyczne i utylitarystyczne modele rozwoju Ziemi nie

1} Holub G. 2006. Personalizm a inne propozycje bioetyki. W: Biesaga T. (red.) Bioetyka personalistyczna.
Miedzywydziatowy Instytut Bioetyki, seria. Studia z Bioetyki 3, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw, s. 9-10.

M Biesaga T. 2001. Personalizm a pryncypializm w bioetyce. W. Biesaga T. (red.) Podstawy i zastosowania bioe-
tyki. Miedzywydziatowy Instytut Bioetyki, seria: Prace i Sympozja 6, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw, s. 48.

i~ Por. Jaromi S. 2004. Ecologia humana chrzescijafiska odpowiedz na kryzys ekologiczny. Wydawnictwo
00. Franciszkanéw ,,Bratni Zew”, Krakéw; £ukomski J. 2000. Préba zbudowania chrzescijanskiej etyki $rodo-
wiska naturalnego Jedno$¢. Kielce; Walaszczyk K. 1997. Planeta nie tylko ludzi. PIW, Warszawa.
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sprzyjaja takiej wizji cztowieka, za Swiatem postepu stojg zbyt silne lobby ekonomiczne
i niebezpieczne tendencje ,ochrony przyrody" i ,poprawiania swiata" wbrew ich natu-
rze. Dlatego przyszio$¢ biomedycyny, innych nauk przyrodniczych, a zwlaszcza eko-
logii wymaga szerszego fundamentu w mysl wspotczesnego nauczania Kosciota katoli-
ckiego. Teologia, filozofia i nauki Sciste majg zgodna wizje harmonii wszechswiata jako
prawdziwego ,kosmosu", ktéry stanowi integralng catos¢ i charakteryzuje sie wtasng
dynamiczng réwnowaga. Ten porzadek musi by¢ uszanowany. Ludzkos¢ jest powotana
do tego, by go poznawaé, by odkrywac go z nalezytg ostroznoscig, a nastepnie korzy-
sta¢ z niego, troszczac sie jednak o zachowanie jego integralnoscili.

Bioetyka Zrodet dopuszcza nawet wykorzystanie danych na poziomie molekular-
nym (przyrody ozywionej) i poziomie kwantowym (przyrody nieozywionej, chociaz
niewykluczone, ze granica zywej materii jest w obszarze badan fizyki kwantowej), pa-
mietajac o intuicji Jana Pawta Il w Jego innych wypowiedziach, ze doskonato$¢ Swiata
stworzonego ,ha poczgtku" domaga sie¢ powrotu do zrédet: nienaruszalnego systemu
odniesienia i trwatej podstawy dla metafizyki, antropologii i etyki - wedle ktérej ens et
bonum convertuntur a wszystko co Bég uczynit, byto bardzo dobre (Rdz 1 31). Kwestia
wyjscia od ,poczatku” i powrotu do ,poczatku” pochodzi z nauczania Jana Pawta I
o teologii ciata w kontekScie mitosci i malzenstwal? ale idee zawarte w tych bardzo
gtebokich i szczegdtowych rozwazaniach mozna odnies¢ takze do ,ciala" w znacznie
szerszym znaczeniu: ciala przyrody, ziemi, biosfery, a nawet materialnego kosmosu.

W badaniu bioetyki, zwlaszcza na polu religijnym, fatwiej méwi¢ o waznosci czto-
wieka, o dominacji ludzkosci nad innymi stworzeniami, tatwo wymysla¢ mechanistycz-
ne teorie przyrodnicze, ale prymat cywilizacji rozwijajacej sie kosztem opanowania $ro-
dowiska naturalnego w imie panowania nad naturg juz pokazat swojg cene - zniszczong
przyrode. Lecz nie bezkarnie: kazdy akt wolnosci, jak mowi cztowiek, czy wyraz samo-
woli, jak pokazuje przyroda, nie tylko niszczy $wiat, ale i samego cztowieka. Stad zadanie
poszukiwania takiej syntezy przyrody i czlowieka, ktéra bedzie oddawata stan $wiata ,ha
poczatku", albo przynajmniej nie pogtebi kryzysu ekologicznego w nastepnych latach, np.
nie wplynie na ocieplenie klimatu, najbardziej dynamicznego elementu przyrodniczego
Ziemi (niektorzy traktujg te prognozy z zastrzezeniami)i8. Wspomnianego juz wyzej wy-
razenia ,na poczatku" nie nalezy rozumiec¢ tylko w znaczeniu biblijnym, a wiec historycz-
nego czasu stworzenia $wiata, ale - w moim rozumieniu - jest to takze stan pierwotnej
doskonatosci, niezmieniony przez cztowieka zaréwno w sensie duchowym (grzech), jak
i w sensie materialnym (rabunkowa eksploatacja i degradacja Srodowiska)19.

15 Jan Pawet Il 1990. Pokéjz Bogiem Stworca pokoj z catym stworzeniem. W: Swierczek Z. Ekologia - Kos- 437
cioti $w. Franciszek. Wyzsze Seminarium Duchowne OO. Franciszkanéw w Krakowie, Krakéw, s. 190.

17 Jan Pawet Il 1981. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie do ..poczatku™. O Jana
Pawia Il teologii ciata. W: Styczeh T. (red.) Jan Pawet Il naucza, t. |, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin,
s. 22-23.

18 Matuszczak H. 2004. Alarmistyczne przepowiednie ocieplenia klimatu. Ostroznie z wnioskami progno-
stycznymi w skali globalnej. W: Izmatow B. (red.) Przyroda - Cztowiek Boég. Ojcu docentowi dr Cab. Ludwikowi
Kaszowskiemu w 65. rocznice urodzin. Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej UJ, Krakéw, s. 127.

19 Por. Synowiec J. 1996. Na poczatku. Pradzieje biblijne: Rdz 1.1 - 1i.9. wyd. Il popr. i rozsz., Krakow, s. 14.
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Rosliny w ogrodach Ksiegi Rodzaju

Pierwszym elementem potrzebnym do ukazania bioetycznych wartosci przyrody
w aspekcie religijinym sg rosliny. W zrodtach biblijnych (podstawowych dla trzech reli-
gii: chrzescijanstwa, judaizmu, islamu) ze wzgledu na wazne pojecia ochrony przyrody
i Srodowiska ludzkiego mozna podnies¢ kilka kwestii.

Zacznijmy od opisu stworzenia roslin. Bég rzekk ,Niechaj ziemia wyda rosliny
zielone: trawy dajgce nasiona, drzewa owocowe rodzgce na ziemi wedtlug swego ga-
tunku owoce, w ktérych sg nasiona” (Rdz 1, 11). Nastepnie po stworzeniu cztowieka
rzekt Bog: ,,Oto wam dajg wszelka rosling przynoszaca ziarno po catej ziemi i wszelkie
drzewo, ktérego owoc ma w sobie nasienie: dla was bedg one pokarmem. A dla wszel-
kiego zwierzecia polnego i dla wszelkiego ptactwa w powietrzu i dla wszystkiego, co
Sig porusza po ziemi i ma w sobie pierwiastek zycia, badzie pokarmem wszelka trawa
zielona". / stato sig tak. A Bog widzial, ze wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre
(Rdz 1, 29-31).

Niewatpliwie gtéwng ideg tego tekstu, tak jak catej Ksiegi Rodzaju, jest przeswiad-
czenie, ze wszystko stwarza Bog, ze On daje zycie catemu stworzeniu i ze podstawg
obiegu zycia w biosferze (poczatkiem tancucha pokarmowego, przemian energetycz-
nych, zycia na ziemi) sg rosliny. Oczywiscie autor tekstu biblijnego nie znat skompli-
kowanych i do dzi$ jeszcze niepoznanych do korica mechanizméw w ekosystemach
oceanicznych, bo nie wszedzie sg rosliny zielone itd., ale Pismo Swiete nie jest pod-
recznikiem biologii, zeby wymaga¢ od tekstu sprzed wielu wiekéw rzetelnych danych
naukowych. Ksiega Rodzaju, podobnie jak Swiete teksty innych religii, jest no$nikiem
idei, daje przestanie poza zakresem nauk szczegé6owych i taki jest jej cel, dlatego
nie pod mikroskopem, ale w szumie drzew, zapachu kwiatéw, w kietkowaniu ziarna
i w dojrzewaniu owocow szukano Stworcy, Jego mocy i praw. Wtasciwosci roslin, za-
réwno odzywcze, jak i magiczne, byty znane wczesniej niz w biblijnym objawieniu, czy
nawet znacznie wczesniej niz rolnicza rewolucja neolityczna?0.

Jednak opis stworzenia roslin w Ksiedze Rodzaju przynosi nowy element, poza-
biologiczny. Warto zauwazy¢, ze do stworzenia roslin na Swiecie panowat inny onto-
logiczny porzadek Swiata osadzony na swoistej dwubiegunowosci: Swiatlo - ciemnos¢,
wody gérne - wody dolne (tak bylo do poczatku trzeciego dnia stworzenia). Natomiast
juz po pojawieniu sie pierwszych stworzen zywych - roslin (trzeciego dnia) pojawia sie
inny porzadek ontologiczny oparty na fenomenie zycia, od tego dnia coraz bardziej wi-
doczny staje sie rozwQj - dzisiaj powiedzielibysmy - biosfery. To jest znaczacy szczegoét
w opisie Ksiegi Rodzaju, ktéra zwraca uwage najpierw na Stworce, ktory jest najlep-
szym Ogrodnikiem, nastepnie na proces réznicowania sie roslin z nasion, kazde swego
gatunku, i dalej - na potrzebe pielegnowania ogrodu przez cztowieka (Rdz 2, 8). W in-

20 W Iraku, w odkrytym grobowcu sprzed 60.000 kat znaleziono pytek kliku gatunkéw roslin uzywanych
do dzi$ w tym kraju do celéw leczniczych i by¢é moze takze kultycznych, por. Swerdlow J. L. 2001. Medycyna
naturalna.. Rosliny, ktére lecza. National Geographic Society. Wydawnictwo G+J RBA, Warszawa, s. 9.
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nych fragmentach Pisma Swietego sam czlowiek jest traktowany jako roélina (Zasadzeni
w domu Panskim, rozkwitng na dziedzincach naszego Boga. Wydadzg owoc nawet
i w starosci, petni sokow i zawsze zywotni, Ps 92, 14). Poza tym roslina jest wpro-
wadzona do zbawczych planéw Boga (drzewo Krzyza), jest obrazem dziatania Boga
(winna latorosl), w metaforach Nowego Testamentu rosliny wigza sie ze wzrostem zycia
wewnetrznego (owoce dobrych uczynkoéw, Mt 7, 17—20), w przypowiesciach Jezusa
opisuja Krolestwo Boze (ziarno gorczycy, £k 13, 18-19), a cata ludzkos¢ jest poréwnana
do ,uprawnej roli Bozej" (1 Kor 3, 9)21

Rosliny w ogrodach Dalekiego Wschodu

Poréwnujac opis stworzenia roslin z Ksiegi Rodzaju i teksty innych religii méwigce
o roslinach, zwraca uwage réznica w traktowaniu drzew, kwiatéw, traw i innych roslin.
W Biblii rosliny nie majg znaczenia magicznego2] sa stworzone w dobrym celu, przez
Dobrego Stworce, jesli jest mowa o roslinach leczniczych, to bez zwigzkéw ze ztymi
mocami, ale w kontekscie mitosci, zdrowia lub zycia (np. owoce mandragory, Rdz 30,
14-16; Pnp 7, 14; ziota, Mdr 16, 12). Jesli pojawiajg sie w Piémie Swietym przyktady
rodlin przekletych (uschte drzewo figowe, Mk 11, 13-21), albo zwierzat skazanych na
zagtade (Swinie, ktore zte duchy prowadza do unicestwienia, Mt 8, 30-32), to nalezy je
interpretowa¢ w szerszym kontekscie, w obu przypadkach ze wzgledu na towarzysza-
cych Jezusowi ludzi (zwigzek z grzechem lub ztem). Bez wyjatkow, wszystkie rosliny
czy zwierzeta nie sa same w sobie potepione czy uznane za zte przez Boga.

W innych religiach jest inaczej. W starozytnych tekstach religii mezopotamskich
i w starych opowiadaniach chinskich23 istnieje wiele opiséw przyrody o charakterze
magicznym, gdzie drzewa i ziota sa same zrédiem mocy i nieSmiertelnosci. To zioto,
Urszanabi, to kwiat niezwykly, ktory leczy z niepokoju, cztowiek moze dzieki niemu
zycia dostgpi¢. Do Uruku warownego wezme to zioto, lud nim nakarmie i mocy do-
Swiadcze2428V starozytnej Grecji i Rzymie autorzy opisuja mistyczne ogrody z debami
poswieconymi Zeusowi, w przedchrzescijanskiej Galii i Germanii czczono Swiete jesio-
ny i gaje2s.

Wspéiczesnie w religiach Wschodu, zwlaszcza w buddyzmie tybetanskim, przy-
ktada sie wielkie znaczenie do przyrodniczych znakéw obecnosci duchéw i demondw.
Nigdzie poza Tybetem nie czci sie tak wiele gor, kamieni, roslin, zwierzat czy symboli,
amuletow wykonanych z naturalnych materiatbw. Na pewno surowos$¢ klimatu i wy-
soko$¢ nad poziomem morza sprawia, ze najmniejsza trawka, kwiat czy drzewko ma

2 Lurker M. 1989. Stownik obrazéw i symboli biblijnych, ttum. Kazimierz Romaniuk, Pallottinum, Poznan,
s. 200-201.

22 Tamze, s. 200.

23 J.L. Swerdlow, Medycyna naturalna, dz. cyt., s. 9.

% Gilgamesz. 1967. Stiller R. (opra¢, i ttum.) PIW, Warszawa, s. 86.

25 Banek M. 2003. Rosliny. W: Gadacz T., Milerski B. (red.) Religia. Encyklopedia PWN. t. 8, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa, s. 485-486.
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znaczenie nie tylko ekonomiczne, ale i religijne. Ubodstwia sie wiec wszystko, co ma
zwigzek z zyciem, sitg, przetrwaniem i wzrostem. Réwniez rozrzedzone powietrze spra-
wia, ze w Srodowisku zycia bardzo religijnych Tybetanczykéw tatwiej o mistyke, wizje
duchowe i szacunek wobec st natury.

Na pewno wszystkie wielkie religie Swiata niosg przestanie wielkosci Swiata istot
zywych, otaczajac kultem drzewa, kwiaty (np. na Wschodzie szczegélnie lotos) i nasio-
na, ktére sa dla wszystkich ludzi wierzacych znakiem zycia i wzrostu. Swiete ro$liny
traktuje sie jak bostwa, oddaje sie im cze$¢, wierzac, ze sa same w sobie zrodtem zycia.
Rosliny lecznicze i magiczne pomagaja w utrzymaniu zdrowia, daja site i szczescie. To
jest podstawowe religijne znaczenie roslin - ciggto$¢ i moc zycia. W tradycji chrzesci-
janskiej wyrastajgce na mogitach kwiaty obok postawionych krzyzy symbolizujg zmar-
twychwstanie Chrystusa i zwyciestwo zycia nad $miercia, ukazujg wielkos¢ Swietosci
i nieprzerwany wzrost duchowy?6. Ale to nie sg wszystkie elementy bogactwa kodow ro-
slinnych, ktére majg nam przypomniec o ich znaczeniu pozablologicznym, uzytkowym
czy estetycznym.

Rosliny i zwierzeta w ogrodach Nowej Ziemi

Poza wyjgtkowa trescig Ksiegi Rodzaju (o zmianie ontologicznego porzadku S$wiata
w kierunku dowartosciowania zycia) chrzescijanstwo daje podstawy do zupetnie no-
wego znaczenia roslin i catej przyrody w zyciu biosfery. Mianowicie - wedtug obja-
wienia biblijnego - nawet najmniejsza roslina, Zdzbto trawy czy nasienie bierze udziat
w dziele nie tylko stworzenia, ale i odkupienia, doskonalenia i uswiecenia. Oczywiscie
- jak znéw uczy Pismo Swiete - roslina, zwierze i cztowiek jest stworzony w hierarchii
ustalonej przez Boga na odpowiednim dla siebie poziomie i dlatego zostaje zbawione
na sposob stosowny do zajmowanego miejsca w hierarchii bytow. Sw. Pawel Apostot
w Liscie do Rzymian daje wykladnie takiej interpretacji: Stworzenie z upragnieniem
oczekuje objawienia sie synéw Bozych. Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci
- nie z wtasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktory je poddat - w nadziei, ze réwniez
i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale
dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze cate stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach
rodzenia (Rz 8, 19-22).

W Ksiedze Rodzaju B6g méwi, ze rosiny sg dobre, a cate stworzenie z czlowie-
kiem na czele, nawet bardzo dobre, a w cytowanym fragmencie z Listu do Rzymian,
w duchowej perspektywie odrodzenia, takze swiat roslin i zwierzat zostanie wyzwolony
z niewoli zepsucia i nastapi uduchowienie wszystkich stworzen, ale nie samych w sobie,
lecz z racji uczestnictwa wzyciu i $wietosci Boga. Symbolem takiej spirytualizacji materiil

%Wedtug legend, w momencie $mierci Sw. Teresy z Avili (M. Lurker, Stownik obrazéw, dz. cyt., s. 201)
dawno uschite drzewo zazielenito sie na nowo.
27 Urbanski St. 2001. Mistyka ekologicznej duchowosci $wiata. W: Dotega J. M., Czartoszewski J. W., Sko-

wronski A. (red.) Ochrona $rodowiska spoteczno-przyrodniczego wfilozofii i teologii. Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa, s. 313—-314.



Bioetyka zrédet: przyroda, $rodowisko naturalne cztowieka i religia

-nierozumianej oczywiscie w sensie dostownym -mozebyc¢ juz teraz poréwnanie tréjlist-
nej koniczyny do zycia Tréjcy Swietej. Dalej, anahzujac dzieto odkupienia $wiata wszyst-
kich istot zywych, teologia katolicka uczy, ze skoro Chrystus jest w centrum zbawienia,
to dzieki Niemu nie tylko cztowiek, ale réwniez rosliny, zwierzeta i cala przyroda zostata
odkupiona z grzechu i $mierci. Kazda roslina, ktérej nie sadzit moj Ojciec niebieski, be-
dzie wyrwana (Mt 15,13) powiedziatJezus do faryzeuszy, ktdrzy odrzucili Dobra Nowine
0 zbawieniu, to znaczy, ze zmartwychwstanie Chrystusa jest obietnicg i nadziejg dla
catej przyrody20, i tak jak w ludzkiej historii zbawienia dopetnieniem stworzenia jest
powtdrne przyjscie Chrystusa na koncu czasow, tak tez obecny Swiat przyrody rowniez
zostanie odrodzony, pozbawiony niedoskonatosci na koncu czaséw ze zwierzetami
i roslinami: / ujrzatem niebo nowe i ziemie nowg (Ap 21, 1).

Poza odniesieniem Ksiegi Rodzaju do roslin - w moim rozumieniu bioetyki zr6det
- drugim waznym tekstem biblijnym w odniesieniu do zwierzat jest Ksiega lzajasza:
Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kozleciem razem leze¢ beda, ciele
i lew pas¢ sie bedg spotem i maty chiopiec bedzie je poganiat. Krowa i niedzwiedzica
przestawac bedg przyjaznie, miode ich razem bedg legaly. Lew tez jak wot bedzie jadat
stome. Niemowle igra¢ bedzie na norze kobry, dziecko wtozy swa reke do kryjowki
zmii. Zta czyni¢ nie beda ani zgubnie dziata¢ po calej Swietej mej gorze, bo kraj sie
napetni znajomoscig Pana, na ksztalt wod, ktére przepetniajg morze (Iz 11, 6-9).

Ten opis Swiata przyrody, z akcentem na Swiat zwierzat, probuje pokazaé przy-
szlg, pozadang przeciez nie tylko przez ekologéw harmonie w $Swiecie zwierzat i mie-
dzy zwierzetami a cztowiekiem, ale chociaz jest to wizja na miare potrzeb ludzkich
i nakreslona z punktu widzenia cztowieka, to nadzieja na taki Swiat nie jest skierowana
na cztowieka, lecz na Stwodrce. Bég moze przemieni¢ zakidcone przez cztowieka rela-
cje w Swiecie przyrodniczym, ale tylko wtedy, gdy kraj sie napetni znajomoscig Pana.
To wyrazna sugestia, jakie warunki trzeba spetni¢ w ochronie przyrody, w odbudowie
zniszczonych ekosystemow i powrocie do ideatéw ,poczatku”.

Podsumowujgc na tym etapie nasze analizy, z biblijnych opiséw stworzenia i od-
kupienia calej przyrody odstania sie bardzo konkretna, adekwatna i poprawna propo-
zycja bioetyki Zzrodet w zakresie odnowy, ochrony przyrody i srodowiska naturalnego
cztowieka. Przede wszystkim nalezy uzna¢, inaczej jak dotychczas, petniejsza hierar-
chie Swiata istot zywych. Na pierwszym miejscu, jako Stwérca i autor praw przyrody
powinien stang¢ Bdg, a nie cziowiek, jak to sie wydawalo przynajmniej od poczatku
ery industrialnej w historii ludzko$ci. Nastepnie, objawienie Pisma Swigtego wyznacza
cztowiekowi pogtebiona duchowa role w ,panowaniu” nad stworzeniem, ktore oznacza
idee panowania krélewskiego: madrego, gospodarnego i troskliwego.

Zgodnie z duchem Pisma Swietego ,panujacy” nad zwierzetami czlowiek powi-

nien je chronic¢ i roztropnie utrzymywac, ale takze - moim zdaniem - umie¢ trzymac sie28

BKedzierski P. 1997. Kosciot i ekologia. Wyzsze Seminarium Duchowne w Rzeszowie, Rzeszéw, s. 64, 70.
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od przyrody odpowiednio z daleka, nie ,wtrgcac sie" do doskonalenia roslin i zwierzat
oraz nie ignorowac¢ praw natury nadanych przez Boga. Inaczej méwigc, wtasciwie ,pa-
nowac" to znaczy nie ingerowaé w zycie biosfery jak krél niesprawiedliwy i zty, ale jak
kroél, ktoéry szanuje zycie i potrzeby swoich poddanych?9.

Dobrostan zwierzat czy dobro cziowieka?

Zwrdcenie uwagi na zwierzeta w poszukiwaniu bioetycznych wartosci przyrody w aspek-
cie religijnym jest uzasadnione nie tylko tym, ze sg one blizej cztlowieka w hierarchii
stworzenia, ale przede wszystkim dlatego, ze sg czesciej i bezwzgledniej wykorzysty-
wane przez cztowieka. W nauce ostatnio pojawia sie coraz wiecej danych, ze niektére
gatunki zwierzat sa genetycznie, emocjonalnie i ,medycznie"3lblizsze cztowiekowi niz
sie dawniej wydawato. Oczywiscie te dane, mimo réznych ,rewolucyjnych" wnioskow
nie zmieniajg uprzywilejowanego miejsca cziowieka w przyrodzie, ale bardziej skfa-
niajg do zwrdcenia uwagi na poprawng relacje cztowiek-zwierze. Chodzi zwlaszcza
0 zycie zwierzat zagrozonych wyginieciem, czy ogdlnie tzw. dobrostan zwierzat (animal
welfare)*', ktdry odnosi sie do behawioralnych i $rodowiskowych warunkéw bezpie-
czenstwa, niezakiéconej swobody w odzywianiu, rozmnazaniu i poruszaniu sie, zycia
bez choréb, bélu i leku32. Na pewno gwarantem tego dobrostanu jest czlowiek, jesli
oddziatuje (a moze raczej nie ingeruje) na srodowisko naturalne zwierzat, przy czym
nalezy zdawac sobie sprawe, ze méwienie o dobrostanie zwierzat jest tylko ludzkim wy-
obrazeniem tego, czego naprawde potrzebuje zwierze (zawsze jednak wedtug ludzkich
przypuszczen i analogii)33.

Mimo, iz sg to w istocie dwa S$wiaty: ludzki i przyrodniczy, jednak potrzebne jest
takie rozumienie dobrostanu zwierzat, ktére pokazatoby gtebie i ztozonos$¢ wolnosci,
dobr ludzkich, z potrzebami i dobrostanem zwierzecej czesci przyrody. Cata historia cy-
wilizacji naktada na te delikatne i wielowymiarowe zaleznosci skutki postepu technolo-
gicznego, rosnace potrzeby zywnos$ci pochodzenia zwierzecego, zabijanie zwierzat dla
rozrywki, zatrucie i zniszczenie miejsc, gdzie zwierzeta do tej pory zyly w stanie dzikim,
czy rozwdj transportu (np. w Polsce ostatnio niebagatelny problem Doliny Rospudy).

29 Sg to czasowniki hebrajskie: kb$ i rdh, ktére oznaczaja: ,podbijac” i ,panowac” tak jak wladca podobny
do Boga (stowo ,panuje” z fragmentu Rdz 1 28 wystepuje takze w innych miejscach Starego Testamentu, por. |
Kri 3, 6-14; 5,9-14; Iz 112; Ps 72; Prz 8, 15 n).

30 Mam na mys$li tozsamos$¢ genetyczna (97-99%) cztowieka i matp cztekoksztattnych, podobne reakcje w
zakresie uczué¢ nizszych niektérych zwierzat i cztowieka oraz zgodnos¢ anatomiczng i fizjologiczna niektérych
organéw wewnetrznych np. $wini i czlowieka, co moze by¢ wykorzystane w transplantologii.

a1 Por. Jezierski T. 2°02. The Role ©Behaviour n Animal Welfare. ,Annals of Animal Science” Suppl.
1:21-22.

3 Por. Broom D. M. 1991. Animal welfare: Concepts and measurement. “J. Anim. Sei.”, 69:4167-4172;
Duncan 1 J. H. 1992. Behavioral assessment ofwelfare In: Mench J. A., Mayer S. J., Krulish L. (eds.) The Well-
Being ofAgricultural Animals in Biomedical and Agricultural Research., Scientists Center for Animal Welfare,
Bethesda, s. 62-70; Mench J. A., Mason G. J. 1997. Behaviour. In: Appleby M. C., Hughes B. O. (eds.) Animal
Welfare. CAB International Wallingford Oxon, s. 127-141; cyt. za: Jezierski T. The Role ofBehaviour™ dz. cyt., s.
21-22.

33 Korpikiewicz H. 2001. Porozumienie ze zwierzeciem. Przyczynek do miedzygatunkowej komunikacji niewer-
balnej. W: Kropikiweicz H. (red.) Cztowiek - zwierze -- cywilizacja. Aspekt humanistyczny. Poznan, s. 37-53.
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Jeszcze bardziej skomplikowany wplyw na przyrode i zycie zwierzat ma biotechnologia,
inzynieria genetyczna, tworzenie nowych gatunkéw organizmow i klonowanie zwierzat.
Dotyczy to zarbwno zwierzat dzikich, poza bezposrednim oddziatywaniem cztowieka,
jak i zwierzat hodowlanych i oswojonych, wykorzystywanych przez cztowieka.

Na przyktad zwierzeta domowe zostaly juz tak podporzadkowane i wykorzystane
w ludzkich spotecznosciach, ze méwigc o dobrostanie zwierzat i poprawie relacji mie-
dzy Swiatem zwierzat a Swiatem ludzi, mozna jedynie mowic o rekonstrukcji pierwotne-
go miejsca zwierzat w hierarchii débr, a nie o dobru w kontekscie intereséw ludzkich,
ekonomicznych i spotecznych. Czilowiek zawsze bedzie w lepszej sytuacji do opano-
wania przyrody przez technike, ale z punktu widzenia bioetyki i antropologii jego ro-
zumnos$¢€ i wolno$¢ moze tylko ,pomoéc” przyrodzie do zachowania jej ,dobra”, a nie
do tworzenia, ksztattowania warunkéw jej zycia. Wydaje sie wtasciwe opisanie ,dobra"
zwierzat w cudzystowie, poniewaz dobro, jako wartos¢, jest przypisane tylko osobie
ludzkiej. Zwierze nie moze by¢ ,dobre" w sensie aksjologicznym, jak dobry czlowiek,
ktéry wybiera i realizuje dobro Swiadomie i dobrowolnie.

Co mozna jeszcze zrobi¢, aby do konca nie popsué relacji ze Swiatem zwierzat,
nawet prébujac go chroni¢ w ramach jakich$ ustabnych granic ingerencji w nature?3
Jak jeszcze bioetyka moze bardziej ,ochroni¢" przyrode i cztowieka w przyrodzie? Czy
siegniecie do tradycyjnych zrédet etyki (chociazby biblijnej), przewartosciowanie po-
jecia ,ochrony przyrody" w kontekscie bardziej duchowym, religijnym jest zabiegiem
wystarczajgcym i skutecznym? Ochrona dobrostanu przyrody, dobrostanu zwierzat, do-
brostanu roslin powinna nabra¢ nowego wymiaru. W moim ujeciu bioetyki zrodet np.
dobrostan zwierzat powinien by¢ takim stanem bytowania zwierzecia, ktérego cztowiek
nie powinien ulepszaé. Antropologia i bioetyka w relacji zwierze - cztowiek, powin-
ny i$¢ w kierunku takiej wolnosci wyboru dobra, aby cztowiek w ogdle nie ingerowat
w dobrostan zwierzat lub przynajmniej nie przeszkadzal w powrocie natury do swego
dobrostanu3. Czy nie bedzie sluszna krytyka ,ochrony zwierzat" i ,ochrony przyro-
dy" na rzecz ,uwolnienia przyrody" spod ,ochrony"” cztowieka? To zbyt radykalna teza,
wiec pozostaje rozwigzanie juz sugerowane wyzej, alby ludzka ochrona przyrody poszia
w kierunku znaczen religijnych i duchowych.

Siegajac do bioetyki zrédel, moze sie okazac, ze w istocie nie kryteria ekonomicz-
ne, polityczne czy utylitarne stojg po stronie dobr zwierzat, niezaleznie od punktu wi-
dzenia ludzkiego. Moze ,dobra zwierzat" nie nalezy odczytywac jako dobra zwierzecia
w warunkach stworzonych przez cziowieka i dla dobra cziowieka, ale szukaé, jakie
dobra zwigzane byly ze zwierzetami ,na poczatku", wracajac do fundamentéw wielkich
religii?

J Por. Bruce D. M., Bruce A. 2001. Dobro zwierzat i mozliwosci ich wykorzystywania. W: Chyrowicz B.
(red.) Granice ingerencji w nature. Lublin, s. 154-155.

% Por. Brusito J. 2005. Zwierze - cztowiek - lekarz weterynarii. Cze$¢ I. Biblijno-antropologiczne podstawy
pojmowania dobrostanu zwierzat. ,Zycic Weterynaryjne” 12:784.
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Rozwdj nauki nowozytnej a ,,panowanie™ nad przyroda

Wiasciwie nic sie nie zmienia z dawnych interpretacji Ksiegi Rodzaju (Rdz 1, 2836),
przyroda ozywiona i nieozywiona nadal jest zorganizowana antropocentrycznie: czfo-
wiek - zwierzeta - rosliny - przyroda nieozywiona, ale ze wzgledu na nieumiejetnos¢
wlasciwego ,panowania" nad Swiatem hierarchie zbudowang przez Stwérce w Ksiedze
Rodzaju nalezy ustawi¢ bardziej absolutystycznie: Bog - cztowiek - zwierzeta - rosliny
- przyroda nieozywiona. Natomiast antropologicznie rzecz biorac, kluczem do poprawy
stosunkéw cztowiek - $wiat stworzony powinno by¢ bardziej duchowe ,panowanie”
cztowieka obecnie i w przyszitosci.

Ta pogiebiona teologia przyrody byta bliska juz starozytnosci chrzescijanskiej
w prostej katechezie i w $redniowiecznych dzietach scholastycznych. Niestety, tylko do
Oswiecenia. Jesli chrzescijanskie widzenie $wiata przyrody bylo przeniknigte Duchem,
a wiekszos¢ ludzi czaséw przedoswieceniowych opierata swoja wiare i ,panowanie"
nad przyrodag przede wszystkim na Bogu, to nie byto probleméw ekologicznych, znisz-
czonej przyrody i zagrozonego S$rodowiska zycia cziowieka. Gdy rozpoczeta sie era
Lpanowania" rozumu (panowania juz nie w rozumieniu biblijnym), rozpoczat sie proces
nie tylko uprzemystowienia, postepu nauki i techniki, ale i odwr6t od dziedzictwa du-
chowego ludzkosci w zakwestionowaniu znaczenia religii. Paradoksalnie doprowadzo-
no nawet do obwinienia chrzescijanstwa za wspétczesne okrucienstwo wobec zwierzat,
za przyzwolenie na zabijanie zwierzat do spozycia3’38dominujgca postawe cztowieka
wobec przyrody30. W rzeczywistosci, to odrzucenie wartosci chrzescijanskich i zama-
zanie idei biblijnych spowodowato kryzys tozsamosci zachodniej i zaraz potem kryzys
w relacji cywilizacja zachodnia - przyroda.

To nowozytny rozwdj naukowego obrazu Swiata i ,desakralizacja natury" sg od-
powiedzialne za gwalt zadany przyrodzie. Kluczowg role odegrata tu ,rewolucja kar-
tezjansko-newtonowska" w XVII wieku, ktéra do dzi§ panuje w metodologii nauk. Od-
byta sie ona pod warunkiem oddzielenia reiigii od nauki i wypedzenia ducha z nauki,
aby sprowadzi¢ przyrode (i cztowieka) do poziomu zwierze-maszyna. Nastepnie w XIX
i XX wieku wprowadzono specjalizacje w naukach, odseparowano je rowniez od sztu-
ki, zredukowano do samych zjawisk fizycznych czy biologicznych. Pozwolito to z jed-
nej strony na niestychanie sukcesy poznawcze, ale z drugiej strony nauka zagubita sie
w kontakcie ze swoimi wyspegaUzowanymi czeSciami oraz utracita poczucie bycia ca-
toscig z przyroda i cztowiekiem.

Gwoli Scistosci trzeba zaznaczy¢, ze poza nurtem redukcjonistycznym w nauce ist-
nieje jeszcze nurt systemowy, catosciowy w rozwoju przyrodniczych dyscyplin klasycz-

3% Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynilija sobie poddanag; abyscie panowali
nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzgtami petzajacymi po ziemi.
Sihger P. Wyzwolenie zwierzat. PIW, Warszawa 2004, s. 259-267.
38Rosiniski F. M. 2000. Cztowiek a przyroda wedtug Starego Testamentu. W: Dyduch-Falniowska A., Grze-
gorczyk M., Kijas Z., Mirek Z. (red.) Migdzy niebem a ziemia. Ku etyce ekologicznej. Instytut Ochrony Przyrody
PAN, Krakéw, s. 12-13.
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nych (taksonomia, fitogeografia, ekologia)3), ale z przegladu najwazniejszych osiggnie¢
nauk biologicznych (gt. genetyka i biotechnologia) wynika, ze np. ekologia znajduje sie
raczej na marginesie gtébwnego nurtu rozwoju cywilizacji. Postawa poszanowania natu-
ry, roslin, zwierzat i krajobrazu oraz traktowanie przyrody jako dobra samego w sobie
nie jest zbiezna z postepem nauki. W sumie bioetyczna analiza zrédet nauki nowozytnej
wskazuje, ze w rzeczywistosci Swiata pooswieceniowego to rozwoj nauk szczegoto-
wych i cywilizacji technicznej jest problemem ekologii XXI wieku, a nie ,panowanie"
cztowieka nad przyroda.

Kryzys ekologiczno-religijny wobec postepu cywilizacji

Z tej perspektywy mozna zauwazy¢ jeszcze proces desakralizacji i instrumentalizacji ga-
tunkowej roslin i zwierzat jako pochodng postepu naukowego i globalnego wykorzystania
zasobow przyrodniczych. Swietych drzew juz sie nie czci, ale wycina na papier do pro-
dukcji banknotéw. Nawet najbardziej hermetyczne, konserwatywne Srodowiska religijne
nie sa dzi$ wolne od wpltywow kultury masowej cywilizacji zachodniej. Planeta Ziemia
stata sie jedng globalng wioska, oplatang siecig zaleznosci ekonomicznych i politycz-
nych, wszedzie docierajg srodki komunikacji, rozwija sie wymiana doébr kultury, towaréw
i ustug, wptywajac nie tylko na poglady religijne, ale zmieniajac duchowo catg ludzkosc.

W ,Swieckim" obrazie przyrody takze dajg sie zauwazy¢ zmiany w podstawach re-
ligijnych nieskazonych dotad cywilizacja systeméw wierzern Wschodu: nie wystarczaja
juz stare nauki zatozycieli (poniewaz Swiete ksiegi nie zawieraja danych na temat obec-
nego obrazu $wiata), poglady religijne koncentrujg sie na cztowieku, opanowana przez
technike przyroda traci swoj mistyczny wymiar (wazna staje sie egzystencja doczesna,
a nie zycie po $mierci), trudno zachowac¢ niematerialny obraz nietykalnych dawniej sfer
religijnych (laicyzacja), a wiara zderza sie z danymi nauk empirycznych i brakuje narze-
dzi (pojec), aby zrozumieé zmieniajacy sie Swiat cztowieka i jego naturalnego $rodowi-
ska. Religie stajg czesto bezradne wobec postepu, wiedzy i pokus niewiary, zwigzany
z wierzeniami obraz $wietych roslin, zwierzat czy niedostepnych szczytéw gor przegry-
wa z telewizja, Internetem i bezprzewodowym przekazem informacji (takze pseudore-
ligijnej).

Religia chrzescijanska powstata w srodowisku kultury zachodniej najtatwiej przysto-
sowata sie do zmian wspoiczesnego Swiata, ale inne wielkie religie muszg takze znalez¢
nowe formy, odpowiadajac na wyzwania zmieniajgcych sie zwyczajow i spoteczenstw.
Przywédcy religijni szukajg potrzebnych odpowiedzi w interpretacjach Swietych ksiag,
stare dogmaty ulegajg ewolucji w wierzeniach i teologiach, a znaki czasu prowokuja trud-
ne pytania wiernych. Wiele tych probleméw dotyczy zmian w Srodowisku naturalnym
i stosunku cztowieka do magicznych dawniej drzew (masowe wycinanie drzewostanu

% Zemanek A., Zemanek B. 2005. Roélina i sacrum w historii cywilizacji. W: Domanski B., Skiba S. (red.)
Geografia i sacrum. Profesorowi Antoniemu Jackowskiemu w 70. rocznice urodzin, t. 2, Instytut Geografii i Go-
spodarki Przestrzennej UJ, Krakow, s. 477-478.
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Amazonii), nietykalne dawniej ekosystemy sa zmienione efektem cieplarnianym, a na
petne duchéw przestrzenie wdziera sie eksploracja bogactw naturalnych (np. niszcze-
nie przyrody Wyzyny Tybetanskiej przez chinskich poszukiwaczy surowcow przemysto-
wych). Jak wielkie przeobrazenia dotykajg stare religie Wschodu mozna sie przekonac
na przyktadzie wspomnianego Tybetu. Jeszcze na poczatku XX wieku byt to prawie nie-
znany mistyczny Dach Swiata z szamanska religia bon i oryginalng odmiang buddyzmu
tantrycznego, dzi$ zniszczone przez chinskiego agresora klasztory, zdziesigtkowane spo-
teczenstwo, rozproszone na emigracji dziedzictwo duchowe, zaginione Swiete ksiegi,
ograbione $wiatynie i brak perspektyw na ocalenie tej wyjatkowej cywilizacji0.

Moim zdaniem zestawienie duchowych tradycji Tybetu i religii tybetanskich
z problemem czesto juz nieodwracalnie zniszczonej niezwykiej przyrody w tej chyba naj-
piekniejszej czesci Swiatadldest modelowym przyktadem konfliktu miedzy nienaruszong
przyroda a agresywna cywilizacjg techniczng. Stad w analizach bioetyki Zrédet wazng
czescig jest obecne i przyszie studium relacji: przyroda - religia - cztowiek w Krainie
Sniegéw. Duchowy i polityczny przywédca Tybetariczykéw oraz moralny autorytet na-
szych czasow - XIV Dalajlama powiedziat: Zawsze podkreslam, ze musimy sie zastana-
wiaé, jak nasze dziatania mogg wptyna¢ na srodowisko i na naszych bliznich. Przyznajg
ze czesto trudno to przewidzie€. Nie wiemy, jakie beda dalekosiezne skutki karczowania
laséw, jak wptynie ono na glebe, lokalne opady czy wreszcie na klimat catej planety.
Zadnych watpliwosci nie budzi tylko fakt, ze my ludzie, jeste$my jedynym gatunkiem,
ktéry moze zniszczy¢ Ziemie. Nie zrobig tego ptaki, nie zrobig owady, nie zrobi zaden
inny ssak, jezeli jednak mozemy Ziemie zniszczy¢, to mozemy tez jg chronic42,

Przyroda i religia w zyciu codziennym cztowieka

Nie tylko wojna i zniszczenia spowodowane ingerencjami na wielka skale stanowig prob-
lem dla ochrony przyrody i petnego, zréwnowazonego rozwoju srodowiska ludzkiego.
Rozwoj nauki i techniki powoduje niekontrolowane zmiany w tradycyjnym i religijnie
pojmowanym sposobie zycia pojedynczych, zwyktych ludzi. Czesto przywddcy religijni
niepewnie przewiduja przysztos¢ swoich religii, poniewaz poza laicyzacjg i praktycz-
nym materializmem spoteczenstw, dawniej bardzo religijnych, pojawia sige problem: jak
dzi$ w wielkich religiach $wiata przebiega duchowe rozumienie przyrody oraz jak filo-
zofie i teologie tych systeméw religijnych podchodzg do wszelkich ingerencji cztowieka
w dawniej mistyczny Swiat istot zywych? Jak postrzegaja te zmiany pobozni, religijni
ludzie na calym Swiecie, gdy wraz z obrazem mediéw juz na caty ziemski glob docho-
dza np. informacje o genetycznych modyfikacjach roslin i zwierzat na wielkg skale (to
przeciez problem najludniejszych krajéw Srodkowego i Dalekiego Wschodu?

40 Szerzej na ten temat: Donnet P.A. 1999. Tybei. Zycie czy zagtada. Wydawnictwo AGAPE, Warszawa.

4 Tybet, ktéry niegdy$ byt rajem dla kozic, antylop, jeleni, niedzwiedzi, jakéw i dzikich koni, utracit wiek-
szo$¢ swojej fauny, o stratach ekologicznych nie wspominajac. Wytrzebiono cate potacie laséw. Gleby zostaty
wyjatowione” (P A. Donnet, Tybei, dz. cyt., s. 112).

42 Dalajlama. 2000. Etyka na nowe tysigclecie Politeja, Warszawa, s. 116—117.
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Ze wzgledu na podejscie wielkich religii do fauny i flory dzieli sie religie Wschodu
i Zachodu na religie ,odrodzenia" (buddyzm i hinduizm) i religie ,zbawienia" (islam,
judaizm i chrzescijanstwo)43. Nastepnie biorac pod uwage wszystkie wspotczesne religie
Swiata, mozna wyrdzni¢ pewng ewolucje w religijnym spojrzeniu na przyrode i Srodowi-
sko naturalne cztowieka. Najpierw wiara jest mocno zwigzana z przyroda, wigcza ludzi
w zycie roslin, pdzniej uduchowia czesci Swiata ozywionego i ubdstwia w koncu czto-
wieka. To ontologiczne spojrzenie na przyrode, gdzie bezosobowy boski Byt przenika
S\wiat i prowadzi do doskonatosci cztowieka, wystepuje w religiach Dalekiego Wschodu.
W wielkich religiach Bliskiego Wschodu: islam i judaizm nie traktujg roslin, kwiatow
i lasow jako bostw, lecz catg przyrode jako Boze stworzenie traktujg jako wyraz dobroci,
troski i madrosci Boga, aby cztowiek mogt korzystaé z roslin jako daru i mogt by¢ za to
wdzieczny Stwoércy. W judaizmie miedzy narodem wybranym a ziemig obiecang obfitu-
jaca w mleko i midd istnieje szczegolne powigzanie43 Bog nagradza za postuszenstwo
i daje cztowiekowi przyrode, aby sie nig opiekowat i troszczyt o nia.

Religie Dalekiego Wschodu ani jako cate systemy wiary, ani w religijnosci po-
szczegOlnych wiernych nie maja wptywu na ekonomiczng ekspansje Zachodu i rabun-
kowe wykorzystanie zasobéw biosfery. Pozostaje jednak w ochronie swego srodowiska
religijnego i Srodowiska zycia ,prorocka" funkcja religii, czyli z racji teologicznych przy-
wodcy religijni przeciwstawiajg sie utylitarnemu, niszczacemu i przede wszystkim eko-
nomicznemu wykorzystaniu przyrody4s przez cywilizacje materialistycznego uzycia i re-
dukcjomstycznego (pozaduchowego) traktowania cztowieka. Z pozycji bioetyki zrodet
sprorocki" stosunek wielkich systemow religijnych do wspoiczesnej sytuacji przyrody
i cztowieka (poza zewnetrznym odniesieniem do Boga (b6stw), prawdami wiary i moral-
noscig) wyraza sie w szczegoélnej formie - to mistyka, sfera duchowa, ktéra takze stanowi
wazny przyczynek do pogtebionego, odnowionego stosunku cztowieka do przyrody.

Ochrona przyrody w zyciu wewnetrznym cztowieka

Z punktu widzenia cztowieka Zachodu ciekawa mistyka przyrody wystepuje w taoi-
zmie, naiwazniejszej, obok konfucjanizmu i buddyzmu tradycji religijno-filozoficznej
w Chinach (a takze w Wietnamie, Korei i Japonii) od ponad 2000 lat. Taoizm charakte-
ryzuje sie w specyficzng postawg zyciowa: ulegtosci wobec losu, tatwosci godzenia sie
z wolg niebad6, beztroskim podejsciem do przysziosci i zycia zgodnego z natura. Obraz
codzienny zycia przecietnego Chinczyka dopetniajg jeszcze zasady konfucjanskie: postu-

43 Pace V. 2001. La comunita religiosa internazionale e I'ambiente. In: Etica, ambiente, sviluppo. La
comunita internationale per una nova esica deelambiente. Napoli, s. 34.

4 Klocker M., Tworuschka M, Tworuschka U. 2002. Etyka wielkich religii. Maty stownik. Wydawnictwo
Verbinum, Warszawa, s. 119.

4 Kijas Z. J. 2002. Religie i ochrona przyrody W: Grzegorczyk M., Perzanowska J., Kijas Z. J., Mirek Z.,
(red.) M6éwi¢ o ochronie przyrody. Zintegrowana wizja przyrody. Podrecznik dla studentéw. Instytut Ochrony
Przyrody. Instytut Studiéw Franciszkanskich, Instytut Botaniki PAN, Krakéw, s. 40.

46 Taoizm. 2006. W: Encyklopedia Audiowizualna Britannica. Filozofia i religia. Wydawnictwo Kurpisz,
Poznan, s. 144.
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szenstwo, obowigzkowos¢, rzetelnosé¢, pracowitos¢, surowos¢ moralnosci i praktycznosé
dziatan. Gdy do tego dodamy taoistyczng metafizyke, otrzymamy niezwykte Srodowi-
sko cywilizacyjne prawdopodobnie najstarszej, trwajacej bez przerwy kultury na Ziemi,
obecnie najwiekszego narodu $wiata, olbrzymiego potencjatu ekonomicznego i wielu ta-
jemnic zwigzanych miedzy innymi z relacjami duchowo-przyrodniczymi. W niniejszym
opracowaniu taocizm wazny jest nie tylko jako cze$¢ duchowego dziedzictwa ludzkosci,
ale jako specyficzny, mistyczny system religijny zwigzany z przyroda i sita natury tao.

W uniwersalnej koncepcji $wiata i zycia taoizm uczy4l, ze wszystko powstato
z tao, tajemniczej sitly kosmicznej, wyrazajgcej sie w dwdch pierwiastkach (sitach, ener-
giach) yin - zenskim i yang - meskim, ktore sa sobie przeciwne. Pierwiastki te wchodzg
w struktury materialne i podobnie jak cata przyroda cztowiek sktada sie z pieciu elemen-
téw: wody, ognia, ziemi, metalu i drewna. Drewna nie nalezy rozumie¢ literalnie jako
materiatu z okreslonego gatunku drzewa, ale jest to pojecie szersze i wprawdzie sym-
bolizuje w medycynie chifiskiej watrobe i pecherzyk zélciowy, lecz wigze sie rowniez
m.in. z pozywieniem, smakiem, zapachem, kolorem, emocjami, dziataniem oraz porg
roku (wiosna), pora dnia (poranek), strong swiata (wschod)48.

Mozna potraktowac taoizm jako filozofie przyrody, a cziowieka jako czes$¢ tej
przyrody. Pierwszg ,przyrodniczg" wersje tacizmu dobrze charakteryzujg opisy obrazu
»Tao Wiatru i Drzewa": Czarne kontury - pnia, gtazow, konaréw réwnowazg otwarto$¢
koron drzew i biaty bezkres powietrza. Pasemka traw, grzyby, skaty i drzewa wspot-
tworza rownowaga rzeczy. Rytm réwnoczesnych przejawdw masko-zenskiego taktu
uchwycony jest spieciem jakosci przedstawionej (oswietlonej) i ukrytej (ocienionej) lub
tez wspotuobecnieniem w jednej formie nosnikéw przeciwstawnych cech49. Malarskie
opisy przyrody, filozofia przemian tao i poetycko-mistyczne dzieta mistrzéw oraz auto-
rytetébw taocizmu petne sg symboliki roslinnej. Jednym z panteonoéw tych medrcéw tao
jest ,,Osmiu niesmiertelnych" (byto ich w innych zbiorach oczywiscie wiecej), uwiecz-
nionych w ksiegach i na ptétnach malarskich. Wsrod atrybutéw tych postaci znajdujemy:
butelke z tykwy, koszyk z kwiatami lub owocami, lotos lub brzoskwinie50.

Filozoficzny i mistyczny taoizm oraz zanurzony w transcendencji buddyzm zderza
sie w naszych czasach w Chinach i w innych uprzemystowionych krajach azjatyckich

47 Istote taoizmu i czlowieka zyjacego zgodnie z tao jest obraz rybaka zagubionego na ogromnym jeziorze
otoczonym przez potezne goéry. towienie ryb to znikomos$¢ zamiaréw cztowieka wobec natury i podporzadko-
wanie jej prawom. Por. Kryg J. 1988. Tao zmieniajacej si¢ przyrody. W: Dziwisz M. (red.) Taoizm. Krakowskie
Wydawnictwo Prasowe RSW "Prasa-Ksiazka-Ruch”, Krakow, s. 148.

4 Ciato w taoizmie (wg medycyny chinskiej) nalezy rozumie¢ w kategoriach funkcjonalnych, we wzajem-
nych zaleznosciach. Nie ma wiekszego znaczenia anatomia lecz system funkcji i powigzan catosci, np. pojecie
ptuc obejmuje me tylko sam narzad ak caly uktad oddechowy, nos, skéra wydzieliny okreslonych narzadéw
oraz powigzania i skojarzenia z metalem, kolorem biatym, smakiem pikantnym, melancholia, zgryzota, negaty-
wizmem i wieloma podobnymi cechami. Por. Capra F. 1987. Punkt zwrotny. PIW, Warszawa, s. 430.

49 Slésarska J. 1988. Dwie sosny na wietrze Li Fang Inga. W: Dziwisz M. (red.) Taoizm. Krakowskie Wy-
dawnictwo Prasowe RSW ,Prasa-Ksigzka-Ruch”, Krakéw, s. 178.

s0 Miklos P 1988. Malarstwo chifiskie W: Dziwisz M. (red.) Taoizm. Krakowskie Wydawnictwo Prasowe
RSW ,.Prasa-Kslazka-Ruch”, Krakéw, s. 160.
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z problemem zatrucia i ochrony srodowiska, ze zniszczeniem przyrody dotknietej ra-
bunkowa dziatalnoscig cztowieka oraz wytworami nowoczesnej techniki (potezna za-
pora na rzece Jangcy, najwyzsza na $wiecie transtybetanska linia kolejowa itp.). Jednak
szuka sie kompromisu techniki z przyroda, aby umozliwi¢ wykorzystanie i modyfikowa-
nie $rodowiska roslinnego (wazne w najludniejszych krajach azjatyckich ze wzgledu na
wyzywienie) bez nieodwracalnych szkéd. Buddysci przypominajg: Potrzebna jest nam
nowa orientacja ,racjonalne pragnienie", ktére samo bedzie kierowa¢ sie na przykfad
tym, zebySmy korzystajac z zasobow tej ziemi, mieli takze na uwadze przyszte poko-
lenia. Tego rodzaju postawa ducha zaktada wewnetrzng dyscypline i poskromnienie
naszego pozadania5l

Przywotywany juz wczesniej buddyzm sposrod religii Wschodu przedstawia chy-
ba najpetniejsza koncepcje ochrony istot zywych, przyswajajac sobie idee dzinistow
uwazajacych Swiat zwierzat za réwnoprawny ze $wiatem ludzi. Oczywiscie poza war-
stwa Scisle religijng mozna dyskutowac na ptaszczyznie jezyka: co oznacza ,chronic",
czy nalezy interpretowac ,ochrone" jako dziatanie czynne, aktywne wplywanie na bez-
pieczenstwo, stan przyrody, czy w sensie biernym oznacza ono ,ochrone" przyrody
przed ingerencjg cztowieka. Budda - zalozyciel jednej z wielkich religii - wprost kryty-
kowat zabijanie i meczenie zwierzat; jego zdaniem, wtadca®lpowinien chroni¢ dzikie
zwierzeta zyjace na terenie jego wtosci (...) Ponadto zabraniat mnichom kopania ziemi,
poniewaz mozna w ten sposob uszkodzi¢ zyjgce w niej stworzenias3.

Religijno-ekologiczny fenomen $w. Franciszka z Asyzu

Whprawdzie celem niniejszego opracowania jest skupienie sie bioetyki i ekologii na
zrédtowych tekstach wielkich religii, ale wspominajgc mistyczne, mitologiczne warstwy
religii Wschodu w odniesieniu do przyrody, warto chociaz tylko zaznaczy¢ podobne
treSci w chrzescijanstwie. Najpierw trzeba sobie uswiadomi¢, ze biblijne i teologiczne
konteksty w stosunku do przyrody, we wspotczesnym rozumieniu - o czym byta mowa
wyzej - nie od razu przeniknely rozwijajgce sie chrzescijaristwo.

Jak wskazujg badania historykéw nauki, religia chrzesScijanska, ktora objeta prze-
waznie obszary poganskie, przez ditugie wieki musiata sie zmaga¢ z animistycznymi
wizjami Swiata i jeszcze w Sredniowieczu w naukach przyrodniczych mistyczno-sym-
boliczny obraz Swiata konkurowat z tzw. naturalizmem metodologicznymb54. Koncepcja

51 Klocker M., Tworuschka M, Tworuschka U. Etyka wielkich religii. dz. cyt., s. 125-126.

32 Analogia z okresleniami bibljjnego ,panowania”, por. wyzej.

53 Cyt. za: Grela J. 2005. Etyka buddyzmu. W: Kudelska M. (red.) Wartosci etyczne w r6znych tradycjach
religijnych. Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw, s. 117.

5 Wyjasnienie zjawisk przyrody na sposéb fizyczny, przez odwotanie sie¢ do przyczyn tego samego rodzaju
co zjawiska, por. Liana Z. 1996. Koncepcja logosu i natury szkole z Chartres. Krakéw, s. 178-217; Liana Z. 1996.
Miedzy panteizmem a autonomia natury: evotucja obrazu $wiata w XII stlleciu. W: Heller M., Budzik S., Wszo-
tek S. (red.) Obrazy $wiata w teologii i naukach przyrodniczych OBI, Taméw, s. 97-113; za: Jaromi S. 2000. Sw.
Franciszek ijego nasladowcy w X111 wieku. W: Dyduch-Falniowska A., Grzegorczyk M., Kijas Z., Mirek Z. (red.)
Miedzy niebem a ziemia. Ku etyce ekotogicznej. Inssytut Ochrony Przyrody PAN, Krakow, s. 6(0-61.
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.,duszy Swiata" i inne koncepcje panteistyczne przezwyciezane stopniowo w teologii
i naukach Sredniowiecza stanowity intelektualne tto dla fenomenu Brata Franciszka, kt6-
ry pozbawiajgc stworzenia, przyrode i zywioty cech boskich, pokazat ich piekno i dobro
jako stworzone przez Boga. Sw. Franciszek nie brat pod uwage éwczesnej filozofii przy-
rody czy pogariskich wierzen, ale odniést sie bezposrednio do Pisma Swietego, tajemnic
Chrystusa i wiasnej, oryginalnej, radosnej obserwacji dziet przyrody. Zaréwno poznanie
prawd objawionych (zwtaszcza Odkupienia), medytacja istoty stworzenia, jak i osobista
Swietos¢ Biedaczyny z Asyzu doprowadzita go do rozpoznania celowosci i wewnetrznej
godnosci przyrody oraz jej autonomiibss

Sw. Franciszek, chociaz w niektrych szczegétach podobny w swojej wizji przyrody
do mistykow i panteistow Wschodu, nadat religii chrzeScijanskiej oryginalny, znaczacy
duchowy wymiar, nie wychodzac poza biblijny i teologiczny fundament swojej wiary.
Na podstawie pobieznego wprawdzie poréwnania ekologii franciszkanskiej z oriental-
nymi koncepcjami uduchowienia przyrody mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze wedtug
Franciszka przyroda jako stworzenie (a nie jako bostwo) oraz $wiat roslin i zwierzat jako
siostry i bracia cztowieka (ktéry jednak nie traci swej wyjatkowosci rozumu i woli) posia-
dajg wiekszag wartos¢ niz Swiat dalekowschodni uduchowiony sam w sobie. Franciszkowe
braterstwo cztowieka z przyroda nie traci wewnetrznej hierarahicznosci (co potwierdza-
ja wspolczesne nauki biologiczne), ale zyskuje w czasie obecnym dla czlowieka rados¢
z obcowania z przyroda, harmonie wspélnego rozwoju i przezycie jej piekna; dla przy-
rody ,braterstwo stworzen" oznacza bezpieczny rozwdj, uznanie jej autonomii i - to juz
w wymiarze przysztosci - zapowiedz eschatologicznego wyzwolenia (por. Rz 8, 20-22).

Swiety z Asyzu doszedt do takiego mistycznego zrozumienia stworzen, ze w styn-
nej Piesni Stonecznej nie ma stowa o zmartwychwstaniu Chrystusa, a opisywany $wiat
zdaje sie juz odkupiony, uduchowiony i doskonaty: Pochwalony badz, Panie moj, przez
siostre naszg matke ziemie, ktéra nas zywi i chowa, wydaje rézne owoce z barwnymi
kwiatami i trawami.

Chrzescijanstwo, zwtaszcza z rozwinieciem franciszkanskim, do relacji Bég - czto-
wiek - roslina, zwierzeta (przyroda) wnosi jeszcze jeden element: zbawczy. W duchu
Starego Testamentu (judaizm) cate stworzenie jest dane cztowiekowi, aby nad nimi ,pa-
nowat', ale z jednej strony to ,panowanie" nie oznacza niszczenia i niewtasciwego
wykorzystywania, a z drugiej strony, gdy cztowiek z powodu niepostuszenstwa Bogu do-
Swiadczy skutkéw cierpienia i $mierci, razem z calym stworzeniem zostaje odkupiony:
ze wzgledu na Tego, ktory je poddat - w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone
z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wiemy prze
ciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w boélach rodzenia (Rz 8, 21-22).

To, najkrocej méwigc, najwieksza réznica ze wschodnimi filozofiami przyrody
i dowartosciowanie chrzescijanskiej relacji cztowiek - przyroda.

5 Tamze, s. 64.
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Zakonczenie

W prébie zarysu bioetyki zZrodet w religijnych odniesieniach do wartosci przyrody
i miejsca czlowieka w $Srodowisku naturalnym mozna zaproponowac zaréwno tresci
Pisma Swietego czy $wietych ksiag innych wielkich religii $wiata, jak tez mozna skie-
rowac¢ naszg uwage na ,teologie" czy duchowosci religii Wschodu. Takze wspotczesni
przywddcy religijni, wérdd nich papiez Jan Pawel 115, nie tylko przypominajg o ,po-
czatku" i pierwotnej réwnowadze ekologicznej, ale nawotujg do pogtebionej duchowo
postawy szacunku dla stworzen i konstruktywnego spojrzenia na kryzys relacji przyroda
- cziowiek.

Biorgc pod uwage aktualnos$¢ i objetos¢ nauczania Kosciota katolickiego na ten
temat, jego propozycja dla wspoétczesnego Swiata wydaje sie najlepsza. Wydany w 1992
roku Katechizm Kosciota Katolickiego syntetycznie podejmuje problem jako poszano-
wanie integralnosci stworzenia i w odniesieniu do przykazan Bozych mowi: Siédme
przykazanie domaga si¢ poszanowania integralnosci stworzenia. Zwierzeta, jak row-
niez rosliny i byty nieozywione, sg z natury przeznaczone dla dobra wspoélnego ludz-
kosci w przesztosci, obecnie i w przysziosci (Por. Rdz 1, 28-31). Korzystanie z bogactw
naturalnych, roslinnych i zwierzecych $wiata nie moze by¢ oderwane od poszanowania
wymagan moralnych. Panowanie nad bytami nieozywionymi i istotami zywymi, jakiego
Bog udzielit czlowiekowi, nie jest absolutne; okresla je troska o jako$¢ zycia blizniego,
takze przyszitych pokolen; domaga sie ono religijnego szacunku dla integralnosci stwo-
rzenia (por. Jan Pawet Il, enc. Centesimus annus, 37-38)57

Mimo praktycznego ateizmu $wiata zachodniego i oswieceniowego kultu postepu
technologii z punktu widzenia bioetyki zrédet (w zatozeniach przedstawionych na wste-
pie) trzeba wréci¢ do podstawowych i tradycyjnych analiz cztowieka i Swiata przyrody,
na nowo przedefiniowaé, bardziej duchowo uzasadni¢ ontologiczne i antropologiczne
tezy etyki ekologicznej wobec intereséw ludzkich i perspektyw cywilizacji.

5% W Oredziu na XXIlI Sw i owy Dzien pokoju | styczma 1990 r. Ojciec Swiety przedstawit wyktadnie
nauczania Kosciota katolickiego dotyczaca poruszanego tematu. W obliczu powszechnej degradacji $rodowiska
naturalnego ludzko$¢ uswiadomita sobie. ze nie mozna dtuzej wykorzystywac¢ zasobdw ziemi w sposob taki, jak w
przesztosci. Zjawisko to niepokoi opinie publiczng i politykéw, podczas gdy specjalisci z réznych dziedzin nauki
badaja jego przyczyny. Ksztattuje sie w ten sposéb swiadomos¢ ekologiczna. ktérej nie nalezy tlumi€. a przeciw-
nie - trzeba sprzyjac jej pogtebianiu i dojrzewaniu, tak aby mogta znalez¢ wyraz w konkretnych programach i
inicjatywach [...] Nasuwa sie niepokojace pytanie, czy mozna jeszcze naprawi¢ wyrzgdzone szkody. Nie ulega
watpliwosci, ze w aktualnej sytuacji nie mozna poprzesta¢ na regulacji zasad dysponowania bogactwami ziemi
lub ich bardziej racjonalnym wykorzystaniu/. Jakkolwiek nalezy przyzna¢, ze sa bardzo pozyteczne rozwigzania
praktyczne, niemiej powinno sie przede wszystkim siegna¢ do gtebokich Zrédet tej sytuacii i przeciwstawic sie kry-
zysowi warto$ci moralnych, ktéry wyraza sie miedzy innymi w niepokojacej degradacji $rodowiska naturalnego
(Jan Pawet II, Pokéj z Bogiem Stworca, dz. cyt., s. 18-4—185, 187).

5T Art VI1, cz. 11 punkt 2415, Katechizm Ko$ciota Etolickiego. 1994, Pallottinum. Poznan s. 84 .
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Zagadnienia/pytania problemowe

Czes¢ | - Metodologia bioetyki zrodd

1. Czy rozszerzanie zakresu bioetyki (w znaczeniu encyklopedycznym gt. antropologia, pra-
wo i teologia) na obszar religii, etnologii, socjologii i historii jest uzasadnione rozwojem
biologii, medycyny czy innych nauk przyrodniczych?

2. Czy okreslenie ,bioetyka zréded" jest adekwatne do zatozeh merytorycznych i formalnych
tego kierunku badan?

3. Czy nie ma sprzecznosci miedzy metodologia badan religjjnych (teologicznych) a metodo-
logig badan w naukach szczegétowych?

Czes¢ Il — Charakterystyka bioetyki Zrodet jako przyrody i Srodowiska naturalnego cztowie-
ka w kontekscie wielkich religii Swiata i ich Swietych tekstow

1. Czy wybor rehgijnego punktu wyjscia w poszukiwaniach etycznych na obszarze catej
biosfery nie wydaje sie mato znaczacy dla bioetyki?

2. Jak religijne zrédta dotyczace rossin i zwierzat moga pomoc we wspotczesnej laickiej
ochronie przyrody?

3. Relacje miedzy naukg a religia: wiecej problemoéw czy korzysci?

4. Jakie nowe, tworcze watki mozna wynies¢ z pogtebionych badan nad biblijnym ,poczat-
kiem" swiata, przyrody i cztowieka?

5. Czy duchowe widzenie ekologii nie jest znieksztatceniem rzeczywistosci materialnej? Dla-
czego?

6. Czy rozumienie ,ochrony roslin, zwierzat i krajobrazu" moze w przysziosci oznaczaé
»ochrone roslin, zwierzat i krajobrazu przed cztowiekiem w ogole"?

7. Czego chrzescijanina moze nauczy¢ dalekowschodnie rozumienie przyrody i cztowieka?

8. Czego buddyste moze nauczy¢ $w. Franciszek z Asyzu?



